Medrzec - ideat cztowieka poszukujacego
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Czesc I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)
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SummaRry: In Sir 14:20—-15:10 Sirach continues his teachings concerning the acquisition
of wisdom (cf. 1:1-10; 4:16-19 and 6:18-37) (the exegetico-theological analysis conducted
in this article is based on the Greek version of the fragment). In the pericope the author
presents the sage as a model and an example to follow for all those who wish to acquire
wisdom. The pericope under analysis here comprises two parts. The present article
focuses on the first one (14:20-27), in which Sirach concentrates on the actions the sage
undertakes to acquire wisdom. The second section (15:1-10) in turn makes use of three
metaphors to present the actions of wisdom throughout the process of a man’s search for
it. The first part of the pericope (14:20-27) can be further divided into three sections. In
the first one (14:20-21) Sirach praises the man who seeks wisdom, emphasizing his intel-
lectual engagement (in the form of contemplating or pondering) as the basis for reaching
the aim and finding wisdom. The second part (14:22-25) presents the actions aimed at
acquiring wisdom with the use of three metaphors: the first is that of hunting (14:22), and
the second — that of spying (14:23), even though verses 21:23-24 include a prohibition
and a harsh reprimand against peeping or eavesdropping. The third metaphor, the most
developed of all three, refers to camping next to wisdom (14:24-25). In the final section
of part one (14:26-27) Sirach presents the promises made to those who strive to acquire
wisdom, namely protection from danger and living close to wisdom.

Key worps: The Book of Sirach, Sir 14:20-15:10, Sir 14:20-27, wisdom, seeking wis-
dom, sage.

Stowa kruczowk: Ksigga madrosci Syracha, Syr 14,20-15,10, Syr 14,20-27, madros¢,
poszukiwanie madrosci, medrzec.

Syrach juz w pierwszej perykopie swego dzieta wyraza glebokie prze-
konanie, ze cztowiek moze poznac i zdoby¢ madros¢ (nie jest ona dla nie-
go niedostepna, jak twierdzi np. Ksiega Hioba 28,12-14). Co prawda, jest
ukryta (zawarta w catym stworzeniu, Syr 1,9¢), ale mozliwa do osiggniecia'.

A. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, BibAn 4/2 (2014) 397-449.
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W dalszej czgsci swego dzieta megdrzec z Jerozolimy poucza swego ucznia/
czytelnika, co trzeba uczyni¢, jakie postawy nalezy przyjac, aby ja osiagnac
(Syr 4,16-19%). Gléwne nauczanie na ten temat Syrach zawarl w Syr 6,18-37.
Tekst ten mogliby$Smy okresli¢ jako podrgcznik lub przewodnik zdobycia
madrosci’. Medrzec konczy swg ksigge osobistym $wiadectwem potwier-
dzajgcym, ze madro$¢ mozna zdoby¢ (Syr 51,13-30%). On sam tego dokonat,
dlatego jego nauka na ten temat nie jest teoretycznym rozwazaniem, lecz
zawiera praktyczne rady i wskazania, jak zdoby¢ madros¢. Syrach, przedsta-
wiajgc swoj wyktad na temat zdobycia madrosci, wskazuje dwa wzory godne
nasladowania przez tych, ktorzy chcg sta¢ si¢ madrymi. Pierwszym z nich
jest medrzec (Syr 14,20-15,10), drugim — uczony w Pismie (Syr 38,24-39,11).

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie nauczania Syracha na temat
zdobycia madro$ci zawartego w Syr 14,20-15,10 oraz przedstawienie medrca
jako wzoru cztowieka, ktory jej poszukuje. Przedmiotem naszych badan be-
dzie grecki tekst wspomnianej wczesniej perykopy. Powodem tego wyboru
jest fakt, ze jest to wersja tekstualna Syr, ktora zostata uznana za kanoniczng.
Po wtore, nie znamy calosci tekstu hebrajskiego dzieta medrca z Jerozolimy,
z tego tez powodu oparcie si¢ na tej formie tekstu Syr byloby czesciowym
studium tej ksiegi i nie pozwolitoby wykaza¢ nie tylko ciggtos$ci nauczania
na temat zdobycia madro$ci (nie znamy hebrajskiego tekstu Syr 1,1-10), ale
i wzajemnych relacji pomiedzy perykopami, w ktérych Syrach porusza ten
aspekt swego nauczania.

Dokonamy najpierw delimitacji tekstu Syr 14,20—15,10, aby okre$li¢
doktadnie granice analizowanej przez nas perykopy i ukazac jej spojnosc¢
tematyczng. Nastgpnie przedstawimy jej thumaczenie na jezyk polski oraz
strukture. W dalszej czesci przeprowadzimy analizg egzegetyczno-teologiczng
Syr 14,20-15,10 1 wskazemy relacje, jakie istnieja pomiedzy tym tekstem
a innymi perykopami mowigcymi o zdobyciu madrosci.

Ze wzgledu na duzg objetosci tekstu, ktory zostat wybrany jako podstawa
naszego zainteresowania, zdecydowaliémy calo$¢ opracowania podzieli¢
na dwa artykuly (tworzace razem spojna calos¢). Kazdy z nich zostanie

A. Piwowar, ,,Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”, V'V

23 (2013) 82-98.

A. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czg$¢ I: Przyjecie wychowania
prowadzi do osiagnigcia madrosci (Syr 6,18-22)”, BibAn 5/1 (2015) 111-135; tenze, ,,Zdobycie
madros$ci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czgs$¢ II: Poddanie sie¢ madrosci i jego skutki (Syr
6,23-31)”, BibAn 5/2 (2015) 39-69; tenze, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37).
Cze$¢ 11I: Srodki konieczne do zdobycia madrosci (6,32-37)”, BibAn 6/1 (2016) 73-105.

A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, BibAn 4/1 (2014) 57-96.
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poswigcony jednej czgsci Syr 14,20—15,10, wyodrebnionej w wyniku badania
struktury analizowanej przez nas perykopy.

I. Delimitacja tekstu

Perykopa poprzedzajaca Syr 14,20-15,10 po§wigcona jest rozwazaniu
nad zyciem i dzielami cztowieka skapego (anér mikrologos; dost. ,,cztowiek
drobiazgowy, skrupulatny, skapy”’), ukazanymi w perspektywie $mierci’.
W 14,20a pojawiajg si¢ dwie nowe postacie: cztowiek szczesliwy (makarios
anér) i madro$¢ (sofia)’, ktore tworzg wyrazne przeciwienstwo w stosunku

5 H.G. Liddell — R. Scott, 4 Greek-English Lexicon (Oxford: Clarendon Press, "1996) 1133;
J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint (Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1996) 11, 306; F. Montanari, Vocabolario della lingua greca
(Torino: Loescher Editore, *2004) 1364; T. Muraoka , A Greek-English Lexicon of the Septuagint
(Louvain — Paris — Walpole: Peeters, 2009) 462.

6 ,Diesem ehernen Gesetz des Vergehens kann Ben Sira nur eines entgegensetzen: die Suche nach
Weisheit und den Wert der Weisheit” (G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira [Das Alte Testament
Deutsch 1; Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht, 2000] 128). ,,Wenn alles vergeht und dem
ewigen Gesetz des Todes unterworfen ist, gibt es doch eines auf der Erde, das unverginglich ist
und bleiben wird. Danach lohnt es sich zu streben, und dies zu tun, soll der Mensch ermutigt
werden. Es ist die Weisheit” (J. Schreiner, Jesus Sirach 1-24 [Die Neue Echter Bibel 38;
Wiirzburg: Echter Verlag, 2002] 83). Zob. tez M. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob.
Psalmentheologie im Buch Jesus Sirach (BBB 127; Berlin: Philo, 2000) 91-92.

7 Wedtug opinii wielu badaczy struktury Ksiggi Madrosci Syracha fragment Syr 14,20-15,10 jest
poczatkiem nowej sekcji dzieta Syracha, ktora koncentruje si¢ na teologicznych podstawach
formacji madrosciowej (J.L. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, The New Interpreter’s Bible V
[red. L.E. Keck] [Nashville: Abingdon Press, 1997] 638-639, 718; M. Gilbert, ,,Prayer in
the Book of Ben Sira. Function and Relevance”, Prayer from Tobit to Qumran. Inaugural
Conference of the ISDCL at Salzburg, Austria,5-9 July 2003. Deuterocanonical and Cognate
Literature Yearbook 2004 [red. R. Egger-Wenzel — J. Corley] [Berlin — New York: Walter de
Gruyter, 2004] 126-127; J. Liesen, Full of Praise. An Exegetical Study of Sir 39,12-35 [StPB
64; Leiden: Brill, 2000] 140; J. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns. Zur Theologie des
Buches Sirach (Herders Biblische Studien 6; Stuttgart: Herder, 1995) 93; tenze, ,,Das Buch
Jesus Sirach”, Einleitung in das Alte Testament [red. E. Zenger] [Kohlhammer Studienbiicher
Theologie 1.1; Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, *1998] 365; tenze, Jesus Sirach 1-23 [Herders
Theologischer Kommentar zum Alten Testament; Freiburg — Basel — Wien: Herder, 2010] 186-187;
A. Minissale, Siracide [Ecclesiastico] [Nuovissima versione della Bibbia 23; Cinisello Balsamo:
San Paolo, 1989] 9; V. Morla Asensio, Eclesiastico [El Mensaje del Antiguo Testamento 20;
Estella: Ediciones Sigueme, 1992] 81; G. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, Biblia Comentada
I'V. Libros Sapienciales [Biblioteca de Autores Cristianos 218; Madrid: La Editorial Catolica,
’1967] 1145; S. Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, Mgdrosé starotestamentowego Izraela
[red. S. Potocki—J. Warzecha — T. Brzegowy — B. Ponizy] [Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie
Ksiag Biblijnych 6; Warszawa: Wydawnictwo ATK, 1999] 164; P. Romanowski, ,,Personifikacje
madrosci w Ksigdze Madrosci Syracha”, Resovia Sacra 16 [2009] 8; Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 21-23, 91, 94-95; PW. Skehan — A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira [AB 39;
New York: Doubleday, 1987] 262).
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do kontekstu poprzedzajgcego’. Sg one gtdéwnymi i jedynymi bohaterami az
do 14,27. W 15,1 spotykamy czlowieka bojacego si¢c Pana (ho foboumenos
kyrion). Mogloby si¢ wigc wydawac, ze perykopa rozpoczeta w 14,20 konczy
si¢ w 14,27. Jednak tak nie jest, poniewaz madro$¢ spaja obie te jednostki
literackie. Spdjnos¢ 14,20-27 1 15,1-10 widoczna jest bardzo wyraznie w tek-
scie greckim, zwlaszcza jesli zwrocimy uwage na zaimki osobowe trzeciej
osoby liczby pojedynczej rodzaju zenskiego (Syr 14,20b.21a.b.22.a.b.23a.b.2
4a.b.25a.26a.b.27a.b; 15,1b.4a.b.7a.b. 8b). Odnosza si¢ one do madrosci, ktora
po raz pierwszy pojawita si¢ w 14,20a. Madros¢ spaja zatem Syr 14,20-15,10
w calos¢, tworzac z niej spdjna jednostke literacka. Podkresla to takze fakt,
ze rzeczownik sofia, a $cislej mowiac, syntagma en sofiafi], tworzy inklu-
zje omawianej perykopy’. Wystepuje bowiem na jej poczatku (14,20a) oraz
w ostatnim wersecie (15,10a), tworzac w ten sposob jej ramy. Dolng granice
wyznaczong przez powtorne uzycie en sofiafi] potwierdza takze 15,11a, ktory
rozpoczyna si¢ od zakazu mé eipéfi]s powtdrzonego roéwniez na poczatku
15,12a". Zmiana formy literackiej (zakazy) wskazuje takze na zmiang te-
matyki dalszych wersetow, ktore poswigcone sg problemowi teodycei (Syr
15,11-20")". Gtéwnym wiec kryterium tworzacym z Syr 14,20-15,10 jednostke
literackg jest poruszana w niej tematyka — szukanie i zdobycie madrosci".

Kolejnym argumentem przemawiajagcym za spojnosciag literackg Syr
14,20-15,10 jest uzycie w Syr 15,1a zaimka auto (,,to”). Dzigki niemu zostata
polaczona pierwsza cze$¢ analizowanej perykopy (Syr 14,20-27) z druga (Syr
15,1-10). Zaimek ten bowiem odnosi si¢ do postaw opisanych w poprzednich
wersetach. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze ho foboumenos (,ten,
kto boi si¢ Pana”: w. 15,1a) odnosi si¢ do tej samej osoby co makarios anér
(,,szczesliwy mezczyzna”) z 14,10a. Sa to synonimy okreslajace t¢ sama
osobg, ktora jest bohaterem badanej perykopy, cho¢ zostata okreslona na
dwa rozne sposoby .
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8 J. Marbock, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira (BZAW
272; Berlin— New York: Walter de Gruyter, 1999) 106; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob,
92; F. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung. Bildung nach dem Buch Ben Sira (BZAW
379; Berlin — New York: Walter de Gruyter, 2007) 271.

9 Marbdck, Gottes Weisheit unter Uns, 93; W. Urbanz, Gebet im Sirachbuch. Zur Terminologie
von Klage und Lob in der griechischen Texttradition (HBS 60; Freiburg am Breisgau: Herder,
2009) 137.

10 Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 93.

1t G.L. Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei contrari e richiamo

alle origini (Analecta Biblica 65; Roma: Biblical Institute Press, 1975) 234-247; Reitemeyer,
Weisheitslehre als Gotteslob, 93.

2 Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 271.

3 Marbock, Jesus Sirach 1-23, 189-190.

4 Liesen, Full of Praise, 140-141.
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2. Ttumaczenie tekstu greckiego Syr 14,20-15,10"

14,20  Szczesliwy mezczyzna, ktory bedzie zajmowal si¢ madroscia

i ktory w umysle swoim bedzie dyskutowal,
14,21  kto rozwaza drogi jej w sercu swoim

i bedzie wnikat umystem w jej ukryte sprawy.
14,22 Wyjdz za nig jak tropiciel

i na jej drogach czyhaj.
14,23 Kto zaglada przez jej okienka

i przy drzwiach jej uwaznie bedzie stuchat,
14,24  kto zatrzymuje si¢ blisko jej domu

i wbije kotek w jej Sciany,
14,25 postawi namiot swdj w zasiggu jej rak

i zatrzyma si¢ w pokoju goscinnym dobr,
14,26  umiesci potomstwo swoje pod jej ochrong

i pod jej gateziami bedzie mieszkal,
14,27  bedzie chroniony przez nig od upatu

i w chwale jej bedzie odpoczywat.
15,1 Ten, kto boi si¢ Pana bedzie to czynit,

i [cztowiek] znajacy Prawo zdobedzie ja;
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15 Tekst hebrajski Syr 14,20-15,10 zob. P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text
Edition of all Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of all parallel Hebrew Ben Sira Texts
(Supplements to Vetus Testamentum LXVIII; Leiden — New York — Kéln: J.E. Brill, 1997) 43-44,
51, 141-142; The Book of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary (The
Historical Dictionary of the Hebrew Language; Jerusalem: Keter Press, 1973) 20-21. Na temat
tekstu hebrajskiego Syr 14,20-15,10 zob. R.A. Argall, I Enoch and Sirach. A Comparative
Literary and Conceptual Analysis of the Themes of Revelation, Creation and Judgment (Society
of Biblical Literature. Early Judaism and Its Literature 8; Atlanta: Scholars Press, 1995) 63-
66; K. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madro$ci do uwielbienia Boga.
Tekst i struktura literacka Syr 14,20—15,10”, Studia z biblistyki (red. R. Bartnicki) (Warszawa:
Wydawnictwo UKSW, 2012) VIII, 10-23; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 92-93; tenze,
Jesus Sirach 1-23, 188-189; tenze, Weisheit im Wandel, 104-106; C. Mopsik, La Sagesse de ben
Sira (Les Dix Paroles; Paris: Verdier, 2003) 154-157; V. Morla, Los manuscritos hebreos de
Ben Sira. Traduccion y notas (Asociacion Biblica Espaiiola 59; Estella: Editorial Verbo Divino,
2012) 133-138, 155-157; N. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (Exegetisches
Handbuch zum Alten Testament 25; Miinster: Aschendorff, 1913) 125-129; tenze, Hebrdische
Text des Buches Ecclesiasticus (Freiburg im Breisgau: Herdersche Verlagschandlung, 1902)
357-358; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 95-102; O. Rickenbacher, Weisheits Perikopen
bei Ben Sira (Orbis Biblicus et Orientalis 1; Freiburg — Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht,
1973) 73-79; H.P. Riiger, Text und Textform im hebrdischen Sirach. Untersuchungen zur
Textgeschichte und Textkritik der hebrdischen Sirachfragmente aus Kairoer Geniza (BZAW
112; Berlin — New York: Walter de Gruyter, 1970) 71-75; K.-G. Sandelin, Wisdom as Nourisher.
A Study of an Old Testament Theme, Its Development within Early Judaism and Its Impact on
Early Christianity (Acta Academiae Aboensin, Ser. A 64/3; Abo: Abo Akademi, 1986) 27-29;
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 263; R. Smend, Die Weisheit des Jesus Sirach
erkldrt (Berlin: Reimer, 1906) 137-141; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 268-271;
J. Vella, ,,Eclesiastico”, La Sagrada Escritura. Antiguo Testamento V (Biblioteca de Autores
Cristianos; Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1970) 61-62.
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15,2 i wyjdzie na spotkanie go jak matka
i jak dziewica przyjmie go
15,3 bedzie karmi¢ go chlebem pojmowania
1 woda madrosci bedzie poi¢ go;
15,4  zostanie umocniony na niej i na pewno nie zostanie przechylony,
na niej bedzie polegal i nigdy nie zostanie okryty hanba;
15,5 1 wywyzszy go ponad jego bliskich
1 w zgromadzeniu otworzy usta jego;
15,6  rados¢ i korong wesela znajdzie
1 wieczne imi¢ odziedziczy.
15,7 Nigdy nie zdobeda jej gtupcy
i grzesznicy nigdy nie zobacza jej;
15,8 daleko jest od pychy,
i ktamcy nigdy nie przypomna sobie o niej.
15,9 Niestosowne [jest] uwielbienie w ustach grzesznika,
poniewaz nie od Pana zostato postane;
15,10  albowiem w madros$ci zostanie wypowiedziane uwielbienie
i Pan dobrze bedzie kierowal nim".

3. Struktura Syr 14,20-15,10

Perykopa Syr 14,20-15,10 wyraznie podzielona jest na dwie czesci'. Po-
dziat ten opiera si¢ na sposobie, w jaki zostal okreslony jej ludzki bohater.

Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 11-14; Ksiegi greckie. Przeklad interlinearny z kodami
gramatycznymi i indeksem form podstawowych (ttum. M. Wojciechowski) (Warszawa:
Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2008) 555-557; A New English Translation of the Septuagint.
And the Other Greek Translations Traditionally Included under that Title (red. A. Pietersma
— B.G. Wright) (New York — Oxford: Oxford University Press, 2007) 730-731; Septuaginta,
czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymi i apokryfami (ttum.
R. Popowski) (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2013) 1207-1208; Septuaginta
Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung (red. W. Kraus — M. Karrer)
(Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2009) 1109-1110.

,»This discrete poem, which is neatly divided into two stanzas (8 + 10 bicola), describes the
blessedness of the person who seeks Wisdom and her ways and her paths. In the first stanza
(vv 20-27), a variety of images portray the person on the quest for Wisdom [...] The second
stanza (15:1-10) details the blessings Wisdom bestows on those who energetically pursue her”
(Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 263-264). ,,The opening section focuses on the
lively pursuit of wisdom; it does so by concentrating at first on the image of spies (in the
Hebrew) or hunters (in the Greek), then shifting to that of a passionate lover, only in the end
changing the metaphor for wisdom to that a tree with birds building nests in its branches [autor
odnosi si¢ do tekstu hebrajskiego Syr 14,26-27 — A.P.] and finding refuge from the scorching
sun [...] Part two of this poem shifts the point of view to the object of hot pursuit. As this
section illustrates, wisdom gladly lets herself be captured by worthy pursuers but holds herself
at a distance from those lacking intelligence” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 719-720). ,,The
first stanza focuses on the search and discovery of the lover (Sir 14:20-27); the second develops
what Wisdom does for the one who finds her (Sir 15:1-10)” (Argall, I Enoch and Sirach, 63).
Por. tez J. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach. Ihre religiose Struktur und ihre literarische
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W pierwszej (Syr 14,20-27) zostal on nazwany cztowiekiem szczesliwym,
w drugiej (Syr 15,1-10) za$ — jako ten, ktory boi si¢ Pana, cho¢ w koncowych
wersetach tej czesci (Syr 15,7-9) mowa jest takze o grzeszniku. Tworzy on
kontrast wobec bojacego si¢ Pana, co podkresla postawe glownego boha-
tera tej czesci badanej przez nas perykopy (najpierw [15,1-6] Syrach mowi
w sposob pozytywny, a nastepnie negatywny [15,7-9] o szukaniu madrosci').
Dychotomiczny podziat Syr 14,20—-15,10 potwierdza uzycie czasownikow za-
wartych w tych wersetach. Zdaniem K. Bardskiego Syr 14,20-27 koncentruje
si¢ glownie na dziataniu medrca”. On jest podmiotem aktywnym, mgdro$é
odgrywa role pasywna — jest przedmiotem jego poszukiwan. W czesci dru-
giej (15,1-10) dostrzegamy odwrocenie rol: madro$¢ przejmuje inicjatywe
(zostaje upersonifikowana), a gtowny bohater perykopy staje si¢ odbiorca
jej dziatania®. Powyzsza opinia na temat struktury Syr 14,20-15,10 nie jest
precyzyjna, poniewaz opiera si¢ na zbyt mocno uproszczonej wzajemne;j relacji
pomiedzy czltowiekiem szukajacym madrosci a nig sama. Tres¢ perykopy
jest o wiele bardziej ztozona, niz zaprezentowat ja K. Bardski, co zreszta
on sam przyznaje posrednio w dalszej czesci swego artykutu.

Szczegodlng role w strukturze Syr 14,20—-15,10 pelni werset 15,1. Wedlug
przedstawionej powyzej kompozycji jest on poczatkiem drugiej czg¢sci ana-
lizowanej perykopy ze wzgledu na okreslenie ludzkiego bohatera perykopy
jako ,,bojacego si¢ Pana” (F. Ueberschaer okresla 15,1 jako zawias taczacy obie
czesei Syr 14,20-15,10*"; podobnie uwaza tez J. Haspecker™). Potwierdza to
réwniez wystepowanie w 15,1 rzeczownika kyrios (15,1aa), ktory spotykamy
takze w 15,9b 1 15,10b. Tworzy wigc on inkluzj¢ spajajaca Syr 15,1-10 w jedng
cato$¢”. Syr 15,1 stanowi rownocze$nie pomost tgczacy pierwsza i drugg
cze$¢ Syr 14,20-15,10%, poniewaz z jednej strony jest on podsumowaniem
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und doktrindre Bedeutung (Analecta Biblica 30; Rom: Pipstliches Bibelinstitut, 1967) 140-
141; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 190; Morla Asensio, Eclesiastico, 81; Pérez Rodriguez,
,,Eclesiastico”, 1145-1147; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 83-84; Ueberschaer, Weisheit aus der
Begegnung, 272-273. G. Sauer za$ dzieli Syr 14,20-15,10 na dwie odrgbne jednostki literackie
(zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 127-130).

18 Minissale, Siracide, 90.

19 ,,Sir 14,20-27 is about the disciple’s relationship with personified Wisdom, a relationship which
is characterized by endurance on the part of the disciple and intimacy on part of Wisdom”
(Liesen, Full of Praise, 140).

20 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 14; Liesen, Full of Praise, 140.

21 Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 272.

22 Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 140-141. Por. Liesen, Full of Praise, 140.

23 Marbock, Jesus Sirach 1-23, 190.

24 ,[...] 15:1 provides a thematic verse uniting the description of the who pursue wisdom with that
of her receiving them with open arms” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 719). P. Romanowski
okresla Syr 15,1 jako ,,krotki komentarz edytorski, taczacy mozliwos¢ zdobywania madrosci
z przestrzeganiem Prawa” (Romanowski, ,,Personifikacje madrosci w Ksiedze Madrosci
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Syr 14,20-27 (,,bedzie to czynit” [15,1ap] odnosi si¢ do dziatan opisanych
w poprzednich wersetach™), z drugiej za$§ mowi o nagrodzie (glowny temat
Syr 14,26-27), ktora otrzyma medrzec (,,zrozumie ja [madro$¢]™ Syr 15,1bB)™.

K. Bardski pierwsza czes$¢ analizowanej perykopy (Syr 14,20-27) dzieli na
dwie sekcje. W pierwszej (Syr 14,20-23), jego zdaniem mowa jest o poszu-
kiwaniu madrosci przez medrca. W drugiej (Syr 14,24-27) za$ autor postu-
guje si¢ metaforycznymi obrazami, aby ukaza¢ jej osiggniecie”. Dynamizm
pierwszej sekcji kontrastuje ze stabilnos$cig i statyczno$cia drugiej. K. Bardski
dostrzega w pierwszej czgsci Syr 14,20-15,20 jeszcze inny podziat, ktory
posiada charakter koncentryczny. Jego zdaniem Syr 14,20-21 stanowi wpro-
wadzenie, za$ 15,1 konkluzje. Zauwaza on takze, ze wersety te odrozniaja si¢
od Syr 14,22-27 typowa dla literatury madro$ciowej terminologia. Centralna
sekcja pierwszej czesci zawiera trzy metafory poetyckie, z ktorych kazda
zlozona jest z czterech stychow™. Jest to bardzo ciekawe spostrzezenie, lecz
nie do konca precyzyjne z tej racji, ze K. Bardski zalicza 15,1 zar6wno do
pierwszej, jak i drugiej czesci Syr 14,20-15,10”. Przedstawiony przez niego
podziat nie jest wiec Scisty.

Naszym zdaniem Syr 14,20-27 sktada si¢ z trzech sekcji. Pierwsza
(w. 20-21) jest pochwala szukajacego madrosci, druga (w. 22-25) przedstawia
postawe cztowieka dazacego do jej zdobycia (méwi o tym, co on powinien
czynic), trzecia za$ (w. 26-27) prezentuje obietnice zwigzane z osiggni¢ciem
tego celu — ochrona i zapewnienie bezpieczenstwa cztowieka, ktory stat si¢
madry (zdobyt madrosc).

Zdaniem K. Bardskiego druga czes$¢ Syr 14,20-15,10 (w. 15,1-10) sktada
si¢ z dwoch sekeji. Pierwsza (Syr 15,1-6) mowi o nagrodzie za zdobycie ma-
drosci, druga za$ (Syr 15,7-10) o karze dla glupcow, ktorzy sa utozsamieni

Syracha”, 9). ,,La pericope presenta nell’insieme un procedimento ascendente in 14,20-27, fino

araggiungere I’acme in 15,1, che da I’avio alla predicazione positiva e negativa sulla sapienza
[...] 11 passaggio poi, in apparenza piuttosto improviso, al tema della lode in 15,9s (si noti il
parallelismo con la prima parte) vuole inquadrare la trattazione sulla saienza in un problema
piu generale, per cui il vertice stilistico di 15,1, con il rapporto sapienza/timor di Dio/legge,
forma il preludio ad un altro vertice di natura teologica” (Prato, I/ problema della teodicea in
Ben Sira, 384). Por. tez Marbock, Weisheit im Wandel, 107; J.G. Snaith, Ecclesiasticus or The
Wisdom of Jesus Son of Sirach (The Cambridge Bible Commentary; Cambridge: Cambridge
University Press, 1974) 76.

Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 93; Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira, 382.
Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea”, 14.

W ten sam sposob strukture pierwszej czesci Syr 14,20-15,10 okresla P. Romanowski (zob.
Romanowski, ,,Personifikacje madrosci w Ksigdze Madrosci Syracha”, 9).

Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 14.

»Swoistg role petnig wersety 18-19 [chodzi o Syr 15,1 — A P, ktore stanowig konkluzj¢ pierwszej
potowy, a rownoczesnie wprowadzenie drugiej, z tego wigc wzgledu zostaly wedtug naszego
podziatu zaliczone do obu” (Bardski, ,,Duchowa we¢drowka medrca”, 14).
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z grzesznikami. Koncowa czg$¢ perykopy zbudowana jest na przeciwsta-
wieniu, czyli konfrontacji losu medrca i glupca. Zdaniem tego egzegety
w drugiej czesci badanej przez nas jednostki literackiej mozemy wydzieli¢
takze wprowadzenie (Syr 15,1), fragment o charakterze obrazowym (Syr
15,2-8) oraz pochwalng konkluzje (Syr 15,9-10)*. Podobnie jak w przypadku
przedstawionej przez niego struktury Syr 14,20-27, réwniez budowa drugiej
czesci Syr 14,20-15,10 nie jest jednoznaczna i precyzyjna.

Naszym zdaniem Syr 15,1 powinni$my uzna¢ za wprowadzenie do drugiej
czescei analizowanej perykopy. Rownoczesnie pelni on funkcje tacznika, jak
zaznaczyliSmy powyzej, scalajacego 14,20-27 1 15,1-10. Dalsze wersety drugiej
czesci Syr 14,20-15,10 mozemy podzieli¢ na cztery sekcje. Pierwsza (Syr 15,2-3)
przedstawia dziatanie madrosci wobec tego, ktory jej szuka, druga (Syr
15,4-6) przedstawia obietnice dotyczace zdobycia madrosci (mozemy okre-
sli¢ je rowniez, jak to uczynit K. Bardski, jako nagrode), trzecia (Syr 15,7-8)
koncentruje si¢ na ostrzezeniu dotyczacym losu glupca — grzesznika. Syr
15,9-10 stanowi za$ zakonczenie (ostatnia sekcje), ktore rownoczesnie tworzy
inkluzje z poczatkiem (en sofiafi; zob. 14,20a i 15,10a™). W zaprezentowa-
nej strukturze drugiej czgsci analizowanej perykopy (Syr 15,1-10) musimy
zwroci¢ uwage na zmiang¢ bohatera w Syr 15,7. Pojawia si¢ tam postaé
glupca — grzesznika, ktora mogtaby sugerowac, ze mamy do czynienia
z nowg czgscig Syr 15,1-10. Tak jednak nie jest, poniewaz autor wprowadzit
te posta¢ do tekstu perykopy, aby podkresli¢ to, co powiedziat wczesniej na
temat bojgcego si¢ Pana. Stworzyl w ten sposob kontrast (przeciwstawienie
dwoch postaci), ktory nie wptywa jednak na zmiane gtéwnego tematu tej
czesci. Z punktu widzenia przestania teologicznego Syr 15,2-6 i 15,7-8 uzu-
petniaja si¢ nawzajem, cho¢ jak powiedzieliSmy wczesniej, medrzec postu-
zyt si¢ w tych wersetach kontrastem. Najpierw mowi w sposob pozytywny
o szukaniu madrosci (bojacy si¢ Pana znajdzie j3), a nast¢pnie — negatywny
(gtupiec — grzesznik nigdy jej nie osiggnie).

Zaproponowang przez nas kompozycje Syr 14,20-15,10 mozemy przed-
stawi¢ w nastepujacy sposob:

1. 14,20-27 — dzialanie medrca

- 20-21 — pochwata cztowieka intelektualnie poszukujgcego madrosci
- 22-25 — dziatania zmierzajace do zdobycia madrosci (metafory)
- 26-27 — obietnice zlozone dazacemu do jej zdobycia
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30 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 14.
31 Marbock, Jesus Sirach 1-23, 190.

Tom 6,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 7.2
(2016)



II. 15,1-10 — dziatanie madrosci
- 1 — wprowadzenie
- 2-3 — dziatanie madrosci wobec szukajgcego jej
- 4-6 — obietnice ztozone temu, kto odnalazt madros¢
- 7-8 — ostrzezenie skierowane do ghupca
- 9-10 — konkluzja® — uwielbienie Boga™.

4. Egzegeza Syr 14,20-27 - dziatanie medrca

W niniejszym artykule, zgodnie z wczes$niejszg zapowiedzg i1 jego
podtytutem, zajmiemy si¢ pierwsza czescig Syr 14,20-15,10, tj. 14,20-27,
w ktorej autor skoncentrowat si¢ prawie wylacznie na dziataniu medrca
zmierzajacego do zdobycia madrosci (wyjatek stanowig w. 26-27, ktére
mowia o obietnicach dotyczacych osiggnigcia tego celu). Zgodnie z ustalona
strukturg tego fragmentu dokonamy analizy egzegetycznej w trzech etapach
(w. 20-21, 22-25 i 26-27).
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4.1. Pochwata cztowieka intelektualnie
poszukujacego madrosci (14,20-21)

Syrach okresla cztowieka, ktory jest bohaterem analizowanej przez nas
perykopy, jako makarios. W ten sposob juz na samym poczatku wygtasza
jego pochwate. Przymiotnik ten moze zosta¢ przettumaczony zaréwno jako
,»szczg$liwy” (znaczenie bardziej swieckie), jak i ,,blogostawiony” (sens

32, Sir 15,9-10 is also content-wise united to the foregoing wisdom pericope because in its
disposition it is a summary of the contrast expressed in 15,1-8. The negated declaration of 15,0
corresponds to 15,7-8 [...], and the positive statement corresponds to 15,1-6” (Liesen, Full of
Praise, 140).

33 G.L. Prato przedstawia prawie identyczng strukture Syr 14,20-15,1. Jedynym wyjatkiem
jest rozdzielenie 14,22-25 na dwie sekcje: ww. 22-23 1 24-25 (por. Prato, I/ problema della
teodicea in Ben Sira, 382-383). Przedstawiona przez nas struktur¢ Syr 14,20-15,10 popiera
w znacznym stopniu w dalszej czgsci swego artykutu K. Bardski (zob. Bardski, ,,Duchowa
wedrowka medrca”, 15-23), K.-G. Sandelin (zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 32-41) oraz
J. Marbdck (zob. Marbdck, Gottes Weisheit unter Uns, 93). L. Alonso Schokel pisze w swoim
komentarzu do Ksiggi Madrosci Syracha: ,,Esto diecocho versos son un nuevo poema sobre la
sabiduria. Los ocho primeros hablan de los trabajos del joven por conquistarla, 20-27; el verso
central la relaciona con el temor de Dios, 15,1; otros ocho versos cantan los beneficios que en
respuesta trae la sabiduria 2-9; un verso final recomienda la actividad del sabio” (L. Alonso
Schokel, Proverbios y Eclesiastico [Los Libros Sagrados 11; Madrid: Ediciones Cristiandad,
1968] 192). Por. tez Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 82; Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 103-107; Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 79-80.
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religijny)*. Nie powinni$my jednak tych dwoch znaczen przeciwstawiaé
sobie, poniewaz zwlaszcza w literaturze madro$ciowej Starego Testamentu
uzupelniajg si¢ one wzajemnie (cztowiekiem szczesliwym jest ten, komu
Bog blogostawi, kto cieszy si¢ szczegdlng Jego zyczliwoscig i na odwroét:
szczescie cztowieka wypltywa z Bozego blogostawienstwa i Jego przychyl-
no$ci i zyczliwo$ci®). Potwierdza to analiza uzycia makarios w greckim
tekscie Syr. Szczesliwym jest cztowiek, ktory nie grzeszy (Syr 14,1), kogo nie
potepia wlasna dusza i nie utracit nadziei (Syr 14,2), kto nie upadt w mowie
(Syr 25,8; 28,19), kto znalazt roztropnos¢ (Syr 25,9), jest bez winy (Syr 31,8),
boi si¢ Pana (Syr 34,15), widziat Eliasza (Syr 48,11) oraz ten, kto zajmuje
si¢ madroscig (Syr 50,28°). Powyzsze teksty mowig o szczesciu, ktore ma
bardziej lub mniej wyrazne odniesienie do Boga (,,btogostawiony”)”. Me-
drzec w swym dziele mowi takze o szczgséciu czysto ludzkim, ktore przynosi
madra zona (Syr 25,8 i 26,1), stuzenie dobremu panu (Syr 25,8) oraz odejscie
cztowieka z tego $wiata wsrod ludzi otaczajacych go mitoscig (48,11)*. Jak
widzimy z powyzsze]j pobieznej analizy, oba znaczenia makarios w greckiej
wersji Syr wzajemnie si¢ przeplatajg i uzupeiniaja (jedno nie wyklucza
drugiego)”. SzczeScie, ktore wyrazane jest za pomocg tego przymiotnika,
ma nie tylko czysto ludzki i ziemski sens, lecz takze wyrazna konotacje
religijno-duchowsa. Co wigcej, wydaje sie, ze to drugie znaczenie przewaza
nad pierwszym w greckiej wersji dzieta Syracha.

Wszyscy egzegeci, ktorzy zajmowali si¢ analizowanym przez nas tekstem
(nie tylko Syr 14,20a), dostrzegaja zwigzek z Ps 1. Jedni jednak okreslaja go
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34 Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 287; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 438.

35 ,,In content the OT beatitudes are controlled by prevailing desires and ideals. They are part
of practical wisdom of the OT, and are thus common in the Wisdom lit.; only a few are found
elsewhere. In keeping with the distinctive nature of OT piety, the different secular and religious
ideals existed alongside one another” (G. Bertram, ,,makarios. C. makarios in the LXX and
Judaism”, TDNT 1V, 365). Por. tez H. Cazelles, ,,’ashré”, TDOT 1, 446-448.

36 ,,Die inhaltlich tibereinstimmenden Makarismen Sir 14,20 und 50,28 bilden eine gewichtige
Klammer von der Praxis der Weisheitssuche zur Botschaft des gesamten Buches des Weisen”
(Marbdck, Jesus Sirach 1-23, 191).

37 ,,Die Seligkeit erreicht ihre Hohepunkt in der Furcht des Herrn, 25,20b.11. Weisheit und
Gottesfurcht stehen aber gerade unter dem Aspekt der Seligkeit beieinander in 25,10”
(Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, §3).

38 Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 123-128. ,,Selig- bzw. Gliicklich gepriesen wird ein
Mensch, der sein Leben ‘weisheitlich’ gestaltet und damit gottliche Ordnung in seinem Leben
durchscheinen ldsst: Sein Leben gelingt. Uns erscheint als sehr bedeutsam, dass der Makarismus,
ob nun in seiner ‘Reinform’ oder als Verbalwurzel artikuliert, immer in Verbindung mit
bestimmten Themen und Motiven erscheint: Gottvertrauen, Gottesfurcht, Freude, Schutz und
Leben durch Gott, weisheitliche Lehre, kluge Rede (Mund), Bezichung zur Ehefrau. All diese
Elemente finden wir auch in unserem Text (14,20—15,10), und zwar in Synthese” (tamze, 128).

39 Marbock, Jesus Sirach 1-23, 191.
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jako aluzje®, inni za$ moéwig o intertekstualnej lekturze Ps 1 dokonanej przez
Syracha, a nawet o midraszu®. Innymi tekstami, do ktérych Syrach mogt
nawigzywaé¢ w Syr 14,20a, sg Prz 3,13%; Ps 119,1-2.15.23% czy Jr 17,7-8".
W dalszej czesci pierwszej sekcji Syr 14,20-27 medrzec wskazuje zrodia
szczescia cztowieka, ktoremu poswiecona jest badana jednostka literacka.
Autor przybliza nam t¢ posta¢ poprzez podanie czynnosci, ktorym si¢ ona
oddaje. Dzigki nim charakteryzuje blizej 1 przedstawia doktadniej maka-
rios anér. Szczgsliwym bedzie ten, kto ,,bedzie zajmowat si¢ madroscig”
(hos en sofia meletései). Czasownik meletad, wyrazajacy pierwszg czyn-
nos¢, ktora wykonuje cztowiek szczesliwy i ktora czyni go takim, oznacza
zajmowanie si¢ czyms$, oddawanie si¢ czemus$, ¢wiczenie si¢ w czyms®,
a co za tym idzie, gdy przedmiotem jej jest madrosé¢, rozmyslanie nad
nig — kontemplacja®. Podkresla on wielkie zaangazowanie osoby, ktora
wykonuje tg czynnos¢, dlatego tez moglibySmy przettumaczy¢ go w zna-
czeniu ,,zajmowac si¢ pilnie”, ,,wnikac¢ dogtebnie”. W greckim tekscie
Syr wystepuje on jeszcze tylko raz. W Syr 6,37b medrzec wzywa swego
ucznia, aby zastanawiat si¢ on (meleta) nad przykazaniami Pana (en tais
entolai autou) przez caly czas. Dopelnienie tego czasownika wprowadzo-
ne jest przez en + dativus, co podkresla glebokie wnikanie w przedmiot,
nad ktorym kto$ si¢ zastanawia’. Syr 14,20a jako przedmiot, nad ktorym
powinien rozwazaé cztowiek szczesliwy, wskazuje madro$é (en sofiafi]*)”.

Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 192; Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”,
15; Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 719; H. Duesberg — 1. Fransen, Ecclesiastico (La Sacra
Bibbia; Roma: Marietti, 1966) 155; Marbock, Weisheit im Wandel, 108; Rickenbacher, Weisheits
Perikopen bei Ben Sira, 81-82; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 129-133; Schreiner,
Jesus Sirach 1-24, 84; Sandelin, Wisdom as Nourisher, 29-30; Skehan — Di Lella, The Wisdom
of Ben Sira, 263; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 76. ,,.Der
markanteste Unterschied zwischen Sir 14,22ff und Ps 1 liegt jedoch im Objekt der Bemiithung
und Beschéftigung: Ist es in Ps 1 die Tora, so ist es bei Ben Sira die Weisheit” (Ueberschaer,
Weisheit aus der Begegnung, 272).

Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 91-96, 167; tenze, Jesus Sirach 1-23, 190-191; Prato, I/
problema della teodicea in Ben Sira, 381.

Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 263.

Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84.

Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 81-82; Sandelin, Wisdom as Nourisher, 30.
R. Romizi, Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato (Bologna:
Zanichelli, *2007) 794.

Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1096; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 296; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1322; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 447.

Piwowar, ,,Zdobycie madroéci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$é I1I: Srodki konieczne do
zdobycia madrosci (6,32-37)”, 95.

K. Bardski, opierajac si¢ na tekscie hebrajskim Syr 14,20, zaproponowat podwdjne rozumienie
tej syntagmy. Moze by¢ ona odczytywana w sensie instrumentalnym lub przedmiotowym.
Badacz ten przychyla si¢ ku tej drugiej interpretacji (Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrea”, 15).
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,»,Madros¢ w ujeciu Syracha nie jest sumg ludzkich do§wiadczen, lecz ma
scisty zwigzek z Bogiem. Nie przynalezy zatem do sfery ludzkiej, lecz
boskiej””. Powyzszy charakter i rozumienie madro$ci Syrach wyrazit juz
w pierwszym wersecie swego dzieta (Syr 1,1)*, w Syr 24,23 natomiast
utozsamit ja wprost z Prawem. Na tej podstawie mozemy stwierdzié, ze
szczesliwym czyni czlowieka rozwazanie nie madrosci ludzkiej (cho¢ nie
mozemy jej wykluczy¢ ze znaczenia rzeczownika sofia w greckim tekscie
dzieta medrea), lecz przede wszystkim madrosci pochodzacej od Boga i do
Niego si¢ odnoszacej (dotyczacej Jego). K.-G. Sandelin stusznie zauwazyt,
ze w Syr 14,20 madros¢ ma charakter intelektualny, w nastepnych zas wer-
setach (proces ten zaczyna si¢ juz w Syr 14,21) nabiera cech osobowych™.

Drugi stych Syr 14,20 przedstawia kolejng czynnos¢, ktora czyni cztowieka
szczgsliwym. Bedzie on dyskutowat w swoim umysle. Czasowniki dialegomai
(,,dyskutowac”, ,,rozmawiac”) jest hapax legomenon w greckim tekscie Syr.
Etymologicznie pochodzi od lego (,,mowi¢”), do ktorego dotaczony zostat
przyimek dia (,,przez”, ,,za posrednictwem”, ,,przy pomocy”)”. Odnosi si¢
wiec do dialogu, ktory kto§ prowadzi z drugg osobg™. W Syr 14,20b po-
winnis$my rozumie¢ go w sensie dyskutowania — rozmawiania z wlasnym
umystem (en synesei autou — dativus sociativus), za jego posrednictwem
(dativus instrumentalis) lub we wlasnym umysSle/rozumie (dativus loci)”, co
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Jednak w tekscie greckim dativus rzeczownika sofia jest spowodowany akomodacja syntaktyczna
czasownika meletado (Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 447).

49 ,,Die Weisheit (sofia) erscheint hier als Tugend, die mit Erziechung und Einsicht verbunden ist,
vgl. dhnlich Sir 8,8 (E.-M. Becker — H.J. Fabry — M. Reitemeyer, ,,Sophia Sirach. Ben Sira /
Ecclesiasticus / das Buch Jesus Sirach”, Septuaginta Deutsch. Erlduterungen und Kommentare
zum griechische Alten Testament. Band II: Psalmen bis Daniel [red. M. Karrer — W. Kraus]
[Stuttgart: Deutsche Bibellschaft, 2011] 2186).

so0 Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 406.

51 Piwowar, ,,Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”, 64-65;
tenze, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa programowa”,
405-4009.

52 Sandelin, Wisdom as Nourisher, 32. Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 137.

53 Rominzi, Greco antico, 322-323.

s4  Zaskakujaca w Syr 14,20D jest forma strony biernej tego czasownika (dialechthésetai). Najczgsciej
wystepuje on w stronie zwrotnej (zob. Wj 6,27; Sdz 8,1; 1 Ezd 8,45; Est 5,2 i Iz 63,1). Jednak,
podobnie jak w analizowanym przez nas tekscie, rowniez w 2 Mch 11,20 pojawia si¢ w stronie
bierne;j.

55 Problematyczna jest interpretacja syntagmy en synesei autou z punktu widzenia skladni
jezyka greckiego. Dativus en synesei mozemy okresli¢ jako dativus loci (,,w umysle/rozumie™),
instrumentalis (,,za pomoca/przy pomocy umystu/rozumu”), modi (,,rozumnie”) lub sociativus
(,,z umystem/rozumem”). Z powodu znaczenia czasownika dialegomai wydaje si¢, ze druga
i trzecig z powyzszych interpretacji powinni§my odrzuci¢. Cztowiek szczegsliwy moze
dyskutowa¢ w swoim umysle, tzn. rozmysla¢ lub moze rozmawiaé ze swoim umystem. Wydaje
si¢ jednak, ze do kontekstu Syr 14,20b najlepiej odpowiada en synesei w znaczeniu dativus
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poprzez analogi¢ do wyrazenia ,,mowi¢ w sercu swoim”, mozemy rozumie¢
w znaczeniu ,,rozmys$lac¢”, ,,rozwaza¢”*. Rzeczownik synesis (,,zdolnos$¢
rozumienia”, ,,inteligencja”, ,,rozumienie”” badz ,,intelektualny przymiot lub
zdolno$¢ sprzyjajaca rozsadnemu postepowaniu”, ,,zdolno$¢ rozwigzywania
technicznych trudnos$ci”™) w znaczeniu abstrakcyjnym ,,wyraza zdolnos$¢
cztowieka do rozumienia i pojmowania otaczajgcego go $wiata””, w sensie
bardziej konkretnym odnosi si¢ do rozumu — umystu, czyli cechy cztowieka,
ktorej jest przypisane rozumowanie i pojmowanie (jest to ujecie bardziej
greckie niz semickie procesu poznawania). Cztowiek szczesliwy nie tylko
zajmuje si¢ madroscig (Syr 14,20a), lecz dyskutuje takze w swoim umysle
(Syr 14,20b), w domysle — nad nig. W ten sposob oba stychy Syr 14,20
tworzg paralelizm. Trudno jest jednak jednoznacznie okresli¢, czy chodzi
o paralelizm synonimiczny, czy tez syntetyczny. Z jednej bowiem strony obie
czynnos$ci wyrazone w Syr 14,20 moga by¢ postrzegane jako tozsame, tzn.
by¢ synonimami, z drugiej za$ autor mogt pragna¢ wyjasnic i sprecyzowac,
na czym praktycznie ma polegac i w jaki sposoéb powinno by¢ realizowane
w zyciu codziennym ogolne stwierdzenie en sofiafi] meletései. ,,Zajmowac si¢
madro$cig” znaczy rozmysla¢ nad nig, prowadzi¢ w sobie dialog dotyczacy
jej lub z nig. W ten sposob Syrach wskazal jednoznacznie, ze chodzi o in-
telektualne rozwazanie, ktoérego przedmiotem jest madros¢. W rozwazaniu
tym dazy do jej poznania, zrozumienia i wniknigcia w nig. Jego celem nie
jest np. praktyczne realizowanie jej wskazan w zyciu codziennym (takie
moze by¢ rowniez znaczenie ,,zajmowania si¢ madroscig”, skoro wedtug
tradycji madrosciowej Starego Testamentu jest ona umiejetnoscig dotyczaca
zycia codziennego — post¢powania, a nie systemem filozoficznym). Na ten
intelektualny wymiar czynnosci charakteryzujacych czlowieka szczesliwego
wskazuje rowniez i podkresla go jeszcze bardziej drugi werset (Syr 14,21)
pierwszej sekcji Syr 14,20-27.

Kolejng czynno$ciag charakteryzujaca cztowieka szczgsliwego jest roz-
wazanie drég madrosci (Syr 14,21a). Czasownik dianoeomai (,,rozwazac”,

,,zastanawia¢ si¢”, ,,obmys$la¢”, ,wymysla¢”*’) w greckiej wersji dziela
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loci. K. Bardski opowiada si¢ za instrumentalng interpretacja syntagmy en synesei autou (zob.
Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca”, 16.)

s H.W. Wolff, Antropologia dell’Antico Testamento (Biblioteca Biblica 12; Brescia: Editrice
Queriniana, 2002) 71-72.

57 Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 457.

53 Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 655-656.

s9 Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 415-416.

60 Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 405; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint 1, 106; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 536; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 155.
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Syracha wystepuje jeszcze 17 razy. Etymologia i budowa morfologiczna
tego czasownika podkreslaja, ze wyraza on intensywne i wnikliwe zasta-
nawianie si¢ nad czyms, co jest jego przedmiotem®. W Syr 3,22 medrzec
wzywa, aby nie rozmys$la¢ nad sprawami zbyt trudnymi i ukrytymi dla
cztowieka. Powinien on zastanawia¢ si¢ nad tym, co jest mu nakazane, czyli
nad przykazaniami i Prawem. Te my$l potwierdza w Syr 3,29; 6,37; 39,1.
Jednak uczony w PiSmie zastanawia si¢ nad tajemnicami Bozymi (Syr 39,7).
Czynnos¢ ta charakteryzuje takze autora ksiegi (Syr 39,12.32; 51,18), a nawet
samego Boga (Syr 42,18). W Syr 31,15 medrzec wzywa do rozwazania kazdej
sprawy, poniewaz Bog wszystkim dat t¢ zdolnos¢ (Syr 17,6). Jednak ludzie
zajmujacy si¢ pracg fizyczng koncentruja si¢ na niej catkowicie, doskonale
znaja swe rzemiosto, ale nad wyrokami sadéw nie zastanawiaja si¢ (Syr
38,33). Przeciwienstwem cztowieka rozmyslajacego, ktory okreslony jest jako
rozumny badz madry (Syr 3,29 i 21,17), jest nierozumny (Syr 16,23 1 27,12
— paralelizm antytetyczny) i bezbozny (Syr 16,20). W Syr 6,37 czasownik
dianoeomai wystepuje, podobnie jak w analizowanym przez nas tekscie (Syr
14,20a), w paralelizmie synonimicznym do meletad (rozwazaj [dianoou] nad
rozkazami Pana//nad przykazaniami Jego zastanawiaj [meleta] si¢ przez
caty [czas])®. Czynno$¢ intelektualna okreslona za pomocy dianoeomai
jest, zgodnie z antropologig starotestamentalng®, $cisle zwigzana z sercem
jako miejscem, w ktorym si¢ ona odbywa, lub narzedziem, za pomoca kto-
rego cztowiek jej dokonuje (Syr 3,29; 16,20.23; 17,6; 21,17). Roéwniez w Syr
14,21a to ono (en kardiafi] autou) jest narzedziem (dativvus intrumentalis)
poznania lub miejscem (dativus loci), w ktorym dokonuje si¢ ta czynnosé
intelektualna. W analizowanym wersecie czasownik dianoeomai wystepuje
w formie participium praesentis activi, ktore jest substantywizowane (ho
dianooumenos). Fakt ten nalezy podkresli¢, poniewaz z jednej strony ten
urzeczownikowiony imiestow odnosi si¢ do poczatkowego makaryzmu
(makarios anér), stanowiac jego synonim, z drugiej zas jego czas (praesens)
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61 Czasownik ten jest ztozony z przyimka dia, ktéry posiada charakter wzmacniajacy, oraz
czasownika prostego noeo (,,mysle¢”). Wyraza wigc on intensywne (wytgzone) myslenie
(Romizi, Greco antico, 327). W inny sposob znaczenie tego czasownika mogliby$my wyjasni¢
na podstawie znaczenia przyimka dia (,,przez”, ,,poprzez”), ktéory w polaczeniu z noed
przyjmowatby znaczenie ,,przenikaé¢ mysla”, nie mysle¢ o czyms, ale rozpracowywac w mysli,
tzn. rozktada¢ co$ na czg¢$ci elementarne.

& Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ ITI: Srodki konieczne do
zdobycia madrosci (6,32-37)”, 95.

63 H.-J. Fabry, ,,leb”, TDOT V11, 419-423; Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi
letterari della Bibbia (red. L. Ryken — J.C. Wilhoit — T. Longman III) (Cinisello Balsamo:
San Paolo, 2006) 358; Temi teologici della Bibbia (red. R. Penna — G. Perego — G. Ravasi)
(Cinisello Balsamo: San Paolo, 2010) 290; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 272;
Wolff, Antropologia dell Antico Testamento, 67-73.
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podkresla, ze chodzi o czynno$¢ ciagla, kontynuowana, powtarzajaca sig.
Szczesliwym jest zatem cztowiek, ktory nieustannie rozmysla, rozwaza
w swoim sercu drogi madrosci, a nie oddaje si¢ tej czynnosci tylko od czasu
do czasu lub nawet dokonuje jej z pewng systematycznosciag. Medrzec mowi
wiec wyraznie o stalej, niezmiennej, nieprzerwanej postawie cztowieka®.

Przedmiotem nieustannych rozwazan, ktore czynia cztowieka szczesli-
wym, sg drogi madrosci (tas hodous autés — zaimek osobowy trzeciej osoby
liczby pojedynczej rodzaju zenskiego odnosi si¢ do madrosci, zob. 14,20a8)*.
Rzeczownik ,,droga” powinni$my rozumie¢ w Syr 14,21a w sposob meta-
foryczny®. Moze on odnosi¢ sie do postepowania madrosci — jej dzialania
(droga jako metafora postgpowania cztowieka lub Boga w greckiej wersji
dzieta medrca wystepuje najczesciej; Syr 2,6; 11,26; 16,20; 17,15.19; 21,10;
23,19; 33,11.13; 37,9.15; 39,24; 48,22) lub moze okresla¢ wszystko to, co
prowadzi do zdobycia madrosci (poprzez analogi¢ por. 47,24; 49,9).

Podobng syntagme (nie tylko z punktu widzenia sktadniowego, lecz takze
znaczeniowego) spotykamy w Syr 2,15, w ktorej rzeczownik hodos odniesio-
ny jest do kyrios (tas hodous autou — ,,drogi Jego [Pana]”). O drogach Pana
grecki tekst Syr mowi jeszcze w 2,6; 16,20 1 39,24, za$ o drogach madrosci,
poza 14,21-22, jedynie w 6,26b (,,i z calej sity strzez jej [madrosci — przyp.
A.P] drog”)”. M. Reitemeyer uwaza, ze Syrach, moéwigc o drogach madrosci,
nawigzuje do syntagmy ,,drogi Pana”, ktére powinnismy utozsami¢ z Prawem
(zob. Syr 2,15-16; Pwt 30,16 i Ps 119,3).

Wyrazenie ,,drogi madrosci” moze odnosic¢ si¢ zarowno do postgpowania —
dzialania samej madrosci, jak réwniez do wszelkich zachowan i aktywnosci,
ktorych ona jest celem (osiagnigcie jej). W pierwszym przypadku chodzitoby
o nasladowanie madroéci, w drugim za$ o dazenie do niej”.

Trudno jest jednoznacznie okresli¢, czy w 14,21a chodzi o pierwsze czy
tez o drugie znaczenie syntagmy ,,drogi madrosci”, poniewaz oba dobrze
wpisuja sie¢ w kontekst tego wersetu (por. Prz 8,32). Nie powinni§my chyba
przeciwstawia¢ tych dwoch znaczen sobie nawzajem i rozdzielaé ich, poniewaz

Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 128.

»También la imagen del camino puede provenir de Ps 1, cambiando lo negativo en positivo; pero
los verbos son de clara ascendencia sapiencial. La imagen del camino deja resonar también el
camino del pueblo por el desierto y las peregrinaciones del arca hasta encontrar casa” (Alonso
Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 192).

Le immagini bibliche, 1577-1579; M. Lurker, Dizionario delle immagini e dei simboli biblici
(Cinisello Balsamo: San Paolo, 1990) 231-232; W. Michaelis, ,,hodos”, TDNT V, 49-56, 69-84.
Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢ 11: Poddanie si¢ madrosci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 332-333; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 138.
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 138.

Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ 11: Poddanie si¢ madrosci
ijego skutki (Syr 6,23-31)”, 333.
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medrcowi mogto zaleze¢ na zawarciu w tej syntagmie obu przedstawionych
powyzej znaczen. By¢ moze pragnal szeroko i catosciowo ujaé (zarowno
postepowanie i dziatanie madrosci, jak i wszystkie sposoby osiggnigcia jej)
przedmiot rozwazan, ktorym powinien oddawac si¢ cztowiek szczesliwy.
J. Schreiner utozsamia drogi madrosci, o ktorych mowi Syr 14,21a, z Pra-
wem. Czyni to na podstawie Ps 119,3.35 oraz Pwt 5,33; 8,6; 9,12.16 (por Prz
3,17; 8,32)". K.-G. Sandelin uwaza za$, ze Syrach, poprzez nawigzanie do
metafory, kieruje czytelnika/stuchacza w kierunku etycznego wymiaru tego
obrazu (postepowanie) i nawigzuje do Ps 37,34 i 1z 40,14"".

Syr 14,21a z jednej strony kontynuuje mysl wyrazong w wersecie poprzed-
nim (intelektualne zaangazowanie si¢ w szukanie madrosci). Idea zawarta
w 14,20b (,,w umysle swoim bedzie dyskutowal”) jest podjeta w 14,21a za
posrednictwem formy czasownika dianoeomai, ktory rowniez akcentuje i od-
nosi si¢ do intelektu cztowieka. Z drugiej zas strony poprzez stwierdzenie,
ze rozwazanie powinno dokonywac¢ si¢ w sercu cztowieka, podkresla glebsze
niz tylko czysto intelektualne rozmyslanie nad madroscia. Serce w antropo-
logii starotestamentalnej jest bowiem takze ,,siedzibg” sfery emocjonalno-
-wolitywnej cztowieka, dlatego rozwazania nad madroscig, o ktorym jest
mowa w 14,21a, nie mozemy ograniczy¢ jedynie do czynnosci umystowe;j,
poniewaz obejmuje ono zaréwno sfere emocjonalna, jak i wolitywna czto-
wieka. Jest wigc gltebszym anizeli tylko intelektualnym zaangazowaniem si¢
w rozmyslanie nad madroscia, absorbuje zaréwno wole, jak i emocje. W ten
sposob zajmowanie si¢ madroscia obejmuje catego czlowieka, ze wszystkimi
sferami jego egzystencji.

W drugim stychu w. 21 medrzec powraca jednak do intelektualnego zaan-
gazowania si¢ w zajmowanie si¢ madroscia (,,b¢dzie wnikat umystem w jej
ukryte sprawy”’). Czasownik ennoed (,,rozwazac¢”, ,,medytowac”"”) jest hapax
legomenon w greckim tek$cie Syr. Powinni$my jednak zwroci¢ uwage, ze
pochodzi on od tego samego czasownika prostego (noed”), z ktorego powstato
dianoeomai i podobnie jak on podkresla i akcentuje dziatanie intelektualne
cztowieka. Zostat on stworzony z potaczenia noed (,,mysle¢”) z przyimkiem
en (,W”). Ze wzgledu na ten przedrostek wyraza on bardziej zaangazowane,
doglebniej prowadzone myslenie niz proste noed. Odnosi si¢ do myslenia nad
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70 Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84.

71 ,,The ethical implications of the meditation on wisdom become clear in Sir 14,21 through the
use of the image of the way” (Sandelin, Wisdom as Nourisher, 32).

72 Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 570; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 1, 153; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 729; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 239.

73 Romizi, Greco antico, 458.

Tom 6,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 7.2
(2016)



-
®)
I
(72}
)
>
=
S
<

czyms (statycznie — ,,umiejscowienia swych mysli w czyms”) lub zaangazo-
wania mysli w kierunku czego$ (dynamicznie — ,,skierowania ich ku czemus”),
stad znaczenie, jakie nadaliSmy temu czasownikowi (,,wnika¢ umystem”).

Przedmiotem czynnos$ci wyrazonej za pomoca ennoeo sg ukryte sprawy
madrosci (en tois apokryfois autés — ponownie genetivus zaimka osobowego
trzeciej osoby liczby pojedynczej rodzaju zenskiego odnosi si¢ do madrosci,
por. 14,21a), to wlasnie w nie cztowiek, ktory chcialby sta¢ si¢ szczesliwym,
powinien wnika¢ swoim umystem. Substantywizowany przymiotnik rodzaju
nijakiego w liczbie mnogiej (ta apokryfa; tylko w 42,19 wystepuje on jako
przymiotnik nieurzeczownikowiony w liczbie pojedynczej) jest trudny do
oddania na jezyk polski, poniewaz moze odnosi¢ si¢ w sposob ogolny do
wszystkiego, np. stow, dziatan, wydarzen, rzeczy itp. Przettumaczenie jako
»tajemnice” ogranicza jego znaczenie ogolne i nieokreslone. W greckim tek-
scie Syr odnajdujemy go rowniez w 16,21 (huragan, podobnie jak wiele innych
dziet Boga pozostaje wsrod rzeczy ukrytych — en apokryfois). Bog widzi
sprawy ukryte, zasloniete, niewidoczne dla innych (Syr 39,3). Wiele rzeczy
(stworzen, spraw) Bozych jest ukrytych, widzimy jedynie nieliczne z nich
(Syr 43,32). Bog objawit je prorokom, zanim si¢ staty (Syr 48,25). Powyzsze
teksty obrazuja jednoznacznie, ze ta apokryfa nie precyzuje, o co doktadnie
chodzi, tres¢ tego okreslenia jest tajemnicza, zakryta przed cztowiekiem
(znana jedynie samemu Bogu), jednak moze on probowa¢ w nig wnikngé
1 poznac ja. Wiasnie to jest zadaniem uczonego w Pismie. Bedzie on szukat
ukrytych znaczen przystow (Syr 39,3) i bedzie rozwazat ukryte sprawy Pana
(Syr 39,7). Powinnismy zwroci¢ uwage na ten ostatni tekst (en apokryfois au-
tou dianoéthésetai), poniewaz wystepuje w nim czasownik dianoeomai, ktory
spotkalismy w Syr 14,21a. Werset ten przypisuje uczonemu w Pismie t¢ sama
czynnos¢, o ktorej mowi Syr 14,21b. W ten sposob cztowiek, ktory oddaje sie
rozmyslaniom nad madroscia, i to czyni go szczesliwym, jest utozsamiony
przynajmniej w jakims$ stopniu z uczonym w Pi$mie. Zdaniem K. Bardskiego
stowa en tois apokryfois autés ,,stanowig bardzo dobre wprowadzenie do dru-
giej sekcji, w ktorej medrzec jawi sie jako tropiciel i poszukiwacz madro$ci™™.

Zadanie, o ktérym méwi Syr 14,21b (wnikanie umystem w ukryte sprawy
madrosci), nie jest tatwe, poniewaz wymaga wielkiego i wyjatkowego zaan-
gazowania si¢ intelektualnego cztowieka, a ponadto przedmiot jego jest nader
tajemniczy, ukryty i znany jedynie madrosci (nie kazdy moze go poznac).
Jego nieokreslonos¢ i1 ogolny charakter (,,sprawy ukryte”) powickszajg tylko
owg trudnos¢. Ten brak precyzji, ktory jest przyczyna trudnosci postawionego
zadania, sprawia, ze pole poszukiwan i badan jest bardzo szerokie, wprost

74 Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca”, 17.

Vol. 6,
no. 2
(2016)

The Biblical Annals / Roczniki Biblijne



niemozliwe do ogarnigcia przez cztowieka. Medrzec nie ukierunkowuje da-
zacego do zdobycia madrosci, musi on szuka¢ wszedzie niemal po omacku
i by¢ bardzo uwazny w tych poszukiwaniach, aby czegos$ nie przeoczyc.

Syr 14,21 stanowi paralelizm synonimiczny, jesli wezmiemy pod uwage
uzyte w nim czasowniki (rozwazac¢//wnika¢ umystem), jednak jesli skoncen-
trujemy sie na ich przedmiotach (drogi madro$ci/jej rzeczy ukryte) musimy
rozpozna¢ w nim paralelizm syntetyczny.

W pierwszej sekcji (w. 20-21) pierwszej czgsci analizowanej przez nas
perykopy Syrach wygtasza pochwate cztowieka, ktory bardzo mocno zaan-
gazuje sie w intelektualne szukanie madrosci (zdaniem K. Bardskiego sg to
wewngtrzne — duchowe czynno$ci”), ktory wlasnie temu oddaje swoj czas i ni-
gdy nie przestanie si¢ tym zajmowaé. Wydaje si¢, ze postawe opisang w tych
dwoch wersetach medrzec uwaza za fundament znalezienia madrosci i glowne
zadanie stojgce przed kazdym, kto chce jg osiggna¢ i sta¢ sic madrym”.
To postepowanie, ktorego przyjecie jest konieczne do zdobycia madrosci,
autor rozwija w dalszej czesci Syr 14,20-27" (K.-G. Sandelin stwierdza, ze
w wersetach tych madrosc¢ jest postrzegana jako osoba, ktora moze udzieli¢
szukajagcemu jej pouczen”). Czyni to jednak juz nie za pomoca jezyka charak-
terystycznego dla literatury madros$ciowej (zdaniem K. Bardskiego ,,nawet me-
tafora drogi traci swojg poetyckg wymowe™” w Syr 14,21a), lecz przez obrazy
(bardzo wymowne metafory), ktore maluje przed oczami stuchacza/czytelnika.
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4.2. Dziatania zmierzajace do zdobycia madrosci
- trzy metafory (14,22-25)

W przeciwienstwie do czterech czasownikow z w. 20-21, ktore wyra-
zaty czynnosci intelektualne lub duchowe, wszystkie cztery czasowniki
z w. 22-23 wyrazaja czynnosci o charakterze fizykalnym. W tym miejscu
wchodzimy jednak w $wiat metaforyki madro$ciowej, a wiec dziatania te
nalezy interpretowa¢ w znaczeniu przeno$nym [...]. Sekcja skonstruowana
zostala w formie dynamicznej. Medrzec, ktory w w. 20-21 marzyt i rozmyslat
nad madro$cig, teraz wyrusza na jej poszukiwanie®.

75 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 15.

76 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 15.

77 Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 139.

78 Sandelin, Wisdom as Nourisher, 33.

79 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 15.

8o Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 17. ,,In einer bildhaften Sprache, die nichts an
Deutlichkeit zu wiinschen iibrig ldsst, zeigt Ben Sira, was er mit dem Gehen auf dem Weg der
Weisheit meint” (Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 273).
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Pierwsza metafora, ktorg przedstawia Syrach w drugiej sekcji analizo-
wanego tekstu, dotyczy mysliwego i polowania (Syr 14,22)*. Na poczatku
pierwszego stychu me¢drzec zwraca si¢ do swego ucznia z bardzo mocnym
1 kategorycznym nakazem: ,,wyjdz” (ekselthe — w. 22a; J. Marbock podkresla,
ze tryb rozkazujacy w Syr 14,22a jest nieoczekiwany i zaskakujacy w kontek-
Scie pierwszej czesci Syr 14,20-27%). Forma imperativus aoristi domaga sie
od osoby, do ktorej zostata skierowana, natychmiastowego podjecia decyzji
i dzialania. Nie pozostawia mu miejsca na wahanie czy niepewnos¢, nakaz
nalezy zrealizowa¢ bezzwlocznie — natychmiast. Powyzsze sformutowanie
nakazu nie jest czyms$ nowym w greckiej wersji dzieta Syracha. W podobny
sposob zwraca si¢ on bowiem wielokrotnie do swego ucznia (np. w kontek-
$cie szukania madrosci, por. 6,23-27%). Rygorystyczny nakaz nie wyraza
wladzy medrca nad adeptem madrosci lub stuchaczem/czytelnikiem. Jest
raczej wyrazem pewnos$ci nauczyciela, ktoéry sam poznat juz droge prowa-
dzaca do madrosci 1 wie, co trzeba uczynic, aby osiggnaé wyznaczony cel.
Domaga si¢ natychmiastowego wykonania jego polecen, tak aby uczen nie
tracit czasu i od razu rozpoczat starania zmierzajace do zdobycia madrosci.
Nakaz ten moze by¢ odniesieniem do postawy Abrahama. Bog, powotujac
go, wezwat, aby wyszedt z rodzinnego kraju (w LXX ekselthe; Rdz 12,1).
Z tym samym nakazem zwrdcit si¢ takze do Mojzesza, aby wyprowadzit on
Izraelitow z Egiptu (zob. 11,8). Jesli polaczenie Syr 14,22a z powyzszymi
tekstami jest uzasadnione, oznaczatoby to, ze Syrach domaga si¢ od ucznia
radykalnej zmiany jego zycia (porzucenia dotychczasowego sposobu zycia),
a zarazem postawy zaufania mu wobec tej przemiany egzystencji, do ktorej
wzywa go poprzez ,,wyjdz”.

Forma trybu rozkazujacego wyraza bezposrednie zwrdcenie si¢ innej
osoby lub o0sdb, a takze zmiang formy nauczania z pochwaty (Syr 14,20-21)
na pareneze (wezwania i zachecenia do podjecia dziatania)®. W ten sposob
medrzec z jednej strony czyni swe nauczanie bardziej bezposrednim (skie-
rowane wprost do swego ucznia), z drugiej za$ daje mu do zrozumienia,
ze jego nauka dotyczy réwniez adepta madrosci, a nie jest zarezerwowana

Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 18; Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720; Marbock,

Jesus Sirach 1-23, 191; Morla Asensio, Eclesiastico, 82. F. Ueberschaer metafore szpiegowania
dostrzega juz w 14,22 (zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 273). Podobnie uwaza
takze J. Marbock (zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 108).

Marbock, Jesus Sirach 1-23, 191.

Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢ 11: Poddanie si¢ madrosci
ijego skutki (Syr 6,23-31)”, 322-337.

Zdaniem K. Bardskiego wprowadzenie w tekscie greckim form trybu rozkazujacego dynamizuje
dyskurs, a jednocze$nie oddziela Syr 14,20-21 od dalszych wersetow pierwszej czesci
analizowanego tekstu Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 17).
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jedynie dla jakiej$ elitarnej grupy osob. Kazdy czuje si¢ wezwany do reali-
zacji zadania wyznaczonego przez Syracha — zdobycia madrosci.

W dalszej czesci pierwszego stychu w. 22 autor podaje cel wyjscia ,,za
nig” (opiso autés), czyli za madroscia, a takze okresla sposob, w jaki powinno
si¢ to dokonac: ,,jak tropiciel” (hos ichneutes). Intencja wyjscia — porzucenia
dotychczasowego sposobu zycia prowadzonego przez ucznia, do ktérego
wzywa medrzec, jest postgpowanie za madroscig, pojscie jej sladami — na-
sladowanie jej. W podobny sposob (czasownik wyrazajacy ruch + przyimek
niewltasciwy opiso z genetiwem) autor opisuje w greckim tekscie Syr pojscie
Jozuego za Panem (46,7: epekolouthésen opiso dynastou i 46,10: poreuesthai
opiso kyriou).

O wiele bardziej istotny dla czlowieka dazacego do zdobycia madrosci
jest sposob, w jaki powinno dokonaé si¢ owo wyjscie, do ktorego wzywa
Syrach (,,jak tropiciel”). Rzeczownik ichneutés (,mysliwy”, ,.tropiciel”*)
jest hapax legommenon nie tylko w greckim tekscie Syr, ale w catej LXX.
W Syr 51,15d wystepuje forma czasownikowa (ichyeon od ichneud — ,,i$¢
po $ladach”, ,,poszukiwaé™)®, ktora powstata z tego samego rdzenia ichn-
(,,$lad”)”. Rowniez ten ostatni tekst mowi o podgzaniu za madroscig. Medrzec
tropit ja od swej mtodosci. Zardwno rzeczownik, jak i czasownik podkreslaja,
ze w dazeniu do madrosci cztowiek powinien by¢ bardzo ostrozny i czujny,
podobnie jak mysliwy, ktory pragnie upolowaé zwierze®.

Ten wymowny obraz podkresla, ze w poszukiwaniu madros$ci trzeba
by¢ bardzo uwaznym i skrupulatnym, poniewaz pozostawia ona za sobg
jedynie §lady, ktore trzeba umie¢ odczyta¢ i nie zgubi¢ ich w gestwinie
zycia codziennego”.

Medrzec domaga si¢ od swego ucznia ogromnej czujnosci, uwagi i skru-
pulatnosci. Podazajac za madroscia, musi jg tropié, tzn. odczytywac naj-
drobniejsze jej $lady, ktore ona zostawia, aby nie zboczy¢ z jej drogi (moze
wlasnie w tym sensie powinnismy odczytywac tas hodous autés z Syr
14,21a™) i nie zgubi¢ jej. J. Marbdck poréwnuje nawet cztowieka dazacego
do zdobycia madrosci z psem mysliwskim — tropigcym. Zdaniem tego ba-
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85 Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 846; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 1, 217; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1019; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 346.

86 Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 70.

87 Romizi, Greco antico, 643.

ss Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720.

89 Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha”, 70.

90 ,,Perhaps what Ben Sira wants to say in v. 22a is that he who observes the paths of Wisdom
is also ‘looking for her in the depths’, i.e. of the Lord (cf. Job 11,7; Sir 42,19). In this case Ben
Sira would be stressing the unity of Wisdom and the Lord. Wisdom, that is to say, is found in
the Lord and only in Him (cf. Sir 1,1)” (Sandelin, Wisdom as Nourisher, 33).
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dacza powyzsza metafora moze nawigzywac¢ do sposobu, w jaki polowano
na krokodyle w Egipcie”.

W drugim stychu w. 22 medrzec kontynuuje i rozwija metaforg mysliwego
i polowania. Wzywa swego stuchacza, aby ten czyhatl na drogach madrosci
(en tais hodois autés enedreue). Powraca znany nam z Syr 14,21a obraz
drogi” jako metafory postepowania (dziatania) madrosci lub metod i $rod-
kéw prowadzacych do jej osiggnigcia. W Syr 14,22b istotny jest czasownik
uzyty przez autora w tym celu, aby wyrazi¢ postawe, do przyjecia ktorej
wzywa adepta madro$ci. Znaczenie tego czasownika odnosi si¢ takze do
czynnosci, ktorg powinien podja¢ uczen. Enedreuo (,,czatowac”, ,,czai¢ si¢
w zasadzce””) spotykamy jeszcze sze$¢ razy w greckim tekscie Syr. We
wszystkich tych tekstach pojawia si¢ on w ostrzezeniach skierowanych do
czytelnika, w ktorych autor przestrzega przed grozacym niebezpieczenstwem
(por. Syr 5,14; 11,31.32; 27,10.28; 28,26). Czyhanie lub czajenie si¢ w zasadzce
jest obrazem zagrozenia, ktore moze spotka¢ ucznia. Mgdrzec zatem wzywa
go, aby unikat takich sytuacji i nie narazat si¢ na niebezpieczenstwo. Jedy-
nie w Syr 14,22b naktania swego stuchacza, aby to on zastawit zasadzke
na madros¢. Kontekst jest wiec radykalnie inny od pozostatych tekstow,
w ktorych pojawia si¢ enedreuo. Catkowicie odmienna jest tez postawa, ktora
wyraza ten czasownik w analizowanym wersecie. Nie odnosi si¢ on do chgci
zaszkodzenia komus, lecz do zdobycia czego$ bardzo waznego i cennego
dla cztowieka (madros$¢). Powinnismy zwrdci¢ ponadto uwage na forme
morfologiczng enedreud w 14,22b. Imperativus praesentis activi oznacza
wezwanie nie do jednorazowego dokonania jakiej$ czynnosci (zob. ekselthe
— w. 22a), lecz do przyjecia postawy wyrazonej przez czasownik. Uczen
powinien nieustannie kontynuowac czynno$¢, ktorg okresla. Czasownik,
o ktorym mowa, wyraza zatem stan, w ktory uczen powinien wejs$¢ i trwac
w nim nieprzerwanie. Czlowiek dazacy do zdobycia madrosci jest wezwany
do wytrwalosci 1 cierpliwosci, poniewaz zaréwno tropienie madrosci, jak
i wytrwate, state oczekiwanie jej domaga si¢ od niego tych dwoch cech.
O ile przestanie pierwszego stychu w. 22 zadato od ucznia zdecydowanego
dziatania (imperativus aoristi), o tyle tres¢ drugiego zacheca do przyjecia
okreslonej statej postawy. Ma wigc charakter bardziej statyczny, cho¢ nie
jest zupelnie bierny, poniewaz czyhanie w zasadzce na madros¢ odnosi si¢
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91 Marbock, Jesus Sirach 1-23, 191.

92 Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 139.

93 Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 562; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint 1, 151; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 722; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 236.
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do wygladania jej i wyczekiwania, aby gdy si¢ tylko pojawi, mogla zostaé
pochwycona.

Za posrednictwem pierwszej metafory zawartej w drugiej sekcji Syr 14,20-27
odnoszacej sie¢ do polowania i myslistwa megdrzec wzywa swego ucznia do
bardzo uwaznego i skrupulatnego szukania madrosci, ktore domaga si¢ od
niego wielkiej cierpliwosci i niepoddawania si¢ zniechgceniu. W podobny
sposob, odwotujac si¢ do tej samej metafory, Syrach méwi o dazeniu do
zdobycia madrosci juz w 6,27a” i w 51,15d, dzielac sie osobistym do$wiad-
czeniem. Zdaniem K. Bardskiego, ,,obraz polowania na mgdro$¢ wydaje si¢
nie najlepiej wpisywa¢ w kontekst hebrajskiej tradycji sapiencjalnej, podczas
gdy w $wiecie kultury greckiej jest do zaakceptowania””.

Druga metafora, za pomoca ktorej Syrach obrazuje i przybliza uczniowi
szukanie madrosci i dazenie do jej zdobycia, w swej tresci jest podobna do
pierwszej. W Syr 14,22 byla mowa o tropieniu, w. 23 koncentruje si¢ za$
na szpiegowaniu. Obie czynno$ci faczy wspodlna idea $ledzenia madrosci,
r6znig je obrazy, za pomoca ktorych zostaty one przedstawione. W Syr 14,23
medrzec nie odwotuje sie do polowania — myslistwa, lecz do szpiegowania™.

Pierwszy stych w. 23 koncentruje si¢ na podgladaniu. Madro$¢ znajdzie
ten, ,.kto zaglada przez jej okienka” (ho parakypton dia ton thyridon autés).
O podgladaniu wyrazonym za pomoca czasownika parakupto (,,zerkac”,
,podglada¢”, , schyla¢ sie, zeby patrze¢/zagladaé””) grecki tekst Syr mowi
jeszcze tylko raz. W Syr 21,23 medrzec daje cenng wskazowke dobrego
wychowania: ,,Bezrozumny od drzwi zerka (parakyptei) do domu, maz za$
wychowany na zewnatrz bedzie stal”. Syrach gani tego, kto zaglada do domu
i nazywa go bezrozumnym i zle wychowanym. Nie powinno si¢ tego czynic,
poniewaz jest to postawa naganna. Nalezy podkresli¢, ze czynno$¢ parakupto
nie odnosi si¢ do zwyktego patrzenia. Czasownik ten bowiem wyraza czyn-
nos$¢, ktorg kto§ wykonuje w ten sposob, aby mde widzieé, nie bedgc same-
mu zauwazonym™. Jego znaczenie jest wlasciwie tozsame z podgladaniem
i szpiegowaniem kogo$. Wtasnie ze wzgledu na specyficzny charakter tego
czasownika, czynnos$¢, ktorg on wyraza, zostata potepiona w Syr 21,23.

Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ 11: Poddanie si¢ madrosci

ijego skutki (Syr 6,23-31)”, 331-333; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 140.

Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea”, 18.

Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 719-720; Marbdck, Jesus Sirach 1-23, 191; Reitemeyer,
Weisheitslehre als Gotteslob, 141-142. A.A. Di Lella nie ogranicza metafory szpiegowania
jedynie do 14,23, lecz rozszerza ja takze na werset poprzedni (zob. Skehan — Di Lella, The
Wisdom of Ben Sira, 264).

Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 1315; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 353; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1568; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 528.

Romizi, Greco antico, 923.
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Jednak w Syr 14,23 medrzec nie tylko nie gani tego, kto podglada, lecz wrecz
zacheca swego ucznia, aby to czynit. Podgladanie — szpiegowanie zostato
podkreslone w tekscie greckim Syr przez dodanie do parakupto syntagmy
dia ton thyridon (,,przez okienka”). Rzeczownik thyris (,,okienko”, ,,maty
otwor”) jest forma zdrobniatg od thyra (,,brama drzwi”, ,,otwor w $cianie/
murze”)”. Syrach zacheca zatem adepta madrosci, aby do jej podgladania
wykorzystywat nawet najdrobniejszy otwor w $cianach jej domu, tzn. skorzy-
stat zawsze z kazdej, nawet najmniejszej okazji i mozliwosci, aby dowiedzie¢
si¢ czego$ o przedmiocie swego dazenia i poznania — madrosci. Musimy
zwrdci¢ uwage takze na forme morfologiczng czasownika parakupto, ktora
wystepuje w Syr 14,23a. Jest to substantywizowane participium praesentis.
Wskazuje ono na osobe, ktora kontynuuje wykonywanie czynno$ci. Dziatanie
wyrazone za pomocg tego czasownika jest wiec statym, niezmiennym stanem
tej osoby (nawigzanie do enedreue z w. 22b)'. W w. 23a medrzec by¢ moze
nawigzuje do stow zawartych w Pnp 2,9, ktore rowniez mowia o zagladaniu
przez oblubienca do domu jego umitowanej''. Jesli tak by byto, to szukajacy
madrosci bytby niczym mtodzieniec tak bardzo zakochany, Ze nie potrafitby
wytrzymaé nawet krotkiej chwili roztgki z ukochang'”.

Drugi stych w. 23 kontynuuje metafor¢ szpiegowania. Mowi jednak o in-
nym sposobie skrytego poznania madrosci. Nie jest juz nim podgladanie,
lecz stuchanie: ,,i przy drzwiach jej uwaznie begdziesz stuchat” (kai epi ton
thyromaton autes akroasetai). Czasownik akroaomai (,,stucha¢”, ,,stuchaé
uwaznie”'”) pochodzi od akr (,,najwyzszy”, ,,prosty”) i rdzenia oos/ous
(,;ucho™)"™, wyraza zatem stuchanie bardzo intensywne, w ktore czlowiek
angazuje wszystkie swoje sity — stuchanie, ktorego celem jest ustyszenie

Romizi, Greco antico, 624.

,Gliicklich ist zu preisen, wer tédglich an ihren Toren wacht, damit er EinlaB erhélt, auf sie hort
und das Leben findet” (Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84).

Argall, 1 Enoch and Sirach, 65; Morla Asensio, Eclesiastico, 82; Duesberg — Fransen,
Ecclesiastico, 157; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 142; Schreiner, Jesus Sirach
1-24, 84; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.

,»Verhaltensweisen fehlender Hoflichkeit beim Toren (Sir 21,22-24) werden im Hohelied (Hdl
2.9) und bei Sirach Ausdruck der Sehnsucht des Liebhabers der Weisheit, die Konventionen
sprengt” (Marbdck, Jesus Sirach 1-23, 191-192). ,El lance cinegético y el lance de amor
definen, por una parte, la pasion que debe acompatfiar a la busqueda de la sabiduria; por otra,
el caracter escurridizo de ésta” (Morla Asensio, Eclesiastico, 82). ,,The student must go out
after Wisdom in a search [...]. A number of the metaphors used in relation to this searching
activity is Sir 14:22-27 were employed in earlier examples of the pursuit of a lover” (Argall,
1 Enoch and Sirach, 65).

Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 56; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek — English
Lexicon of the Septuagint 1, 17, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 119; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 23.

Romizi, Greco antico, 52.
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wszystkiego, co jest mowione. W greckiej wersji Syr wystepuje on jeszcze
dwa razy. W Syr 21,24 medrzec stwierdza, ze podstuchiwanie (akroasthai)
pod drzwiami jest wyrazem braku wychowania (apaideusia), ktore na
cztowieka rozumnego/madrego sprowadza niestawe (atimiafi]). Mimo to,
podobnie jak w stychu poprzednim, me¢drzec w Syr 14,23b wzywa swego
ucznia, aby uwaznie stuchat , przy drzwiach” tego, o czym mowi si¢ w domu
madrosci, a wigc aby podstuchiwal. Zacheta ta przypomina nakaz, ktory
Syrach skierowat do swego ucznia juz w 6,35: ,,Kazde opowiadanie boskie
chciej wystucha¢ uwaznie (thele akroasthai)”. Oba te teksty taczy wezwanie
do doktadnego, uwaznego, skrupulatnego stuchania, ktéremu nie umknie
zadne wypowiedziane stowo'”. Tego rodzaju stuchania wymaga mistrz od
swego ucznia, poniewaz nieuwazne stuchanie nauk nie pozostawia w stu-
chaczu zadnego §ladu, nie pomnaza jego wiedzy i nie ksztattuje jego zycia.
By¢ moze Syrach w 14,23b nawigzuje do Prz 8,34'.

Syrach gani podgladanie 1 podstuchiwanie, poniewaz jest ono wyrazem
braku wychowania. Jednak gdy chodzi o madros¢ i jej szukanie, wprost
zachgca, aby czyni¢ to, co wczesniej pigtnowal. W Syr 14,23 decydujace
jest nie potgpiane tej czynnosci (zob. Syr 21,24), lecz przedmiot poznania —
madro$¢. To, co w innych sytuacjach jest zabronione, w tym przypadku jest
nie tylko nieganione, lecz wrecz zalecane'” (L. Alonso Schokel stwierdza, ze
zakochanym wybacza si¢ brak wychowania'™). By¢ moze medrzec poprzez
obrazy podgladania i podstuchiwania chciat podkresli¢ wielkie zaangazowa-
nie, jakie powinno towarzyszy¢ uczniowi w dazeniu do madrosci — powinien
zdoby¢ si¢ on na szczeg6lny wysitek i spryt, aby pozna¢ madros¢. Musi by¢
gotow nawet na podjecie czynnosci, ktore moga go osmieszy¢ i rzuci¢ na
niego zty cien. W tym wypadku moglibysmy powiedzie¢, ze cel (zdobycie
madrosci) uswieca srodki, ktore trzeba podja¢ do jego osiagnigcia.

J.G. Snaith uwaza, ze dwie pierwsze metafory nie odnoszg si¢ ani do
polowania, ani do szpiegowania, lecz moéwig o zalecaniu si¢ mfodego mez-

czyzny do wybranki jego serca'”. Podobnie uwaza takze M. Reitemeyer'’.
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105 Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.

106 Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.

107 Marbock, Weisheit im Wandel, 109; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 142; Skehan —
Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of
Sirach, 77; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 273.

108 Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 193.

109 ,,The picture here is of young man courting a girl. Lying in wait, peeping through windows
and listening at keyholes hardly show the propriety of decent young man, but the stress is not
on the wooer’s moral propriety but rather on his thoroughly determined pursuit of his bride-
to-be” (Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 76-77).

1o ,,Auf der metaphorischen Ebene kommt ein neues Bild hinzu: das des Hauses. In diesem Haus
wohnt die Weisheit, und hier geht die Suche weiter: Sie gestaltet sich als ein Nachspiiren des
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Trzecia, najbardziej rozbudowana (obejmuje az dwa wersety) metafora
drugiej sekcji Syr 14,20-27 dotyczy domu — zamieszkania/przebywania
w poblizu madrosci. Juz w Syr 14,23 medrzec nawigzat do dobrze znanego
z Prz obrazu domu wybudowanego przez madro$é (por. Prz 8,34; 9,1)".
W Syr 14,24-25 rozwija ja, tworzac nowe przeno$nie, moéwigce o szukaniu
i dgzeniu do madrosci.

W pierwszym stychu w. 24 stwierdza, ze szukajacy madrosci ,,zatrzymu-
je si¢ blisko jej domu” (ho katalyon syneggys tou oikou autés). Czasownik
katalyo w 14,24a wystepuje w formie substantywizowanego participium
praesentis 1 uzyty w sposob nieprzechodni oznacza znaczenie ,,zatrzymywac
si¢”, ,,odpoczywac¢”'"*. W greckim teks$cie Syr pojawia si¢ on poza analizo-
wang perykopa, w ktorej wystepuje az trzy razy (zob. w. 24a, 25b i 27b),
jeszcze cztery razy. Dwukrotnie jego podmiotem sg zwierzgta (ptaki w 27,9
i szarancza w 43,18) i tylez samo razy ludzie. W Syr 36,27 autor poréwnuje
cztowieka, ktory nie ma domu (dost. gniazda — nossian), do tego, kto musi
zatrzymac si¢ tam, gdzie go zmrok zaskoczy. W Syr 47,12 stwierdza, ze
Salomon dzigki swemu ojcu odpoczywat w wielkim kraju (en platysmofi] —
dost. ,w/na szeroko$ci”)'"’. Na podstawie tych tekstow mozemy powiedzied,
ze w greckiej wersji dzieta medrca z Jerozolimy czasownik ten uzywany jest
zardbwno w pierwszym, jak i w drugim znaczeniu'. Kontekst Syr 14,24a
nie wskazuje jednoznacznie, jak powinnismy go odda¢, czy w znaczeniu
»zatrzymywac si¢”, czy tez ,,odpoczywac”, poniewaz oba doskonale wpisujg
si¢ w analizowany werset. Cztowiek dazacy do zdobycia madrosci powinien
zatrzymywac¢ si¢/odpoczywac blisko domu madrosci. Musimy jednak zwrocic
uwage na pewien niuans. Jesli w Syr 14,24a katalyo przybieraloby znaczenie
,»odpoczywac”, to wskazywaloby na bierng postawe ucznia madrosci — nie
dokonywalby on zadnego wysitku ani dziatania, lecz wrecz przeciwnie roz-
koszowatby si¢ po podjetych wezesniej trudach zastuzonym odpoczynkiem.
To wskazywatoby, ze uczen osiggnat juz cel swych poszukiwan, odnalazt
madros¢ i korzysta z owocow i dobr madrosci. Kontekst méwi jednak
ciggle o szukaniu madrosci, a nie o jej zdobyciu. Wobec tego powinni$my

jungen verliebten Mannes nach seinem Médchen” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob,

139). Zob. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 141-144.

Marbock, Jesus Sirach 1-23, 191; Morla Asensio, Eclesiastico, 82; Sandelin, Wisdom as
Nourisher, 33; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira,
264.

Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 899-900; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 239; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1085-1086;
Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 376-377.

Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 148.

Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 83-85.
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czasownik ten rozumie¢ w znaczeniu ,,zatrzymywac si¢”, albowiem adept
madrosci, szukajac jej, nie zdobyt jej jeszcze, a nadal poszukuje i dazy do
niej. Zatrzymuje si¢ przy niej, gdy nad nig rozmysla (zob. Syr 14,20-21),
1 oddala si¢ od niej, gdy musi poswigci¢ si¢ innym czynno$ciom zycia co-
dziennego. Forma urzeczownikowionego participium praesentis, w ktorej
w Syr 14,24a wystepuje czasownik katalyo, wskazuje nam, ze autor mowi
o cztowieku, ktory czesto zatrzymuje si¢ (czynno$¢ powtarzana) lub stale
przebywa (czynno$¢ kontynuowana) w poblizu madrosci. Jak powiedzieli-
$my wczesniej, naszym zdaniem chodzi raczej o pierwszy niz drugi aspekt
czynnoS$ci wyrazonej za pomocg ho katalyon.

W greckiej wersji Syr rzeczownik oikos (,,dom”) najczg$ciej wystepuje
w odniesieniu do domu cztowieka'”. Moze by¢ wtedy rozumiany w znacze-
niu materialnym (budynek) i przenosnym (rodzina; por. 48,16). Cztery razy
$wigtynia okreslona jest za pomoca tego stowa (zob. Syr 47,13; 49,12; 50,1.5
i 51,23). W Syr 51,23 medrzec wzywa swych uczniow, aby zamieszkali/
przenocowali w domu nauki/wychowania/formacji (aulisthéte en oikofi]
paideias'®)"". W Syr 14,24a Syrach moéwi o domu madro$ci (wskazuje na to
zaimek autés), a nie nauki/formacji. Z catg pewnos$cig nie mozemy ich utoz-
sami¢, poniewaz ten pierwszy jest symbolicznym miejscem jej przebywania,
drugi za$ odnosi si¢ do dziatalno$ci nauczycielskiej samego Syracha, ale oba
sa potaczone ze soba za pomocg jednego wspolnego elementu — madrosci.
Cztowiek pragnacy ja zdoby¢ moze spotka¢ madro$¢ zarowno w pierwszym,
jak 1 drugim domu.

W interpretacji Syr 14,24a powinnismy zwrdci¢ uwage na jedng dosé
wyrazng aluzje, jaka autor czyni w tym tekscie. Miejsce przebywania — za-
mieszkania madrosci nazywa domem. Tym samym rzeczownikiem az cztery
razy okre$la takze Swiatynie Jerozolimska. W Syr 24,4 méwi natomiast, ze
madros¢ otrzymata od JHWH nakaz rozbicia w Jakubie swego namiotu —
domu, za$ w Syr 24,10 oznajmia, ze w §wiatyni zaczeta petni¢ swa stuzbe.
Na tej podstawie mozemy stwierdzi¢, ze w 14,24a Syrach, mowigc o domu
madrosci, czyni wyrazng aluzje do przybytku (Swigtyni), w ktorej mieszka

madro$é. K.-G. Sandelin wprost utozsamia dom madrosci ze $wigtynig'”.
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us Syr 1,17; 3,9; 11,29; 21,4.18; 23,11.11; 27,3; 29,21; 32,11. Zas$ w 4,30 mowa jest o domu Iwa.

16 Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha”, 83-84.

17 ,,Das ‘Selig’ vom Beginn 14,20 fiir den, der Weisheit liebt und mit allen Kriften und Sinnen nach
ihr sucht (vgl. 6,24-27), ist in ihrer schiitzenden Néhe ein erstes Mal Wirklichkeit geworden.
Am Schluss des Buches Sir 51,23 wird der Weise Schiiler und Leserinnen nochmals an dieses
Ziel erinnern, indem er sie nach dem Beispiel der Weisheit 14,24-27 einlddt, in seinem Haus
der Bildung bzw. der Lehre, wie immer dies zu verstehen sein mag, Wohnung zu nehmen wie
Sir 14,24-27” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 192).

ns Sandelin, Wisdom as Nourisher, 34.
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Medrzec z Jerozolimy potwierdza to posrednio w Syr 51,14, gdzie opierajac
si¢ na wlasnym doswiadczeniu, oswiadcza, ze od mtodosci prosit o madrosé
u bram $wigtyni'”. Cho¢ nie jest to wyrazone wprost, jednak na podstawie
powyzszej argumentacji mozemy stwierdzi¢, ze w Syr 14,24a autor mowi,
a przynajmniej nawigzuje do Swiatyni Jerozolimskiej. W niej przebywa
madros¢ i jesli kto$ chee ja zdoby¢, powinien czesto si¢ w niej zatrzymywac
i przebywac.

W Syr 14,24a tekst grecki moéwi o przebywaniu — zatrzymywaniu si¢
w bliskosci (syneggys) domu madrosci. W drugim stychu tegoz wersetu
w sposob metaforyczny informuje ucznia/czytelnika, na czym owa bliskos¢
powinna polegac i jak szukajacy madro$ci powinien jg rozumiec i realizo-
wa¢ w swym zyciu. Syr 14,24b podkresla i jednoznacznie stwierdza, ze
chodzi o najblizszg blisko$¢, nie o blisko$¢, ktora polega na byciu niedaleko.
Wyraza to za pomocg obrazu wbicia kotka w $ciany domu madrosci (kai
peéksei passalon en tois toicois autés). O czynno$ci tej (pégnymi passalon)
w greckiej wersji Syr mowa jest jeszcze tylko raz w kontekscie handlu.
W Syr 27,2 porownuje si¢ wbicie kotka w spojenie kamieni do pojawienia
si¢ grzechu pomiedzy kupnem i sprzedaza. Jak wida¢, kontekst, w ktérym
w Syr 27,2 wystepuje syntagma pégnymi passalon, jest zupeknie inny i nie
pomoze w zrozumieniu jej znaczenia w analizowanym stychu, poniewaz
moéwi o tatwosci, z jakg grzech wdziera si¢ do handlu (bardzo tatwo jest
wbi¢ klin w spojenie tgczace poszczegolne kamienie). W Syr 14,24b medrzec
chciatl podkresli¢, jak blisko madrosci powinien przebywac ten, kto pragnie ja
znalez¢, oraz poda¢ sposob na pozostanie w tej bliskosci'”. Metafora wbicia
kotka w $ciang domu madrosci przekazuje nam dwie wazne informacje. Po
pierwsze czynno$¢ ta wyraza bardzo Scisty zwiazek, najblizsza bliskosc.
Po wtore mowi nam o zamieszkaniu tuz obok madrosci, w najblizszym jej
sasiedztwie. Czynno$¢ wbijania kotka nasuwa bowiem na mysl rozktadanie
namiotu (potwierdza to Syr 14,25a), czyli odnosi si¢ w sposob symboliczny
do zamieszkania. Syrach poucza swego ucznia, ze jesli chce zdoby¢ madros¢,
powinien zamieszka¢ bardzo blisko (tuz obok) niej. Nieustanne przebywanie
w najblizszym otoczeniu madrosci potwierdza to, co zostato wyrazone za
posrednictwem urzeczownikowionego participium praesentis (ho katalyon)

Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 73-74.

,,Der Zeltpflock seines Zeltes wird gehalten in der Wand des Hauses, hinter der die Weisheit
wohnt. Einen engeren Zusammenhang kann man sich nicht denken. Die direkte Ausstrahlung
der in dem Hause wohnenden Weisheit geht auf den vor dem Haus Zeltenden iiber. Die gute
Nachbarschaft gibt das beruhigende Gefiihl, als erster und als Néachstgelegener der Weisheit
ansichtig zu werden, falls sie aus dem Hause trite” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 128). Zob.
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 145; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84.
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w Syr 14,24a. Autor podkresla i domaga si¢ od szukajacego madrosci stalej,
nieprzerwanej bliskosci z nig — zamieszkania w najblizszym jej sgsiedztwie.
Jedynie przyjecie tej postawy moze spowodowac, ze osiggnie on swoj cel
— zdobycie madrosci.

Pierwszy stych Syr 14,25 nawigzuje do 14,24b i precyzuje jego tresc.
Jednoznacznie potwierdza bowiem, ze wbicie kotka w $ciany domu madro-
$ci powinni§my rozumie¢ jako zamieszkanie obok niej (postawi¢ namiot).
L. Alonso Schokel uwaza, ze obraz zamieszkania w namiocie blisko domu
madrosci wyraza zmian¢ zycia cztowieka szukajacego madrosci. Pozo-
stawia on wlasny dom i przenosi si¢ do namiotu, aby by¢ blisko niej".
Rzeczownik skené w greckim tekscie Syr pojawia si¢ poza 14,25 jeszcze
trzy razy i zawsze odnosi si¢ do $wiatyni (zob. Syr 24,8.10.15'%), ktora, jak
powiedzieliSmy wczesniej, zostaje utozsamiona z miejscem zamieszkania
madrosci. W analizowanym stychu nie chodzi jednak o swiatynie. Syrach
bowiem, odwotujac si¢ do dawnego sposobu zycia Izraelitow, gdy byli
jeszcze nomadami i mieszkali w namiotach (Rdz 12,8; 31,25; 33,19 i in.),
mowi o zamieszkaniu cztowieka szukajacego madrosci. A.A. Di Lellai J.L.
Crenshaw zwracaja uwage na znaczenie symboliczne namiotu. W Starym
Testamencie stowo to nie oznacza jedynie miejsca zamieszkania, ale — uzyte
w sposob metaforyczny — moze okresla¢ takze zycie moralne cztowieka lub
jego egzystencje (Hi 8,22; 22,23; 29,4)'. Znaczenie wyrazu ,,namiot” jest
bliskie metaforycznemu rozumieniu drogi. Zdaniem tych uczonych Syrach
w 14,24-25 uzyt tego stowa w obu znaczeniach'.

Grecki tekst Syr mowi o rekach/rgce madrosci jedynie w analizowanym
wersecie. W Syr 2,18; 10,4.5; 36,2.5 i 43,12 mowa jest o rekach/rece Boga.
W tekstach tych rzeczownik cheir uzyty jest w sposoéb metaforyczny, tzn.
odnosi si¢ nie do czeSci ciala, lecz jest symbolem mocy, potegi i sity JHWH',
W ten sam sposdb powinni§my odczytac jego znaczenie takze w Syr 14,25a.
Przebywanie w poblizu oddzialywania rak madrosci (kata cheiras autés;
syntagma kata cheiras wystepuje takze w Syr 25,26, jednak w innym zna-
czeniu) oznacza przebywanie, bycie w zasiegu dziatania — mocy madrosci,
co z kolei moze sugerowa¢ poddanie si¢ jej i postuszenstwo. W ten sposob
medrzec w Syr 14,25a za pomocg kata cheiras autés wyrazil dwie bardzo
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121 Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 193.

122 Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 146, 148-149.

123 K. Koch, ,,;0hel”, TDOT 1, 121; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 145-146.

124 Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.
Por. Morla Asensio, Eclesiastico, 82.

125 P.R. Ackroyd, ,,yad”, TDOT V, 409-417, 418-426; E. Lohse, ,,cheir ktl.”, TDNT 1X, 425-428;
Wolff, Antropologia dell Antico Testamento, 95.
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wazne mys$li w odniesieniu do poszukiwania madrosci. Po pierwsze po-
nownie podkreslit bliskos¢ w stosunku do niej (w zasiegu jej rak — bliskos¢
przestrzenna), po wtore wyrazit koniecznos¢ poddania si¢ jej dziataniu (Syr
6,24-25"°; 51,26).

Na poczatku ostatniego stychu trzeciej metafory méwiacej o dziataniu
szukajacego madrosci (Syr 14,25b) powraca wystepujacy w Syr 14,24a cza-
sownik katalys'’. Tym razem medrzec mowi nie o przebywaniu w bliskosci
domu madrosci, lecz w pokoju go$cinnym, gdzie zebrane sa wszystkie jej
dobra (en katalymati agathon). Rzeczownik katalyma (,,zakwaterowanie”,
,mieszkanie”, ,,pokoj gos$cinny” ') jest hapax legommenon w greckiej
wersji Syr. Niewatpliwie jest on zwigzany etymologicznie i znaczeniowo
z katalyo"™. Musimy zwr6ci¢ uwage na zmiane, jaka zaszla w relacji: szu-
kajacy madrosci — madrosc. W Syr 14,24a czlowiek dazacy do madrosci
znajdowat si¢ na zewnatrz jej domu, co prawda bardzo blisko, jednak na
zewnatrz. W Syr 14,25b znajduje si¢ on juz wewnatrz jej domu, co wiecej,
w pomieszczeniu bardzo waznym — pokoju przeznaczonym dla gosci, ktory
jest dodatkowo okre$lony jako zawierajacy dobra'™. Syrach nie specyfikuje,
o jakie dobra chodzi. Agathon jako forma liczby mnogiej rodzaju nijakiego
posiada znaczenie bardzo ogolne. Moze obejmowac wszystko, posiada,
moglibySmy powiedzieé, znaczenie prawie uniwersalne. Liczba mnoga
wskazuje 1 podkresla mnogosc¢ i roznorodnos¢ dobr, ktore zostalty wyrazone
za pomocg tej formy przymiotnikowej. W Syr 14,24a adept madrosci mogt
cieszy¢ si¢ jej bliskoscia, teraz, gdy zostal zaproszony i wprowadzony do
wnetrza jej domu, moze rozkoszowac si¢ jeszcze wigksza jej bliskoscia,
moglibysmy powiedzie¢, ze wchodzi z nig w intymny kontakt. Pomiedzy
w. 24a a w. 25b dokonat si¢ wiec ogromny skok jakosciowy w relacji: dazacy

do madro$ci — madro$é™.

Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ I1: Poddanie si¢ madrosci

i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 322-330.

K. Bardski podkresla, ze powtorzenie tego czasownika w 14,25b jest istotne dla struktury
tekstu greckiego, albowiem tworzy on inkluzje¢ ostatniej metafory zawartej w drugiej sekcji
Syr 14,20-27 (Bardski, ,,Duchowa we¢dréwka medrca”, 19).

Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 899; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 238; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1085; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 376.

Romizi, Greco antico, 678.

Zdaniem K. Bardskiego Syr 14,25b sugeruje koniec podrozy, tzn. uwienczenie wysitkow
podjetych w celu zdobycia madro$ci (zob. Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 18).
,»Ziel ist das Wohnen in der Ndhe der Weisheit. Die Schritte fithren vom Einschlagen des
Zeltpflocks an ihren Hausmauern und dem Aufstellen des Zeltes zur Wohnung voller Giiter,
wie Gr und H" in einer figura etymologica betonen” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 192).
Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 145, 146.
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Analizujac trzecig metafor¢ zawarta w Syr 14,22-25, powinniSmy zwro-
ci¢ uwage na ogromny kunszt literacki, ktorym wykazat si¢ Syrach przy
jej tworzeniu. Wersety 24-25 tworza chiazm. Stychy zewnetrzne — ramy
(ww. 24a 1 25b) mowia o domu madrosci, zas centralna czgs$¢ (w. 24b i 25a)
poswiecona jest mieszkaniu tego, ktory jej szuka'”. Ponadto kazdy z tych
wersetow zawiera paralelizm wewnatrz siebie (w. 24: zatrzymac si¢ w poblizu
domu madrosci // wbi¢ kotek w $ciane jej domu [paralelizm synonimiczny
wyrazajacy bliskos¢ w stosunku do miejsca zamieszkiwania madrosci]; w. 25:
postawi¢ namiot w zasiegu jej rak — podporzadkowanie si¢ jej // korzystac
z jej dobr [paralelizm syntetyczny wskazujacy rozwdj wzajemnej relacji'™]).
Co wigcej, takze w ww. 24b 1 25a mozemy dostrzec paralelizm, ktoéry odnosi
si¢ do zamieszkania czlowieka dazacego do osiggnigcia madrosci (wbic¢ kolek
// postawi¢ namiot). Za pomoca tak ztozonej i kunsztownej formy literackiej
Syr 14,24-25 medrzec chciat zwrdci¢ uwagg czytelnika na ogromng wagg
przestania tego tekstu dla procesu szukania i zdobycia madrosci.

W ostatniej metaforze tej sekcji Syr 14,20-27 nalezy takze zwroci¢ uwage
na wyraznie zarysowany przez Syracha kontrast pomigdzy mieszkaniem
madrosci i tego, kto jej szuka. Ona mieszka w domu murowanym, solidnym
i trwatym, za$ jej uczen — w namiocie. Moze dziwi¢ to zestawienie dwoch
r6znych, nawet skrajnych pod pewnymi wzgledami sposobow zamieszkiwa-
nia (tryb osiadly zycia — dom i zycie wedrowne — namiot). Autor uczynit to
w sposob zamierzony. Dzieki temu zestawieniu uwydatnit stalo$¢, niezmien-
no$¢, trwato$¢é madro$ci i nietrwato$¢, zmienno$¢ i ulotno$é cztowieka'™.
F. Ueberschaer podkresla ponadto dystans, jaki dzieli ucznia i madrosc¢.
Mieszka on blisko niej, jednak pozostaje ciagle tylko jej sagsiadem. Nie staje
si¢ domownikiem madro$ci — nie mieszka z nig w jednym domu na state'”,

Podsumowujac druga sekcje Syr 14,20-27, musimy zauwazy¢, ze dwie
pierwsze metafory mowigce o dziataniach, ktére powinien podja¢ cztowiek
szukajacy madrosci, charakteryzuje niezwykty dynamizm, trzecia za$ jest
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132 ,,Die Verse 14,24-25 sind offenbar chiastisch aufgebaut: Vv. 24a.25b stellen thematisch rahmend
den Aspekt des Lagerns und Wohnens bei der Weisheit mehr grundsétzlich in den Vordergrund,
wihrend vv. 24b.25a diese Bleibe als Zelt spezifizieren, das aufgeschlagen wird” (Reitemeyer,
Weisheitslehre als Gotteslob, 145).

133 ,,In this particular version of the story, there is a progression from observing Wisdom’s dwelling
(Sir 14:22-23), to camping next to her (14:24-25), to actually moving in with her (14:26-27)”
(Argall, I Enoch and Sirach, 65).

134 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea”, 18.

135 ,,Die Weisheit wird nicht in ithrem Schiiler aufgehen, und der Schiiler wird nicht Teil der
Weisheit. Die Weisheit ist immer mehr und groer als ihr Schiiler. Dabei geht es Ben Sira
hier nicht um eine quantitative, sondern um eine bleibende qualitative Differenz, die nicht
aufgehoben wird” (Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 274).
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bardziej statyczna'*’. Koncentruje si¢ nie na dziataniu (polowanie i szpie-

gowanie), lecz na stanie, ktory dazacy do zdobycia madro$ci musi osiggnac
(przebywanie z madros$cig). Nie znaczy to, ze mowi ona o catkowitej bierno-
$ci i pasywnosci adepta madrosci™’. Statyczno$¢ bowiem w tym przypadku
nie oznacza zaniechania wszelkich dziatan zmierzajacych do osiagnigcia
madrosci. Uczen juz odnalazt madrosc (cel dwoch wezesniejszych metafor)
i teraz, przebywajac z nig, poznaje ja glebiej i lepiej poprzez codzienne

obcowanie — mieszkanie w najblizszym jej sgsiedztwie ™.

4.3. Obietnice ztozone dazacemu do zdobycia madrosci (14,26-27)

Syr 14,26 stanowi pomost taczacy druga i trzecig sekcje pierwszej czesci
Syr 14,20-15,20. Z jeden strony werset ten kontynuuje metaforg¢ zamiesz-
kania — przebywania z madro$cig'”, z drugiej za§ wprowadza do niej nowy
element, ktéry taczy ja z obietnicami (por. 14,27). Nalezy on do trzeciej
sekcji, poniewaz wraz z w. 27 tworzy paralelizm (zostanie on omdwiony
w dalszej czesci naszej analizy).

Pierwszy stych w. 26, jak powiedzieliSmy powyzej, kontynuuje metafo-
r¢ zamieszkania z madroscig, ale wprowadza do niej dwa nowe elementy.
Pierwsza nowos¢ dotyczy potomstwa. Syr 14,24-25 koncentrowatl si¢ na za-
mieszkiwaniu cztowieka poszukujgcego madrosci wraz z nig — tuz obok niej.
W Syr 14,26a mowi za$ juz nie o nim samym, lecz o jego potomstwie (fa
tekna autou)'™. Syrach bardzo czesto w swej ksiedze wyraza glebokie prze-
konanie o $cistym i wzajemnym polaczeniu losu rodzicow i ich potomstwa.
Postgpowanie jednych rzutuje na drugich, i odwrotnie. Pan uczcit ojca wobec
dzieci (Syr 3,2). Kto szanuje wlasnego ojca, bedzie miat rados¢ z wiasnych
dzieci i zostanie wystuchany podczas modlitwy (Syr 3,5). Blogostawienstwo

,»Dynamika poszukiwania ustaje, a jej miejsce zajmuja czasowniki kojarzace si¢ ze stabilnoscig”
(Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”, 18). Por. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung,
273-274.

,»Sigue una insistente exhortacion a su bisqueda a través de una serie de metaforas, con las
que el autor intenta expresar la diligencia con la que ha de buscarse la sabiduria, la atencion
que ha de poner en escuchar sus ensefianzas, la amistad inseparable y convivencia con ella,
la disposcion a escuchar en todo momento su voz y obrar en consecuencia con ella” (Pérez
Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1145-1146).

,.By encamping next to the walls of Wisdom’s house (v. 24) and living as her ‘welcome neighbor’
(v. 25), the pursuer of Wisdom can come to learn her secrets and her instruction” (Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264).

Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea”, 19.

V. 26a.27a. sprechen vom Schutz, den die Weisheit gewéhrt. Der Schutz der Kinder in Gr
entfaltet vielleicht das Bild vom Nest nach H*” (Marbéck, Jesus Sirach 1-23, 192).
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ojca wspiera dom dzieci, a przeklenstwo matki niszczy je (Syr 3,9). Chwala
kazdego czlowieka jest cze$¢ okazywana wlasnemu ojcu, niestawa za§ matki
jest uyjma dla dzieci (Syr 3,11). Nie nalezy nikogo nazywac szczesliwym przed
$miercia, poniewaz rodzic bedzie poznany w swoim potomstwie (Syr 11,28).
Nie powinno si¢ pozadac licznego potomstwa, jesli ono bytoby bezuzyteczne
i bezbozne (Syr 16,1), albowiem lepiej jest umrze¢ bezdzietnie, niz miec takie
dzieci (Syr 16,3). Potomstwo kobiety cudzotoznej nie zapusci korzeni i zosta-
nie pozbawione wlasnego potomstwa (Syr 23,25). Dzieci s3 wyrazem Bozego
blogostawienstwa (Syr 25,7). Jednak zbyt tagodne wychowanie ich, sprawi
rodzicom wiele zmartwien (Syr 30,9). Potomstwo, podobnie jak zbudowanie
miasta, uwiecznia imi¢ ojca (Syr 40,19). Ohyda sg dzieci grzesznikow, obra-
caja si¢ one w towarzystwie bezboznych (Syr 41,5). Ich dziedzictwo pojdzie
na zatracenie, a ich potomstwo bedzie otoczone wzgarda (Syr 41,6). Dzieci
bezboznemu ojcu beda czynity wyrzuty, poniewaz z jego powodu sa pogar-
dzane (Syr 41,7). Potomstwo m¢zow stawnych dzigki swym ojcom trzyma si¢
przymierza (Syr 44,12). Salomon swym grzesznym postepowaniem zhanbit
swe dzieci, sprowadzil na nie gniew i napetnit je smutkiem z powodu swej
ghupoty (por. 47,20). Cztowiek rozmyslajacy nad madroscig i szukajacy jej
umiesci za$ swoje potomstwo pod jej ochrong. Sam doswiadczyt wielorakich
jej dobr i pozytywnego wptywu na swe zycie, dlatego na podstawie swego
osobistego dos§wiadczenia wskaze im drogg Zycia i poprzez to zapewni im
bezpieczenstwo. W ten posredni sposob Syrach wypowiada si¢ nie tylko na
temat losu cztowieka dazacego do madrosci, ale takze jego potomstwa. Jesli
tylko pojdzie ono w slady swego ojca, bedzie rowniez cieszy¢ si¢ dobrami
madrosci. Zdobyta przez niego madros¢ bedzie miata pozytywny wptyw nie
tylko na niego samego, lecz takze na dzieci. K. Bardski twierdzi, ze potomstwo,
o ktorym jest mowa w Syr 14,26a, podkresla wymiar czasowy: ,,[...] obecnos¢
dzieci méwi czytelnikowi, ze medrzec, ktory w poprzedniej sekcji osiedlit sie
przy madrosci, teraz juz doczekat si¢ potomstwa, a wiec pozostat na state” '

Rzeczownik skepé (,,ochrona”, ,,ostona”, ,bezpieczefstwo”'*’) w gre-
ckiej wersji dzieta Syracha wystepuje poza 14,26 jeszcze pig¢ razy. Wierny
przyjaciel jest pot¢zng ochrong (Syr 6,14). Kajdany madrosci sa mocng
ostong dla cztowieka, ktory jej szuka i do niej dazy (Syr 6,29)'". Oczy Pana
zwrocone sg na tych, ktorzy Go mitujg. Sa one dla nich mocng tarcza, silng
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141 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea”, 19.

142 Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1606; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 427, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1928; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 623.

143 Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢$¢ 11: Poddanie si¢ madrosci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 340-341.
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podpora, ostong od upatu (skepé apo kausonos) i od zaru potudnia (skepé
apo mesémbrias), straza przed przewroceniem si¢ i pomocg ratujacg przed
upadkiem (Syr 34,16). W Syr 29,22 znaczenie skepé z powodu przydawki
dokon (,,desek™) zbliza si¢ do dachu.

Na podstawie przeprowadzonej powyzej analizy uzycia w greckim tekscie
Syr rzeczownika skepé, mozemy stwierdzi€, ze oznacza on co$, co zapew-
nia czlowiekowi bezpieczenstwo, ktore mozemy porownac z tym, gdy ktos
przebywa we wlasnym domu. Odnosi si¢ ono do istotnych zagrozen, ktore
moga pozbawi¢ ludzi zycia (np. wysoka temperatura). Mozna liczy¢ na to
zabezpieczenie 1 by¢ go pewnym jak przyjazni wiernego druha. Ochrona/
ostona, o ktorej mowimy, jest niezawodna i solidna, poniewaz chroni zycie
cztowieka od $miertelnego niebezpieczenstwa '

Cztowiek szukajacy madro$ci, umieszczajac swoje potomstwo pod
ochrong madrosci, zabezpiecza je i daje mu pewnosc, ze nic ztego (zaréwno
z punktu widzenia fizycznego, jak 1 moralnego) mu si¢ nie zdarzy. Dazenie
do madrosci ma dobroczynne skutki nie tylko dla medrca, ktory pragnie
ja osiggnac, ale rowniez dla jego dzieci. Takze one skorzystaja z jego po-
szukiwan i podobnie jak on bedg mogty cieszy¢ si¢ tg samg ochrong, ktorg
gwarantuje i zapewnia madros¢.

W drugim stychu w. 26 Syrach méwi po raz kolejny o zamieszkaniu
w poblizu madrosci. Czyni to poprzez uzycie czasownika aulidzomai
(,,mieszka¢”, ,,znalez¢ zakwaterowanie”, ,,przenocowaé” ). W 24,7 wyra-
za on zamieszkanie madro$ci w Izraelu'’. Za§ w 51,23 ona sama wzywa
niewyksztalconych, aby zblizyli si¢ do niej 1 zamieszkali w domu formacji
(aulisthéte en oikofi] paideias)'”’. W greckiej wersji Syr czasownik ten za-
wsze wystepuje wiec w konteks$cie madrosciowym. Dzigki uzyciu go w Syr
14,26b medrzec bardzo wyraznie stwierdzil, ze chodzi o wyjatkowa bliskos¢
w stosunku do madrosci.

»Zamieszkac”, , przenocowac”, ,,rozbi¢ swdj namiot” — to metafory wejscia
z kim$ w glebsza relacje, stania si¢ komus blizszym, zblizenia si¢ do kogo$
1 poswigcenia tej osobie swojego czasu i tego, czym si¢ dysponuje — swo-
jego mienia. Obraz ten mowi takze o zapewnieniu komus bezpieczenstwa
i wypoczynku, pokrzepienia i zaspokojenia jego podstawowych potrzeb'.

Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ 11: Poddanie si¢ madrosci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 341.

Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 276; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek — English
Lexicon of the Septuagint 1, 71; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1928; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 377-378.

Marbock, Jesus Sirach 1-23, 192.

Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha”, 83-84.
Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha”, 84.
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Miejsce zamieszkania, ktore wyraza aulidzomai, autor okreslit jako hypo
tous kladous autés (,,pod galeziami jej [madrosci — przyp. A.P]”)'”. W gre-
ckim tekscie Syr rzeczownik klados (,,galaz”’) wystepuje zawsze w znaczeniu
przeno$nym. Dwukrotnie w odniesieniu do ludzi: w Syr 23,25 do potomstwa
kobiety cudzotoznej i w Syr 40,15 do dzieci ludzi bezboznych. W tekstach tych
klados zawsze wystepuje w paralelizmie syntetycznym do ridza (,,korzen”).
Oba rzeczowniki stuza do wyrazenia o nich negatywnej opinii, jednak gdy
zostang odniesione do madrosci, wyrazaja przestanie skrajnie odmienne.
Korzeniem madrosci jest bojazn Pana, a jej gateziami jest dtugie zycie (por.
1,20). W Syr 24,16 madros¢ moéwi, ze zamieszkawszy w Izraelu, roztozyla
swe gatezie jak terebint i s3 one galeziami chwaty i faski. Wiasnie w swiet-
le tych dwoch ostatnich tekstow powinni$my interpretowac klados w Syr
14,26b. Madros¢ zostata przedstawiona jako drzewo z korzeniami, galeziami
i owocami juz w Syr 1,6.16.20, jak rowniez w Syr 24,12-16". Mieszka¢ pod
gateziami madrosci oznacza dlugo zy¢ i by¢ otoczonym chwalg i taska.

Analizujac Syr 14,26, powinni§my zwroci¢ uwage na paralelizm synte-
tyczny, ktory tworzg jego stychy: umiesci¢ potomstwo (A) / mieszkaé (A"
i pod jej ochrong (B) // pod jej galeziami (B'), ktory tworzy rownoczes$nie
chiazm (A — B - B' — A").

Gatezie, o ktorych jest mowa w w. 26b, z jednej strony sa symbolem
ochrony i bezpieczenstwa (nawigzanie do w. 26a), z drugiej zas tacza ten
stych z nastgpnym wersetem (w. 27a), ktory mowi o ochronie od upatu.
Motyw ochrony/bycia chronionym zostat wprowadzony ponownie do tekstu
analizowanej przez nas sekcji pierwszej czgsci Syr 14,20—-15,10 poprzez uzycie
czasownika skepadzo (,,ochrania¢”, ,,chroni¢”, ,,ostania¢”"™"). Nawigzuje on
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149 Pojawienie si¢ obrazu mieszkania pod galeziami madrosci moze wydad si¢ zaskakujace dla
czytelnika greckiego tekstu Syr 14,20-27. Wersja hebrajska jednak w pelni to uzasadnia
i wyjasnia. W 14,26a zawiera ona bowiem metafor¢ gniazda (,,umiesci [uwije] swe gniazdo
wsrod jej galezi”; por. Ps 104,31; Ez 31,6) jako obraz zamieszkania w poblizu madrosci. ,,Jest
to z jednej strony konsekwencja usunig¢cia w przektadach motywu gniazda, z drugiej za$ proba
kontynuowania metafory namiotu z sekcji poprzedniej” (Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca”,
19). ,,Wisdom is pictured as a tree also in 1:20 where she is ‘rooted in the fear of the Lord and
long life grows on her branches’. The author refers us back deliberately to a key passage for his
theological thought” (Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77). Zob.
Morla Asensio, Eclesiastico, 82; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 192; Rickenbacher, Weisheits
Perikopen bei Ben Sira, 76-77; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 149-158; Sandelin,
Wisdom as Nourisher, 35; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84-85; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira,
128-129.

150 Marbock, Jesus Sirach 1-23, 192.

151 Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 1606; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 427, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1928; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 623.
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wyraznie do rzeczownika skepé'”, ktory wystepuje w Syr 14,26a. W greckim

tekscie Syr skepadzo wystepuje jeszcze cztery razy poza Syr 14,27. W Syr
2,13 medrzec stwierdza, ze serce zniechgcone nie zostanie ochronione,
poniewaz brakuje mu nadziei. Przyjaciel nie bedzie si¢ wstydzit ochroni¢
swego towarzysza (Syr 22,25). W 28,19 Syrach nazywa szczesliwym tego,
kto zostal ochroniony przed ztym jezykiem. Eliasz zostat zakryty (dost.
,ostoniety” — eskepasthé) przez burzg/nawatnice (Syr 48,12). Ochrona, ktorg
wyraza ten czasownik w greckiej wersji dzieta medrca z Jerozolimy, odnosi
si¢ raczej do niebezpieczenstw moralnych (np. zniestawienia) niz fizycznych
(np. zagrozenie zycia lub utrata jakich§ dobr materialnych). Jednak w Syr
14,27a autor jednoznacznie wskazat, ze chodzi o zagrozenie zycia. Cztowiek,
ktory szuka madrosci, zostanie ochroniony przez nig (skepasthésetai hy autés
— zaimek osobowy w genetiwie odnosi si¢ do madrosci 1 wraz z przyimkiem
hypo wskazuje na osob¢ dokonujacg dziatania wyrazonego za pomoca cza-
sownika w stronie biernej) od upatu (apo kaumatos; por. Koh 7,12; 1z 25,4
lub Jon 4,6-11"). Rzeczownik kauma oznacza ,upal”, ,,skwar”, ,,gorgco”,
ktorego zrodtem jest stonce (Syr 43,3-4). W gorgcym klimacie Palestyny byt
to $miertelny wrog cztowieka, ktory nie byt przygotowany i odpowiednio
zabezpieczony przed wysoka temperatura. Przegrzanie i odwodnienie mo-
gty doprowadzi¢ go do $mierci. Upal jest wigc symbolem zagrozenia zycia
cztowieka. Madros$¢ ocali przed niebezpieczenstwem tego, kto jej poszukuje.
W Syr 14,27a powinni$my dostrzec powigzanie z poprzednimi wersetami,
ktore mowily o zamieszkaniu z madroscig i przebywaniu w jej bliskim
towarzystwie. Dom/namiot, o ktérym byta w nich mowa, jest schronieniem
przed skwarem dnia i zapewnia zabezpieczenie przed zagrozeniem z nim
zZwigzanym.

Pierwsza obietnica przedstawiong w Syr 14,27 jest ochrona zycia czto-
wieka, druga — przebywanie w chwale madrosci (w. 27b). Wydaje si¢, ze
w Syr 14,27b czasownik katalyo przybiera raczej znaczenie ,,odpoczywac”,
niz ,,zatrzymywac si¢” (zob. przyp. 112). We wcze$niejszych wersetach (Syr
14,24a 1 25b) miat on drugie znaczenie, poniewaz odnosit si¢ do zamiesz-
kiwania, przebywania z madrosciag. W Syr 14,27b mowa jest o obietnicy
ztozonej cztowiekowi dazacemu do zdobycia jej, zatem wydaje si¢, ze zna-
czenie ,,odpoczywac” lepiej pasuje do tego kontekstu niz ,,zatrzymac sig”,
poniewaz odpoczynek kojarzy si¢ z zakonczeniem jakiegos$ procesu i zmagan
— jest poniekad synonimem nagrody, uwienczenia jakiego$ dziatania. Uzycie
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152 Zdaniem R. Romiziego rzeczownik skepé pochodzi od rdzenia skep zawartego w czasowniku
skepadzo (zob. Romizi, Greco antico, 1155).

153 Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720; Duesberg — Fransen, Ecclesiastico, 157; Schreiner, Jesus
Sirach 1-24, 85.
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katalyo w 14,27b spaja klamra w jedng catos$¢ ostatniag metaforg drugiej sek-
cji (Syr 14,24-25) i ostatnig sekcje pierwszej czesci Syr 14,20-15,10. Czyni
z tych wersetow jednostke tematyczng mowiacg o zamieszkaniu szukajacego
madrosci w jej poblizu'™.

Syrach nie mowi o zwyklym odpoczywaniu. Czynno$¢ ta bedzie miata
miejsce w chwale madro$ci (en tefi] doksé[i] autes™). Odpoczynek sam
w sobie jest wyrazem zakonczenia jakiegos$ dzieta i kompensata za podjete
trudy. Jednak wytchnienie w chwale madro$ci czyni go jeszcze bardziej
gratyfikujagcym, poniewaz wyraza $cista tacznos$¢ z nig, wniknigcie w jej
najglebsza sfer¢ — niemal zespolenie sie.

Rzeczownik doksa (,,chwata”, ., majestat”) w greckim tekscie Syr najczes-
ciej odnosi si¢ do ludzi'. Kilkakrotnie mowa jest tez o chwale Boga. On
udziela swej chwaly prawodawcy (Syr 10,5), lud moze zosta¢ nig napetniony
(Syr 36,13), Jego chwale widzieli niektorzy z ludzi (Syr 17,3.3; 42,25; 45,3;
49,8), ona napetnia wszystkiego Jego dzieta (Syr 42,16) i one swiadcza o Jego
chwale (Syr 42,17). Syr 24,16-17 wyraza chwate madrosci. Bojazn Pana jest
chwalg i chlubg (Syr 1,11), jest ona ponad wszelka chwate (Syr 40,27). Bog
powieksza chwale tych, ktorzy posiadaja madros¢ (Syr 1,19). Ten, kto posia-
dzie jg, odziedziczy chwale (zob. 4,13"). Syrach wyznaje, ze gdy postapit
w madrosci, oddat chwate Temu, ktory mu jej udzielit (Syr 51,17). W Syr
6,29 i 31 madros¢ zdobyta przez szukajacego jej staje si¢ szata chwalebng
(Syr 50,11)"*.

Nigdzie poza Syr 14,27b nie mowi si¢ w greckiej wersji Syr o mieszkaniu,
odpoczywaniu, przebywaniu w chwale madro$ci. To sprawia, ze przestanie
tego wersetu pozostaje tajemnicze i trudne do jednoznacznej interpretacji.
Medrzec nie obiecuje, ze uczen madrosci odziedziczy jej chwale. Ona jest
zarezerwowana wylacznie dla niej (poprzez analogi¢ do chwaty Bozej, czyli
Jego natury') i czlowiek nie moze jej posiasé, moze jednak w jaki$ sposob
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154 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea”, 19.

155 Zdaniem K. Bardskiego, en te dokse[i] jest wolnym tlumaczeniem tekstu hebrajskiego 14,27b
(wbm‘nwtyh — ,,i w jej schronieniu”) zainspirowanym przez [z 4,5-6 (zob. Bardski, ,,Duchowa
wedréwka medrca”, 20).

156 Syr 3,10.11; 4,21; 5,13; 7,4; 8,14; 9,11; 11,4; 20,11; 27,8; 29,6.27; 33,23; 35,12; 44,2.13.19;
45,2.7.20.23.26; 47,6.11.20; 49,5; 50,11.13. W 43,1.12 mowa jest o chwale nieba (por. 50,7),
w Syr 43,9 gwiazd, a w Syr 49,12 o wiecznej chwale Przybytku. Por. Piwowar, ,,Madros¢
posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”, 73-74.

157 Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”, 72-74.

158 Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czgsé¢ I1: Poddanie si¢ madrosci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 341-342, 345.

159 G. Kittel, ,,doksa ktl. D. doksa in the LXX and Hellenistic Apocrypha”, TDNT 11, 244; D. Mollat,
»Chwata”, Stownik teologii biblijnej (red. X. Léon-Dufour) (Poznan 1990) 135-136; M. Nobile,
,»Gloria”, Temi teologici della Bibbia (red. R. Penna — G. Perego — G. Ravasi) (Cinisello Balsamo:
San Paolo, 2010) 640-642.
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161

w niej uczestniczy¢, doswiadczy¢ jej 1 nig si¢ rozkoszowac. Bedzie to dla
cztowieka, ktory ja zdobyl, zrodto szczescia i radosci. By¢ moze Syr 14,27b
powinnismy odczytywac w $§wietle Prz 1,33 lub 1z 4,5-6, ktory rowniez mowi
o ostonie, jakiej zebranym na Syjonie udzieli chwata Panska'”.

Obietnice, ktore sktada Syrach w ostatniej sekcji pierwszej czgsci Syr
14,20-15,10, dotycza ochrony zagwarantowanej przez madros¢ szukajgcemu
jej oraz zamieszkania — przebywania wraz z nig posuni¢tego do wprowadzenia
go do najglebszej jej sfery (niezwykla zazyto$¢ z nig), metaforycznie przed-
stawionej w obrazie odpoczywania w jej chwale. Medrzec nie sprecyzowat
doktadnie, przed jakim zagrozeniem ma chronic. To sprawia, ze powinnismy
interpretowac ja szeroko, jako protekcje przed wszelkim rodzajem niebezpie-
czenstw zaréwno fizycznych (np. utrata zycia lub bankructwo), jak i moralnych
(np. zniestawienie, hanba, upadek etyczny). Zdobycie madrosci gwarantuje
mu petne bezpieczenstwo we wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego oraz
trwatg, niezmienng blisko$¢ madrosci, ktora jest zrodtem radosci i szczgscia
cztowieka. K.-G. Sandelin twierdzi, ze w Syr 14,26-27 madros¢ ma funkcje
podobne do JHWH w Starym Testamencie, tzn. daje odpoczynek i ochrone
poboznemu czlowiekowi zwlaszcza w Swiatyni Jerozolimskiej (Ps 23; 36,8;
57,2; 71,3; 91,1-4.9; 121,5)"".

Przedstawienie obietnic zwiagzanych ze zdobyciem madrosci ma zmotywo-
wac¢ ucznia do podjecia wysitkow zwiazanych z szukaniem madrosci i sta-
raniem si¢ o jej zdobycie. Ich celem jest takze podtrzymanie go w chwilach
zwatpienia i zniechegcenia, gdy trudy dazenia do realizacji tego celu beda
tak wielkie, ze bliski on bedzie porzucenia szukania madrosci i starania si¢
o0 jej zdobycie.

5. Podsumowanie Syr 14,20-27

W pierwszej czgsci Syr 14,20—15,10 autor przedstawia medrca jako ideat
cztowieka szukajacego madrosci. Wyktadajac swa nauke na temat dgzenia do
jej osiaggnigcia, skoncentrowat sie catkowicie na postawie czlowieka, ktory
pragnie sta¢ si¢ madry. Pierwszym wymaganiem niezbednym do osiagnigcia
tego celu jest rozmyslanie nad madroscig (czynno$¢ intelektualna). Wydaje
si¢, ze osiggniecie wyznaczonego celu (zdobycie madrosci) bez rozwazania
nad nig jest niemozliwe. Powinno temu jednak towarzyszy¢ takze szukanie

Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.

Sandelin, Wisdom as Nourisher, 35; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84-85; Sauer, Jesus Sirach/
Ben Sira, 129; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 273.
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1 rozpoznawanie jej w zyciu codziennym (aspekt egzystencjalny dazenia do
zdobycia madrosci). Aby podkresli¢ zaangazowanie w ten proces, Syrach
postuzyl si¢ dwoma metaforami (polowanie i szpiegowanie). Tylko przyje-
cie takiej postawy gwarantuje osiggnigcie madrosci, o ktorym autor mowi,
postugujac sie obrazem zamieszkania w jej najblizszym sgsiedztwie'”. State
przebywanie w bliskosci madrosci gwarantuje uczniowi i jego potomstwu
bezpieczenstwo i ochrone od wszelkich niebezpieczenstw oraz dobra, ktérych
udzieli mu madro$¢ (odpoczywanie w jej chwale).

W Syr 14,20-27 madros¢ petni podobne funkcje do tych, ktore w Starym
Testamencie sa prerogatywami samego JHWH: nauczanie i drogi madrosci
zajmujg miejsce nauczania i drog Boga. Ona udziela ochrony i zapewnia
bezpieczenstwo podobnie jak Bog'™. Syr 14,17b mowi o chwale madrosci,
ktora czyni wyrazng aluzje do chwaly Boga i zbliza jg do Niego (réwniez
madro$¢ na wzér JHWH posiada swojg chwate)'™*. V. Morla Asensio wprost
utozsamia chwate madro$ci z chwaltg Boga, ktora zamieszkuje w Swigtyni'®,
Jednak Syrach nie przedstawia madrosci jako substytutu Najwyzszego.
W analizowanym przez nas tek$cie nic nie wskazuje na faworyzowanie
madrosci przed Panem. Jej dziatanie jest podporzadkowane Jemu i prowadzi
do Niego'™.

W Syr 14,20-27 mozemy takze dostrzec, cho¢ nie jest to az tak wyrazne
jak Syr 15,1-10 (zwlaszcza w w. 2-5), upersonifikowanie madrosci. Szukajacy
jej powinien jg $ledzi¢, podgladac i podstuchiwa¢ jak drugiego cztowieka.
Ma ona takze wlasny dom i dziata wobec swego ucznia podobnie jak to
czyni matka — chroni go i otacza swojg opieka.

Dzigki powyzszym zabiegom literacko-teologicznym Syrach przygotowuje
czytelnika na przyjecie nauczania drugiej czegsci Syr 14,20-15,10, w kto-
rej przedstawi w sposob bardzo wymowny i niezwykle wyrazisty przede
wszystkim dzialanie samej madros$ci wobec szukajacego jej.
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162 ,,Der sehr kunstvolle Bogen fithrt vom Anspannen des Geistes und dem Einsatz der Sinne zum
dauernden Wohnungsnehmen und Verweilen im Bereich der Weisheit” (Marbdck, Weisheit im
Wandel, 109).

163 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 193; Marbock, Weisheit im Wandel, 109;
Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 84-85.

164 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 192.

165 ,,El término ‘gloria’, que no aparece en hebre, constituye una lectura teoldgica explicita. Se
trata de la gloria del Sefior que habita en el templo [...] De todos mmodos, la vinculacion
sabiduria-gloria del Sefior-templo sirve a Ben Sira tanto para recordar el origen divino de la
sabiduria (no se trata de un fruto de la disciplina humana sin mas) cuanto indirectamente para
ofrecer una base a la identificacion sabiduria y Tora (ésta emana del templo de Jerusalén)”
(Morla Asensio, Eclesiastico, 82).

166 Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 33.
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