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FORMALNE CYTATY BIBLIJNE
W ,REGULE ZRZESZENIA” Z QUMRAN (1QS)

Posréd dokumentéw sekty z Qumran najwigkszym zainteresowaniem cieszy
si¢ od poczatku jeden ze zwojow zachowanych w pierwszej grocie, nazywany
oficjalnie, od swego hebrajskiego tytutu (Serek ha-Yachad), ,Regula Zrzesze-
nia”. Jego pierwszy wydawca', zafascynowany podobieristwem tresci doku-
mentu do ,,Dyscypliny” swego wyznania (byl metodysta), uzyl roboczo nazwy
»Podrecznik Dyscypliny”, ktéra przyjeta si¢ powszechnie?. Z czasem okazato
sig, ze w czwartej grocie bylo ukrytych jeszcze 10 rekopiséw tego samego
dokumentu, cho¢ tylko fragmentarycznych. Do tego dochodzi rgkopis z groty
piatej (5Q11) i nawigzania w ,Dokumencie Damasceriskim™.

Podstawowy, pelny rekopis Reguly (1QS) datuje si¢ paleograficznie na
okres hasmonejski, dokladniej na poczatek I wieku przed Chr. Calo$¢ doku-
mentu obejmuje 11 kolumn dobrze zachowanego tekstu, ktéry nosi §lady
korekty inng rgka. Niektére poprawki dotycza bledow kopisty, inne wprowa-
dzaja nowe warianty lektury (zwlaszcza w kolumnach VII i VIII). Pod wzgle-
dem tresci ,Regula Zrzeszenia” da si¢ podzieli¢ na sze$¢ jednostek tematycz-
nych. Wprowadzenie (I 1-18) ukazuje cele Zrzeszenia, ktére daje swym
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czlonkom dost¢p do Przymierza z Bogiem. Druga sekcja (I 18-1I1 12) zawiera
doroczny rytual Przymierza, formulg ,spowiedzi” powszechnej, kaplanskie
blogostawienstwa dotyczace ,,synéw $wiattosci” i lewickie przekleristwa gro-
z3ce ,synom ciemnoS$ci”; nieszczere nawrdcenie potgpiaja zaréwno kaptani,
jak i lewici. Sekcja trzecia (III 13-IV 26) dotyczy nauki o ,,dwu duchach”,
prawdy i falszu; ich ustawiczna walka przenika zycie jednostki i histori¢
Swiata. Istotna cze§¢ Reguly (V 1-IX 11) podaje zasady dotyczace zycia
wspélnotowego, opis etapéw inicjacji i organizacji Zrzeszenia; dolacza tez
szczegblowy kodeks karny, ktéry obowigzuje ,az do przyjScia proroka
i mesjaszy Aarona i Izraela”, Pigta sekcja Reguty (IX 12- X 8) zawiera dy-
rektywy dla Maskila (Mistrza?) dotyczace jego relacji ,ze wszystkim, co
zyje”, oraz wyklad nauki Zrzeszenia na temat rytmu $§wiat liturgicznych.
Zakoriczeniem catosci (X 9-XI 22) jest Hymn dzigkczynny, podobny w tresci
do hymnéw ze zwoju Hodajot (1QH)>.

Bardziej zréznicowane sa opinie badaczy co do pierwotnej struktury
i kompozycji Reguly. Jedni podkreslajg staranny uklad tresci prawnych, zawar-
tych pomigdzy zwigzlym wprowadzeniem a hymnicznym zakonczeniem Regu-
ly6. Inni za$§ odwrotnie, wskazuja na zlozono$é utworu, chcac ja wyjasnié
hipoteza czterech etapéw rozwoju sekty’. Oczywiscie, doktadna rekonstrukcja
historii redakcji musi by¢ w duzej mierze spekulatywna. Niemniej analiza
literacka Reguly wykazala istnienie kilku niezaleznych zZrédel, wykorzystanych
w ostatecznej kompilacji 1QS. Widaé to wyraznie zwlaszcza w sekcji uznanej
za pierwotng, w tzw. ,manifescie kaptafiskim™ (VIII 1-16 i IX 3-11). Wlaczo-
ny w §rodek tej sekcji kodeks karny (VIII 16b-IX 2) bylby bardziej na miej-
scu po szczegélowym kodeksie VI 24-VII 25. Ponadto rytual ,,Przystapienia
do Przymierza” wydaje si¢ skrocona wersja wlasciwej liturgii (I 18-24).

W samej tresci 1QS brak jakichkolwiek odniesienn chronologicznych. Jego
datowanie z koniecznosci zalezne jest od danych archeologii i paleografii,
a takze od ustalenia wzajemnych powiazan pomigdzy dokumentami prawnymi

4Zob. A. Tronina, ,.azdo przyjscia proroka i mesjaszy Aarona i lzraela™ (1QS
9. 11), [w:] Mitos¢ jest z Boga. Wokdt zagadnieri biblijno-moralnych, red. M. Wojciechowski,
Warszawa 1997, s. 401-408.

S Por. S. M ¢ d a | a, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakéw 1994,
s. 85 n.

6 Taka tezg przeprowadza P. Guibert (Le plan de la Régle de la Communauté, RQ
2(1959), s. 323-344).

7 Pionierem tej tendencji byt J. Murphy O’Connor (La génése littéraire de la Régle de
Qumran, RB 76(1969), s. 528-549).
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sekty. G. Vermes®, uwzgledniajac te kryteria wewnetrzne i zewnetrzne, datuje
ostroznie powstanie tego dokumentu na ok. 100 r. przed Chr. Ostatnio jednak
coraz wigksza liczba uczonych przesuwa tg¢ datg nawet o 50 lat wczesniej, na
same poczatki ruchu esseriskiego®. Za tak wczesnym datowaniem ,Reguly
Zrzeszenia” przemawia zwlaszcza historia tekstu, znana dzi§ znacznie lepiej
dzigki publikacji fragmentéw z czwartej groty. Zdaniem Sarianny Metso'?
rekopisy te potwierdzaja krotsza form¢ 1QS V 1-1X 26: brak w nich cytatow
biblijnych, a sam tekst 1QS VI-VII jest znacznie krétszy w 4QS (rkp b i d).
Te wlasnie dwa rgkopisy uwaza ona za pierwszg redakcj¢ Reguly, ktdra stop-
niowo ulegala rozbudowie. Poniewaz jednak rekopisy 4QS sa bardzo fragmen-
taryczne, nie da si¢ udowodnié, iz 1QS stanowi koricowy produkt dlugiego
procesu redakcji. Raczej nalezy przyjaé, ze rgkopisy te stanowia zbidr nieza-
leznych od siebie dokumentéw réznego pochodzenia''. Wskazuje na to row-
niez fakt, ze pig¢ sposréd wymienionych uprzednio szesciu perykop ma wilasne
tytuly'?, a odmienne recenzje tekstu da sig zauwazy¢ tylko w 1QS V-IX.
Zajmiemy sig¢ teraz tym ostatnim tekstem, ktory stanowi wlasciwa ,,Regule
Zrzeszenia”. Jest to faktycznie jedyny spos$réd potaczonych w zwoju 1QS
dokumentéw, ktéry byl poddany kilku recenzjom. Wszystkie jego wydania
maja ten sam uklad: po preambule (V 1-7) ida przepisy dotyczace nowych
czlonkéw i zycia we wspélnocie (V 7-VI 23), sankcje karne (VI 23-VII 25),
przepisy wspoélnotowe potaczone z refleksja teologiczng (VI 1-1X 11),
a wreszcie nakazy dla ,maskila” (IX 12-26)'3. Zamiast zwrotu »Synowie Sa-
doka” (1QS V 2. 9), rgkopisy z czwartej groty maja ha-rabbim albo ansze
hattorah, co moze wskazywacé na ich wczesniejsze pochodzenie, jeszcze przed
zalozeniem Zgromadzenia'®. Mozna wprawdzie juz w tej wczesnej formie

& The Writings of Qumran Community, [w:] E. S ¢ h i r e r, The History of the Jewish
People in the Age of Jesus Christ, vol. III. 1, Edinburgh 1986, s. 384.

9Zob.B.W.Dombrowski, The Origin of the Manual of Discipline (1QS) and
the Historiography of the Qumran Association, [w:) Ideological and Socio-structural Develop-
ments of the Qumran Association, vol. 1, Krakéw 1994, s. 9-30.

10 The Textual Development of the Qumran Community Rule (1QS, 4QS. 508), [w:] Legal
Texts and Legal Issues, ed. M. J. Bernstein, J. Kampen, Leiden 1997 (StTDJ 21).

" Tak m.in. H. S t e g e m a n n, Die Essener, Qumran, Johannes der Taufer und Jesus.
Ein Sachbuch (9. Aufl.), Freiburg 1999, s. 152.

21QS 1 1; I 13-15; V 1-3; XII 1-3; XIV 1-2.

13 Przechodza one w koricowy psalm, zamiast ktérego rkp e z 4QS podaje tekst kalenda-
rzowy (Otot).

14 Zob. A. L an g e, Die Texfunde von Qumran, (pod hastem Qumran), TRE 28(1997),
8. 57,
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Reguly zauwazyé dystans do Izraela i do §wiatyni jerozolimskiej'>. Dopiero
jednak formalne cytaty biblijne w zwoju z pierwszej groty (1QS V 15. 17
i VIII 14) pokazuja, jak z czasem zaostrzyl si¢ konflikt gminy qumranskiej
z oficjalnym judaizmem. Na wczesng datg powstania Reguly wskazuje typowe
stownictwo i mysli, obecne juz w najstarszym wydaniu tekstu'®. Pozwala
to przypuszczaé, ze Regula zostala sporzadzona w pierwszej fazie istnienia
wspélnoty essenskiej, zanim jeszcze Nauczyciel Sprawiedliwosci zalozyl
jachad (por. CD I 9n). Uwazna analiza literacka dokumentu pozwala zauwa-
zy¢ charakterystyczna zmiang terminologii: zamiast zwrotu ,,synowie §wiatlo-
$ci” z kolumn I-IV, pojawiaja si¢ w odpowiednich miejscach drugiej czesci
Reguly (1QS V-IX) zwroty ansze hajjachad, ansze haqqodesz, ,m¢zowie
Zrzeszenia” badz ,Swiatyni” duchowej, jak nazywano wspélnote. Sformuto-
wania te wystepuja takze we wczes$niejszych regkopisach z groty czwartej,
datowanych paleograficznie na druga potowe II wieku. Ostateczna redakcja
Reguly Zrzeszenia musiala si¢ dokonaé w latach 150-100 przed Chr., skoro
sam zwdéj 1QS datuje si¢ ok. r. 100.

Przeciwko ustaleniom S. Metso (a zwl. przeciwko ,hipotezie esserfiskiej”
promotora jej rozprawy, H. Stegemanna) wystapil gwattownie B. Dombrow-
ski'”. Opublikowana ostatnio w polskim wydawnictwie The Enigma Press
obszerna monografia nt. ,,Podrgcznika Dyscypliny” opiera si¢ na krytycznym
opracowaniu wszystkich dostepnych rekopiséw tego zagadkowego dokumentu.
Rozwijajac swoja tezg doktorska z lat 1962/63, Dombrowski stara si¢ wyka-
zaé, ze Serek hajjachad nie jest regula gminy essericzykdw, lecz zbiorem
dokumentéw ,stowarzyszenia” (Assoziation) analogicznego do hellenistycz-
nych grup religijnych. Epilog pracy Dombrowskiego (s. 388-395) jest zarazem
polemika z teza doktorska S. Metso'®. Nie wchodzac tu w szczegdly tej po-
lemiki, zauwazmy tylko, ze wiaze si¢ ona nierozdzielnie z zakwestionowa-
niem przez Dombrowskiego powszechnej opinii uczonych'®. Jego propozycja

S Np. 4QSd 112nn.;314nn.

16 Przyktadem jest odrzucenie kultu ofiarnego w $wiatyni jerozolimskiej (4QS d 314 nn.:
1QS IX 3 nn.).

'7 Wider die Hellenisierung jiidischer Religion. Die Qumran-Assoziation nach dem . Ma-
nual of Discipline” (QS), Krakéw 1998.

'8 Wniosek ostateczny sformulowata ona w zakoriczeniu swej pracy (zob. przyp. 10): ,.on
the basis of the comparison between the mss of the Community Rule found in Caves 1, 4 and
5 it is clear that there never existed a single, legitimate and up-to-date version of the Commu-
nity Rule” (s. 154).

19 Zob. recenzje pracy Dombrowskiego, jaka przedstawit E. Tigchelaar w: JSJ 30(1999),
s. 334-337.



FORMALNE CYTATY BIBLIUNE W ,REGULE ZRZESZENIA” Z QUMRAN (1QS) 57

przestawieri w ukladzie tekstu 1QS nie znalazla poparcia. Najnowsze wydanie
krytyczne fragmentéw ,Reguly Zrzeszenia” z czwartej groty?® wlacza do
zbioru 4Q 255-264 jeszcze dwa teksty, ktérych zwiazek z Reguly wykazata
S. Metso (4Q 275 i 4Q 279). W sumie na 283 linie tekstu 1QS, znaleziono
w czwartej grocie ok. 70% (192 linie), niektére z nich w paru odpisach. To
wszystko pozwala na nowo spojrzeé na problem koncowej redakcji Reguly.

Dla rozstrzygnigcia tego problemu moze si¢ okaza¢ przydatna analiza cytatéw
biblijnych i ich roli w tekscie ,Reguly Zrzeszenia”. Zajela si¢ nimi S. Metso
w jednym z ostatnich swych opracowan’!. Wyodrgbnia ona trzy formalne cyta-
ty ze Starego Testamentu, wplecione w argumentacj¢ wlasciwej ,,Reguly Zrze-
szenia (1QS V-VIII). Chodzi o dwa teksty (Wj 23, 7 i Iz 2, 22) na poczatku
Reguty (1QS V 13-19) i jeden (Iz 40, 3) w zakoriczeniu (1QS VIII 12-16). Nie
maja one odpowiednika w rgkopisach z czwartej groty, ktére jej zdaniem stano-
wig pierwotng, bardziej zwarta, wersje dokumentu. Przyjrzyjmy si¢ dokladniej
przywotanym tu cytatom biblijnym, aby zweryfikowaé tez¢ Metso.

»Regula dla ludzi Zrzeszenia” zaczyna sig¢, po wstepnych stwierdzeniach
preambuty (1QS V 1-7), od zakazu kontaktéw religijnych z ludZmi spoza ja-
chad. 1QS V 13-19 brzmi w przekladzie polskim: ,[Obcy] nie powinien
wchodzié do wody, aby uczestniczy¢ w §wigtym pokarmie mezéw §wigtosci.
Nie stang si¢ bowiem czy$ci, dopdoki nie odwrdcg si¢ od swego zta. Nieczys-
to$¢ bowiem jest we wszystkich tych, ktérzy przekraczaja Jego przykazanie.
Nikt nie powinien jednoczy¢ si¢ z nimi w swej pracy i w swym mieniu, aby
ten nie obciazyl go grzesznym przewinieniem. Powinien trzymacé si¢ od niego
z daleka w kazdej sprawie, poniewaz tak zostalo napisane: ODDALISZ WSZEL-
KA KEAMLIWA SPRAWE. Nie odpowie nikt z ludzi Zrzeszenia na ich pytania
odno$nie do calej Tory i prawa. Nie bedzie je$¢ niczego z ich dobytku, nie
bedzie pi¢ i nie weZmie z ich rak niczego bez zaplaty tak, jak napisano:
ZANIECHAJCIE CZLOWIEKA, KTORY LEDWIE DECH MA W NOZDRZACH, BO NA ILE
GO OCENIC? Gdyz wszyscy, ktérzy nie zostang zaliczeni do Jego przymierza,
zostany oddzieleni ze wszystkim, co posiadaja”?2.

Paralelny passus z 4Q 258 jest znacznie krétszy i brak w nim obydwu
uzasadniefi biblijnych. Zanim przejdziemy do komentarza, przytoczymy drugi

Op Alexander, G.Vermes, Qumuran Cave 4:XIX. Serekh Ha-Yahad and Two
Related Texts (DJD 26), Oxford 1998.

2 The Use of OT Quotations in the Qumran Community Rule, [w:] Qumran Between the
Old and New Testament (JSOT Supl. 290), eds. F. H. Cryer and Th. L. Thompson, Sheffield
1998, s. 217-231.

22 przeklad P. Muchowskiego: Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 1996, s. 28 n.
(z mata korekta). Tekst biblijny wyodrgbniono majuskuta.
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z interesujacych nas tekstéw, tym razem z zakornczenia Regulty. Po obszernym
kodeksie kar, grozacych za przewinienia (VI 24-VII 27), nastgpuja dalsze
materialy natury teologicznej. W interpretacji H. Stegemanna23 essenczycy
przedstawiaja si¢ jako prawdziwa $wiatynia Boga na ziemi, z kaptanami jako
sanctissimum. Tylko w essefiskim jachad, a nie w §wiatyni jerozolimskiej,
mozliwe jest odkupienie win Izraela (VIII 4-10). Nast¢gpnie pojawia si¢ prze-
pis, aby po dwéch latach nowicjatu kandydaci do zycia wspdlnotowego zosta-
li wtajemniczeni w prawa pozabiblijne, jakimi kieruje si¢ jachad. Ten wlasnie
nakaz bedzie poparty autorytetem Izajasza proroka. Byé moze chodzi tu o na-
wigzanie do momentu zalozenia gminy w Qumran:

»Gdy ci beda naleze¢ «do Zrzeszenia» w Izraelu, «zgodnie z tymi reguta-
mi» zostana wylaczeni z siedliska ludzi bezprawia, aby p6j$é na pustynig, by
przygotowac tam Jego drogg, jak napisano: NA PUSTYNI PRZYGOTUJCIE DROGE
DLA *** WYROWNAJCIE NA PUSTKOWIU GOSCINIEC NASZEMU BoGU!” (1QS VIII
12-14).

Kaptani odlaczeni od $wiatyni jerozolimskiej uwazali si¢ za jedynych
prawowitych ,,synéw Sadoka”. Zakladajac, ze zyja juz w czasach ostatecz-
nych, widzieli swoja misjg¢ w przygotowaniu drogi dla PANA. Charakterys-
tyczne cztery punkty w miejsce §wigtego tetragramu $wiadcza o szacunku dla
imienia Boga. E. Puech?®, wbrew Stegemannowi, wykazal ostatnio, ze swo-
bodne uzycie imienia Jahwe sigga polowy II w. przed Chr. Rgkopisy ,,Reguly
Zrzeszenia” pochodza dopiero z I wieku®. Jeden z nich (4Q 259) zawiera
interesujacy nas fragment, wraz z tekstem Iz 40, 3. Ciekawe jednak, ze tuz
po cytacie z Izajasza nastgpuje tekst ,ustaw dla maskila”, paralelny do 1QS
IX 12-15. Jest to kolejny dowdd, ze rekopisy z czwartej groty reprezentuja
tekst ,,Reguly Zrzeszenia” odmienny niz we wzorcowym rgkopisie z pierwszej
groty. Dla nas jednak wazne jest w tej chwili stwierdzenie, ze przynajmniej
4Q 259 zawieral cytat z Izajasza w zakonczeniu Reguly, podobnie jak 1QS.
Nalezy wigc skorygowaé poglad Metso, jakoby rgkopisy 4QS zawieraly ,pier-
wotng wersj¢” tego dokumentu, pozbawiong cytatéw biblijnych. Tekst 1z 40,
3 o ,,przygotowaniu drogi dla PANA” byl zapewne obecny juz w pierwotnym
»manifescie” zalozycielskim?®.

3 Dz. cyt., przyp. 11, s. 157 n.

2 Les deux derniéres Psaumes davidiques du rituel d'éxorcisme, [w:] The Dead Sea
Scrolls (StTDJ 10), eds. D. Dimant, U. Rappaport, Leiden 1992, s. 64-89, zwt. 80 nn.

3 Wyjatkiem jest 4Q 255, datowany na druga polowe II w. przed Chr.

% Zob. M ¢ d ala,dz. cyt., s. 87.
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Inaczej ma si¢ rzecz z dwoma cytatami biblijnymi na poczatku Reguly.
Jak wspomniano wyzej, brak ich w paralelnym tekscie 4Q 258, choé sam
rekopis jest miodszy od 1QS (koniec I wieku przed Chr.)?’. Krytyczne wy-
danie tekstu ,,Reguly Zrzeszenia” z czwartej groty28 sugeruje, ze zgromadzo-
ne tam rgkopisy (4Q 255-264) reprezentujg rozne fazy redakcji dokumentu:
najstarsza bylaby wersja zawarta w 1QS, po niej 4Q 256 i 258; kolejng fazg
mialby reprezentowa¢ regkopis 4Q 259, a ostatnia — 4Q 261. Kopia zachowana
w pierwszej grocie i odkryta najwczesniej stanowila egzemplarz wzorcowy
dla péZniejszych kopistéw. Jesli tak, to trzeba odrzucié robocza hipotezg
Stegemanna (a takze twierdzenie Metso), uznajacy czwartg grotg gldwnie za
skladnicg starszych, zuzytych juz rekopisow?’.

Sam opis materialnego stanu zwojéw nie wystarczy jednak do wiarygodne;j
rekonstrukcji historii tekstu Reguly. Faktem jest, ze egzemplarz 1QS zostal
zredagowany starannie wedtug literackich zasad stosowanych 6éwcze$nie.
Uderza przede wszystkim nagromadzenie waznych teologicznie poje¢é na
poczatku i na koncu wiasciwej ,Reguly Zrzeszenia” (1QS V-VIII). I tak
termin ,Zrzeszenie przymierza” (jachad berit) pojawia si¢ tylko dwukrotnie
w dokumencie (V 5 i VIII 16), podobnie jak biblijny zwrot qum Hi. berit,
wustanowié¢ przymierze” (V 22 i VIII 10). Chyba tez nie przypadkiem wazny
dla teologii gminy czasownik badal Hi., ,odlaczyé si¢” wystepuje az o$mio-
krotnie w Serek hajjachad’®. Mozna przypuszczaé, ze taka inkluzja objeta
Regula otrzymata argumentacje biblijng dla podkreslenia waznosci zawartych
w niej przepiséw. Cytat z Iz 40, 3 w koricowej partii tekstu (VIII 14) zostal
zrdbwnowazony cytatem z Iz 2, 22 umieszczonym na poczatku Reguly (V 17).
Przytoczenie dwu argumentéw z Ksiggi [zajasza mialo podkresli¢ znaczenie
tego proroka w teologii gminy?'. Tak, jak poczatek ,Ksiggi Pocieszenia”
(Iz 40, 3) postuzyl za motto zalozycielskie Zrzeszenia, tak tez poczatek
»Ksiggi Grozb” dostarczyl tekstu ilustrujacego znikomo$é wysitkéw ludzi
pysznych. Poniewaz wersetu Iz 2, 22 brak w LXX, wskazuje to na jego
pbzniejsze wlaczenie w refleksj¢ teologiczng Ksiggi Izajasza. Mimo to ma-
drosciowa refleksja zawarta w tych stlowach dobrze zostala przeniesiona przez

27 Taka datacje podaje Milik (DJD 3, 180 n.), a potwierdza ja Charlesworth (The Rule of
Community and related Documents, Tiibingen 1994, s. 105).

28 Alexander i Vermes (DJD 26), Oxford 1998 (zob. przyp. 20), s. 12.

¥ Dz. cyt., s. 118 n.

30 1QS V 1. 10. 18; VI 25; VII 1. 16; VIII 11. 13.

31 Podobnie jak w pismach NT, Ksi¢ga Izajasza cieszyla si¢ w Qumran szczegélnym
autorytetem; ogélem w grotach znaleziono az 21 jej egzemplarzy. Zob. J. C. Vande r-
K a m, Manuskrypty znad Morza Martwego, tlum. R. Gromacka, Warszawa 1996, s. 40 n.
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egzegetéw qumranskich na przeciwnikéw gminy. L. Stachowiak w swym ko-
mentarzu do tego tekstu stusznie wskazuje na jego interpretacje w Qumran:
»Autor 1QS z wiasciwa sobie wnikliwo$cia egzegetyczna wyklada tekst pro-
rocki o ludziach spoza Zrzeszenia. Przeciwieristwem tak rozumianych ludzi
jest §wigty mqz, wierny czlonek Zrzeszenia qumranskiego™?.

Przed tym cytatem z Izajasza umieszczono wreszcie krotkie, ale bardzo
wymowne zdanie archaicznej ,Ksiggi Przymierza” (Wj 23, 7): ,,Oddalisz
wszelka klamliwa sprawe”. Partykula kol, ,,wszelka”, nie jest tu interpretuja-
cym dodatkiem qumranskiego egzegety. Cho¢ bowiem brak jej w teks$cie BH,
lekcje taka potwierdza wersja LXX. Jak wiadomo, biblijne rekopisy z grot
qumranskich reprezentuja wszystkie trzy podstawowe typy tekstu biblijnego,
znane dzi§ jako zydowski, chrzescijariski i samarytarniski. Redaktor ,Reguly
Zrzeszenia” wykorzystal wariant z uogélniajacym dodatkiem kol, aby w ten
sposdb uzasadni¢ bezwarunkowy zakaz wszelkich kontaktéw pomigdzy jachad
a §wiatem ,bezboznych”.

Cala ta wstegpna perykopa Reguly (V 7-20) dotyczy warunkéw wejscia
w przymierze z Bogiem. Mozna ja podzieli¢* na trzy paragrafy: a) koniecz-
no$¢ ,,wejscia w przymierze” uzasadniona pozytywnie (V 7c-10a); b) uzasad-
nienie negatywne tejze koniecznoSci (10b-13a); c) przepisy uzupelniajace
(13b-20a). Ten ostatni fragment, bedacy przedmiotem naszej analizy, ,,wska-
zuje, ze ten, kto wstgpuje do zgromadzenia, nie moze utrzymywac kontaktow
z bezboznymi w sprawach legalnej czystosci, nauki, pracy i majatku — ma
wigc odsung¢ si¢ od nich w sprawach religijnych, doktrynalnych i gospodar-
czych. Kontakty takie uwazano za przyczyne¢ grzechu skazenia — legalnej
nieczystosci™**. Po uzasadnienie tego zakazu siggnieto z czasem do autory-
tetu Pisma $wigtego. O ile jednak wyzej oméwione cytaty z proroctwa Izaja-
sza (2, 22 na poczatku i 40, 3 na koricu Reguly) byly wprowadzone zwrotem
ka’aszer katub, ,jak napisano”, to pierwszy z cytatow (Wj 23, 7) zostal po-
przedzony zwrotem formalnym ki ken katub, ,poniewaz tak napisano”. For-
mula ta nie pojawia si¢ wigcej w zwojach z Qumran®, gdzie natomiast czg¢-
sto uzywa si¢ podobnych formut wprowadzajqcych36.

32 Ksigga Izajasza 1 (1-39) (PST IX, 1), Poznaii 1996, s. 140.

¥ Zob.Dombrows ki, dz. cyt., s. 15.

¥w.T y 1 o ¢ h, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1997, s. 96,
przyp. 12. :

35 Znajdziemy ja jednak w CD XI 20 w $redniowiecznym odpisie z genizy kairskiej;
odpowiedni fragment z Qumran jest w tym miejscu uszkodzony.

36 Jch doktadny wykaz zob. w: The Dictionary of Classical Hebrew, ed. D. J. A. Clines,
vol. 1V, Sheffield 1998, s. 472.
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Interpretacja nakazu Tory ma tu charakter typowo midraszowy; wskazuje
ona, jak bardzo czlonkowie sekty uwazali si¢ za wyzszych nie tylko od po-
gan, ale i od swych wspétbraci w judaizmie: ,wszelka klamliwa sprawa” (kol
debar szeqer) nie przystoi ,synom prawdy” (1QS IV 5-6), ktérzy na ,funda-
mencie prawdy” buduja ,,dom prawdy w Izraelu” (1QS V 5-6). Podobny
obraz wspélnoty essenskiej maluje Jézef Flawiusz w koncu I w. po Chr.
(Wojna II 8, 2-13). W tym samym konteks$cie historyk zydowski potwierdza
niezwykly szacunek cztonkéw tej sekty dla ksiag Swigtych, zwlaszcza dla
Mojzesza ,,Prawodawcy”. To wszystko przemawia za essefiskim autorstwem
zwojéw znad Morza Martwego. Chociaz ,Regula Zrzeszenia” zaledwie trzy-
krotnie powoluje si¢ formalnie na Swiadectwa Pisma, to jednak pdzniejsze do-
kumenty sekty beda to czynily znacznie cz¢sciej. Chodzi tu zwlaszcza o ,,Do-
kument Damasceriski” oraz tzw. ,Midrasz eschatologiczny” (4Q 174. 177).

Zapoczatkowane juz badania nad argumentacjq skrypturystyczna w doku-
mentach z Qumran®’ pozwalaja lepiej zrozumieé rolg tzw. ,cytatéow reflek-

syjnych” w Nowym Testamencie, zwlaszcza w Ewangelii §w. Mateusza™®.

LE CITAZIONI BIBLICHE FORMALI
NELLA ,REGOLA DELLA COMMUNITA” DI QUMRAN (1QS)

Sommario

Dopo una breve introduzione nei problemi letterali della ,Regola della Communita”, 1’auto-
re passa all’analisi dettagliata delle citazioni scritturistiche formali, inseriti nel testo della
Regola (Es 23, 7; Is 2, 22 e Is 40, 3). Alla fine si tratta della forma stessa di questa introdu-
zione, molto simile alla formulazione nuovotestamentaria ,secondo Scritture”. Lanalisi qui
presentata puo facilitare una comprensione migliore dell’argomentazione fondata sulla Scrittura
Sacra, cosi nella Regola di Qumran, come anche nel NT.

Riassunto da p. Antoni Tronina

3 Zob. zwhk. J. G. Cam p b e | 1, The Use of Scripture in the DD 1-8. 19-20, Berlin
1995.

¥ W Polsce zapoczatkowal te badania J. Homerski (Starotestamentalne cyraty w Ewangelii
Mateusza, RTK 24(1977), z. 1, s. 31-39; Srarotestamentalne cytaty i aluzje w ewangelicznych
opisach mgki i $mierci Jezusa, RTK 26(1979), z. 1, s. 13-24).





