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KOSCIOL WOBEC KULTUROWYCH WYZWAN POSTMODERNY

Poczatek trzeciego tysiaclecia niesie wiele glebokich przemian kulturowych,
ktére stanowia dziedzing nowych wyzwan dla pasterskiej misji Ko$ciota. Wsrod
istotnych przemian kulturowych tego okresu trzeba wymieni¢ rewolucj¢ informa-
cyjna zwigzana z szerokimi zastosowaniami Internetu, upadek totalitarnego syste-
mu w Europie wschodniej oraz zwigzane z nim dziatania na rzecz integracji euro-
pejskiej, procesy globalizacyjne, zastosowania technologii prowadzace do no-
wych form zagrozenia godnosci osoby ludzkiej (klonowanie), dominacje wptly-
wow nihilistycznych w kulturze, wyrazang w rozczarowaniu dziedzictwem
Oswiecenia. Wszystkie te zmiany rodzg w wielu §rodowiskach poczucie zagubie-
nia i niepewnosci, wobec ktorego alternatywe stanowi wezwanie Jana Pawtla I1:
,.Nie Iekajcie sig!”.

W zmienionym kontekscie kulturowym w jako$ciowo nowy sposéb ujmuje
si¢ zarowno nasza relacje do Boga, jak 1 miejsce czlowieka w §wiecie stworzen.
W epoce Oswiecenia czlowiek stawial siebie na miejscu Pana Boga; w postmo-
dernizmie samo pojgcie miejsca zostaje rozmyte, proba jego okreslenia nie ma
empirycznego sensu, gdy wszystkie ludzkie dzialania bywaja traktowane jako
réwnouprawnione. Stad tez czlowick ksztaltowany w mentalnosci postmoderny
nic odrzuca wprost ani religii, ani nauki, ani filozofii. Usihuje je natomiast pojmo-
wacé w zupelnie nowy sposob, utrzymujac, ze idee o§wieceniowego humanizmu
stanowily wielka iluzje, ktora splongla w krematoriach O$wigcimia lub zostata
pogrzebana w fagrach Kotymy. Za najbardziej skuteczng charakterystyke zacho-
dzacych zmian kulturowych zostaje uznany dyskurs postmodernistyczny zdomi-
nowany przez ,,realna nierzeczywistosé™!.

O szybkim tempie sygnalizowanych przemian spolecznych i kulturowych
moga $wiadczy¢ formutowane jeszcze w latach 80. prognozy dotyczace przysz-
todci komunizmu. Wypowiadajac si¢ w tej kwestii Sir Isaiah Berlin, ceniony filo-
zof spoteczny z Oxfordu, wyrazil przekonanie, iz upadek komunizmu byiby naj-

Y G. Ward, Introduction. ,, Where we stand”', w: Postmodern Theology, Blackwell Oxford 2005,
s. XIV n.
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pigkniejszym wydarzeniem jego Zycia; nastapi on jednak nie wczedniej niz za 100
lat’>. Podobne prognozy SWIadczﬂv jak dalece transformacje ostatnich lat wyszty
poza granice oczekiwan 1 wyobrazni kompetentnych ekspertow. Ich nastepstwa
kulturowe i duchowe sa rowniez odlegle od funkcjonujacych wczesniej schema-
tow 1 prognoz. Czlowiek uksztattowany w mentalnosci gigbokich przemian kultu-
rowych postmoderny nie odrzuca wprost ani religii, ani nauki, ani filozofii. Znacz-
nie cze$ciej reaguje na nie obojetnoScia, ktora w skali dlugofalowej niesie roz-
pacz.

Podczas, gdy poprzednie pokolenia nawiazywaly do deklaracji Nietzschego
mowiac, iz Bog umarl w naszej kulturze, obecnie coraz czgsciej mowi si¢ o §mier-
ci cztowieka i o tym, ze idee o$wieceniowego humanizmu stanowity wielka ilu-
zje, ktora splonglta w krematoriach O$wigcimia lub zostata pogrzebana w lagrach
Koltymy. Homo postmodernus jawi si¢ w tej perspektywie jako istota tragiczna,
skazana na unikanie wielkich pytan i powierzchowng wedréwke przez $wiat zy-
ciowej pustki. Beztroski happening ma taczyc¢ tych, ktorych wezesniej jednoczyla
wspdlna refleksja. Spiel macht frei. Na miejscu animal rationale pojawia si¢ bez-
troski homo ludens. Uwiklany w wyzwania, ktdrych nie znaly weze$niejsze poko-
lenia, okazuje si¢ on istota tragiczng przypominajaca Camusowskiego bohatera
z mitu o Syzyfie.

Wspolczesne zmeczenie kulturowe bywa poréwnywane do nastrojéw pozncj
starozytnos$ci, w ktorej alternatywe wobec chrzescijanstwa oferowat stoicyzm?.
Wspolczednie alternatywe t¢ maja stanowié réznorodne wersje nihilizmu. Jako
chrzesécijanska odpowiedz na ich propozycje pojawia si¢ ewangeliczne przestanie
nadziei i blogostawienstw ukazujace godnos$¢ osoby ludzkiej odkupionej przez
Chrystusa jako centralng warto$é w kulturze glebokich przemian. W §wiecie zdo-
minowanej przez konsumpcje 1 dazenie do sukcesu nicuniknionym sktadnikiem
$wiata ludzkiej osoby pozostaje poszukiwanie sensu czy przezywanie samotnosci
i cierpienia. Zagadnienia te nie otrzymuja jednak nalezytej uwagi poznawczej.
Nasza cywilizacja programowo unika trudnych tematéw dotyczacych cierpienia
i wieroéci, kicruje si¢ natomiast glowng uwage w strong sukcesu, osiggnicé,
przyjemnoSci.

Postawitem kiedys Krzysztofowi Zanussiecmu pytanie, czy potrafitby wskazac
wspolczesny film, w ktorym w sposdb sensowny i krytyczny podjgto by kwestig
cierpienia. Znany rezyser zastanawiat si¢ dtugo i ostatecznie wymienit tytul jakie-
go$ filmu iranskiego, ktory jest zupetie nieznany w krajach zachodnich. Kultura
zachodnia unika tej tematyki; tym wigkszej wiec wagi nabiera $wiadectwo cier-
pienia ukazywane w ostatnim etapie zycia Jana Pawta II. Na cierpienie to nalezy
patrze¢ oczyma wiary, nie za$ spojrzeniem estetow. Z punktu widzenia estetyki
caly dramat Golgoty wygladatby znieche¢cajgco. Dla medialnych bohaterow post-
moderny idealnym bohaterem bylby Jezus rozdajacy autografy na Drodze Krzy-
zowej. W przeciwstawieniu do podobnych wzorcow, cierpienie papieskie wyzwa-
lalo, rownoczesnie za$ tworzylo gleboka wigz wiary z tymi, ktérzy na co dzien

2 B. Sygulska, Nil desperandum, w: Oblicza liberalizmu, Krakéw 2003, 5. 17.
} Por. Ch. Delsol, Esej o czlowieku piznej nowoczesnosci, Krakow 2003, s. 12.
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borykaja sig¢ z cigzarem zyciowego krzyza; ukazywato solidarno$¢ krzyza, ktory
jednoczy nas wszystkich w do§wiadczeniu bolu ukicrunkowanym w strong poran-
ka wielkanocnego.

Humanizm po $mierci podmiotu

Za cechg charakterystyczng kultury opatrywanej mianem postmoderny lub
po6znej nowoczesnosci uwaza si¢ Smier¢ curopejskiego humanizmu, ktérego inte-
Icktualne korzenie si¢gaja starozytnej afirmacji cztowieka jako istoty racjonalnej
i wolnej. Zdominowanym przez rozczarowanie 1 pesymizm deklaracjom o $mier-
ci humanizmu towarzysza opinic, iZ o§wiecenic wyczerpato juz swoj program
kulturotworczy, ze zawiodla wiara w rozum 1 postgp, niosac jako nieuniknione
nastepstwa $mier¢ czlowicka, zanik podmiotu, catkowita dekonstrukcjg sensu.
W nastepstwie tego podstawowe dla ludzkiej kultury kategorie metafizyczne takie
jak dobro, moralno$¢, prawda czy sens ,,nie sa juz dhuzej potrzebne wspétczesnym
Europejczykom” za$ samo pojgcie podmiotu ludzkiego zostato zdemaskowanc
jako fikcja®.

W kulturowym ujgciu postmoderny otrzymujemy propozycje antropologii
istotnie rozne od klasycznej wizji cztowicka. Rozwijajac botaniczna metafore kig-
cza (vhisoma), by ukazac istotg ludzkiej egzystencji, Felix Guatarri ukazuje byt
ludzki jako plataning doznan. Pod wzgledem sympatii intelektualnych kultura
klacza pozostaje w opozycji do kultury biblijncgo drzewa poznania, §wiadczac
o skomplikowanej naturze ludzkiego bytu, w ktérym nie mozna juz wprowadzié
prostych dystynkcji migdzy dobrem a zlem. Przestrzen ludzkiego rozwoju, po-
dobnic jak sam czlowiek, ma rowniez strukture klacza — jest skomplikowana, po-
zbawiona linearnej struktury, ztozona jak los istot skazanych na wieczne niedo-
petnienie. Klacze nie ma wyraznie ani korzenia, ani pnia; jego wyrafinowana
struktura stanowi zaprzeczenic tego, co zwykliémy nazywac struktura, bo jej
wszystkie czesci wzajemnie zapgtlaja si¢ bez udziatu o$rodka centralnego.

Metaforyka ktaczy stanowi wyraz stylu p6zncj moderny, w ktorym widoczne
jest wyrazne odejScie od optymistycznych tre§ci oswiecenia. W o$wieceniowej
tradycji akcentowano role postegpu, godno$ci cztowieka, wiary w rozum. W antro-
pologii postmoderny akcentuje si¢ rozczarowanie, rozpacz, bezsens i aksjologicz-
na pustke. Migdzy duchowa pustka a poczuciem sensu rozciaga si¢ $wiat, w kto-
rym moze rowniez dominowac¢ zagubienie, nijako$é, rozczarowanie czy pesy-
mizm. Samo zycie jawi si¢ wtedy jako tragiczna kompozycja, w ktorej uderza bol
i rozpacz. Szczegolnie wymowny przyklad tej postawy ukazuje w swych pismach
Emil M. Cioran. W jego codziennych zapiskach znajdujemy porazajace wyzna-
ma: ,,Jestem filozofem wyjacym. Mojc mys$li, jesli sa to mysli, szczekaja; niczego
nie wyjasniaja, tylko wybuchajg”. ,, Gdybym miat odwage codziennie wy¢ przez
kwadrans, bytbym doskonale zréwnowazony”. ,,0d 25 lat mieszkam w hotelach.
Ma to swoja zalete; nie jest si¢ nigdzie na state. Na niczym czlowiekowi nie zale-

* A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vattimo, Koniec
nowoczesnosci, Krakéw 20006, s. XII1.
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zy, prowadzi zycie przechodnia”. ,,Lckarz, do ktdrego poszedlem wcezoraj, ... spy-
tat czy mam samobojcze mysli. Przez cate zycie nie mialem zadnych innych -
brzmiata moja odpowiedz™,

Antropologia rozpaczy stanowi istotny problem kulturowy wspdlczesnoscei.
Alternatywg wobcc niej ukazuje chrzescijanska metafizyka nadziei. Migdzy na-
dzicja a rozpacza rozciaga si¢ jednak rozlegla dziedzina poszukiwan, ktore niosa
historyczne wyzwania dla generacji usitujacej okresli¢ kulturowy status gatunku
Homo sapiens na progu trzeciego tysiaclecia.

Antropoloegia posthumanizmu

W ukazywanej perspektywie pojawiaja sig relatywnie czgsto deklaracje pod-
kre§lajace, iz istoty ludzkie pojawity si¢ na pdznych etapach ewolucji wszech-
$wiata i znikng bardzo szybko. Nastgpstwem kulturowego postmodernizmu ma
by¢ posthumanizm lub transhumanizm. Okreélenie transhumanizm pochodzi od
transitional humans - przejsciowe istoty ludzkie, natomiast posthumanizm to etap
kulturowy znamienny dla rozwinigtych istot ludzkich, ktore tak udoskonala swoj
byt i rozwing mozliwosci, ze nie bgdzie ich juz diuzej mozna traktowaé jako lu-
dzit.

Podobne prognozy moga wydawac sig prawdopodobne po uwzglednieniu
przestanck dotyczacych ewolucji kosmosu. Z najnowszych opracowan przyrodni-
czych wynika, iZ wszech§wiat ze znanymi obecnie prawami fizyki rozwija sig
niespetna 14 mld lat. Homo sapiens sapiens istnieje natomiast dopiero okoto
100.000 lat. Znaczy to, iz egzystencja cztowieka stanowi nicspelna 0,0008% wie-
ku obecnej formy wszech§wiata. Przez ponad 99,99% swej historii wszech§wiat
rozwijat si¢ wigc bez ludzkiego obserwatora. Z opracowan ekologéw wynika, ze
kazdego roku definitywnie ginie ok. 10 tys. gatunkow zwierzgcych’. Rodzi to
zrozumiale obawy, iz dewastacja ludzkiej kultury przy globalnym wejsciu w erg
technozoiczna moze mie¢ dla gatunku Homo sapiens nastgpstwa podobne do tych,
ktorych dinozaury do$wiadczyty 235 mln lat wezesniej przed totalnym wyginig-
ciem.

Prognoz dotyczacych kresu gatunku homo sapiens nie wolno jednak trakto-
waé w sposob fatalistyczny. Skadinad wiadomo, ze do powstania biatkowych
form Zzycia opartych na wgglu konieczny byt wszech$§wiat rozlegly 1 stary. Nie
mozna byto oczekiwaé, ze zycie ludzkie pojawi sig, gdy nie bylo jeszcze planet
ani galaktyk, lecz cala przestrzen kosmiczna wypehiato promieniowanie. Podob-
nie przysztosé naszego gatunku nie zalezy od kasandrycznych prognoz, lecz od
dzialan wyrazajacych nasza odpowiedzialno$¢ za kulturg. Naszej trosce zostato
powierzone kosmiczne $rodowisko naturalne cztowieka oraz zbiér podstawowych

S E. M. Cioran, Z nie wydanych zeszytow, ,,Zeszyty Literackie”, 63 (1998) nr 3, s. 56-61.

¢ Zob. C. Cristopher Hook, Nanotechnology, Cybernetics, Transhumanism and Remaking of
Humankind, w: Human Dignity in the Biotech Century, eds. Ch. W. Colson, Nigel M. de S. Camer-
on, Downers Grove 2004, s. 86.

" Por. B. Swimme, T. Berry, The Universe Story, San Francisco 1992, s. 247.
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warto$ci humanistycznych, ktére decyduja o specyfice gatunku ludzkiego. Za-
miast fatwej filozofii rozpaczy 1 pustki nalezy poszukiwaé aksjologicznej wspol-
noty, ktora pozwoli rozwija¢ $wiat nadziei, solidarno$ci i sensu.

Obok obaw biologicznych zwiazanych z rozwojem technologii czy postgpem
globalizacji, narzucaja si¢ jednak wiclorakie lgki kulturowe. Dominuje wérod
nich uzasadniony Igk przed uniformizacja kultury, gdy w globalnym $wiecie
znikna dotychczasowe tradycje za$ dominujace osrodki, w ktorych komercyjnie
wytwarza si¢ nowe wzorce kultury masowej, beda narzuca¢ wszystkim swoj styl
mysélenia, hierarchig wartosci, przekonania, upodobania a nawet marzenia, nisz-
czac wten sposobnietylko tozsamosé jednostek, leczréwniez catych narodéwi grup
spofecznych®. Podstawowej wagi nabiera wtedy poszukiwanie $rodkow, ktére
moga przynie$¢ zardwno wewngtrzng integracje cztowieka, jak i tg jedno$é rodzi-
ny ludzkicej, ktéra nie prowadzi do uniformizacji kulturowe;.

Alternatyw¢ w stosunku do tez zdominowanych przez pesymizm i rozczaro-
wanie wyznaczaja papieskic stowa wypowiedziane 2 VI 1980 r. w UNESCO:
,,Cztowick, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kul-
tury, jest tez jedynym jej wlasciwym przedmiotem i celem. Kultura jest tym, przez
co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowickiem™. Tworcom kultury za-
grozongj przcz bezsens, brzydotg i pustkg Jan Pawet 11 wiclokrotnie przypominat
stowa II Soboru Watykanskicgo o tym, ze $wiat, w ktérym zyjemy, potrzebuje
pigkna, aby nie pograzy¢ sig w rozpaczy. W liscie do artystow, skierowanym
w niedziclg Zmartwychwstania Pafskiego 1999 r., przypomnial, iz powotaniem
artysty jest ksztaltowanie wrazliwoséci na pigkno w spotecznosci, ktora potrzebuje
obccnie artystow, podobnie jak potrzebuje naukowcow i technikow, swiadkdw
wiary, nauczycieli i matek. Nicpowtarzalna duchowosé postugi artystow decyduje
o bogactwie naszej kultury, w ktorej jako $wiadectwa pigkna ocalaty arcydzieta
wielkich mistrzé6w od Héndla do Bacha, od Mozarta do Schuberta, od Beethovena
do Berlioza.

Podstawowg rolg¢ harmonii i pigkna przypomniat Jan Pawet 11 w Liscie do
artystow. Powolujac si¢ na Norwida, przypomnial tam, ze to wiasnie zachwyt
moze stac si¢ zrédtem entuzjazmu do pracy. Entuzjazm ten wnosi nowa nadziejg,
gdyz dzigki niemu mozemy zmartwychwstawac, mimo wcze$niejszych przegra-
nych. W tym wiasnie sensie mozna mowic, ze ,,pigkno zbawi $wiat”. Przestanie to
dominowato w papieskicm przestaniu do mtodziezy poszukujacej ideatow, ktore
pozwolg zachowaé wiare w sens. Swiatowe Dni Mlodych dostarczaty kolejnych
prawykonan papieskiej symfonii serc, ktora stanowita wspolnotowa odpowiedz
na propozycje ,,pustego” $wiata, pozbawionego sensu i pigkna. W globalnej wio-
sce, w ktorej tak bardzo dokucza nam zmeczenie, bezduszno$é i anonimowo$¢,
dzigki papieskiemu wykonaniu tej symfonii mtodych czuliémy ozywczy powiew
nowej nadziei.

® Por. J. Villagrasa, Globalizacja i kultura, ,Communio”, 21 (2001) nr 4, s. 104-116.
? Jan Pawet 1, Przemdwienie w siedzibic UNESCO, Paryz, 2 VI 1980, ,,Znak”, Krakéw 1997,
s.271.
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Pragmatyzm zamiast nihilizmu?

Odrzucajacy chrzescijanska wizje zycia sympatycy postmoderny twierdza, ze
dawne zludzenie przemingly bezpowrotnie i ,,czlowiek powinien teraz nauczy¢
si¢ zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i prze-
mijalno$ci”'?. Inspirowana podobnymi zatoZeniami wizja kultury, je$li chee unik-
naé nihilizmu, moze zaoferowaé¢ jedynie pragmatyzm. W pierwszym podejsciu
jako nastgpstwo jako nastgpstwo kulturowe pojawia sig znamienne dla przctomu
tysiacleci jedno ,,z najwigkszych zagrozen — pokusa rozpaczy™'. W podejSciu
drugim podejmujec si¢ proby zastapienia wartosci duchowych i religijnych przcz
regulacje pragmatyczne, w ktorych wazng rolg odgrywa technika, narod czy sila
fizyczna. Konsekwentnie, transcendentny wymiar ludzkicgo zycia usiluje sig
sprowadzi¢ do poziomu pragmatycznych rozstrzygnigé okreslanych przez spo-
teczny konsens. Glgbokie dylematy etyczne, ktérych cywilizacja europejska do-
$wiadcza w obliczu zastosowan nowych technologii czy przyjmowanych manipu-
lacji genetycznych, sktaniaja wielu autoréw do mocnych prognoz o nadcjéciu
epoki ,kanibalizmu z wysoka technologig™'?.

W perspektywie tej pojawia si¢ zasadnicza watpliwos¢ co do samego po-
jecia godnosci ludzkiej. Sam fakt uznania clementarnej ludzkiej godnosci bywa
traktowany jako wynik konwenansoéw, nawykoéw i kompromiséw. Tak twierdzi
Richard Rorty, gdy udziela szokujacej odpowiedzi na pytanie, do kogo mozna
odnosi¢ pojecie godnos$ci cztowicka. Utrzymuje on: ,,A wedhug mnie odnalezione
dziecko blakajace sig po lesie, ocalate z rzezi narodu, ktorego $wiatyni¢ zrowna-
no z ziemia, a ksiazki spalono, nie ma udziatu w ludzkiej godnosci. ... Z czego
ne wynika, ze wolno je traktowaé jak zwierzg. Albowiem do tradycji naszej
Wspolnoty nalezy, aby obcg ludzka istote odarta z wszelkiej godno$ci podjap
i ponownie przyodzia¢ w godnosé. Ten judeo-chrzesécijanski pierwiastck w naszej
tradycji z wdzigezno$cig przywotuja tacy jak ja nachalni ateisci. Dla naszego sto-
sunku do tego dziecka, kwestia istnienia praw ludzkich (...) ma réwnie wielkie
lub réwnie mate znaczenie, co kwestia istnicnia Boga. Myslg, ze obic kwestie sa
malo wazne”".

Merytoryczna bezpodstawnosc czysto pragmatycznych regulacji ujawnia sig
w skrajnych sytuacjach, np. w dzialaniach kanibala z Rottenburga, Armina Mei-
wesa, ktory swa ofiarg zabil i skonsumowat po wczesniejszym sprecyzowaniu
obustronnego konsensu co do podejmowanych dziatan. Sytuacje takie, podobnie
jak kwestie etyczne podniesione po wojnie podczas procesu w Norymberdze, uka-
Zujg niewystarczalno$¢ pragmatyzmu ignorujacego transcendencje. Uwzglednie-
nie transcendentnego wymiaru ludzkich dziatan etycznych, nie pozwala — jak
zwrécit na to uwagg Leszek Kotakowski w swej polemice z Richardem Rortym
— sprowadza¢ zasad moralnych do poziomu konwenansow kulturowych czy trak-

19 Jan Pawet 11, Fides et ratio, p. 91.
" Tamze.
2. Ch. W. Colson, Introduction, w: Human Dignity in the Biotech Century, s. 16.
B R. Rorty, Postmodernistyczny mieszczatski liberalizm, w: Obiektywno$¢, relatywizm i praw-
da, Warszawa 1999, s. 300.
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towaé je jako popularne zasady savoir vivre u'?. Konieczne jest odwotanie do
aksjologicznych i etycznych aspektow rzeczywistosci, ktdrych nic sposob zredu-
kowa¢ do pragmatycznych konwenansow.

Na fundamencie czysto pragmatycznych ustalen nie mozna jednak zbudowaé
trwalego systemu demokracji. Rozwijajac nauczanie Jana Pawta I mowit o tym
Owen Chadwick w wykladzie przedstawionym w Castel Gandolfo, argumentujac:
Demokracja nie moze istnic¢ w panstwie, w ktorym nie respektuje si¢ zasad mo-
ralnych. Ignorowanie tych zasad przeksztatcatoby takie pafstwo z koniccznosei
w panstwo policyjne, w ktorym gléwna rolg odgrywatyby propaganda i system
represji'®. Proba zredukowania aksjologii do podzbioru wartosci pragmatycznych
mogtaby przynie$¢ co najwyzej nowa wersjg tych systemow totalitarnych, ktore
usilowalty juz w naszym stuleciu poszukiwac utopii idcologicznej za ceng ekspery-
mentoéw na spoleczenstwic. Rownie krytycznie ocenia postmodernistyczny prag-
matyzm Helena Eilstein poréwnujac propozycje intelektualne Rorty’ego i Bau-
mana do pragmatyki dzialania anegdotycznego Zyda z prowincjonalnego mia-
steczka w Rosji. Wszystkie uzyskiwane informacje wienczyt on ,,pragmatycz-
nym” pytaniem: ,,A dla Jewrejew cto budict choroszo ili ptocho?” 6.

Polski ksztalt nadzici

W obliczu pesymistycznych prognoz kulturowych niezbgdne jest uwzglednie-
nie statusu podobnych prognoz, ktore zostaly definitywnie sfalsyfikowanc przez
rozwoj kultury w koncu XX wicku. Jan Nowak-Jeziorafiski wspomina, jak w la-
tach pigédzicsiatych wielu zachodnich ekspertdw oceniato sceptycznie mozliwosé
ocalenia polskiej tradycji narodowej w systemie narzuconcj ideologii. Slyszal
wtedy od nich: ,,Sadzac z przyktadu Ukrainy, za dwadzie$cia pigé lat Polska po-
zostanie juz tylko nazwa 1 miejscem na mapie. Mlode pokolenie, uksztaltowane
przez propagandg i szkotg komunistyczna, bedzie méwito po polsku, a myslato po
sowiccku”'’. Z perspektywy czasu mozna jednoznacznie stwierdzi¢, iz prognozy
te okazaly sig razaco niestuszne zarowno wobec Polski, jak 1 Ukrainy.

Wsrod wyzwan, ktore nalezy podjaé obecnie w pejzazu globalnego $wiata,
trzeba uwzgledni¢ zardwno bezrefleksyjna konsumpcjg, jak i prawo zysku pro-
wadzace do nowych blgdéw antropologicznych. Ich wyraz znajdujemy chocby
u André Glucksmana, gdy formutujc on kulturowe przykazanie postmoderny, mo-
wiac: ,,Nic, co nieludzkie, nie jest mi obce”. PrzerabialiSmy juz nicludzkie syste-
my zniewolenia w naszcj czgéci $wiata. Ich symbolem pozostaje Auschwitz § Ko-
fyma. Dlatego tez w obliczu nowych form retoryki stawiacej kolejna rewolucijg
w kulturze i nowa etyke dla wyzwolonych z etyki powracamy do fundamentdéw

1 L. Kolakowski, Uwaga o stanowisku Rorty’ego, w: Habermas, Rorty, Kolakowski, Stan filo-
zofii wspolczesnej, Warszawa 1996; Rorty, s. 81.

" 0. Chadwick, Demokracja a religia, w: Europa i spoleczeristwo obywatelskie, Krakow 1994,
s. 136.

16 H. Eilstcin, Sofidarnosé i frazesy, ,Kultura Wspélezesna”, 15 (1998) nr 9, s. 12.

" Cyt. za W. Karpmskl Herb wygnania, Warszawa 1998, s. 252 n.
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chrzescijafiskiej antropologii ukazujacej konkretny empiryczny sens tych warto-
$ci, ktorymi sa: humanizm 1 godno$¢, solidarno$¢ i wolnos¢ istot odkupionych
przez Chrystusa.

Wymaga to rownicz chrzedcijanskiej obecnosci na nowych Areopagach, aby
ukazaé najglcbszy sens Zmartwychwstania znudzonym sceptykom z okresu poz-
nej postmoderny. By¢ moze dla pokolenia, ktére podwaza klasyczny model ani-
mal rationale, blizszy okaze si¢ Bog szokujacych paradoksdéw objawiajacy swoja
obecno$¢ w kenozie Golgoty. Jego élady trzeba odkrywaé i ukazywaé we wspol-
czesnej kulturze, podobnie jak Apostot Pawel wskazywat na ,,nieznanego Boga”,
ktorego oltarz — niczym pomnik nieznanego zotnierza — zdobil Ateny w tamtych
czasach. Ow nieznany Bog okazal sie ostatecznic Bogiem zmartwychwstatego
Chrystusa, ktérego obecno$¢ w niepowtarzalny sposob ksztattowata przez stule-
cia kulturg Europy. Dla naszego pokolenia, ktore doswiadcza kulturowej kenozy
Boga, jest On zarazem Boglem gh;boklch paradoksow. To On przemienia stabo$é
W moc, giupstwo w madro$¢, $micré¢ w zycie's. To On w swej logice Bozych pa-
radokséw czyni realna mozliwo$¢, iz pluralistyczna Europa moze okaza¢ si¢ Eu-
ropa ewangelicznych wartosci.

Nie ma powodow, by kategorycznie twierdzié, iz sekularyzacja i konsumpcja
ukazuja kulturowa alternatywe bardziej fascynujaca niz paradoksy blogosta-
wienstw z Kazania na gorze. Czy 30 lat temu ktokolwiek miatby odwagg odpo-
wiedzie¢ pozytywnic na pytanie: Czy za zelazna kurtyna bgda mogly istnie¢ kraje
wolne od ideologicznej indoktrynacji? Odwazne $wiadectwo pokolenia ,,Solidar-
no$ci” przyniosto szokujaca odpowiedZ znaczong paradoksami. W rozwoju spo-
fecznym nie istnieje nieuchronna konieczno$¢. Juz Karl R. Popper w swej krytyce
historyzmu ukazat istotng rolg wartosci, ktore czynig mozliwym formutowanie
jednoznacznych predykeji co do rozwoju spotecznego. Istnieja wige podstawy, by
sadzi¢, ze wspotczesny nihilizim deklarujacy $mier¢ cztowieka uznany zostanie
znowu za kolejna formg ideologicznej indoktrynacji, znacznie bardziej sugestyw-
na niz marksistowska koncepcja przewodniej klasy. Kulturowg alternatyweg wo-
bec tej postawy stanowi wyznacza chrzedcijanska logika wiary wyrazona w para-
doksach Kazania na gorze.

18 T. Halik, Nieznany Bog Europy, ,,Znak”, 602-603 (2005), s. 79.



