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I. Jalmuzna prywatna — indywidualna

Pomoc udzielana ubogim przez szpitale oraz inne instytucje, organizacje, sto-
warzyszenia i fundacje dobroczynne zaspakajata zaledwie cze$¢ potrzeb w zakre-
sie opieki spolecznej, mozna powiedzie¢ opieki instytucjonalnej. Dla ogromnych
rzesz n¢dzarzy niezbednym warunkiem przetrwania byla dobroczynno$¢ indywi-
dualna, realizowana z pobudek humanitarnych, religijnych, niekiedy praktycz-
nych'. Jej najbardziej powszechng forme stanowita jalmuzna, tzw. ,,mitosierdzie
na co dzien™?, wedlug $redniowiecznej koncepcji mitosierdzia, ,,ztoty” i uniwer-
salny $rodek zaradczy na wszelka nedze ludzka, bowiem dostepny i mozliwy do
realizacji przez wszystkich ludzi z r6znych stanéw i grup spotecznych. Pochwata
ubodstwa zawarta w Pismie Swietym i traktatach ojcow Kosciola szta w parze
z nakazem $wiadczenia jalmuzny cierpigcym i biednym’. Dawanie jatmuzny byto
czyms$ naturalnym i codziennym, wrecz wpisanym w mentalnos¢ spoteczenstwa
okresu najpierw $redniowiecznego, pozniej nowozytnego. Byta ona waznym ele-
mentem wszystkich uroczystosci koscielnych i rodzinnych, zjazdow i spotkan pu-
blicznych oraz podrozy*.

Dzialalno$¢ charytatywna, a przede wszystkim praktykowana w $redniowie-
czu na ogromng skalg¢ dobroczynno$¢ prywatna®, miata wymiar eschatologicz-
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ny, w ktorym ubodzy zobowigzani byli odwzajemni¢ otrzymang pomoc poprzez
modlitwe za swego dobroczyncg®. Jalmuzna §wiadczona z czystego mitosierdzia
i filantropii, ale takze w trosce o zycie wieczne, dawata mozliwo$¢ odkupienia
win, stanowita dla niektorych wyraz kalkulacji 1 element §redniowiecznej ,,ekono-
mii zbawienia” czy ,,filozofii zbawienia”. Skoro rozdawanie jatmuzny w wiekach
srednich, bylo obowigzkiem chrzescijanina, to zebrak byt istota spotecznie nie-
zbedna, gdyz stwarzal innym mozliwos¢ uzyskania zycia wiecznego, wedle obra-
zowego okreslenia ,,biedni bra¢ moga innych do nieba”’. Z uwagi na spontanicz-
nos$¢, przypadkowos$é, czesto anonimowos$¢ jatmuzny — zwlaszcza indywidualne;j
(prywatnej), jej zakres i skala jest trudno uchwytna i niepoliczalna, poniewaz jako
gest czesto drobny i dyskretny na ogdét nie byta dokumentowana.

1. Jalmuzna testamentowa
a) na osoby indywidualne

Nieco inaczej rzecz si¢ miata z tzw. jatmuzna testamentowa, sformalizowana
i zarejestrowang w dokumentach, tyle tylko ze na taka pozwalali sobie zwykle
ludzie bogatsi, ktorzy poprzez zapisy jalmuznicze, starali si¢ utrwali¢ swoje mi-
losierne gesty i zobowiaza¢ obdarowanych do dtugotrwatych modtow za swoja
dusze po $mierci. Zapisy testamentowe jawig si¢ jako najbardziej popularny spo-
sob wspierania dziet dobroczynnych, instytucji (szpitali) i stowarzyszen (bractw),
czy zakonow o regule opiekunczej®. W testamentach, ofiary na cele charytatywne
maja swoje naturalne miejsce, stanowa narzgdzie odkupienia grzechow, zadosc-
uczynienia za popetnione w zyciu btedy’. W indywidualnych wypadkach duza
role odgrywata tez chg¢ uwiecznienia samego siebie, zwiazania swego nazwiska z
zastugg i dobrym uczynkiem'?, a takze wiara, ze jalmuzna testamentowa zapewni
zycie wieczne''.

Oprocz testamentow obdarzajacych instytucje, istnialy zapisy testamento-
we wprost na konkretng osobe lub na grupe takich osob. Na przyklad w testa-
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mysli chrzescijanskiej pierwszych trzech stuleci, ,,Vox Patrum”, 16 (1996) z. 30-31, s. 87.

7 Geremek, Swiety Antoni, s. 239; tenze, Zebracy w Italii péZnego Sredniowiecza: Obraz literac-
ki a srodowisko spoteczne, w: Spoteczenstwo. Gospodarka. Kultura. Studia ofiarowane Marianowi
Matowistowi w czterdziestolecie pracy naukowej, Warszawa 1974, s. 96.
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Dobroczynna rola testamentéw omawiana jest w niemalze wszystkich wczesniejszych rozdziatach.
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1996, s. 244; K. Justyniarska-Chojak, Legaty ,,pobozne” dla bractw religijnych w Nowym Sqczu
(w pierwszej potowie XVII wieku), w: Bractwa religijne w Sredniowieczu i w okresie nowozytnym
(do konica XVIII wieku), red. D. Burdzy, B. Wojciechowska, Kielce 2014, s. 237.

' B. Mozejko, Rozrachunek z zyciem doczesnym. Gdarnskie testamenty mieszczanskie z XV
i poczgtku XVI wieku, Gdansk 2010, s. 49.
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mentach paryskich najwigcej miejsca zajmujg polecenia rozdawnictwa jalmuzny
wsrdd zebrakow, biednych szpitalnych, czy wsrod wigzniow. Testamenty czgsto
tez obdarzaly jalmuzng ubogie rodziny, wdowy sieroty i panny na wydaniu, nie
posiadajace posagu. W $redniowiecznym Paryzu istnialy specjalnie wyznaczone
miejsca (szpitale, koscioty), w ktorych zwykli byli przebywac zebracy i w ktorych
rozdawano jalmuzny testamentowe'2.

Gloryfikacja, nobilitacja ubogiego w sredniowieczu i traktowanie go, zgodnie
z haslem res sacra miser, jako pauperes Christi, ktdremu nie mozna odmawia¢
wsparcia powodowaly, ze rowniez na ziemiach polskich dyspozycje dotyczace
swiadczenia jatmuzny znajdowaty wazne miejsce w aktach ostatniej woli. Ludzie
wierzacy uwazali 6wczesnie, ze biedni istniejg po to, aby okazywac¢ im mitosier-
dzie, dzieli¢ z nimi tym co si¢ posiada'®>. W XIV i XV wieku zapisy testamentowe
oraz darowizny na rzecz zebrakoéw i ubogich byty bardzo popularne na Slasku.
Wyrozniat si¢ pod tym wzgledem szczegoélnie Wroctaw'. W koncu XV w. nie
byto niemal testamentu zamozniejszego mieszczanina, w ktorym nie wystgpowat-
by zapis, czynszu czy gotowki dla ubogich!®. W 1495 r. radny i tawnik wroctawski
Kaspar Poplau nakazat spadkobiercom sporzadzic¢ liste 47 ubogich z Wroctawia,
gromadzi¢ ich w kazda suchedniowg sobote na katechizacj¢ i rozdawa¢ im po-
tem pienigdze i zywno$¢. Niezliczong liczbe zapisow z podobng klauzulg mozna
byto spotka¢ w wiekach XV i XVI w testamentach czynionych przez duchownych
1 mieszczan na terenie catej Polski, np. w Krakowie, Poznaniu, Gdansku, Lwowie,
Wroctawiu. Oprocz zamoznych mieszczan sumy na rzecz ubogich, rozdzielane
zazwyczaj w rocznice §mierci, zapisywali tez obywatele miast o nizszym statusie
materialnym!®, Za pomocg legatéw i zapiséw testamentowych pro pauperes, swa
religijno$¢, milosierdzie oraz troske o ubogich i chorych manifestowali tez miesz-
czanie poznosredniowiecznej Warszawy!”.

Rowniez w okresie staropolskim wigkszo$¢ aktow ostatniej woli zawierata
legaty na rzecz okreslonej grupy ubogich'®. Niemal wszystkie testamenty zawie-
raty klauzule, zobowigzujgce rodzing testatora do zapewnienia udziatu ubogich
w uroczystosciach pogrzebowych oraz wynagrodzenia ich w formie zywnosci
lub pienigdzy'’. Autorkami zapisow testamentowych, wspomagajacych biednych,
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13 Z. Goralski, Opieka spoleczna i szpitalnictwo w dawnej Polsce (na przykladzie Lubelszczy-
zny), ,,Zeszyty Historyczne Uniwersytetu Warszawskiego”, 3 (1963) s. 84-86.

4 R. Heck, Struktura spoleczna Sredniowiecznego Wroctawia na przelomie XIV/XV wieku,
,.Slaski Kwartalnik Historyczny Sobotka”, 7 (1952) s. 84.

3D Lapis, B. Lapis, Beginki w Polsce w XVIII-XV wieku, ,,Kwartalnik Historyczny”, 79 (1972)
nr 3, s. 528.

16 K. Dola, Opieka spoleczna Kosciola, w: Historia Kosciola w Polsce, t. 1, cz. 1, red. B.
Kumor, Z. Obertynski, Poznan-Warszawa 1974, s. 434; D. Lapis, B. Lapis, Beginki w Polsce, s. 528.

17 K. Mrozowski, Religijnos¢ mieszczan péznosredniowiecznej Warszawy w Swietle najstar-
szych zachowanych testamentow, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, 58 (2010) nr 2, s. 195.

18 Budzynski, Dzieje opieki s. 162.

19 A. Przybo$, Rzeszow na przetomie XVI i XVII wieku, w: Pigé¢ wiekdw miasta Rzeszowa, War-
szawa 1958, red. F. Blonski, s. 115; Budzynski, Dzieje opieki, s. 142.
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samotne wdowy czy szpitale, byly niejednokrotnie kobiety, zarowno bogate,
jak i biedne®, takze ewangeliczki. Migdzy innymi testamentem z 1667 r. kal-
winka Anna Maria Radziwittowa ofiarowata 1000 zi. na potrzeby ubogich. Taka
samg sum¢ dla wdow, ubogich i sierot ze zborow kalwinskich zapisata w 1674 .
w akcie przed$miertnym wojewodzina wilenska Katarzyna z Radziwitow Hle-
bowiczowa. Ponadto darowata pewne sumy dla swych ubogich stug i czeladzi?'.
Darowizn ewangeliczek na dobroczynnosc¢, szpitale czy szkoty, ze wzgledu na
odmiennosci teologiczne, nie mozna traktowac jako zastugi, tak jak u katoliczek.
Chodzito raczej o zadbanie o los wspotwyznawcodw i utrzymanie wzorcowej dla
nich postawy*’. Obdarowywanie datkami stuzby i czeladzi przez testatorki byto
w XVIi XVII w. zjawiskiem nagminnym w wigkszych miastach polskich?. Wy-
stepowato ono wsrod szlachty krakowskiej, ktora czynita w testamentach lega-
ty pieni¢zne dla ubogich mieszkajacych w szpitalach**. Wdzigczno$¢ i uznanie
wiernym stugom wyrazali tez na lozu $mierci poprzez testamenty mieszkancy
miasteczek wielkopolskich?.

Wisrdd testamentow kobiecych pigciu duzych miast (Poznan, Lublin, Lwow,
Warszawa, Krakow), spisywanych w XVI i XVII wieku 58% zawiera informacje
o legatach na cele religijne i dobroczynne®. Jeszcze wigksza ofiarno$é cechowa-
ta kobiety z ubozszych warstw (stuzace domowe), ktore w az 87% testamentow
dokonywaty legatow na wymienione cele. W poroéwnaniu z kobietami, znacznie
mniej sktonni do dobroczynnych legatow testamentowych byli mezczyzni?’.

Dobroczynnos¢ prywatng doskonale egzemplifikujg testamenty lwowskie,
w ktorych spotykamy liczne legaty na obiady i taznie dla ubogich, na sukno dla
mendykantow, tj. jest dla biednych zaczkow szkolnych, na zubozatych rzemiesl-
nikow?. Lwowianie nie pomijali w aktach ostatniej woli 0sob najbardziej zdegra-
dowanych, tj. zebrakow miejskich. Przyktadowo jeden z nich w 1635 r. przekazat

2 1., Sieciechowiczowa, Zycie codzienne w renesansowym Poznaniu 1518-1619, Warszawa
1976, s. 62-63.

21 U. Augustyniak, Testamenty ewangelikow reformowanych w Wielkim Ksiestwie Litewskim,
Warszawa 1992, s. 191, 217, 220.

2 E. Lesiak, Kobiety z rodu Radziwilléw w $wietle inwentarzy i testamentow (XVI-XVIII w.),
w: Administracja i Zycie codzienne w dobrach Radziwittow XVI-XVIII wieku, red. U. Augustyniak,
Warszawa 2009, s. 173; U. Augustyniak, Wizerunek Krzysztofa Il Radziwitta jako magnata-ewange-
lika w swietle jego testamentow, ,,Przeglad Historyczny”, 81 (1990) z. 3-4, s. 466-467.

2 Karpinski, Kobieta, s. 282-283.

2 Np. testament Stanistawa Letowskiego z 1773 r. z zapisem dla swych stug i ubogich szpitala
w Modlnicy. Testamenty szlachty krakowskiej XVII-XVIII w. opr. A. Faleniowska-Gradowska, Kra-
kow 1997, s. 148-149.

% A. Glowacka-Penczynska, Testamenty mieszkaricow matych miast wielkopolskich z XVII wie-
ku, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, 59 (2011) nr 3-4, s. 391.

26 Karpinski, Kobieta, s. 252.

27 Tamze, s. 253.

2 W. Lozinski, Patrycjat i mieszczaristwo Iwowskie w XVI i XVII wieku, Lwow 1902, s. 25;
Karpinski, Opieka spoleczna, s. 25.
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testamentem 170 zlotych ,,na ubogich po drogach i gnojach lezacych albo na ubo-
gich mieszczan™”

Pojecie ,,ubogi” w owych czasach nie posiadato jednoznacznych konotacji.
W najbardziej waskim i powszechnym znaczeniu okre§lano nim n¢dzarzy i zebra-
koéw ulicznych, w szerszym rozumieniu obejmowato szeroki ,.konglomerat” osob
znajdujacych si¢ w potrzebie. Niektorzy testatorzy, czynigc zapisy na ubogich
mieli na wzgledzie jedynie tych pierwszych®, inni za$ rozne kategorie ubogiej
ludnosci. Przyktadem tej drugiej dyspozycji przedsmiertnej jest testament z 1521
roku mieszczanki gdanskiej Elzbiety, wdowy po Dicku de Bastes, w ktorym ,,po
100 grzywien przeznaczyta dla kazdego z nastepujacych odbiorcow: dla domu
pokutnic; na szare sukno dla ubogich; dla bezdomnych; dla ubogich dziewczat,
10 grzywien na buty dla ubogich ludzi i uczniow”. Oprocz tego dokonata innych
legatow na cele charytatywne, tj. na trzy szpitale lwowskie oraz po 10 grzywien
na kapiel ubogich przebywajacych w tych placowkach’!.

Kategorie 0sob obdarzanych jalmuzng testamentowa byly niezwykle szero-
kie. Obejmowaty nie tylko zebrakow i n¢dzarzy, ale tez ludzi mtodych, uczniow
i scholarow, chlopcow podejmujacych nauke rzemiost, dziewczeta zamierzajace
wyj$¢ za maz (posagi), prostytutki, kobiety spodziewajace si¢ dziecka, rodziny
wielodzietne, czy wdowy. Odrebny rodzaj zapisow charytatywnych stanowity
nadania na rzecz schorowanych oraz ubogich duchownych. Na uwagg zastuguja
renty zapisywane w testamentach dla osob, ktore zamierzaty wstapi¢ do stanu
duchowego czy dla koscielnych organistow?2.

Legaty w testamentach na rzecz ubogich, cho¢ czgsto inspirowane motywami
ewangelicznymi, dla ogotu wiernych, tak §wieckich, jak i duchownych, stanowity
gest dobrowolny. W wypadku ksiezy kazdy z nich miat prawo, a nawet obowigzek
sporzadzenia testamentu. Gdy jednak zmarly kaptan nie dokonat tej czynnosci,
siedemnastowieczne statuty kapituty wilenskiej nakazywaty, by po sptaceniu po-
zostawionych zobowigzan, nadwyzki lub pozostalo$¢ jego majetnosci przezna-
czy¢ dla ubogich®.

Nierzadko zdarzaty si¢ przypadki wymuszania przez ubogich korzystnych
donacji charytatywnych od legatariuszy stajacych u kresu doczesnego zycia. Ta-
kie praktyki stosowaty w XIV w. siostry beginki, ktore sprawdzaty do ktorych
domow byl niesiony wiatyk, zeby u osob lezgcych na tozu $mierci wypraszac¢
darowizny**.

Zapisy testamentowe na jalmuzne dla biednych, z czasem wzbogacane i 13-
czone z kolejnymi podobnymi legatami, przeksztalcaty si¢ niekiedy w trwate fun-

2 A. Karpiniski, Dobroczynne i religijne legaty Iwowskich mieszczan w $wietle ich testamentéw
z lat 1550- 1700, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, 59 (2011) nr 3-4, s. 367, 372, 377.

30 Mozejko, Rozrachunek, s. 50, 56, 58, 63, 70, 72-73, 77.

31 Tamze, s. 81. Zob. tez krytyczne opracowane cytowanej ksigzki: W. Diugokecki, W sprawie
poznosredniowiecznych testamentow gdanskich, ,,Zapiski Historyczne”, 76 (2011) z. 3,s. 132 i inne.

32 Wotkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 221-223, 225

33 W. Pawlikowska, Testamenty duchowieristwa diecezji wileniskiej w drugiej potowie XVI w.
Prawo i praktyka, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, 59 (2011) nr 3-4, s. 396-397.

34 Wotkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 225.
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dusze, a nawet fundacje charytatywne, z ktorych korzystali potrzebujacy przez
kilka stuleci. Taki proces przeszta donacja testamentowa przeznaczona w 1455 r.
przez matzenstwo Beyersdorfow z Glogowa na wspomaganie biednych. Funkcjo-
nowala ona jeszcze w 1781 r. przy kosciele $§w. Mikotaja, jednak juz jako bardzo
bogata zbiorowa fundacja, ztozona z wielu indywidualnych zapiséw?>.

Wsparcie ubogich jalmuzng testamentowa przyjmowalo najczgsciej forme
drobnych kwot lub nadan w naturze. Rozdawnictwo gotowki odbywato si¢ za-
zwyczaj jako wynagrodzenie za udzial w liturgii pogrzebowej badZz w mszach
anniwerersaryjnych fundatora. Rzadziej zdarzaly si¢ przypadki zwiazane z jed-
norazowa wyplata dokonywana po $mierci ofiarodawcy*. Ci ostatni zapisujac
gotowke dla biednych z reguly nie okreslali celu, na ktory ma by¢ wykorzystana,
niekiedy jednak konkretnie precyzowali jej przeznaczenie, np. na jedzenie, tazni¢
czy kapiel®’.

Oproécz pieniedzy przedmiotem najczgstszej troski fundatorow bylo zaopa-
trzenie ubogich w ubrania i buty. Rownie czgsto zamiast gotowych ubran obda-
rzano ubogich suknem, ktore pozniej wykorzystywali na szycie konkretnej odzie-
7y*. Czgsto przedmiotem fundacji testamentowych byto pozywienie, szczegdlnie
chleb, rzadziej butki, darowano tez produkty naturalne w postaci ziarna zboza,
a sporadycznie mi¢so i §ledzie. Z uwagi na styl zycia i wynikajacy z niego defi-
cyt higieny, ciepla i zdrowia, bardzo waznym darem dla ubogich byly fundacje
darmowych kapieli, opatu, niekiedy, ustug fryzjerskich i pralniczych lub duzo
rzadziej optacenie lekarstw czy medyka. Incydentalnie spotykane byty legaty
ksiggozbiordw na rzecz niezamoznych uczniow i ubogich ksiezy™.

Zupehie inng kwesti¢ sg zapisy testamentowe na szpitale i mieszkajacych
w nich pensjonariuszy. Katalog ofiarowywanych rzeczy byt jeszcze duzo bogat-
szy, niz w Wypadku ubogich poza szpitalnych. Powszechnym zwyczajem bylo np.
zaplsywame instytucjom charytatywnyrn zywn0501 badz zw1erzqt ktore znajdo-
waly si¢ w gospodarstwie w momencie $mierci dobroczyncy®.

b) na instytucje dobroczynne

W jeszcze wigkszej skali niz na tzw. dobroczynnos¢ indywidualng i nie in-
stytucjonalng testatorzy dokonywali zapisow na wspieranie i finansowanie placo-
wek opiekunczych. Legaty i darowizny w testamentach na szpitale czgsto czynili
w XIV w. mieszczanie krakowscy*'. Zapisy testamentowe miaty decydujacy
wplyw na finanse i funkcjonowanie np. elblaskiego szpitala $w. Jerzego (Bozego

3 Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 120-121.

3¢ Wotkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 216.

37 Mozejko, Rozrachunek, s. 58, 72-73, 81.

38 Wotkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 217-218; Mozejko, Rozrachunek, s. 56, 63, 70, 77.

¥ Woltkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 217, 219-221.

40 Tamze, s. 215.

4 J. Wysmulek, Przejawy religijnosci mieszczan krakowskich na podstawie XIV-wiecznych te-
stamentow i zapisow poboznych, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”, 54 (2010) s. 102-103.



JALMUZNA W POLSCE PRZEDROZBIOROWEJ 281

Ciata) w pierwszej potowie XV wieku*>. W XV i na poczatku XVI w. wickszo$¢
dochodéw na swa dziatalnos¢ z bardzo licznych legatow testamentowych czer-
paly niemal wszystkie szpitale gdanskie. Ponadto dochodzity do tego zapisy na
samych pensjonariuszy szpitalnych®.

Dyspozycje testamentowe przeznaczane na instytucje i organizacje charyta-
tywne nasilily si¢ szczegolnie w XVI w., kiedy nastgpita rewizja mediewistycznej
doktryny o mitosierdziu i jalmuznie, a tym samym zmiana postaw spotecznych
w stosunku do pauperes*. Nowozytna reforma filantropii, dokonana pod wpty-
wem ideologii protestanckiej zdeterminowata w duzym stopniu styl i forme sie-
demnastowiecznej dobroczynnosci. W miejsce kazdego anonimowego Zebraka,
ktéremu w $redniowieczu nalezalo si¢ mitosierne wsparcie, pomagano tylko fak-
tycznie potrzebujacym, godnym jalmuzny lub innej pomocy. Obiektem zainte-
resowan legatariuszy coraz czeSciej byli pensjonariusze szpitali i przytutkow®.
Przyktadowo na przestrzeni XVII i XVIII wieku tylko na utrzymanie szpitala §w.
Leonarda w Lowiczu dokonano przynajmniej 35 fundacji pieni¢znych, w wiek-
szosci testamentowych. W kazdym niemal testamencie duchownego, mieszcza-
nina, szlachcica czy nawet chtopa byly jakie§ sumy zapisane dla biednych w to-
wickich szpitalach w zamian za ich modlitwy i udzial w pogrzebie*. Testament
Jakuba Szolca mieszczanina lwowskiego, zmartego w 1743 r., oprocz legatow na
wszystkie miejscowe zakony i szpitale, uwzglednial zapisy na ubogie dziewice
1 matrony, na taznie dla biednych, a takze osobny kapitat ,,dla sierotek miejskich
i stugi”’. W okresie od drugiej potowy XVI do konca XVII w. wérdd instytu-
cji Poznania, Lublina, Krakowa i Lwowa, obdarowywanych testamentami przez
kobiety, 22% datkoéw szto na szpitale*®. W XVII w. sposrod testamentow miesz-
kancow miasteczek wielkopolskich, uwzgledniajacych dotacje na cele kosciel-
no-dobroczynne, w 28% z nich znajdowaly si¢ zapisy na szpitale, a w 11% ,,na
mitosierne uczynki i dla ubogich™. W sporzadzaniu zapisow testamentowych
na rzecz szpitali uczestniczyli przedstawiciele wszystkich stanow spotecznych,
takze duchowni. Miedzy innymi kaptani z diecezji ptockiej dokonali w XVII w.
8 legatow na 6 placowek szpitalnych™.

42 R. Czaja, Rozwdj szpitali miejskich w paristwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach, w: Szpital-
nictwo w dawnej Polsce, red. M. Dabrowska, J. Kruppé, Warszawa 1998, s. 141.

 Mozejko, Rozrachunek, s. 52, 56-59, 62, 64, 66, 69, 72, 74-77, 79-81, tabela II.

4 M. Surdacki, Opieka spoleczna w Wielkopolsce Zachodniej w XVII i XVIII wieku, Lublin
1992, s. 10-105.

4 Karpinski, Kobieta, s. 278; Lesiak, Kobiety, s. 174; A. Szarszewski, Dokumenty fundacji
nieszpitalnych jako Zrodto do badan na d strukturqg wewnetrzng szpitali gdanskich w XVII i XVIII
wieku, ,Rocznik Gdanski”, 56 (2006) s. 164.

46 P. Staniszewski, Szpitalnictwo koscielne w archidiakonacie feczyckim i towickim do 1795
roku, Warszawa 2004, s. 144.

47V ozinski, Patrycjat i mieszczanstwo, s. 25.

8 Karpinski, Kobieta, s. 255.

4 Glowacka-Penczynska, Testamenty mieszkaricow, s. 389.

0 D. Gtowka, Legaty pienigzne i rzeczowe na rzecz instytucji koscielnych w testamentach du-
chownych z diecezji plockiej w XVII wieku, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, 59 (2011) nr
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Po pewnej koniunkturze, jaka przezywaly legaty testamentowe na przytut-
ki, w nastepnym stuleciu nastapit wyrazny spadek liczby zapisow na szpitale
w aktach ostatniej woli. Dowodzi tego sytuacja we Lwowie, gdzie w stosunku do
trzeciej ¢wierci XVI w., liczba donacji testamentowych na szpitale w okoto 75 lat
pbzniej zmniejszyta sie okoto dwu-trzykrotnie®'. Zardwno w okresie péznego $re-
dniowiecza, jak 1 w czasach nowozytnych, sporzadzajacy testamenty, nad dzieta
mitosierdzia przedktadali tradycyjne $wiadczenia liturgiczne i wsparcie kosciota,
adresujac swe zapisy przede wszystkim do instytucji religijnych: klasztorow, ko-
sciotow, czy konkretnych kaplic i oltarzy oraz bractw™?.

Legaty testamentowe na szpitale przyjmowaty r6zng form¢. Oprocz kapita-
tow pienigznych, rownie czgsto zdarzaly si¢ zapisy bezgotowkowe, w naturze,
nieruchomosciach, gruntach, budynkach, przedmiotach codziennego uzytku, itp.
Przyktadowo w 1598 roku jeden z duchownych wilenskich przeznaczyl wszel-
kie naczynia, sztu¢ce, ubrania i inne mobilia ad opera pia*. Fundowanie szpitali
lub ich uposazanie w wyniku realizacji zapisow testamentowych stanowi odrgbny
problem. Mozna tu tylko stwierdzi¢, ze decyzjom i legatom zapisanym w aktach
ostatniej woli zawdzigcza swoje powstanie i dalsza dziatalno$¢ ogromna liczba,
a by¢ moze wigkszo$¢ polskich instytucji charytatywnych. Z rzadszych wymieni¢
tu mozna mons pietatis, zasilany dotacjami zapisywanymi w rozporzadzeniach
ostatniej woli przez mieszczan Iwowskich®. Z darowizn testamentowych korzy-
staty tez bractwa dobroczynne, np. w 1518 r. gdanskie bractwo ubogich’, ktore
p6zniej samo szafowato migdzy ubogich otrzymana jatmuzne

2. Jalmuzna nietestamentowa

Najczgsciej spotykana, najbardziej dyskrecjonalng, najstabiej rejestrowana
w zrodtach i z reguty materialnie najskromniejszg (tzw. ,,wdowi grosz”) byla jat-
muzna indywidualna, $wiadczona przez prywatne osoby dla réznych kategorii
potrzebujacych mieszkajacych we wlasnych domach, w szpitalach badz zyjacych
na ulicach bezdomnych zZebrakéw. Pomimo przeobrazen, jakie zaszty w okresie
potrydenckim w stosunku spoleczenstwa do ubogich i ogolnej deprecjacji jalmuz-
ny, ta ostatnia nadal stanowita niezastapiony $rodek w sytuacjach, gdy zawodzity
wszelkie inne sposoby wspomagania. Dlatego synody polskie czgsto apelowaty
o wspomaganie indywidualne potrzebujacych. Po raz pierwszy na ten temat wy-
powiedziat si¢ w Epistola Pastoralis w 1601 1. bp Bernard Maciejowski, ktory
zachecal wiernych do sktadania codziennych jatmuzn ,,szpitalnikom™*’. Zalecenie

3-4,s. 412. Zapisy testamentowe na szpital czynili tez mieszczanie urzgdowscy. Zob. M. Surdacki,
Edukacja i opieka spoteczna w Urzedowie XV-XVIII wieku, Lublin 2014, s. 284.

St Karpiniski, Dobroczynne, s. 367, 377.

52 Woltkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 214-215; Karpinski, Dobroczynne, s. 377.

53 Karpinski, Kobieta, s. 277; Z. Goralski, Szpitale na Lubelszczyznie w okresie przedrozbioro-
wym w okresie przedrozbiorowym, Warszawa-£.0dz 1982, s. 96-97; Budzynski, Dzieje opieki, s. 49.

¢ Pawlikowska, Testamenty duchowienstwa, s. 400.

55 Karpinski, Dobroczynne, s. 367, 377.

56 Mozejko, Rozrachunek, s. 82.

57 Surdacki, Opieka spoleczna, s. 179; Maciejowski, Epistola pastoralis [...] 1601.
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takie zostato powtorzone w dekretach synodu warminskiego z 1610 .3 Apel do
duchowienstwa, by zachgcali wiernych do udzielania hojnych jalmuzn zebrakom
swojej parafii wystosowano na synodzie ptockim w 1733 1. Z podobnym apelem
zwrocit si¢ do kleru swojej diecezji w 1739 r. biskup poznanski Teodor Czartory-
ski®. Wobec wielkich rzesz zebrakow, na synodach (krakowski 1711, chetminski
1745, lwowski 1765) zwracano si¢ do plebandw, aby wszyscy chorzy i biedni,
ktorym istniejace szpitale nie sa w stanie zapewni¢ pomocy, byli wspierani jat-
muzng i otaczani pomocg tak wiernych, jak i duchownych w swoich parafiach®'.
Apele synodalne, dotyczgce wzoréw zachowan dobroczynnych byty upowszech-
niane przez duchowienstwo §wieckie i zakonne podczas kazan, rekolekcji i misji
ludowych, czesto przez przyktad wlasny®2. We wszystkich tych odezwach, jatmuz-
na pozainstytucjonalna, jawi si¢ jako §rodek chwilowy, zastepczy, uzupetniajacy
itagodzacy tam, gdzie nie istnialy specjalnie powotane do tego placowki opiekun-
cze - szpitale lub, gdy ich liczba i wielko$¢ byta niewystarczajaca, a generalnie
opieka instytucjonalna niewydolna®.

W swych apelach o hojnos¢ w $wiadczeniu jalmuzny wiladze koscielne
w okresie potrydenckim zachowywaty jednak duzg ostroznos¢ i krytycyzm w sto-
sunku do zebrakow i ogolnie pauperes, dbajac, by pomoc dostawata si¢ wyltacznie
w rece prawdziwych biedakéw, a nie fatlszywych, zdrowych i mogacych praco-
wac. Preferowaty przy tym w obdarzaniu jalmuzng swoich ubogich, z wlasnego
srodowiska, miasta, czy parafii®.

a) dla pensjonariuszy szpitali

Roznorodno$¢ sposobdw wspierania ubogich utrudnia sporzadzenie ich przej-
rzystej klasyfikacji i typologii®. Dotyczy to rowniez jalmuzny, form jej §wiad-
czenia przez darczyncoéw zdobywania oraz wyjednywania przez odbiorow, ktorzy
przebywali w szpitalach lub pozostawali poza instytucjami opiekunczymi. Proce-
dure, zasady 1 miejsce (rewiry) zbierania jalmuzny przez pensjonariuszy szpital-
nych $cisle okreslaty i normowaty wladze i ustawodawstwo koscielne®. Ubodzy
szpitalni byli nawet zobligowani do zbierania jatmuzn, ktoérych gromadzenie zo-
stato wpisane w ich obowiazki, gdyz wzmacniato podstawy materialne utrzyma-
nia, a niejednokrotnie byto jedynym $rodkiem i sposobem wyzywienia oraz apro-

58 Surdacki, Opieka spoleczna, s. 179; Constitutiones synodales dioecesis Varmiensis [...] 1610.

5% Surdacki, Opieka spofeczna, s. 108; Constitutiones et decrets synodi dioecesanae Plocensis
[...]JA. S. K. Zatuski [...] 1733, s. 115-116.

8 Surdacki, Opieka spoleczna, s. 108; Epistola pastoralis [...] T. Czartotyski[...] 1739.

8! Surdacki, Opieka spofeczna, s. 108; Synodus dioecesana [...] K. Lubienski [...] 1711,
Constitutiones synodales [...] A. S. K. Zatuski [...] 1745; Synodus dioecesana Leopoliensis [...]
H. Sierakowski 1765.

2 Budzynski, Dzieje opieki, s. 162.

8 Por. Surdacki, Opieka spofeczna, s. 109.

% Tamze, s. 114-117.

8 Wotkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 215.

% Surdacki, Opieka spoleczna, s. 327.
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wizacji mieszkancow szpitali®’. Mozna wyrdznié Zebranie aktywne, polegajace na
chodzeniu od domu do domu po prosbie za chlebem i inng zywnoscia, niekiedy
datkami pieni¢znymi. W celu zapobiezenia chaosowi i naruszaniu porzadku pu-
blicznego rzadcy szpitali wybierali jednego z pensjonariuszy, najczesciej mez-
czyzng, ktory zaopatrzony w tabliczke i zaswiadczenie, w okreslone dni tygodnia,
siedzac w obrgbie miasta lub chodzac po domach oraz rynku i bezdrozach zbierat
do kosza chleb i inne produkty zywno$ciowe dla ubogich. Zgromadzone pienia-
dze przeznaczano w czg¢$ci na szpital, w czesci na ubogich®,

Rownie czgstym, cho¢ bardziej biernym, sposobem przekazywania jalmuzny,
zalecanym w 1601 r. w Pastoralnej przez bpa B. Maciejowskiego i synod war-
minski z 1610 r., byto dawanie jej siedzacym koto bramy kosciota zebrakom lub
tez wrzucanie pienigdzy do zamknigtych skrzynek (puszek), trzymanych przez
upowaznionych do tego zbieraczy® lub umieszczanych w kosciotach™. Swo-
je skarbony umieszczane w kosciele lub w miejscach publicznych miat prawie
kazdy szpital na Lubelszczyznie. Szpital Sw. Ducha w Lublinie wystawiat swoja
skarbong od 1781 r. w Trybunale na stole sgdziowskim’'. Kolejne synody pozwa-
lajac zebrzacym siedzenie u bram i podwoi kosciotow lub w ich przedsionkach,
zabranialy zarazem zaklocania mszy $w., krgcenia si¢ po §wiagtyni w czasie jej
trwania, a takze natrgtnego domagania si¢ jatmuzny’. Unikatowe zarzadzenie
wydano na synodzie diecezjalnym krakowskim z 1711 r. Aby nie stwarza¢ w ko-
$ciotach, szczeg6lnie miasta Krakowa, okazji do ktotni i wrzaw wynikajacych
z jednoczesnego spotykania si¢ ubogich z réznych miejsc, nakazano, by do kaz-
dego kosciota przypisa¢ okreslong ich liczbg™.

Wobec braku statych funduszy i dotacji podstawa utrzymania pensjonariu-
szy w wielu szpitalach, oprocz przypadkowych i niepewnych jalmuzn zdobytych
w drodze zebrania pod kosciotami, na drogach i po domach, byly jalmuzny, skta-
dane okazjonalnie lub stale na rzecz ,,szpitalnikow” przez rdézne warstwy spote-
czenstwa bezposrednio do szpitala. W 1610 r. pleban z parafii Brzezie zaopatry-
wat biednych szpitala w Starym Gostyniu w jarzyny i chleb, jak tez wyznaczat
kazdemu z nich co jaki$ czas 10 florendw i 6 groszy. Podobng pomoc w formie
drobnych datkow pieni¢znych oraz warzyw otrzymywali od plebanéw w XVII
1 XVII wieku biedni z innych przytutkow w diecezji poznanskiej. Bardzo duzo
z nich zylo z jalmuzn i ofiar lito§ciwych ludzi. Dodatkowe jalmuzny na rzecz

¢ Tamze, s. 178-179, 183.

6 Tak byto w niektorych miastach diecezji poznanskiej w XVII i XVIII w. (Miejska Gorka,
Poznan, Srem) Surdacki, Opieka spoteczna, s. 182-183, 245.

% Tamze, s. 179; B. Maciejowski, Epistola pastoralis [...] 1601; Constitutiones synodales dio-
ecesis Varmiensis [...] 1610.

0 Mandziuk, Opieka spoteczna Kosciola, s. 134.

"t Géralski, Szpitale, s. 104-105.

2 Surdacki, Opieka spoleczna, s. 179-180; Reformationes generales [...] 1621; Synodus dio-
ecesana Mednicensis [...] 1752; Constitiones et decreta [...] 1733, s. 118; Statuta synodalia dioece-
sis orthodoxae Kijoviensis [...] 1762; K.F. Szaniawski, Epistola pastoralis [...] 1720.

3 Surdacki, Opieka spoleczna, s. 181; Synodus dioecesana [...] K. Lubienski [...] 1711.
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biednych pensjonariuszy w szpitalach nie posiadajacych zadnego statego uposa-
zenia ptynely rowniez ze strony wiascicieli dobr i dziedzicow’™.

b) dla zebrakow spoza szpitali

W przeciwienstwie do ubogich szpitalnych, ktorych zebractwo byto oficjal-
nie dozwolone, w gorszej sytuacji pozostawali ngdzarze i ubodzy spoza szpitali.
W okresie potrydenckim, zebranie ludzi nie kwalifikujacych si¢ do pobytu w
szpitalach, a wigc zdrowych, silnych i mlodych oraz pochodzacych z innych
miejscowosci czy parafii bylo zwalczane i zabronione”. Wytom stanowity w tej
kwestii uchwaty synodu lwowskiego z 1641 r., ktére pozwalaty im zebra¢ poza
szpitalami, o ile bedg posiada¢ zezwolenie zaopatrzone w pieczeé panstwowa’®.
Pewnym wyjatkiem byli ngdzarze i zebracy nie znajdujacy schronienia w placow-
kach szpitalnych, lecz stowarzyszeni w bractwach ubogich, ktérym pozwalano
legalnie prosi¢ o jalmuzny i przesiadywac, jak np. w wypadku zebrakéw z war-
szawskiej konfraterni ubogich przed kolegiata $w. Jana’. Z uwagi na trudno$¢ w
zwalczaniu wloczggostwa i zebractwa ubogich, sprawa ich selekcji 1 kwalifiko-
wania do grupy uprawnionych do jalmuzny, z racji na kalectwo, badz podeszty
wiek, byta ciagle aktualna az do konca przedrozbiorowej Rzeczypospolitej. W tej
sytuacji krol Stanistaw Poniatowski w wydanym w 1786 r. uniwersale nakazal, by
po wyodregbnieniu z thumu zebrakdéw 1 0s6b rzeczywiscie potrzebujacych pomocy
i sporzadzeniu ich spisu, kazda parafia i kazda miejscowos¢ utrzymywala ubogich
wiasnym kosztem. Mieli o to zadba¢ rzadcy parafii oraz urzgdy miejskie. Jeszcze
w tym samym roku biskup wilenski Ignacy Massalski oglosit powyzszy uniwersat
w swojej diecezji, polecajac, by plebani wzywali wiernych do udzielania pomocy
prawdziwym ubogim, po wczesniejszym zaopatrzeniu ich w odpowiednie znaki
1 zaswiadczenia uprawniajace do zbierania jalmuzny. Jednocze$nie wezwat, by
zebrakom silnym i zdrowym poszuka¢ uczciwej pracy’®.

Jalmuzng jako forme wspierania ubogich, zanegowata catkowicie reformacja.
Jako przyktad moze tu stuzy¢ Gdansk, gdzie luteranska rada miejska wydajac w
1524 r. rozporzadzenie antyzebracze, pigtnowala zwyczaje wytworzone w czasie
sredniowiecza. Od tego czasu nakazywano zaniecha¢ rozdawania jalmuzny przed
drzwiami domow przez osoby prywatne z okazji pogrzebow, chrztow i slubow”.

Mimo gloszonych zakazoéw, anonimowe masy prawdziwych zebrakow i ubo-
gich, zyjacych poza szpitalami, zmuszone byty korzysta¢ z majacego Srednio-
wieczne tradycje indywidualnego jalmuznictwa. Aktywne na tym polu byty

¢ Surdacki, Opieka spoleczna, s. 245-246.

7> Tamze, s. 180, 183.

76 Synodus dioecesana Leopoliensis [...] 1741.

" Karpinski, Pauperes, s. 323-324. Problem zebrania i zbierania jatmuzny przez ubogich z poza
szpitali omowiony zostat w Rozdziale VIII.

8 T. Kasabuta, ,, Proces do Dyecezyi i wzgledem ubogich” biskupa wilenskiego Ignacego Mas-
salskiego z dnia 17 XII 1786 roku, ,,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Biatostockiej”, 9 (28),
2000, nr 1 (116), s. 194.

" Z. Kropidtowski, Dzieje milosierdzia chrzescijanskiego w Sredniowiecznym Gdarnsku, ,,Uni-
versitatis Gedanensis”, 3 (1991) nr 5, s. 44.
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szczegllnie kobiety, ktore czgsto obejmowaly opieka konkretnych biedakow,
regularnie, nieraz codziennie obdzielajac ich jalmuzng, positkami czy zapew-
niajac higieng®. Zakres i skala jatmuznictwa indywidualnego w stosunku perso-
nae mendicae®', musiata by¢ ogromna i trudno poréwnywalna z innymi formami
dziatan dobroczynnych, w tym instytucjonalnych. To, ze jalmuzna indywidual-
na, stanowila zjawisko ilosciowo niemozliwe do okreslenia i sprawdzenia, byto
konsekwencjg praktycznego stosowania przez wiernych ewangelicznej zasady
definiujacej formy i sposoby jej udzielania, mowigce, ze prawdziwa jalmuzna nie
powinna by¢ przez dawce manifestowana ale ukryta.

Dogodng okazj¢ do zbierania jalmuzny stwarzaty uroczyste nabozenstwa,
urzadzane z okazji wickszych $wiat koscielnych i wydarzen panstwowych. Duze
mozliwos$ci do zbierania datkow i ofiar dawaty miejsca odpustowe oraz osrodki
kultu religijnego, do ktorych zawsze ciagnely ogromne rzesze nedzarzy i zebra-
kow?2. Sprzyjajaca okoliczno$é do zdobycia przez zebrakdéw jalmuzny, a nawet
fundowania im obiadow, stanowily tez uroczystosci i wydarzenia rodzinne: $luby,
narodziny potomka — chrzciny, msze za zmartych, pogrzeby i stypy™.

Dawanie jatmuzn przyjmowato rézny charakter. Z reguty czyniono to sponta-
nicznie, nieregularnie, najczgsciej jednorazowo. Rzadziej spotykalo si¢ jaltmuzny
$wiadczone cyklicznie, cho¢by comiesigcznie. Na takie praktyki pozwalali sobie
ludzie bogatsi, np. magnateria. Charytatywno-jalmuzniczy mecenat na biedakami
zamieszkujgcymi teren rozlegtych dobr ordynackich, sprawowali przedstawicie-
le rodu Zamoyskich. Za czasow Jana Zamoyskiego w ksigdze wydatkow z lat
1579-1582 znajdowat si¢ odregbny dziat zatytutowany Pia opera, w ktorym reje-
strowano wszelkie jalmuzny wyptacane z kasy kanclerza swym poddanym oraz
szpitalom. Comiesi¢czng jatmuzng wyptacali tez ordynaci w ostatnim dziesiecio-
leciu XVIII w. inwalidom, kalekim zolierzom, biednym kobietom. Ze wsparcia
dworu zamojskiego w postaci renty czy pensji miesi¢cznej, korzystaly tez kobiety
wywodzace si¢ z wyzszych warstw spotecznych — z reguty szlacheckie wdowy po
urzednikach dworskich i ordynackich. Swego rodzaju jatmuzng bylo pokrywanie
przez Zamoyskich z wlasnej kasy kosztow pogrzebu, zwlaszcza ludzi zastuzo-
nych w stuzbie ordynackiej lub tez ludzi biednych przebywajacych w szpitalach3*,

Formy wspierania zebrakow zalezaly od srodowisk i miejsc, z ktorych sig wy-
wodzili, lub w ktorych czasowo goscili w celach zarobkowych czy dla pozyskania
jalmuzny. Mnoéstwo byto bowiem nedzarzy wedrownych, przemieszczajacych si¢
miedzy miastami i wsiami®’. Problemem dla nich byto nie tylko zdobycie jatmuz-
ny, ale tez ewentualnego schronienia i dachu nad gtowa, zwlaszcza podczas zimy.
Ludno$¢ wiejska udzielata pomocy zebrakom najczesciej poprzez darowanie im

8 Karpinski, Kobieta, s. 238-240.

81 Surdacki, Opieka spoleczna, s. 179.

82 Budzynski, Dzieje opieki, s. 162.

8 Partyka, Opieka spoleczna, s. 220, 243-244; Mandziuk, Opieka spoleczna Kosciola, s. 135

8 Partyka, Opieka spoleczna, s. 220-223,225-226, 245.

8 O zebrakach miejscowych i obcych w miescie Urzedowie: M. Surdacki, Urzedéw w XVII
i XVIII wieku. Miasto-spoteczenstwo-zycie codzienne, Lublin 2007, s. 73-74-510. Por. S. Cynarski,
Ze studiow nad ludnoscig miasta Krosna w XVI-XVIII w., ,,Rocznik Przemyski”, 11 (1967) s. 83.
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positku, zbednej odziezy lub noclegu, z reguty w jakim$ pomieszczeniu gospodar-
czym, oborze, chlewie lub stodole®®. Wigksze mozliwosci uzyskania jatmuzny po-
siadali Zebracy w miastach. Wiele doméw mieszczanskich miato swoich statych
klientow: biedakoéw oczekujacych przy drzwiach na pomoc. Bogatsi zebracy gro-
madzili si¢ na noc w karczmach i gospodach, wigkszos¢ jednak szukata noclegu w
stajniach, opuszczonych domostwach i basztach, podcieniach w rynku oraz w bra-
mach miejskich i kamienic®”. W wigkszych miastach zebracy mieszkali w roznych
przedmiejskich lepiankach. Za§ w ciggu dnia zalegali wejscia do wazniejszych
budynkéw publicznych i koscielnych, oczekujac na jatmuzny od dobrodziejow?®®,

Repertuar forteli 1 zabiegow stosowanych przez zebrakdéw i ubogich w celu
wzbudzenia u ofiarodawcy mitosierdzia i skutecznego uzyskania jalmuzny byt
niezwykle szeroki i wymyslny. Jednym z nich byto celowe okaleczanie si¢, symu-
lowanie kalectwa lub imitowanie, poprzez rézne mazidta, chordb, np. gangreny
czy chorob skornych. W uprawianiu tego procederu zebracy wykorzystywali tez
czesto swoje dzieci lub sieroty wldczace sie po ulicach®. Podobne sztuczki sto-
sowaly nawet siostry zakonne. W XIV w beginki $widnickie specjalnie poScity,
powstrzymywatly si¢ od snu i puszczaly sobie krew, aby swoim niezdrowym i
ascetycznym wzgledem zyskiwaé wicksze wspotczucie 1 hojnos$¢ dobroczyncow.
Zapraszaty tez do klasztoru swoje dobrodziejki, a nastepnie czestowaly je naj-
gorszym jadlem, skarzac si¢, ze z powodu ubdstwa nie sta¢ je na lepsze. Taka
demonstracja nie pozostawata bez wptywu na szczodrobliwos$¢ odwiedzajacych
je mieszczanek®.

3. Jalmuzna pogrzebowa

Tak jak agapy i spotkania organizowane przy okazji pochowkow w czasach
pierwotnego chrzescijanstwa, rowniez w pozniejszych epokach ceremonie po-
grzebowe, zwlaszcza ludzi zamoznych posiadaty cechy wydarzenia dobroczyn-
nego, ktore dawato biednym i zebrakom okazj¢ do uzyskania jalmuzny lub przy-
najmniej pozywienia. Akt mitosierdzia w stosunku do ubogich i potrzebujacych
na wypadek $mierci byt czgsto z gory zaplanowany w testamentach, jeszcze za
zycia fundatora czy testatora.

W 6wcezesnej mentalnosci istniat $cisty zwigzek miedzy liturgia pogrzebowa
a jalmuzna, wkalkulowana w koszty pogrzebu®'. U schytku $redniowiecza w die-
cezji wroctawskiej dyspozycje jalmuznicze przyjmowaty charakter fundacji i po-
siadaty symboliczng biblijng wymowe. Czesto spotykano tam r6ézne formy $wiad-
czen dla grupy obejmujacej apostolska liczbe 12 lub 13 osob. We Wroctawiu,
Nysie, Opolu czy Brzegu w XV wieku jeszcze za zycia niektorzy mieszczanie

8 Budzynski, Dzieje opieki, s. 161; Partyka, Opieka spoleczna, s. 234.

8" Budzynski, Dzieje opieki, s. 162; Cynarski, Ze studiow, s. 83.

8 Budzynski, Dzieje opieki, s. 162.

% Praktyki te szeroko i sugestywnie opisuje B. Geremek, Swiat opery zebraczej. Obraz wiécze-
gow i nedzarzy w literaturach europejskich XV-XVII wieku, Warszawa 1989; tenze, Ludzie margine-
su, s. 194-196. Zob. tez: Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 119.

% Wotkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 225-226.

ol Tamze, s. 212.



288 MARIAN SURDACKI

zyczyli sobie, aby gdy umrg, w dzien po ich $mierci, lub nawet codziennie przez
caty rok goszczono i zywiono 12 nedzarzy. Jedna z fundacji testamentowych
przewidywata fundusz dla 12 ubogich, ktérzy w kazde Suche Dni mieli zasigs¢
do wspolnego positku, a nastgpnie otrzymac po parze butéw i kawatku sukna
na ubranie®”. Utrwalonym zwyczajem byto réwniez potaczenie rozdawnictwa jat-
muzny z rocznicg $mierci, dniem Wszystkich Swietych czy innym zwigzanym z
pamigcia o zmartych®. Ubodzy stawali si¢ pozadanymi uczestnikami nabozenstw
kommemoracyjnych, odprawianych w rocznice zgonu. W zamian za udzial w
mszach rocznicowych mieli oni wyptacane pewne kwoty, zapisane wczesniej na
ten cel przez zyjacego jeszcze wtedy fundatora®™.

Praktyki $wiadczenia jalmuzny i positkow dla ubogich powszechne byty
roOwniez na terenach calej Rzeczypospolite] w czasach nowozytnych. Dobrym
zwyczajem byla obecno$¢ zebrakow na pogrzebach znaczniejszych osob, o co ci
ostatni sami zabiegali jeszcze za zycia. Uczestnictwo w egzekwiach oraz modtach
za zmarlg dusz¢ wynagradzano niewielkimi datkami pieni¢znymi, badz ,,obiadem
pogrzebowym” czyli stypa fundowang dla zebrakdw i pensjonariuszy szpitalnych,
uczestniczacych w uroczystosciach funeralnych. Koszty ponoszone na te cele wy-
nosily od kilku do kilkudziesigciu ztotych, za ktére mozna bylo ugosci¢ nawet
30 nedzarzy jednorazowo®. ,,Obiady pogrzebowe” czy stypy nazywano niekiedy
,»bozym obiadem™*. Stypy, poczatkowo skromne, z czasem coraz bardziej wy-
stawne, polaczone byly z drobnymi datkami pieni¢znym oraz z kapiela zebra-
kow, optacang przez darczyncg?’. Niespotykang hojnos¢ wykazat Mikotaj Spytko
Ligenza (Ligeza), ktory przewidujac, iz w jego pogrzebie wezmie udziat ok. 500
zebrakow, nakazat ich po swym pogrzebie ugosci¢ i obdarzy¢ jednoziotows jat-
muzng. Podobne sformutowania zawierato wigkszos$¢ testamentow, szlachty, du-
chownych jak i mieszczan ziemi przemyskiej i sanockiej®.

I1. Jalmuzna instytucjonalna
1. Jalmuzna klasztorno-szpitalna
Nie mniej wazna niz jalmuzna prywatna i indywidualna, byta jalmuzna insty-
tucjonalna, np. szpitalna bracka czy klasztorna. Byta ona ilosciowo stabiej roz-
powszechniona, ale za to dawata wigksze mozliwosci organizacyjne i materialne.
Szpitale nie tylko korzystaly z jalmuzny dawanej na rzecz tych instytucji przez
osoby prywatne, lecz niektore z nich, zwlaszcza zakonne, korzystajac z solidnych

2 Tamze, s. 223-224.

% Tamze, s. 224.

% Tamze, s. 212.

9 Karpiniski, Kobieta, s. 249-250.

% Glowacka-Penczynska, Testamenty mieszkaricow, s. 389; taz, Kobieta w malych miastach
Wielkopolski w drugiej potowie XVI i w XVII wieku, Warszawa 2010, s. 105; A. Glowacka, Do-
broczynnos¢ w obliczu smierci w matych miastach wielkopolskich w drugiej potowie XVI i w XVII
wieku, w: Choroba i Smier¢ w perspektywie spotecznej w XIII-XXI wieku, red. D.K. Chojecki,
E. Wlodarczyk, Warszawa 2010, s. 97-98.

97 Karpinski, Kobieta, s. 250-251; tenze, Pauperes, s. 347.

% Przybos$, Rzeszow, s. 117; Budzynski, Dzieje opieki, s. 162, 166.
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podstaw materialnych, same $wiadczyty jatmuzng dla os6b potrzebujacych z ze-
wnatrz.

Rozdawaniem jalmuzny u bram klasztornych zajmowato si¢ wigkszo$¢ zako-
néw, chociazby benedyktyni, u ktorych zwyczaj ten siggat jeszcze poczatkdéw dru-
giej potowy pierwszego milenium chrzescijanstwa®. Reguty zakonne nakazywaty
furtianom szczegdlng troske o ludzi, ktorzy w jakiejkolwiek potrzebie zwroca si¢
o pomoc!'®, Opactwa benedyktynskie sumiennie realizowaty ten nakaz, udziela-
jac ubogim réznorodnych jalmuzn w Tyncu, Sieciechowie i na Lysej Gorze'’!, a
takze w Toruniu, gdzie benedyktynki wspomagaty jalmuzng pienigzng ubogich
przychodzacych do bramy klasztornej'*. Mnisi benedyktynscy kontynuowali t¢
form¢ mitosierdzia i w wiekach pdzniejszych. Z ich pomocy korzystali czesto
mieszkancy szpitali zlokalizowanych w dobrach zakonnych. W 1724 r. klasztor w
Obrze wydawatl codziennie wikt zebraczy dla jednego z ubogich pensjonariuszy
tamtejszego szpitala'®. Przez cale osiemnaste stulecie roznego rodzaju jalmuzn
wyczekiwali u furt klasztoroéw benedyktynskich biedni przebywajacy w szpita-
lach w Przemecie i Lubiniu'®. Mogty tez rdézne grupy pauperes otrzymac jedno-
razowe wsparcie u bram kosciolow parafialnych czy wrot szpitalnych!®.

Systematyczne zywienie ubogich u furt klasztornych praktykowaty opactwa
cysterskie (Trzebnica, Henrykéw, Lubigz, Kamieniec, Pelplin, Oliwa), klasztory
norbertandéw (Wroctaw), kanonikow regularnych $w. Augustyna (Nowogrod, Za-
gan) czy joannitow'®. Jeden z biskupow sredniowiecznych nakazywat cystersom
w Kamiencu, by podtrzymywali ,,starozytny zwyczaj cotygodniowego rozdawa-
nia hojnych jalmuzn biednym przychodzacym z catej okolicy”'”’. Zakrojone na
szeroka skalg jatmuznictwo praktykowano w $redniowieczu w szpitalu $w. Idzie-
go we Wroctawiu czy szpitalach zakonnych bozogrobcow!%. Akt fundacji nowego
szpitala bozogrobcow w Rypinie z 1349 r. przewidywat, ze nadwyzki dochodow

V. Paglia, Storia dei poveri, Milano 1994, s. 116-140, 158-172.

190 Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 120.

191 Tenze, Opieka spoleczna Kosciola, t.1, cz. 1, s. 168; M. Derwich, Benedyktynski klasztor sw.
Krzyza na Lysej Gorze w Sredniowieczu, Warszawa-Wroctaw 1992, s. 536-537.

12 J. Fankidejski, Klasztory Zenskie diecezji chelmiriskiej, Pelplin 1883, s. 126, 129, 130.

183 Surdacki, Opieka spoleczna, s, 246.

104 Tamze, s. 246.

195 Karpinski, Pauperes, s. 348; Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 120.

196 Dola, Opieka spoleczna Kosciola, t. 1, cz. 1, s. 168-169; tenze, Szpitale Sredniowieczne Slg-
ska. Rozwdj historyczny, ,,Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego”, 1 (1968) s. 242, J. Fankidejski,
Utracone koscioly i kaplice w dzisiejszej diecezji chelminskiej podtug urzedowych akt koscielnych,
Pelplin 1880, s. 197; S. Kujot, Opactwo pelplinskie, Pelplin 1875, s. 208, 213-214; K. Dabrowski,
Opactwo cystersow w Oliwie od XII do XVI wieku, Gdansk 1975, s. 171-173; tenze, Dziatalnosé
spoleczna cystersow w Oliwie w XII-XVI wieku, ,,Summarium”, 23 (1974) nr 3, s. 134; J. Mandziuk,
Historia Kosciota Katolickiego na S'lqsku, t. 1, cz. 2, Warszawa 2004, s. 105.

07 K. Dola, Szpitale Sredniowieczne Slgska. Rozwdj historyczny, ,,Rocznik Teologiczny Slaska
Opolskiego”, 1 (1968) s. 242.

108 Tamze, s. 242, 253.
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w wypadku braku podopiecznych maja by¢ rozdawane jako jatmuzna'®. Z kolei u
joannitow istnial zwyczaj rozdawania pozywienia przez trzy dni w tygodniu, oraz
dawania monet ubogim w rocznice¢ zgonu lub pogrzebu braci zakonnych''’.

W czasach nowozytnych $wiadczeniem tej formy pomocy biednym z poza
szpitali zajmowaty si¢ przede wszystkim siostry szarytki, ktore Maria Ludwika
Gonzaga sprowadzita do Polski, m.in. po to, by rozdawaty jatmuzng'". Powin-
no$¢ te¢ wykonywaly nie tylko w placowce warszawskiej, ale tez po wielu innych
swoich domach'?. W rozdawnictwie jalmuzny przejawiat si¢ rowniez charyta-
tywny charyzmat u misjonarzy, powigzanych organizacyjnie z szarytkami. Szcze-
gblnym mitosierdziem zakonnicy odznaczyli si¢ w 1652 r. podczas szalejacej w
kraju epidemii dzumy, kiedy rozdawali jalmuzn¢ zakazonym morowym powie-
trzem!®. Wraz z obiadami wydawali ja réwniez biednym w spokojniejszych juz
czasach w nastgpnym stuleciu w Wilnie'"*. Roznorodnej jatmuzny dla biednych
w czasach staropolskich nie szczedzity wszystkie inne zakony, chocby jezuici'®.

2. Jalmuzna bracka

Waznym zrodlem, z ktdrego biedni czerpali jatmuzng byly bractwa charyta-
tywne. Rozdawanie r6znego rodzaju datkow i zapomog osobom znajdujacym sie¢
w trudnych sytuacjach zyciowych bylo glownym celem tych organizacji''®. Ta-
kie zadania wpisane byly w statuty i regulaminy wszystkich bractw milosierdzia
propagowanych i zaktadanych przez Piotra Skargg. Czlonkowie krakowskiego
oraz warszawskiego bractwa mitosierdzia zobowigzani byli do obdarowywania
co tydzien dobrowolng jalmuzng biedakow miejskich, jak i 0sob przebywajacych
w szpitalach i wigzieniach!!”. Bractwo krakowskie, wobec wielokierunkowe;j

19 M. Starnawska, Migdzy Jerozolimq. Zakony krzyzowe na ziemiach polskich w Sredniowieczu,
Warszawa 1999, s. 233.

119 Mandziuk, Opicka spoleczna Kosciola, s. 134.

" B, Fabiani, Ludwika Maria i Francuzi w Warszawie 1646-1668, w: Warszawa XVI-XVII
wieku, Warszawa 1977, s. 233.

12 A. Schletz, Zarys historyczny zgromadzenia siostr mifosierdzia w Polsce, ,Nasza Prze-
szto$¢”, 12 (1960) s. 75-76.

3 Ksiega pamigtkowa trzechsetlecia zgromadzenia ksigzy misjonarzy (1625-1925), Krakow
1925, s. 68; M. Swiatecka, Sw. Wincenty a Polska, ,,Nasza Przeszto§¢”, 11 (1960) s. 49; Misjonarze
sw. Wincentego a Paulo w Polsce (1651-2001), I. Dzieje, red. S. Rospond, Krakow 2001, s. 5.

14 Salwa, Litewska prowincja, s. 225-226; Ksiega pamigtkowa, s. 116; J. Kurczewski, Bi-
skupstwo wilenskie, Wilno 1912, s. 361; M. Kolankiewicz, Historia Domu Matych Dzieci ks. G.
P. Baudouina, Warszawa 1997, s. 15; J. Maroszek, Wilenskie przytutki-szpitale w XVI-XVIII wieku,
w: Cata historia to dzieje ludzi... studia z historii spolecznej ofiarowane prof. Andrzejowi Wyczan-
skiemu w 80. rocznice urodzin i 55-lecie pracy naukowej, red. C. Kuklo, Biatystok 2004, s. 215-216.

115 Mandziuk, Opieka spoleczna Kosciola, s. 134. Zob. rozwazania o dziatalnosci charytatywnej
zakonow.

116 Szerzej o tym w Rozdziale VIIL. [tytut publikacji]

7S, Chodynski , Bractwo, w: Encyklopedia Koscielna, t. 2, wyd. M. Nowodworski, Warsza-
wa 1873, s. 574; Kumor, Koscielne stowarzyszenia, s. 520-521; K. Jelonek-Litewka, Arcybractwo
Milosierdzia i Banku Poboznego w Krakowie, ,,Nasza Przeszto$¢”, 61 (1984) s. 50, s. 67; Karpinski,
Pauperes, s. 315; Giedroy¢, Rys historyczny szpitala, s. 9, 26-27.
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dziatalnosci dobroczynnej, posiadato nawet specjalnie wydzielony fundusz jat-
muzniczy''®. Udzielaniem jalmuzny dla ubogich oraz zakupem drzewa i odziezy
czy dostarczaniem trumien dla zmartych ubogich zajmowata si¢ tez poznanska
konfraternia ubogich!"®. Funkcjonowata ona jeszcze w dobie rozbioréw Polski,
rozdajac jalmuzny i zapomogi sierotom, wdowom, zubozatym szlachciankom,
neofitkom czy pensjonariuszkom szpitalnym'%.

Nie mniej wazne miejsce zajmowata jalmuzna w bractwach mitosierdzia re-
aktywowanych w latach 70. XVIII w. przez bpa Michata Jerzego Poniatowskiego.
Stanowita ona zarowno zrédto dochodoéw konfraterni, jak tez po jej zgromadze-
niu, $rodek wspomagania potrzebujacych!?!. Do cotygodniowego jej przekazy-
wania ubogim, zobowigzywali si¢ konfratrzy juz w momencie wstgpowania do
stowarzyszenia'”2. Swiadczenie jatmuzny byto tez podstawowym $rodkiem za-
spokajajacym potrzeby ubogich w koncepcji bractw mitosierdzia, proponowanej
przez biskupa inflanckiego, a nastepnie wilenskiego, Jozefa Kazimierza Kossa-
kowskiego!'%.

Obowiazek rozdawania jalmuzny wystepowal rowniez w statutach niektorych
bractw dewocyjnych, np. w konfraterniach literackich w Nowym Saczu i Pozna-
niu'** czy tez w Bractwie Bozego Ciata w Wilnie'®.

3. Jalmuzna biskupia, monarsza, miejska

Trudno jednoznacznie okresli¢ dobroczynno$¢ i jatmuznictwo ze strony bi-
skupow czy monarchéw. Z jednej strony wystepowali oni jako indywidualni daw-
cy jalmuzny, z drugiej reprezentowali majestat wladzy i pelnione przez siebie
urzedy panstwowe badz koscielne, dysponowali przy tym $rodkami niekoniecznie
prywatnymi. Wérod hierarchow Kosciola laciniskiego szczegdlng aktywnos$ciag do-

118 Kumor, Koscielne stowarzyszenia, s. 525; tenze, Koscielne stowarzyszenia, s. 325; K. Jelo-

nek-Litewka, Arcybractwo Mitosierdzia, s. 75-76.

19 J, Lukaszewicz, Krotki opis historyczny kosciolow parochialnych, kosciotéw, kaplic, klaszto-
row, szkotek parochialnych, szpitali i innych zaktadow dobroczynnych dawnej diecezji poznanskiej,
t. 1, Poznan 1958, s. 151.

120 C. Kuklo, Kobieta samotna w spoleczenstwie miejskim u schylku Rzeczypospolitej szlachec-
kiej, Bialystok 1998, s. 197-202; A. Markwitzéwna, Bractwo Mitosierdzia w Poznaniu w XVIII w.,
,.Kronika miasta Poznania”, 2 (1948) s. 121, 124.

121 M.J. Poniatowski, Ustanowienie Bractwa Milosierdzia po parafiach w dyecezyi plockiey,
Warszawa 1777, s. 14-15; tenze, Ustanowienie Bractwa Milosierdzia po parafiach archi-diecezyi
gnieznienskiey, Lowicz 1787, tenze, Ustanowienie Bractwa Milosierdzia po parafiach w dyecezyi
krakowskiey, Warszawa 1784, s. 16-17.

122 M. Grzybowski, Koscielna dzialalnosé¢ Michata Jerzego Poniatowskiego biskupa plockiego
1773-1785, w: Studia z historii Kosciola w Polsce, t. 7, Warszawa 1983, s. 182, s. 19-23.

123 J K. Kossakowski, Xigdz pleban, Warszawa 1786, s. 90-92, 140-141.

124 B. Kumor, Statuty Bractwa Literackiego Nauki Chrzescijanskiej przy kolegiacie sw. Malgo-
rzaty w Nowym Sqczu, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, 2 (1961) s. 362, 376-377; J. Flaga,
Drziatalnos¢ charytatywna bractw religijnych w XVII i XVIII wieku, w: Ecclesia et Status. Ksiega
Jjubileuszowa z okazji 40-lecia pracy naukowej Profesora Jozefa Krukowskiego, red. A. Debinski, K.
Orzeszyna, M. Sitarz, Lublin 2004, s. 390; Kuklo, Kobieta samotna, s. 212-213.

125 Kurczewski, Biskupstwo, s. 367.
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broczynng wyrdzniat si¢ biskup przemyski Wactaw Hieronim Sierakowski, kto-
remu ubodzy towarzyszyli w czasie kazdej podrozy. W Wielki Czwartek przyj-
mowat w swojej rezydencji 13 zebrakow, obdarzat jalmuzng i obiadem, w czasie
ktorego ushugiwat im przy stole'*. Z kolei z przejawem dobroczynnosci ze strony
cztonkoéw rodziny krolewskiej mozna si¢ byto spotka¢ na dworze Marii Ludwiki,
na ktérym codziennie rozdawano obfite jalmuzny ze skarbu krolewskiego oraz
rozdzielano pomigdzy ubogich pozywienie z monarszego stotu'?’.

Do zorganizowanych i instytucjonalnych form wspierania ubogich nalezaty
katolickie fundusze jalmuznicze (zwane ,,wieczystymi”), tworzone przy niekto-
rych parafiach ze sktadek wiernych. Istnialy one w Glogowie; pierwszy od XV w.
przy kolegiacie Najswietszej Maryi Panny na Ostrowie, inny od poczatku XVI w.
przy kosciele pw. $w. Mikotaja. Wzorem dla nich mogty by¢ rozwigzania prote-
stanckie, tym bardziej, ze drugi z wymienionych ko$ciotow znajdowat si¢ w tym
czasie (1581-1638) w reku luteranow!'2,

Inicjatywami instytucjonalnymi byty wszelkie formy wspierania ubogich,
poprzez przydzielanie zasitkéw i datkoéw, organizowane przez wladze miejskie.
Wtadze magistrackie siedemnastowiecznej Warszawy corocznie wydawaty pew-
ne kwoty pieni¢zne na state lub dorazne jalmuzny. Akcje te nasilaty si¢ w okre-
sie klgsk elementarnych, szczegdlnie w czasie pomoru dzumy. Obok pieni¢znych
zapomog, dostarczano réwniez izolowanym chorym i blgkajacym si¢ po ulicach
ubogim artykuty zywnosciowe!'?’. W czasie zarazy w latach 1624-1625 jalmuzny i
zapomogi z magistratu otrzymywali zubozali rzemie$lnicy, nastepnie biedniejsze
wdowy, rodziny wielodzietne, starcy i kaleki, sieroty i podrzutki, studzy miej-
scy 1 prywatni, wldczedzy. Nedzarze byli glownym adresatem datkéw i jatmuzn
pogrzebowych. Z rzadsza wtadze Warszawy obdarowywaty jednorazowymi da-
rowiznami weselnymi ubogich funkcjonariuszy magistratu, przydzielaly datki
chorobowe, odszkodowania i zasitki inwalidzkie za utrat¢ zdrowia pracownikom
miejskim. Poza licznymi szpitalami, w akcje pomocy bliznim ofiarnie wigczaty
si¢ zamoznigjsze warstwy spoleczne, tworzac roznego rodzaju fundacje zapomo-
gowe, posagowe, stypendialne, czynnie uczestniczac w dziatalno$ci brackiej, czy
wreszcie indywidualnych akcjach jatmuzniczych. Brak byto natomiast $cislejsze;j
koordynacji dziatan na polu dobroczynnym mig¢dzy wtadzami koscielnymi, miej-
skimi czy krolewskimi'*.

Podobng pomoc ubogim i zebrakom, cho¢ na mniejsza skalg, proporcjonal-
ng do liczby ludnosci, organizowaty wladze magistrackie innych miast. Dziato
si¢ tak rowniez w miastach prywatnych, np. w Zamosciu i Krasniku, w ktorych
magistrat byl w tej powinnosci czgsto wyreczany przez dwor. Mimo to w obu
osrodkach miejskich, z budzetu publicznego optacano pochéwki najubozszych
wspierano ubogich jednorazowymi lub regularnymi jalmuznami i zapomoga-

126 J. Ataman, Wactaw Hieronim Sierakowski i jego rzqdy w diecezji przemyskiej, Warszawa
1936, s. 198-199; Budzynski, Dzieje opieki, s. 162.

127 Karpinski, Pauperes, s. 348; Fabiani, Ludwika Maria, s. 233.

128 Dola, Opieka spoteczna i zdrowotna, s. 121-122, 145.

129 Karpinski, Pauperes, s. 335-339.

130 Tamze, s. 240-243, 350.
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mi®3'. Swiadectwem zbiorowej solidarnosci mieszkancow z najbiedniejszymi jest
uchwata magistratu sandomierskiego z 1635 r., wedle ktorej nalezato wyptacac 12
groszy tygodniowo kazdemu mieszczaninowi bgdacemu w biedzie'*>.

Niektore miasta tworzyly specjalne fundusze charytatywne na pomoc ubo-
gim. Sktadatly si¢ na nie drobne sumy ptynace z dobroczynnosci chrzescijanskiej,
jak tez grzywny pieni¢zne naktadane na mieszczan za nieprzestrzeganie statutow
miejskich. W ten sposob w Glogowie na Slasku w XV-XVI w., powstawata insty-
tucja przypominajaca kase ubogich, rozpropagowang pozniej przez srodowiska
luteranskie. Nie przewidywano tam natomiast wydatkéw na wsparcie dla ubogich
z funduszu kasy miejskiej. Zaczeto to czyni¢ dopiero w dwu nastgpnych stule-
ciach. Na polecenie nowych wtadz pruskich utworzono w Glogowie nawet kase
ubogich na czele z ,,przetozonym ubogich” oraz trzema wdjtami zebraczymi'®.
Do zorganizowanych form $wiadczenia wsparcia zaliczy¢ nalezy prowadzenie
w tym czasie w niektorych miastach $laskich (np. w Nysie) list ubogich, ktorzy
otrzymywali stalg jatmuzng'*.

4. Jalmuzna z kar sadowych

Waznym zrodtem wspierania ubogich i ptynacej do nich jalmuzny byly do-
chody z wszelkiego typu kar, zarowno sagdowych, jak i nakladanych w innych
okolicznosciach. Chodzi tu migdzy innymi o klauzule charytatywne umieszczane
w testamentach naktadajgcych na ksi¢zy sankcje za niedopetienie woli fundatora
dotyczacej np. zorganizowania uroczystego pogrzebu i pochowku fundatora czy
nie wypehienie intencji mszalnych za jego duszg¢. W takich wypadkach, opieszali
lub nieuczciwi duchowni zobowigzani byli zapisane sumy lub swoje wynagro-
dzenie przekazywac na potrzeby ubogich'*. Na synodzie w Piotrkowie w 1539 .
uchwalono, ze dochody z kar pieni¢znych naktadanych na ,,wystepnych” ksiezy
miaty by¢ przeznaczane m.in. na jatmuzng'*.

Przeznaczanie dochodéw z kar na biednych wynikato ze sredniowiecznej
koncepcji Caritas, ktora byta jedng z elementarnych praktyk pokutnych'’. Czy-
nienie mitosierdzia stawato si¢ warunkiem zado$¢uczynienia za popetnione cigz-

131 Partyka, Opieka spoleczna, s. 244-245.

132 W. Kowalski, Opieka spoleczna i dobroczynnosé na terenie archidiakonatu sandomierskie-
go w dobie przedrozbiorowej, w: Charitas. Milosierdzie i opieka spoteczna w ideologii, normach
postgpowania i praktyce spotecznosci wyznaniowych w Rzeczypospolitej XV-XVIII wieku, red. U.
Augustyniak, A. Karpinski, Warszawa 1999, s. 183.

13 Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 121-122.

134 J. Mandziuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku, t. 2, Warszawa 1995, s. 215; tenze,
Opieka spoteczna Kosciota, s. 134.

135 Wolkiewicz, Formy dobroczynnosci, s. 213.

136 K. Karaskiewicz, Teoria mifosierdzia wedlug prymasa Michata Jerzego Poniatowskiego na
podstawie jego listow, w: Charitas. Milosierdzie i opieka spoleczna w ideologii, normach postepo-
wania i praktyce spolecznosci wyznaniowych w Rzeczypospolitej XV-XVIII wieku, red. U. Augusty-
niak, A. Karpinski, Warszawa 1999, s. 33. Zob. 1. Subera, Synody prowincjonalne arcybiskupow
gnieznienskich, Warszawa 1981, s. 89.

137 Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 119-120.
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kie przestepstwa, zwlaszcza zabojstwo. W okresie péznego sredniowiecza, oprocz
optacenia swiadczen modlitewnych za dusze zabitego, od przestepcy oczekiwano
fundacji positkow, ubran i tazni dla nedzarzy, a przede wszystkim rekompensaty
dla rodziny ofiary'*.

Jalmuzna majaca duze znaczenie jako czyn pokutny $wiadczony dla wyrow-
nania wlasnych grzechéw, stanowita jedna z najczestszych form zadoscuczynie-
nia zadawanego przez spowiednikow penitentom. Utrzymywanie ubogiego lub
podjecie innych aktow mitosierdzia, w nakazach pokutnych skierowanych do
grzesznikow, bylo w sredniowieczu i czasach nowozytnych, nie tylko srodkiem
odpuszczenia win ale tez §wiadomym dziataniem dobroczynnym. Totez wiele bull
papieskich i dekretéw biskupich przyznajacych wiernym odpusty obok skruchy i
pokuty sakramentalnej wymienia jalmuzng¢ jako warunek przebaczenia grzechow
i uzyskania odpustu'®’.

W okresie staropolskim wplywy z grzywien i kar normowane byly przepisa-
mi prawnymi, a cz¢sto wynikaty z prawa zwyczajowego. Dochody z grzywien
naktadanych przez sady wojtowskie i radzieckie czerpaty czesto szpitale w mniej-
szych miejscowosciach i miasteczkach Lubelszczyzny, szczeg6lnie z procesow z
procesow o cudzotostwo. Rzadsze byty dochody na szpitale i ich pensjonariuszy
z kar zasgdzanych w procesach o kradzieze, dyfamacje czy pobicie!®. W Lublinie
na cele szpitalne i dobroczynne przeznaczane byly vadia ustanawiane w sporach
miedzy rzemieslnikami - mistrzami i ich czeladnikami lub uczniami'*'.

W Urzedowie sady czesto zasadzaty, aby grzywny pieni¢zne obwiniony prze-
kazat jako zado$¢uczynienie na potrzeby szpitala badz ,,na ubdstwo szpitala”.
Niekiedy ferowane kary przeznaczano bezposrednio na biednych, cho¢ nie do
konca wiadomo, czy zyjacych w przytutku, czy tez ubogich poza szpitalnych.
Zdarzalo sie, ze zado$Cuczynienie pieniezne wyznaczone przez sad za poniesione
szkody sam poszkodowany przeznaczal na ubogich i szpital. Uczynit tak w 1622
r. szlachcic, wyznawca arianizmu, Krzysztof Lubieniecki, ktory 100 grzywien od-
szkodowania za pobicie, na ,,r6zne ubogie rozdal”, w tym 20 grzywien przeka-
zat szpitalowi urzedowskiemu dla ubogich. Darowane fundusze ofiarowal tez w
czesci szpitalowi arianskiemu w Rakowie, pogorzelcowi, podréznemu, biatogto-
wie ze szpitala rakowskiego oraz starej, ubogiej kobiecie. Pozostate 17 grzywien
z otrzymanej kwoty postanowil zatrzymac do dalszego swego rozdysponowania
na czas powrotu z pospolitego ruszenia, jednak na wypadek gdyby zginat na woj-
nie ,,i t¢ kwote reszte pieniedzy na ubogich rozkazat'*>.

Przeznaczenie grzywien na rzecz szpitali normowaty polecenia — mandaty
krolewskie w miejscowosciach, w ktorych zostaty wystawiane. Przyktadowo w

133 D. Adamska, P. Nocun, ,, Czu troste und czu hulffe des zele”, Péznosredniowieczne ugody
kompozycyjne z tevenu Slgska, ,,Sobotka”, 59 (2004) s. 118-119, 124-128 (tabela 1); Wolkiewicz,
Formy dobroczynnosci, s. 211-312.

139 Zob. Dola, Opieka spoleczna i zdrowotna, s. 140.

140 Goralski, Szpitale, s. 105, 107-109.

14 Tamze, s. 106-107; J. Riabinin, Rada miejska lubelska w XVII w., Lublin 1931, s. 30.

142 Surdacki, Edukacja i opieka, s. 284-286; M. Surdacki, Urzedéw w XVII i XVIII wieku. Mia-
sto-spoleczenstwo-Zycie codzienne, Lublin 2007, s. 412-413.



JALMUZNA W POLSCE PRZEDROZBIOROWEJ 295

1564 r. Zygmunt August postanowil, ze nikt nie moze uprawia¢ rzemiosta w Lu-
blinie, jesli nie posiada prawa miejskiego, pod karg odebrania narzg¢dzi i sprzeda-
nia ich na rzecz szpitala'®.

Nieinstytucjonalne, poza szpitalne formy dziatalnosci charytatywnej, réznego
typu zapomogi, a szczeg6lnie srodek pomocy najbardziej uniwersalny i zawsze
spetniajacy swoj cel — jalmuzna, miaty charakter dorazny, ktory mogt tylko cza-
sowo zmniejszy¢ niedostatek. Jednak bardziej skuteczng opieke dla réznych ka-
tegorii ubostwa byly w stanie zapewnic tylko szpitale, ktorych liczba nigdy nie
odpowiadala skali istniejacych potrzeb.

Rozpowszechniong formg dobroczynnych uczynkéw byto umarzanie czesci
wierzytelnosci. W ten sposob swe prywatne mitosierdzie okazywaty dos$¢ czesto
w XVII w., w stosunku do biednych wdow z licznym potomstwem, zamozniejsze
warszawskie mieszczanki, ktore uwzgledniajac trudng sytuacje rodzinng dtuzni-
czek, darowywaty im niesptacone zalegtosci, pozyczki czy inne zobowigzania'*.

stowa kluczowe: jalmuzna, bractwa, ubodzy, zebracy, legaty, testamenty
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TYPES AND FORMS OF HANDOUTS IN PRE-PARTITION POLAND

Summary

The problem of the sick, poor, old, orphans and those who are in need continuously
appeared throughout human civilization. The Church played a huge, even dominant role
in providing assistance to these people, as its doctrine of mercy inspired his followers to
support the needy. This aid was rendered primarily through hospitals — which until the
Enlightenment functioned as poorhouses; to a lesser extent by brotherhoods of charity.
However, the most common form of assistance was a handout called ,,daily mercy”’; accor-
ding to the medieval concept of mercy, a ,,gold” and universal remedy for all human mi-
sery, because available for all the people from different classes and social groups. Giving
handouts was something natural and done every day, something inherent in the mentality
of medieval and modern society. It was an important part of all church and family ceremo-
nies, public meetings, gatherings, and travel.

There were different forms of giving handouts. One of them was a handout from
individuals, which was usually practiced in the form of so-called testamentary handouts
bequeathed in wills. Bequests and dispositions concerning handouts were made both to
individuals (beggars and the poor) and a group of people living on the streets or in their
homes. Also, the authors of their wills often bequeathed part of their wealth to charitable
institutions, primarily hospitals and residents living in them.

Informal handouts were rendered even more often; they were given by individuals in
a spontaneous manner either to people who were in hospitals, or beggars who were not
connected with any charitable institutions.
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Another form of supporting the needy was a funeral handout, distributed by the family
of the deceased to beggars participating in the funeral. Sometimes it resulted from the will
of the deceased, who before his death obligated relatives (in his will or by his words) to
bestow handouts on the poor present in the burial ceremony. Beggars also received sup-
port participating at the funeral reception.

The above-mentioned types of handouts can be defined as non-institutional ones. So-
metimes, however, handouts were given by various institutions and organizations such as
parishes, monasteries, hospitals and charitable brotherhoods, which were appointed for
this very purpose, e.g. brotherhoods of the poor, hospitaller brotherhoods or brotherhoods
of charity.

Institutional forms of assistance include the ones provided by bishops, monarchs or
municipal offices. Finally, there were also handouts coming from criminal penalties, be-
cause an accused or convicted person was obliged to help the needy as a substitute for
any other type of sanction, for example flogging or prison. Sometimes the courts did not
charge administrative fees, allocating them to beggars.

Keywords: handout, brotherhoods, the poor, beggars, legacy,will
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