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Krakéw — wnetrze koSciota NMP z oltarzem Wita Stosza (fot. S. Kolowca).
Krakow — projekt oltarza Bamblerskiego (pocz. XVI w.), Muzeum UJ w Kra-

kowie.
Krakéw — otwarty oilarz Wita Stosza (L 1477—1489) w koSciele NMP (fot.
S. Kolowica).

Krakéw — zamkniety oltarz Wita Stosza w koSciele NMP (fot. S. Kolowca).

5. Rozmy$lanie Przemyskie -— okladka rekopisu (pocz. XVI w). Biblioteka Na-

rodowa w Warszawie.

6. RozmyS$lanie Przemyskie — okladka rekopisu.

7. Krakow — predella oltarza Wita Stosza z drzewem Jessego w koSciele NMP

16.

17.

18.

19.

(fot. S. Kolowca).
Krakéw — kwatera oltarza Wita Stosza: Zwiastowanie Joachimowi i spotkanie
Joachima z Anna (fot. S. Kglowca).

Szczepanéw — kwatera oitarza (pocz. XVI w.): Odrzucenie ofiary Joachima.
Muzeum Diecezjalne w Tarnowie (fot. Z. Tomaszewska).

Olkusz — kwatera poliptyku (ok. 1460 r.) w KkoSciele farnym: Zwiastowanie
Annie i Joachimowi (fot. S. Koloweca).

Szczepanéw — kwatera oltarza:; Joachim w rozmowie z pasterzami (fot.
J. Langda). '

Szezepandéw — kwatera oltarza: Spotkanie Joachima i Anny pod Ztotg Brama.
Muzeum Diec. w Tarnowie (fot. Z. Tomaszewska).
Krakow — kwatera oltarza Wita Stosza: Narodziny Panny Maryi (fot. S. Ko-
lowea). '

. Szydlowiec — kwatera oltarza (ok. 1510 r): Narodziny Maryi Panny (fot.

Z. Tomaszewska).
Glogéw — kwatera oltarza (ok. 1490 r.): Narodziny Maryi i wejscie Joachima.
Muzeum Archidiec. we Wroctawiu (fot. Z. Tomaszewska).

Krakéw -— kwatera oltarza z kosciola OO. Augustianéow (koniec XV w.):
Kantyk Joachima. Muzeum Narodowe w Warszawie (arch. IS PAN).
Szezyrzyce — obraz (pocz. XVI w.):. Wielka Rodzina Maryi. Muzeum Diec.

w Tarnowie (fot. Z. Tomaszewska).

Padwa — fresk Giotta (1. 1304—1306) w kaplicy Scrovegni’ich: Ofiarowanie
Maryi do $wigtyni (wg H. Ghéona).

Olkusz — kwatera poliptyku w kosciele farnym: Marya przed oltarzem (fot.
S. Kolowca). )

Dobezyce — kwatera oltarza (ok. 1490 r.): Marya podchodzi do oitarza po
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21.

22.

23.

24,

25.

- 26.
. RozmyS$lanie Przemyskie — karta rekopisu zaginianego (ok. 1475 r.). Muzeum

28.
29.

30.

31.

32.

33.

317,

38.

39,

40.

15 stopniach gradualnych. Muzeum Narodowe w Krakowie (fot. Z. To-
maszewska).

Szczepandéw — kwatera oitarza: Arcykapian wita Marye. Muzeum Diec. w Tar-
nowie (fot. Z. Tomaszewska).

Gdansk — kwatera oltarza $w. Reinholda (ok. 1516 r.) Josego von Cleve:
Marya ofiarowana do grona Swietych dziewic. Muzeum Narodowe w War-
szawie (fot. Z. Tomaszewska).

Rozmyélanie Przemyskie — karta rekopisu: Tekst opisu widzenia Dzieciatka
przez Marye.

Krakéw — kwatera oltarza Wita Stosza: Cudowne widzenie Dzieciatka przez
Marye przebywajaca w $Swiatyni (fot. S. Kolowca).

Olszyny — rzefba Wita Stosza (koniec XV w.): Sw. Anna Samotrzeé, Wiasnosé
Muzeum Diec. w Tarnowie, wywieziona przez wiladze hitlerowskie.

Krakéw — kwatera oltarza Wita Stosza: Pojmanie Chrystusa (fot. S. Kolowca).

Narodowe — Oddziat Czartoryskich w Krakowie.

Krakow — kwatera oltarza Wita Stosza: Oplakiwanie (fot. S. Kolowca).

Chomranice — §rodkowa cze$é tryptyku (L '1440—1460): Optakiwanie, Muzeum
Diec. w Tarnowie (fot. Z. Tomaszewska).

Czarny Potok — $rodkowa cze$é¢ tryptyku (1. 1440—1460): Oplakiwanie. Muzeum
Diec. w Tarnowie (fot. Z. Tomaszewska).

Krakéw — kwatera oltarza Wita Stosza: Trzy Marie u grobu Chrystusa (fot.
S. Kolowes).

Ptaszkowa — kwatery zamknietego oltarza: Historia meki Chrystusa. Muzeum
Diec. w Tarnowie (fot. J. Langda).

Zassow — fragment czeSci $rodkowej fryptyku (ok. 1470—1480): Bole§¢ Maryi
pod krzyzem. Muzeum Diec. w Tarnowie (fot. J. Langda).

. Krakéw — kwatera poliptyku OO. Augustianéw (ok. 1470 r.): Naigrawanie

z Chrystusa. Muzeum Narodowe w Krakowie (fot. Z. Tomaszewska).

. Krakéw — kwatera poliptyku OO. Dominikanéw (l. 1445—1465): Upadek Chry-

stusa pod krzyzem 1 spotkanie z Marys. Muzeum Narodowe w Krakowie
(fot. S. Koloweca).

Jurkéw k. Czchowa — kwatery zamknietego oltarza (pol. XVI w.): Historia
meki Chrystusa. Muzeum Diec. w Tarnowie (fot. J. Langda).

Szydiowiec — kwatera oltarza: Chrystus przed Arcykapianem (fot., Z. Toma-
szewska),

Wojtowa — tryptyk otwarty (ok. 1525 r.): Koronacja Maryi z historia zycia
Maryi P. Muzeum Diec. w Tarnowie.

Ptaszkowa — kwatera oltarza: Zasniecie Maryi Panny. Muzeum Diecezjalne
w Tarnowie (fot. Z. Tomaszewska).
Krakéw — scena s$rodkowa ottarza Wita Stosza: Zasniecie Maryi (fot. £ Ko-

lowca).
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41.

42,

43.

44.

45.

46.

47,

48.
49.

50.

Krakéw — fragment kwatery Bozego Narodzenia oltarza Wita Stosza: Postaé
Maryi (fot. S. Koloweca).

Ptaszkowa -— fragment kwatery BozZego Narodzenia: Postaé Maryi (fot.
J. Langda).
Krakéw — fragment czeSci Srodkowe] oltarza Wita Stosza: Wziecie Maryi do

nieba (fot. S. Kolowca).

Warta — srodkowa cze$é ottarza (1. 1470—1480): Wziecie Maryi do nieba. Ko-
§ciét katedralny we Wioctawku (fot. Z. Tomaszewska).

Krakéw — §Srodkowa cze$é tryptyku w kosciele $w. Mikolaja (ok. 1500 r.):
Koronacja Maryi (fot. S. Kdlowca). .

Krosno — $érodkowa cz¢é¢ oltarza (koniec XV w.): Koronacja Maryi (fol. Z.
Tomaszewska).

Lopuszné — Srodkowa czeS¢ tryptyku (ok. 1460 r.): Koronacja Maryi Panny
(fot. Z. Tomaszewska).

Krakéw — naczélek oltarza Wita Stosza: Koronacja Maryi (fot. S. Kolowca).

Chomranice — fragment $Srodkowej czeSci oltarza: Dekoracja roélinna (arch.
Muzeum Diec. w Tarnowie).

Krakéow - fragment polichromii oltarza Wita Stosza: Dekoracja roélinna
(fot. S. Kolowca).




WSTEP

W zbiorach koscielnych przechowujg sie czesto obiekty sztuki i lite-
ratury posiadajace wielkie znaczenie dla Koéciola 1 kultury polskiej.
Ich waga 1 znaczenie przypomina kierownictwu tych zbioréow troske
nad zachowaniem i odnajdywaniem dalszych zabytkow, szczegbélnie bi-
bliotecznych, majgeych pilerwsazorzedng warto$é¢ dla badan nad historig
pismiennictwa i sztuk plastycznych.

W dziedzinie kosScielnej zachowaly sie u nas dwa zabytki o pierwszo-
rzednym znaczeniu — w koéciele Panny Maryi w Krakowie dotrwal
do naszych czaséw Oltarz Mariacki Wita Stosza a w bibliotece grecko-
katolickiej kapituly w Przemy$lu przechowal sie polski rekopis, tzw.
Rozmyslanie Przemyskie, posiadajacy wielkg wartos¢ dla historii lite-
ratury XV wieku w Polsce. Uzasadniong tez wydaje sie decyzja umie-
szczenia niniejszego studium *, traktujacego o powigzaniach ideowych

* Qddajac do uzytku publicznego prace o tresci oftarza Mariackiego oraz jego
Zrédet literackich, pragne serdecznie podziekowaé wszystkim instytucjom i osobom,
ktére wspomagaly mnie w czasie jej pisania i umozliwily jej wydanie.

Sktadam zatem serdeczne podziekowanie Instytutowi Sztuki, Instytutowi Badan
Literadkich PAN, i Bibliotece Narodowej w Warszawie, Zakladowi Historii Sztuki
UJ., Muzeum Narodowemiu i Bibliotece Jagiellonskiej w Krakowie, Bibliotece KUL
w Lublinie oraz Bibliotece OO. Paulinéw w Czestochowie za udzielenie informacji
i udostepnienie zbioréw.

Dziekuje Prof. Drowi Zdzistawiowi Kepinskiemu za cenne konsultacje i przyjecie
pracy jako tematu habilitacyjnego; Ks. Prof. Drowi Szczesnemu Dettloffowi za
rady i zachete w kontynuowaniu badan nad podjetym zagadnieniem. Wyrazam
wdziecznosé Prof. Drowi Adamowi Bochnakowi za okazywang diugoletnia zyezli-
wosé i pomoc w pracach naukowych oraz zawodowych, ktére umozliwily mi przy-
gotowanie niniejszej rozprawy. Skladam podziekowanie Ks., Rektorowi Prof. Maria-
nowi Rechowiczowi za wudzielenie cennych informacji dotyczacych stanu i tresci
nauki teologicznej w XV wieku. Szczegdlnie sprzyjajgca okoliczno$cia byly dla mnie
naukowe kontakty z Prof. Drem Michatem Walickim z tytulu wspdlnych zaintere-
sowan sztuka S$redniowieczng, a szczegdlnie jej zbioréw w Tarnowskim Muzeum
Diecezjalnym, ktére pirzysporzyly mi wiele mozliwo$ei korzystania z doswiadczen
i wiedzy wybitnego znawcy sztuki Sredniowiecznej. Skladam uprzejme podzieko-
wanie Prof. Drowi Helenie R. Mayenowej za pormoc w badaniach nad S$rednio-
wieczng literaturg w Polsce. Dziekuje Prof. Drowi Czeslawowi Zgorzelskiemu, Ks.
Drowi Jerzemu Wolnemu, Ks. Drowi Julianowi Wojtkowskiemu oraz wielu innym
osobom oraz instytucjom za pomoc i rézhorodne rady.
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obydwu zabytkéw, w organie Ofrodka zajmujgcego sie archiwami, bi-
: bliotekami i muzeami koscielnymi. Daje to bowiem ilustracie genezy
' oltarza i jego przeznaczenia do koscielnych funkcji, jakie spelnia do-
] tychezas w koéciele Panny Maryi w Krakowie. Z drugiej strony poprzez
i rekopis przemyski moze wykaza¢ znaczenie rekopisow i starodrukow

{ ciggle jeszcze odkrywanych i udostepnianych dla mauki przez pracowni-
{ kow zbioréw koScielnych. Przytaczane w korelacjach i analogiach dziela

P literackie zwracajg uwage na problematyke 1 zawarto$¢ rekopisow oraz
' starodrukéw, ktére mogg sie jeszcze odnalezé i uzupelni¢ podstawe do
dalszych badan nad literaturg oraz sztuks éredniowiecza i pdzniejszych
wiekow.

Przedmiotem badan naukowych nad wszelkimi dzielami sztuki sg
zazwyczaj dwa zagadnienia. Jeden z elementéw stanowi obiektywne
piekno wyplywajgce z ogblnego kryterium oceny artystycznej, drugi
za§ pochodzi z osobistego i subiektywnego przezycia tworczego lub od-
biorczego, uwarunkowanego okolicznosciami czasu, kuliury, narodowosci,
wyksztalcenia, tradycji i przeznaczen funkcjonalnych. Problem estetvki
jest zagadnieniem bardziej teoretycznym i spekulatywnym, zdaZajgcym
do ogbélnych twierdzen, chociaz posluguje sie szczegdélowymi przejawami
tworezosei artystycznej !, Natomiast elementy subiektywne znacza sie
bardziej réznorodnie na przestrzeni czasu, Srodowiska, kultury i poto-
zenia geograficznego. Podlegajg zatem rejestracji i obserwacji przy
zastosowaniu 1 przewadze pozytywno-historycznej metody naukowe;j.

Dominanta apniorycznego trakiowania dzieta sztuki uwidacznia sie
! glownie w sferze problematyki plastycznej, szczegblnie w okresie krélo-
wania ,wielkiej sztuki, pierwszenstwa kanonow formalnych i aprio-
! rycznych przed tre$ciag i funkcjg dziela plastycznego. Obecny jednak
i postep 1lechniczny jak i udoskonalona metoda historyczna przestaly
faworyzowaé aprioryczny punkt wyjscia badan naukowych. Dzieta sztuki
trafity do laboratoriéw, gdzie przy uzyciu badari materiatowych i tech-
nologicznych mozna wnioskowat¢ czesto latwiej i trafniej o ich przeszio-
§ci, pochodzeniu i charakterze, anizeli przy zastosowaniu analizy for-
malnej, teoretycznej czy nawet historyczne].

Postulaty historii kultury ludzkosci dokonaty przesunieé¢ zagadmnienia
o piekna i celowoécl artiystycznej tworczosci z waloréw formalnych na jej
i treéé, prawde i lgczno$é z najbardziej istotnymi potrzebami duchowymi

Winienem takze goraca wdziecznoé¢é Pracownikom Muzeum Diecezjalnego
w Tarnowie za ofiarng wspélprace w technicznych przygotowaniach niniejszej
; rozprawy. !
i Na koniec wyrazam wdziecznosé Redakceji Archiwéw, Bibliotek i Muzedw
Kodcielnych za wydrukowanie pracy.
- ! W. Tatarkiewicz: Historia estetyki, T. 1. Wroclaw—Krakéw 1960 s. 11.
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i spotecznymi. Stad w studiach historii sztuki, jej wewnetrznych walo-
row objaé¢ i uwzgledni¢ nalezy pelne tlo kulturalne i tre$ciowe. Odnosi
sle to szczegblnie do Sredniowiecza, ktore lgeczy w sobie wszystkie prze-
jawy zycia kulturalnego, religijnego i spolecznego w jeden zwarty sy-
stem $wiatopogladu 2 i wypowiedzi artystycznej.

Dziela sztuki Sredniowiecznej nalezy zatem kontemplowaé i czytaé
z pozycji wspoblczesnej im atmosfery psychicznej i kulturalnej. W zad-
nym bowiem innym okresie tworczosci plastycznej artysta nie pozo-
stawal tak dalece pod moznym wplywem impulséw idei oraz tresci
ogo6lnokulturalnych. Stgd u podstaw =zagadnienia twérezego Srednio-
wiecznego dzieta sztuki lezy zazwyczaj utwér literacki: Pismo $w., apo-
kryf, pasja, legenda, traktal mistyczny, bestiariusz a nawet lekarskie
herbarium. Obojetng za$ jest rzeczs, czy teksty pisane stanowig Zroédio,
czy wyrastajg jako braterski szczep tego samego zjawiska kulturalnego.
Badanie tre$ci utworu pisanego i plastycznego nie ogranicza sie do
brzmienia literalnego, lecz wymaga réwniez poznania wiornych rezo-
nanséow treSciowych i symbolicznych, wprowadzanych droga interpre-
tacji pisanej czy zwyczajowej. Zjawisko to zobowigzuje do traktowania
zagadnien i poszczegbélnych dyscyplin humanistycznych, zwlaszcza hi-
storii sztuki i Mteratury jako zagadnienia wspélnego i lgcznego. Z tego
tez powodu badania historii sztuki wprowadzily specjalnosé¢ ikonografii 3
nie tylko do rozwigzywania probleméw i zagadnien plastyki, lecz réw-
niez do glebszego zrozumienia architektury sredniowiecznej *.

Tresciowa symbioza literatury i sztuk plastycznych wytwarzala sie
od drugiego wieku chrze$cijanstwa 8, przechodzac stopniowo do krajéw,
ktore z prawdami dogmatycznymi otrzymaty zakladowy kapitat nowych

2 T, Manteuffel: Sredniowiecze powszechne do schytku XV wieku. War-
szawa 1958,

3 Metode badan ikonograficznych reprezentuje gléwnie E. Panofsky (nie
tylko w pracach teoretycznych czy poSwieconych tre$ci przedstawienr plastycznych,
lecz nawet w publikacjach syntetycanych, np.): Studies in Iconology. New York
1933; Early Netherlandish Painting. Its Origins and Character, Cambridge Mass,
1953, — W polskim zasiegu tego rodzaju prace badawecze podejmuja gléwnie:
A. Bochnak, L. Kalinowski, Z. Kepinski, Ks. Z. Obertynski, J. Bialostocki. Na temat
potrzeby tego rodzaju badan wypowiedzieli sig: J. Biatostocki: Metoda iko-
nologiczna w badaniu nad sztuks, Prz. humanist, 1957 nr 2/3; M. Morelowski:
Warto$é i znaczenie indeksow ikonograficznych dla historii sztuki. Spreaw. Wr. TN.
T. 8: 1953 s. 56—57. Proba zastosowania ciggu treSciowego w ekspozycji muzealnej
byla wystawa Muzeum Diecezjalnego w Tarnowie w latach 1954—1956. Por.
ks. W. Smolen: Dwie wystawy maryjne w Tarnowskim Muzeum Diecezjalnym.
Currenda 1957 nr 5 s. 298—323.

¢+ E. B. Smith: The Dome. A Study in the History of Ideas. New Jersey
1950; H. Seldmayer: Die gotische Kathedrale als europdische Konigskirche.
Anzeiger. 1949 nr 5 s. 398—404; C. Bradm anmn : Mittelalterliche Architektur als
Bedeutungstriager. Berlin 1951; E. Panofsky: Gothic Architecture and Schola-
sticism. London 1957. '

5 I, Bréhier: I Art chrétien. Son devoloppement iconographique des origi-
nes a nos jours, Paris 1928.
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wartosci i natchnien tworezych 8. Kiedy Polska przyjmowata chrzesci-
janstwo i1 gruntowata u siebie nowg kulture, Europa Zachodnia legity-
mowala sie juz wyrobiong sumg sformulowan treSciowych literatury
i sztuki. Polska tworczosé artystyczna wilaczyta sie w ogélnoeuropejski
nurt plastycznyy w okresie romamizmu, a wige w czasie juz wyksztatco-
nych form miniatorskich, freskowych 1 rzeZbiarskich reprezentatyw-
nych, hieratycznych, to znéw narracyjnych, symbolicznych, rodzajowych,
groteskowych i fantazyjnych. Nie osiggneta Polska monumentalnosci
koécioléw Europy Zachodniej, bo dopiero uczyla sie kamiennego bu-
downictwa. Wlaczyta sie rychlo w nowa kulture monumentalnoscig
wewnetrznej tresci i bogatej formy Drzwi Gnieznienskich powstatych
w polskim klimacie, przy znajomosci zachodnioeuropejskiej dliteratury
teologiczno-symbolicznej oraz uzyciu powstajgcych wilasnych Zrédel lite-
rackich 7. '

Podobnie jak 'w maukach filozoficznych 3, teologicznych ®, kaznadziej-
stwie 19, liturgii 1!, muzyce 12, tak rowniez w architekturze i plastyce 3,
nawigzata Polska w XIV—XV wieku pelng wspdlprace kulturalng z na-
rodami chrze$cijafiskimi na zasadzie pelnej roéwnowagi. Wprawdzie
wowczas proces formowania sie ikonografii chrze$cijanskiej juz sie za-
mykat, niemniej w ramach europejskiej wspolnoty kulturalnej wytwo-
rzylismy pewien styl, wprowadzilimy rodzime elementy w krag zycia
naukowego i kulturalnego. Ikonografia malarska oraz rzezbiarska Polski
nie doréwnuje wystawnosci i roznorodnosci malarstwa Flamandéw XV w.,
odznacza sie jednak gleboksg tonacja wypowiedzi teologicznej !4, Mozna
by wyliczyé caly szereg dziel plastycznych Polski poczawszy od poli-

¢ Narodowa specyfikg sztuki zajmowalem sie w art. pt. Problematyka wspot-
czesnej sztuki religijnej w Polgce. Zesz. nauk. KUL. R. 4: 1961 nr 1 s. 63—65.

7 Drzwi ‘Gnieznienskie, Red. M. Walicki. T. 1—2. Wrocltaw 1956-—1959,

8 S. Swiezawski: Pour mieux commaitre I’ambiance philosophique en Po-
logne médiévale. Apercu sur les recherches des médiévistes polonais. Zesz. nauk.
KUL. R. 4: 1961 nr 1 s. 85—118.

¥ Ks. A. Klawek: Zarys dziejéw teologii katolickiej w Polsce. Krakéw 1948;
Ks. M. Rechowicz: Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse w $wietle krakowskiej
komipilacji teologicznej z XV w. Lublin 1958,

W Ks. J. Wolny: Autorstwo Kazan GnieZnienskich. (Maszynopis 1960),

1 Ks. J. Wojtkowski: Wiara w Niepokalane Poczecie NajSwietszej Mari’
Panny w Polsce w $wietle Sredniowiecznych zabytkéw liturgicznych. Lablin 1958;
Z. Ameisenowa: Rekopisy i pierwodruki iluminowane Biblioteki Jagiellonskiej.
Wroctaw—Krakéw 1958.

12 Z,. Jachimecki: Muzyka polska w epoce Piastéw i Jaglellonéw. W: Polska
jej dzieje i kultura. T. 1. Warszawa 1928 s, 531—558.

3 T. Dobrowolski: Studia nad S$redniowieczanym malarstwem $ciennym
w Polsce. Poznan 1927; M. Gebarowicz: Sztuka $redniowieczna. Lwow 1934;
M. Walicki: Malarstwo polskie XV wieku. Warszawa 1938; J. E. Dutkiewicz:
Malopolska rzezba Sredniowieczna 1300—1450, Krakow 1949; T. Dobrowolski:
Sztuka Krakowa., Wyd 2. Krakow 1959.

4 WM. Walicki: Swieta Noc. Boze Narodzenie w polskiej sztuce gotyckiej.
Warszawa 1939.
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chromii koscielnych XIV w. 1 malarstwa tablicowego calego w. XV,
ktére natchmieniem twérczym i subtelnoscig duchows skutecznie kon-
kuruja z plastyka Europy zachodniej!®. Zjawiska te posiadajg dziwng
Zbieznosé z wysoko stojgeg w XV w. w Polsce nauks filozoficzng i teolo-
giczng.

Rodzima tonacja wypowiedzi artystycznych zaznacza sie rowniez mna
styku sztuk plastycznych { utworéw literackich tego czasu. Jako przy-
ktad mozna postawié dwa czolowe zabytki pidmiennictwa i sztuki pol-
skiej drugiej pot. XV w.: oltarz Mariacki Wita Stosza w Xrakowie,
oraz tzw. Rozmys$lanie Przemyskie, powstate prawdopodobnie rowniez
w Krakowie. Oczywiscie nie chodzi o przeprowadzenie analizy calej
tresci lecz o wykazanie elementéow, ktére z calym prawdopodobien-
stwem moina wigza¢ ze soba.

Wiadoma jest rzecza, ze oltarz Mariacki Wita Stosza w Krakowie
posiada bardzo liczng literature, tak niemiecks jak i polsks. Rok 1933,
jako czterechsetna rocznica $mierci artysty, stanowi punkt etapowy
badan nad jego tworczoscig. Urzadzona w Norymberdze wystawa prac
Stosza ' pociggnela za sobg nowa serie publikacji naukowych V7. Z racji
tej rocznicy po$wiecono w roku 1935 caty Rocznik Krakowski studiom
stoszowskim 8. Opracowania naukowe niemieckie ' i polskie 2 ostatnich

L Ks. W. Smolen: Problematyka wspétozesnej sztuki religijne] w Polsce,
jw. s, 64.

16 Ks. Sz. Dettloff: Na marginesie wystawy dziet Wita Stwosza w No-
rymberdze 1933, Biul. Hist. Szt. 1934 nr 1 s. 25—42.

17 7, Szydiowski: Poklosie rocznicy Wita Stwosza. Rocz. krak. T. 26:
1935 s. 195—203. Autor rozréznia w niemieckich publikacjach artykuty propagandowe
od opracowan rzeczowo-naukowych.

18 Znajdujg sie w nim prace; T. Szydlowskiego, ks. Sz. Dettloffa, M. Gutkow-
skiej, Z. Bochenskiego, St. Komornickiego.

1 Z tematem niniejszego studium Iaczyé mozna nastepujace niemieckie publi-
kacje naukowe: M. Lossnitzer: Veit Stoss. Die Herkunft seiner Kunst, seine
Werke und sein Leben, Leipzig 1912; B. D aun: Veit Stoss und seine Schule. Leipzig
1916; K. Dinklage: Archivalisches iber Veit Stoss und seine Mitarbeiter in
Krakau. Muenchner Jahrbuch der bildenden Kunst. Ser. 10: 1933, H. 1/2 s. 59—69,
tenze: Die urkundlichen Beweise fir das Deutschtum des Veit Stoss. Tamsiz
s. 9—26; Th, Miiller: Veit Stoss in Krakau. Tamze s. 27—58; A. Stange:
Bemerkungen zur Kunst des Veit Stoss. W: Festschrift Heinrich Wolfflin. Dresden
1935 s, 152—159; A. Wa gner: Johannes Heydeke 1443—1512. Stadtschreiber, Archi-
presbyter und Humanist in Krakau., W: Jahrbiicher fir Geschichte Osteuropas. Bd.
1: 1936 s. 48—62; Th. Miiller: Neue polnische Forschungen iber Veit Stoss.
Mitteilungen der Akademie der wissenschaftlichen Erforschung und zur Pflege
des Deutschtums (Miinchen), Jg. 2: 1937 nr 3 s. 571—577; E. Lutze: Veit Stoss.
Berlin 1952; Th. Weidhaas: Die Stadt Krakau in Zeichen des Veit Stoss und
ihre Stellung in der deutschen Kunstgeschichte. Jomsburg, Jg. 4: 1940 s, 33-—58;
tenze: Veit Stoss als Deutscher. Das Vorfeld (Krakau). nr 10/11 s. 16—16;
A. Jaeger: Veit Stoss und sein Geschlecht. Neustadt/Aisch 1958.

2 A. Grabowski: Krakéw i jego okolice. Wyd. 3 Krakéw 1836; tenze:
Starezytnosci historyczne polskie. Krakéw 1840; tenze: Wiadomosei starozytne
o Krakowie. Krakow 1852; S. Buszczkiewicz: O treSci rzezb ottarza wielkiego
Panny Maryi w kosciele Panny Maryi w Krakowie. Krakéw 1868; F. Kopera:
Wit Stwosz w Krakowie, Rocz. krak. T. 10: 1907 s, 3—12; J. Ptadénik: Ze siu-
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dziesigtkéw lat traktujg w duzej mierze o narodowosci Wita Stosza,
wplywie sztuki europejskiej na jego dorobek artystyczny, bez specjal-
nych jednak studiéw o zrodlach literackich jego tworczodci, nawet kra-
kowskiego oltarza Mariackiego.

W albumowej pubiikacji poSwieconej oitarzowi Wita Stosza, wy-
danej przez Panstwowy Instytut Wydawniczy w Warszawie, zwré6cono
réwniez uwage na zagadnienia ikonograficzne ?!. Ks. Sz. Dettloff, ktory
byl czlonkiem komitetu redakcyjnego, oglosit drukiem in extenso wia-
sne poglady wniesione na grémium redakcyjne ?2, Mobéwigc o zagadnie-
niach tworczych ottarza zajmuje sie osrodkami artystycznymi oraz po-
szczegblnymi mistrzami europejskimi, jako elementami tworzgcymi ge-
neze dzieta krakowskiego. Poszczeg6lne sceny zostaly opatrzone obja-
$nieniami, licznymi analogiami i fragmentarycznymi omoéwientami iko-
nograficznymi,

W biezgcym roku ukazalo sie drukiem studium ks. Dettloffa, przed-
stawiajgce caty dorobek naukowy, glownie polski i niemiecki, poswie-
cony osobie 1 pracom Wita Stosza 3. Wspomniane studium uwzglednia
zaré6wno prace rzetelne jak i wypowiedzi o charakterze narodowo-pro-
pagandowym, pozbawione uzasadnienia naukowego?:. Prace ks. Dett-
loffa nalezy przyja¢ i traktowaé jako obowigzujgca analize doriobku
naukowego w zakresie wzoréw formalnych oraz wplywow tdeowych
sktadajgcych sie na tworczoé¢ reprezentacyjnego artysty schytku euro-
pejskiego $redniowiecza.

diéw nad Witem Stwoszem i jego rodzing, Tamze. T. 13: 19i1 5. 111—186; tenze :
O sprawie Wita Stwosza. Krakéw 1912; T. Szydlowski: Wit Stwosz w éwietle
nauvkowych i pseudonaukowych badan. Krakéw 1913; tenze: O Wita Stwosza
ostarzu Mariackim i jego plerwotnym wygladzie. Krakéw 1920; W. Trojanowski:
Wit Stwosz i zrédia jego sztuki. Spraw. TN Warsz. R. 19: 1926 s. 8—15; M. Fried-
berg: Zalozenie i poczatkowe dzieje kosSciola N. Panny Marki w Krakowie
(XIII—XV). Rocz. krak. T. 22; 1931 s. 1—31; J. Dobrzycki: Wit Stwosz wielki
rzezbiarz $redniowiecza. Lwoéw 1933; T. Szydilowski: Le retable de Notre
Dame a Cracovie. Paris 1935; Ks. Sz. Dettloff: U zrédet sztuki Wita Stwosza.
Warszawa 1935; tenze: Krakowski projekt na oltarz bamberski Wita Siwosza.
Rocz. krak. T. 26: 1935 s. 91—105; tenze: Przyczynki do genealogii rodziny Wita
Stwosza. Tamze s. 75—84; T. Szydlowski: Ze studibw nad Stwoszem i sztuka
jegc czasow. Tamze s. 1-—72; W, Terlecki: Ze studidbw nad Witem
Stwoszem. Dawna Szt. R. 1: 1938 s. 271—290, r. 2: 1839 s. 41—57; A. Bochnak:
Wit Stwosz w Polsce. Warszawa 1950; M. Friedberg: Wystawa stwoszowska
na Wawelu. Prz. zach. R. 7: 1951 nr 5/§ s. 680—685; tenzie: Oltarz Krakowski
Wita Stwosza. Studium archiwalne. Prz. zach. R. 8: 1952 t. 2 s. 673—706; Ks.
B. Przybyszewski: Nieznane archiwalia dotyczgce Wita Stwosza. Biul. Hist.
Szt. R. 14: 1952 nr 2 s. 62—66; S. Sawicka: Ryciny Wita Stwosza. Warszawa 1957.

# T, Dobrowolski, J. E. Dutkiewicz: Wit Stwosz. Olarz Krakowski.
Krakéw 1951, Wstep.

22 Ks. Sz. Dettloff: Zagadnienie twéreze krakowskiego oltarza Mariackiego
Wita Stosza. Rocz. Hist. Szt. T. 1: 1956 s. 99—227,

2B Ks, Sz. Dettloff: Wit Stosz. Wroctaw 1961,

2 Studium ks. Dettloffa posiada doktadnie zebrang {dzieki wspdlpracy A. Kar-
towskie]) bibliografie dotyczaca W. Stosza (s. 268—278).
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Nalezy jednak pamietaé, ze fakt ten nie wyczerpuje, a nawet nie
przesgdza zagadnien wplywéw ikonograficznych, stanowigcych odrebny
problem, wymagajacy pelniejszej odpowiedzi na pylanie, dlaczego usta-
lono taki wlasnie zestaw treSciowy przeznaczony do uzytku kultowego;
jakie zrodia ideowe, a nie tylko formalne, ztozyly si¢ na dobér scen i co
decydowalo o indywidualnej kompozycji poszczegdlnych kwater oraz
uktadu calosci? Bogata i réznorodna tre$c¢ ottarza syntezuje bowiem sze-
roki zasieg nauki teologicznej zawartej w Pismie $w. oraz literaturze
dydaktycznej i kultowej, Stagd nieosiggalnym i bezcelowym byloby prze-
prowadzanie pelnej dokumentacji literackiej. Dokladniejsze jednak przej-
rzenie tredci kieruje uwage na polskie rekopisy — szczegélnie tzw. Roz-
mySlanie Przemyskie, znajdujace sie w Bibliotece Narodowe] w Warsza-
wie 2, ktérego pewne elementy treSciowe mozna znalei¢ w oltarzu ko-
$ciota Panny Maryi w Krakowie. Tak wiec mozna by %gczyé ze sobg
dwa najbogatsze treSciowo zabytki: pismiennictwa i sztuki plastycznej,
konczace polskie Sredniowiecze. :

Sprawe te poruszylem po raz pierwszy tylko ogélnie w referacie
wygloszonym na zebraniu Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego 28, Szczegdlowo zajalem sie tam analizg kwatery
Ofiarowania Maryi, jako najbardziej widoczng ilustracjg opisu pobytu
Panny Maryi w §wigtyni jerczolimskiej, znajdujacego sie w Rozmyslaniu

Przemyskim. Studium to zostalo nastepnie wydrukowane w Pamietniku
Literackim *, W obecnej obszerniejszej pracy pragne przedstawi¢ wszyst-
kie elementy styczne tredc: oltarza krakowskiego, rekopisu przemyskiego
oraz polskich zrédet literackich.

2% Rekopis posiadajacy tymezasows sygnature: Ks. wpl. 2747 zostal udostepniony
do szerszych badan naukowych dzieki cennej inicjatywie Towarzystwa Naukowego
Warszawskiego, ktére wydalo jego podobizne w fotokopii. Por. RozmyS$lanie o Zy-
wocie Pana Jezusa t.zw. przemyskie. Wydat i wstepem poprzedzit Stefan Vrtel-
Wierczynski. Warszawa 1952.

2% Ks. W. Smolen: Rozmy$lanie Przemyskie jako zrodio ikonograficzne
Oltarza Mariackiego Wita Stwosza. Spraw. TN KUL. Nr 10: 1960 s. 173—176.

27 Tenze: Rozmy$lanie Przemyskie jak zrédio ikonograficzne kwatery Ofia-
rowania Maryi oltarza Mariackiego Wita Stwosza w Krakowie. Pam. Liter. R. 60:
1960 z 3 s. 123—143.



ROZDZIAER 1
GENEZA PROJEKTU OLTARZA MARIACKIEGO

Tres§é: 1. Potrzeba wzniesienia nowego oltarza w koSciele Panny Maryl
2. Archiwalia dotyczace nowego oitarza. 3. Akt erekcyjny, 4. Sprowadzenie Wita
Stosza do Krakowa. 5. Szkic oltarza jako zalgcznik kontraktu. 6, Projekt oltarza
bamberskiego., 7. Postulaty ikonograficzne odbiorcéw krakowskich.

Na powstanie projektu budowy oltarza dla kosciota Panny Maryi
w Krakowie i zlecenie tego zadania Witowi Stoszowi zlozyly sie dwie
przyczyny. Jedna byla ogdlna, uzalezniona od zapotrzebowan tamtych
czas6w, posiadajaca podioze w postulatach kultowych i artystycznych
schytku éredniowiecza. Konkretng jednak i bezpos$rednia okazjg zamystu
fundacji bylo zniszczenie dotychczasowego gléwnego oltarza $Swigtyni
krakowskiej.

W kosciele Mariackim istniat ufundowany w r. 1365 przez krakow-
skiego mieszczanina Mikotaja Wierzynka oltarz pod wezwaniem Wniebo-
wziecia N. Maryi Panny 2. Ten jednak ulegl zniszczeniu, gdy w 1442 r.
zawalilo sie prezbiterium kosciola ?®. Bylo wiec rzeczg naturalng, ze
w dalszym etapie rekonstrukcji wnetrza kosciola wypadlo pomysleé
o wzniesieniu nowego, tym bardziej okazatego ottarza, ktory by méogt
wystarczajgco wynagrodzi¢ dawng strate a réwnocze$nie odpowiedzieé
wymogom nowych czaséw . Dotychczas oltarz bywal usytuowany w gtebi
absydy pomiedzy jej bocanymi oknami?®. Obecnie, pod koniec $rednio-
wiecza zwyciezala tendencja oltarzy szafiastych wysuwanych bardziej
do przodu, ktére by, nie zaslaniajgc witrazy, tworzyly koncowy akord
dia ogladajacych wmnetrze juz od wejscia kosciota. Dotychczasowa mi-
styczna i dydaktyczna funkcja oltarza, przeznaczona przede wszystkim
dla kaptana celebrujacego msze sw., miata nie tylko uczy¢ ale i dzialaé
ekspresja na wiernych biorgcych udzial w nabozeastwie. Ogélna bryta
oltarza wyplywata z postulatéw konstrukcyjnych oraz wizualnych. Do
strzelistego pionu architektury prezbiterium dostrajat sie poziomy akcent
ottarzowego retabulum, obejmujgcego dwanascie scen ottarzowych, kon-

2% M. Friedberg: Zatozenie i poczatkowe dzieje kosciota N. Maryi w Kra-
kowie (XII1—XV). Rocz. krak. T. 22:1931 s. 12,

2% A, Bochnak: Wit Stwosz w Polsce s. 20.

3 J. Braumn: Der christliche Altar. Bd. 1. Miinchen 1924 s. 407—409.
31 Tamze s. 388.
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struowanych w duzych
proporcjach  widocznych
dla ogélu wiernych wiy-
petiajgecych koseidt (il. 1).
Niemniej jego szafa umie-
szczona zostala na niewi-
docznych podporach, spo-
czywajac optycznie na
azurowej 1 lekkiej pre-
delli, jakby czynita wra-
zenie nadludzkiej zjawy %2,

Postulat umieszczenia
w koéciele Panny Maryi
ottarza o wielkich rozmia-
rach staje sie zrozumia-
ly wobec fakiu uprzed-
niego powstania wielkich
szaf oltarzowych w kra-
kowskich kosSciotach $w.
Katarzyny u Augustia-
néw ¥ i Swiete] Trojcy
u Dominikanéw 3¢, Stad
nie ma potrzeby tluma-
czy¢ zamystu konstrukeji
duzych rozmiaréw oltarza
dla Mariackiego kosciota
inicjatywa niemieckich pa-
1. Krakéw — Wnelrze kodciota Panny Maryi. rafian jako symbolu nie-

mieckiej pcboznosci i kul-
tury — jak to jeszcze dzisiaj dowodzi nauka niemiecka %3,
Sprawa projektu stanowl czes¢ ogdlnego zagadnienia powstania wiel-

32 Chodzito bowiem o wrazenie, jakby ona (szafa) unosita sie w przestrzeni,
jako wizja niematerialna, mniebianska, podobnie jak w dnnych strukturach otta-
rzowych owego czasu. Wiec miedzy mensg a szafa posredniczyé miala predella,
jak majbardziej lekka, delikatna, azurowa, a pomad szafg pietrzyé si¢ szczyt strze-
listy, wysoko mna sklepieniu“. (T. Szydlowski: Ze studidbw nad Stwoszem
i sztuky jego czasé6w. Rocz. krak. T. 26 :1935 s. 8).

3 T, Dobrowolski: Obrazy z zycia i meki Panskie] w kioSciele sw. Ka-
tarzyny w Krakowie. Rocz. krak. T. 12:1910 s. 32.

34 Zagadnieniem tym zajmuje sie J. Mycielski: Jan Polak malarz polski
w Bawarii (1475—1519) oraz utwory jego mlodoéci w Krakowie (1465—1485), Pr.
Komis. Hist. Szt., T. 4:z. 1927 s. 26—66 oraz recenzja tej pracy pidra ks. Sz. Det-
tloffa. Rocz. krak. T. 22: 1929 s, 145—154.

% — — in der Marienkirche einen prichtigen Altar ale Sinnbild deutscher
Frommigkeit und deutschen Kulturwillens in fremden Landen aufzeustellen®.
(A. Jaeger: Veit Stoss und sein Geschlecht, Neustadt/Aisch 1958 s. 97).

Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne — T. 5. 15
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kiego oftarza krakowskiego. W perspektywie niemal pieciuset lat od-
tworzenia toku prac przygotowawczych mozna by dokona¢ jedynie tylke
na podstawie Zrédet archiwalnych. Tego rodzaju badan dokonal M.
Friedberg w swym wyczerpujagcym studium archiwalnym, referowanym
po raz pierwszy jako Zagadnienie powstania oltarza Mariackiego Wita
Stwosza w $wietle materiatu archiwalnego %, a potem wopublikowanym
pt. Ottarz krakowski Wita Stwosza 3. Wiadomosei o Stoszu trzeba
zestawiaé z okruchowych wezmianek znajdujgcych sie gldwnie w miej-
skich ksiegach krakowskich i norymberskich 3. Z tych jednak tylko
dwa akty archiwalne odnoszg sie bezposrednio do genezy projektu ofta-
rza Mariackiego — zapiska ksiegi rady miejskiej z 3 pazdziernika
1483 r. oraz znany z pdézniejszych przekazéw akt erekcyjny oltarza.

Znajdujaca sie w ksiedze rady miejskiej zapiska stwierdza®, Ze rajcy
miejscy w uznaniu zastug przy wznoszeniu ottarza Panny Maryi zwal-
niajg Stosza od podatkow 4. Notatka ta pozwolila przed przeszio stu
laty ustali¢ Ambrozemu Grabowskiemu imie twoércy ottarza Mariackiego .
Geneze oltarza ilustruja znajdujgce sie w ksiegach miejskich zapisy
i ofiary skladane przez poszczegdlne osoby na jego budowe*. Szcze-
gélnej wagi jest zapis Franciszka Gliwica na rzecz koSciola Mariackiego
w wysokosci tysigoa florendw, z ktdrego dwiescie rada przeznaczyla na
budowe oltarza 3.

Szczegdlne znaczenie dla sprawy poczatkdw oltarza posiada jego akt
erekcyjny zachowany niestety w pdzniejszej kopii taciniskiej z XVII w. 4
i dwu przekladach polskich z 1585 r.4% i poczgtku XVII w, 4

Archiwalia te staly sie przedmiotem gorgcych dyskusji i utarczek
kontrowersyjnych miedzy uczonymi polskimi i miemieckimi z powodu
zawartych w nich dwdch ustepow przeciwpolskich. Jeden zaznaczal, ze
zaden z Polakdw nie zlozyl ofiary na budowe oltarza, drugi za§ akcen-
towal norymberskie pochodzenie Wita Stosza (,,Vittus Almanus de No-

36 Spraw. PAN. T. 52:1951 nr 2 s. 71.

37 M. Friedberg: Oiltarz Xkrakowski Wita Stwosza. Studium archiwalne.
Prz. zach. R. 8: 1952 t. 2 s. 673—706.

3% J Ptasdnik: Ze studidw nad Witem Stwoszem i jego rodzing s. 157—178.

3% J. Ptasdnik: Cracovia artificum 1300—1500. RKrakéw 1917 nr 862.

0 Meister Vitius der bilderschnitzer hat das altar zu Maria Virgo gemacht,
ist davor frey Burger®. Tekstem tym zajmuje sie dokladnie M. Friedberg, a row-
nocze$nie zwraca uwage na notatke umieszczong ma marginesie ksiegi ,[alltare
magnum ad Beatam Virginem‘ pomijang przez dotychczasowych badaczy. (Oltarz
Krakowski Wita Stwosza s. 674—8675, przyp. '4).

4 A, Grabowski: Krakéw i jego okolice. Wyd. 2. Krakéw 1830 s. 131.

42 M. Friedberg (jw. . 675 przyp. 6) wymienia 25 tego rodzaju ofiar zano-
towanych w ksiegach miejskich.

4 J Ptadnik: Cracovia artificum nr 1028.

4 Archiwum Koéciota N. M. Panny w Krakowie. Vol, VII, fasc. 6.

45 Tamze.

4 Biblioteka Jagiellonska. Rps nr 107 s. 62.
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rimberga’®) i przypisywal zasluge wzniesienia oltarza niemieckim oby-
watelom Krakowa. Juz A. Grabowskiemu ustepy fe wydawaty sie dla
polskiej strony zbyt Zenujgce, skoro publikujgc opis wzniesienia oltarza
celowo je opuscil ¥7. Natomiast J. Ptasnik staral sie przezwyciezy¢ trud-
nosci, odmawiajac aktowi autentycznosci i tlumaczac jego geneze atmo-
sferag walki prowadzonej w 1533 r. przeciw niemieckim kazaniom glto-
szonym W kosciele Panny Maryi . Za autentycznoscig jednak wypo-
wiedzieli sie T. Szydtowski® i niemieccy badacze M. Lossnitzer 3 oraz
K. Dinklage .

Inaczej natomiast sprawe autentyczno$ci aktu archiwalnego trak-
tuje wspdlczenie M. Friedberg®. Problem przynalezno$ci narodowej
Stosza uwaza za rzecz drugorzedng. Chodzi mu natomiast o to, czy ewen-
tualna falszywos$é wrogiej wypowiedzi przeciw Polakom nie podwazy
wiarygodnosci opisu dotyczacego samej historii powstania ottarza.

Friedberg omawia akt erekcji oitarza, przeprowadzajac dokiadng
analize jego trzech przekazéw i dokonujgc kilku rozréznien. Dokument
dzieli na dwie czeéci. Pierwszy trzon aktu, podajacy nazwiska rajcéw
miejskich uznaje za autentyczny i przypuszcza, ze mégl on rzeczywiscie
wyjse spod pioéra Jana Heydeka. Drugg czesé, atakujgca Polakéw, jakoby
mieli bojkotowaté budowe oltarza, uwaza za interpolacje pézniejsza.
Swiadezy o tym o wiele gorszy jezyk niz uzyty w pierwszej czes$ci oraz
wymienianie w czasie przeszlym urzedujacego w 1489 r. prepozyta ko-
$ciota Jerzege Szwarca, a nawet samego Wita Stosza, ktorego ,ingenium
et labor per totum christianum circulum laudabatur®. W terminie péz-
niejszym dodanoc réwmiez spis duchownych z zaznaczeniem ich niemiec-
kiej narodowosci 3. Te interpolacje wstawiono pod koniec opisu budowy
oltarza a przed podpisem Jana Heydeka %,

7 A, Grabowski: Krakéw i jego okolice s. 351—353,

% J Ptasnik: Ze studiéw mad Witem Stwoszem i jego rodzing s. 119—120.

9 T Szydlowski: Wit Stwosz w $wietle naukowych i pseudonaukowych
badan s, 52—59.

5% M. Lossnitzer: Veit Stoss. Die Herkunft seiner Kunst, seine Werke
und sein Leben s. 16.

51 K. Dinklage: Die urkundlichen Beweise fiir das Deutschtum des Veit
Stods. Miinchner Jahrbuch der bildenden Kunst. Jg. 10:1933 @ 1/2 s. 17—18;
tenze: Archivalisches iiber Veit Stoss und seine Mitarbeiter in Krakau.
Tamze s. 59. ’

52 M. Friedberg: Zagadnienie powstania oltarza Mariackiego Wita Stwcesza
w $Swietle materiatu archiwalnego. Spraw. PAU. T. 52:1951 nr 2 s. 71, Wymie-
nione studium zamyka i ostatecznie sumuje to wszystko, co z archiwaliéw polskich
mozna wnosié o poczgtkach oitarza Mariackiego.

58 Tamze s. 612,

54 Zakonczenie pierwszej czeSci opisu wydaje sie stanowié zamkniecie calo$ei
pierwotnego autentycznego aktu erekcyjnego. Czytamy, ze dzieto ,finitum est ad
honcrem Dei et Beatissimae Virginis Mariae gloriosissimae quae sit benedicta
in saecula®. Dalej miat nastgpié podpis Heydeka: ,Haec ego Joannes Heydeke
de Dammnis notarius civitatis pro perpetua memoria scripsi“. Jednak miedzy ten
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Dalszym etapem rozwazan nad genezg oltarza jest préba odtworze-
nia powodéw i okolicznoéei sprowadzenia Stosza do Krakowa. Réwniez
i ten problem byt dotychezas zywo dyskutowany. Ewentualne ustalenia
Inicjatoréw fundacji oltarza oraz sprowadzenia wykonawcy, mogly by
stanowi¢ wstep do rozwazan na temat jego dezyderatéw tresciowych.
Przyjeto sie zdanie, ze Wit Stosz zostal zaproszony do Krakowa specjal-
nie celem wzniesienia ottarza. Stuszna jest jednak uwaga Friedberga,
ze w takim nazie winien pozosta¢ $§lad pisanego kontraktu, ktéry spo-
rzgdzano w takich wypadkach 5. Nie jest rzecza pewna, czy Stosz
przybyl z konkretnym celem budowy ottarza dla kosciota Panny Maryi,
czy tez zdecydowal osiedli¢ sie w Krakowie, zanim otrzymal to wyrdz-
niajgce zamoédwienie.

Wolno przypuszczaé, ze ewentualnego inicjatora sprowadzenia mi~
strza Wita do Krakowa mozna szukaé wérod 24 rajeé6w miejskich fun-
gujacych w 1477 r. Konkretne préby wskazania Waltera Kezingera 5¢,
Jana Turzona, Mikolaja Kreidlera czy Piotra Langa 5’ pozostaja jednak
bez rzeczowego uzasadnienia, Natcmiast H. Weidhaas wskazuje na
Flsbiete Habsburzanke, zone krdla Kazimierza Jagiellonczyka, kidéra
posiadajac relacje o nim od swej rodziny, mogla poleci¢ go do kosciola
Mariackiego 58, Sugestie te podtrzymuje ks. Dettloff 3, dodajgc argu-
ment poOzniejszego mecenatu Elzbiety nad Stoszem . Tiaczy sie to
z faktem, ze Stosz osiadajac w Krakowtie nie dokonuje formalnego swego
wpisu do cechu, a mimo to jest jego czynnym czlonkiem a nawet jego
starszym. M. Friedberg tlumaczy to jakas wysoka protekcja, byé moze
samej rady miejskiej albo zarzadu kosciola 8. Ks. Dettloff jest sklonny
widzie¢ protektora Wita Stosza w polskim dworze krélewskim 62, Dla-

podpis a poprzednio kothczace zdanie wstawiono pbdiniej przeciwpolska interpolacje.
Por, M. Friedberg: Oltarz krakowski Wita Stwosza s. 684.

5 Tamze s. 693, przyp. 90.

5 A, Jaeger wypowiada sie stanowczo za ta ewentualnoscig: , Walter Kezin-
ger, der 1477 an der Spitze des Krakauer Rates stand, der vornehmste Vertreter
des Deutschtums in Krakau, der erste Kaufmann der polnischen Hauptstadt, Gros-
schaffer und Gilinstling des Konigs und ohne Frage auch der Vater des Gedankens
in der Marienkirche einen prichtigen Altar als Sinnbild deutscher Frommigkeit
und deutschen Kulturwillens in fremden Landen aufzustellen“. A. Jaeger:
Veit Stoss und sein Geschlecht s. 37).

5" M. Friedberg: Zagadnienie powstania oltarza Mariackiego Wita Stwosza
w sw1e’cle materiatu amchlwadneg\o s. 689—690.

»— — kann sein, dass auch die Osterreicherin Elisabeth, Koénigin von
Polem, an dieser Familie Habsburg, die der Sippe der Stoss wm d‘1ese Zeit beson-
ders glinstig gesinnt war“, Por. H. Weidhaas: Die Stadt Krakau im Zeichen
des Veit Stoss und ihre Stellung in der deutschen Kunstgeschichte s. 33.

% Ks, Sz. Dettloff: Zagadnienia twdrcze powstania oltarza Marieckiego
Wita Stwosza s. 109.

60 Tamze s. 110,

" M. Friedberg, jw. s. 692

82 Ks, Sz, Dettloff, jw. s. 109—111.
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tego tez nie kto inny, ale Wit Stosz ofrzyma zlecenie skonstruowania
nagrobka krélowi.

Akt erekcyjny stwierdza, ze prace nad budowsg olttarza rozpoczely
sie w dniu 25 maja 1477 r. Mozna mie¢ watpliwosci co do dziennej
daty, ale rok 1477 nalezy przyjac istotnie jako czas rozpoczecia budowy®,
Ks. Sz. Dettloff przypuszeza, ze Stosz mdgl znalezé sie w Krakowie
juz nawet w r. 1475. Nalezalo bowiem przygotowac drewno na rzezby,
aby wyschlo na czas, poczynié przygotowania techniczne oraz sporzgdzic
projekt 94,

Sprawe projektu oltarza traktowano dotychczas tylko ubocznie po-
przez wskazywanie europejskich oérodkéw artystycznych oraz poszeze-
golnych mistrzéw, ktorzy w jakikolwiek sposdb stworzyli praeambula
twdérczosci artystycznej Wita Stosza. W rozwazaniach tych wysuwa sie
w literaturze europejskiej na pierwsze miejsce studium ks, Dettloffa
poSwiecone twoérezym zagadnieniom Wita Stosza 8. Autor precyzuje
ostatecznie teze, ze Stosz, nie ulegajac sztuce flamandzkiej, poddat sie
raczej wplywom Mikolaja z Leydy i tworczego kregu gdérnorenskiego 6.
W odosobnieniu pozostaly natomiast sugestie P. Francastela o flandryj-
‘skich wzorach mistrza Wita 67,

Niemniej ikonograficzny problem nie moze zamkngé sie w nakre-
$lonych przez ks. Dettloffa ramach lgcznodci oltarza Mariackiego ze
wspdiczesnymi pradami artystycznymi Europy %8, Kompozycja oltarza,
jego idea przewodnia, zestaw poszczegélnych skrzydet, ukiad tresci kwa~
ter mieszczg sie w stadium prac przygotowawczych; ikonograficzny pro-
gram musiat zostaé wypracowany przez autora i poddany inwestorom
w projekcie do zatwierdzenia. Slusznie zatem rozumuje wspomniany
autor, przypuszczajagc mozliwosé trwania wstepnych prac nad przygo-
towaniem projektu nmawet w przeciggu dwu lat. Obojetng jest rzeczs,
czy przyjmiemy, Ze prace te dokonane zostaly przed r. 1477, jak to
przypuszcza ks. Dettloff ¢, czy w latach 1477—81, czego nie wyklucza
M. Friedberg 7.

Sporzadzenie szkicu planu oltarza i ukladu treéciowego uwazaé na-
lezy za wstepny etap pracy nad gotyckim oltarzem, ktéry z pewnosciag

62 M, Friedberg, jw. s. 695—696.

8¢ Ks, Sz. Dettloff, jw. s. 112113,

85 Tamaze.

86 Tamze s. 105, 107.

67 T Szydiowski: Le retable de Notre Dame a Cracovie. Paris 1935. Wstep
(pidra P. Francastel) s. XIII,

8 Ks. Sz. Dettloff, jw. s. 136—182.

% Tamze s. 112—113.

% M. Friedberg: Wystawa Stwoszowska na Wawelu. Prz. zach. R. 7:1951
nr 58 s. 681.
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2. Wit Stosz — Projekt oltarza Bamberskiego.
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3. Wit Stosz — Otwarty ottarz w kodciele PM.
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podja¢ musial réwniez autor oltarza Mariackiego . Podajac artystyczne
rozwigzanie konstrukcji proponowal takze uklad jego poszezegélnych
scen. Projekt zatwierdzila rada i zapewne archiprezbiter koéciota wy-
powiadal swoje zdanie 2. Nie jest wykluczone, ze i dwoér krélewski
wypowiedzial sie o teologicznym programie oltarza. Zwyczajem tamtych
czasOw projekt moégt uwszglednia¢ przekazane mu wezesniej postulaty
ikonograficzne . Juz od XIV w. oftarz stanowil centralny punkt zain-
teresowan i pracy artysty. Dlatego czeladnicy w czasie swych wedrdwek
prowadzili szkicowniki utrwalajgc w nich zasadnicze motywy konstruk-
cji oltarzowej ™. Projekty te mogly by¢ wiecej lub mniej dokladne
i skonkretyzowane 7. Istnialty nawet regulaminy ustanawiajace sposob
sprawowania nadzoru mad pracami technicznymi. Brano pod uwage
i kontraktowano mateniat, drewno, zloto, farby, dobdér koloréow itp. .

Mozliwoéé sporzagdzenia przez Stosza planu kompozycyjnego i treScio-
wego oltarza wyplywa z przestanek ogdlnych i konkreinych. Druga po-
towa XV wieku znaczy sie wzmozong aktywnodcia rysownicza, graficzng
i technikg rytowniczg 7. Obok malowanych przedstawien powstaja coraz
czeéciej rysunkowe ilustracje, dajace mozliwo$¢ nawet dokladniejszego
i bardziej szczegdlowego wyrazenia tekstu literackiego 78,

1 Pierwszym etapem pracy nad oltarzem gotyckim bylo wyrysowanie jego
projektu. Stwosz byt tegim rysownikiem, jak o tym $wiadczg rysunki pochodzgce
z pierwszych lat jego pobytu w Krakowie oraz wilasnoreczny projekt ottarza
bamberskiego, niewatpliwie wigc sam sporzadwit szkic oltarza Mariackiego”.
(M. Friedberg: Zagadnienie powstania oltarza Mariackiego w $wietle materiatu
archiwalnego s. 696.

2 Tamze. i

» Wiadomo, ze przy inwestycjach artystyczno-kulturalnych zdarzaly sie czesto
sugestie ikonograficzne ze strony odbiorcéw. Por. H. Wilm: Die gotische Holz-
figur., Stuttgart 1940 s. 106—107.

1 Unbekimmert und nicht beschwert durch moderne Anschaungen, die den
Schutz des geistigen Eigentums verlangen, wurde je nach Bedarf der Werkstatt
aus dem Skizzenvorrat geschopft‘. Por. H. Huth: Kinstlar und Werkstatt der
Spatgotik. Augsburg 1932 s. 34.

% Die eine umfasst alle jene Risse, bei denen die Komposition nur ,ordiniert®
war, . h. die nur ein Bild der Gesamtanlage mehr oder minder genau durchge-
zeichnet gaben. Diese scheint die hiufigste Form gewesen zu sein, fast immer
beschrinkten sich die Vertrige, denen Visierungen zugrunde lagen, darauf, das
Programm des Altars anzudeuten und im Ubrigen auf diese Visierungen hinzu~
weisen. Die andere Gruppe stellten jene Risse dar, die mur einzelne Teile der
Tafel ausgeflirt zeigten, es fehlten damn entweder die Figuren, oder die rah-
menden Teile waren weniger beriicksichtigt. (Tamze s. 41). Autor dostarcza przykla-
dow formowanych plandéw mniej lub wiecej dokladnych np. samej architektury
ottarza, zwiehczenia, oltarza bez predelli, olttarza otwartego, zamkmnietego, samej
$rodkiowe] czedci, ogdlnie zaznaozonych skrzydel bez figuralnej plastyki itp. (Tamze
nr 18-—29, 33).

% T. Szydiowski: O Wita Stwosza ottarzu Mariackim i jego pierwotnym
wygladzie s. 3.

77 Q. Fischer: Geschichte der deutschen Zeichnung und Graphik. Miin-
chen 1951,

8 Np. Scena Narodzenia Chrystusa Martina Schongauera. Por., O. Fischer:
Geschichte der deutschen Zeichnung und Graphik s. 147, il. 112,
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Wit Stosz znany jest ze swoich dziesieciu rysunkéw, pochodzacych
z okresu powstania oltarza Mariackiego w Krakowie ™. Jeden z mich
zachowany do wojny w zbiorach Muzeum Uniwersytetu Jagiellon-
skiego 8, poéwiecony tematyce Bozego Narodzenia powstal w Krakowie
i pierwotnie nie posiadat konkretnego przeznaczenia 8 a dopierc poézniej
doznat realizacji w koéciele w Bambergu *2. Szkic ten prezentuje forme
oltarza poswiecong poprzez Srodkowsg scene tematyce Bozego Narodzenia
(il. 2). Sceny skrzydel oltarzowych ilustrujg wydarzenia z dziecinstwa
Chrystusa. Projekt ten stanowil podstawe kontraktu, jaki mistrz Wit
w okresie swoich chudych lat w Norymberdze zawierat z norymberskim
konwentem Karmelitéw, w czasie gdy przeorem byt jego syn Andrzej .
Niestety nie sprzyjajacy rodzinie Stoszéw los mie pozwolil zrealizowaé
pierwotnego zamierzenia. Protestantyzujgca sie szybko Norymberga wy-
dalita karmelitanskiego przeora Andrzeja Stosza z miasta w czasie, gdy
Wit zdolal zrealizowaé dopiero samg szafe oltarzows, ktorg pdzniej
spadkobiercy Wita i Andrzeja sprzedali mariackiemu koéciolowi w Bam-
bergu 8.

Nalezy przyzna¢, ze pomiedzy frescia, a zwlaszcza metods ideolo-
gicznej kompozycji ottarzy mariackich w Krakowie i Bambergu fistniejg
duze podobienstwa. Gléwna kompozycja Bozego Narodzenia koncentruje
woko! siebie tresciowo sceny kwater i predelli. Zaznacza sie ideologiczna
taczno$é miedzy Starym i Nowym Zakonem. Umieszczone w obramie-
niach figurki prorokéw majg zuznaczy¢, ze narodzony Chrystus jest prze-
powiedzianym przez Stary Zakon Mesjaszem. Scena predelli przedsta-
wiajaca stworzenie Ewy, wypedzenie z raju i ofiarowanie Izaaka akcen-
tuje soterologiczny charakter tresci oltarza. Boczne skrzydia wypel-
nione s kwaterami przedstawiajgcymi Zwiastowanie, Nawiedzenie, Po-
klon Trzech Krdlow i Ofiarowanie Chrystusa w $wigtyni. W naczotku
Srodkowym widnieje scena Wniebowziecia Maryi, otoczona umieszczo-
nymi w zwienczeniach skrzydel przedstawieniami Eliasza karmionego
przez aniola na pustyni i Maryi odpoczywajgcej podezas ucieczki do
Egiptu. Sceny zwienczen skrzydet dostosowane do Whniebowziecia Maryi
majg za zadanie metody konkordacji 8 poglebi¢ znaczenie Wniebowziecia,

" Projekt zostal zrabowany przez Niemcéw w czasie ostatniej wojny. Por.
Sz. Dettloff: Wit Stwosz s. 24.

8 S Sawicka: Ryciny Wita Stwosza. Warszawa 1957 s, 24—25.

8 H. Huth: Klinstler und Werkstatt der Spitgotik s. 44.

82 S Tomkowicz: Krakowski szkic oltarza bamberskiego, rysunek prawdo-
podobnie Wita Stwosza. Spraw. Komis. Hist. Szt. T. 8: 1912 s, 373—380; ks. Sz.
Dettloff: Krakowski projekt na ottarz Bamberski Wita Stwosza. Rocz. krak.
T. 26: 1938 s. 91—105, il. 2. ~

8 Ks Sz. Dettloff, jw. s. 95.

8¢ Tamze s. 94.

8 Tamze s. 96.
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ktére z kolei w stosunku do catosci oltarza nabiera S$ciSlejszej relacji
chrystologicznej 8. Jednolito§¢ kompozycji projektowanej nie byla juz
zrozumiana przez pézniejszych realizatoréw oltarza bamberskiego, ktérzy’
ja rozbili przez wprowadzenie w kwatery skrzydel sceny Narodzenia
Maryi, nalezacej juz do innych cyklow tresciowych i ideologicznych #.
Mozna z wszelkim prawdopodobienstwem przypuszezaé, ze skoro Wit
Stosz naszkicowal projekt oltarza bez mysli jego rychlej przydatnosei,
tym bardzie] przepracowaé musiat projekt oltarza Mariackiego w Kra-
kowie, ktéry mial mu wybi¢ okno na $wiat, sta¢ sie dyplomem pelno-
warto$ciowego artysty 8. Sprawa nabiera specjalnej wymowy wobec
faktu, ze dzielo krakowskie bylo nie tylko najwiekszym osiggnieciem
zyciowym, ale moze nawet pilerwszg wlasng samodzielng robotg .
Poliptyk Mariacki w Krakowie jest najwiekszy w Europie pod wzgle-
dem struktury i majbogatszy ogélng trefcig ikonograficzng. IScie summa
ariistica. Sktadajg sie na jego catos¢ trzy zasadnicze cze$ci: 1) predells,
przedstawiajaca przodkéw Chrystusa i Maryi, 2) cze$¢ érodkowa, wyo-
brazajgca Zaéniecie i Wniebowziecie, zamykana dwoma obustronnymi
skrzydtami i 3) zwienczenie w formie koronacji Maryi. Otwarty oltarz
prezentuje tréjfazowa scene $mierci i uwielbienia Maryi, otoczong
dwoma skrzydiami z szeScioma najwazniejszymi $wietami roku kosciel-
nego: Zwiastowania, BoZego Narodzenia, Trzech Kréli, Zmartwych-
wstania, Wniebowstapienia i Zestania Ducha Swietego (il. 3). Przy zam-
knietym stanie $rodkowej czeSci oltarz sklada sie z czterech skrzydet
wypelnionych dwunastu kwaterami (il. 4). Lewe skrzydlo zawiera trzy
sceny z dzieciecego zycia Maryl (tematy znane z literatury apokryficznej
oraz popularne w sztuce gotyku i renesansu a mianowicie: Joachim
i Anna, Narodziny Maryi i Marya w §wiatyni). Srodkowe dwa skrzydta
zawierajg sze$é scen bolesnych z zycia Chrystusa i Maryi, opartych na
T'iémie §w. (Ofiarowanie Chrystusa w $wiatyni, Dwunastoletni Chrystus
w $Swigtyni, Pojmanie, Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza, Zilozenie do

8 Trudno jednak dopatrzeé sie w tre§ci oltarza radosnych tajemnic Rézanca
$w., jak to sugeruje ks. Sz. Dettloff. (Tamze s. 96).

8 Tamze s. 98-—99, il. 5—1.

8 Ks. Sz. Dettloff: (Zagadnienia tworcze krakowskiego ottarza Mariackiego
Wita Stwosza. s. 113, przyp. 26) stanowczo opowiada sie za istnieniem takiego
projektu: ,,Ze taki projekt (Visierung) Stosz wykonaé musial przed rozpoczeciem
swej pracy i to pracy o tak mniebywalych rozmiarach, azeby przedlozyé go wraz
z rysunkiem owym Bauherren der grossen Tafeln do zaakceptowania i jako pod-
kiad do umoéw, nie moze ulega¢ watpliwo$ei. Autor powoluje sie na analogiczne
rozmowy Multschera, Pachera, Erharta, Riemenschneidera, Krafta itp. (Tamze).
Réwniez M. Walicki (Poliptyk olkuski i problem jego autorstwa. W: Ksiega pa-
migtkowa ku czci Leona Pninskiego. T. 2. Lwéw 1936 s. 347) wspomina o umowie,
jakg zawart w 1487 r. Adam =z Lublina, w ktérej zastrzezono, by mistrz trzyma:
sie w wykonaniu tego, co przedstawione zostalo ,,in cartis®.

8 Nie posiadamy dowodéw aby Stosz wykazywal sie wowezas jakimi§ waz-
niejszymi pracami. Por. ks. Sz. Dettloff: Zagadnienia tworcze s. 114,
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4. Wit Stosz — Ottarz zamknigty.
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grobu). Prawe skrzydio wypelniaja sceny oparte na PiSmie $w., cho-
ciaz sa komponowane przy pomocy apokryféw (Chrystus Ogrodnik, Trzy
Marie u grobu, Chrystus w otchlani — il. 4).

Juz to pobiezne spojrzenie na ukiad ikonograficzny ottarza swiadczy
o jego glebokim i teologicznym wyrazie. Prowadzi to do stwierdzen,
ze ,tres¢ scen byla zapewne omdwiona z teologiem® %, Przypuszcza sie
nawet, ze ,dyktowano mu — by¢ moze — program ikonograficzny, wy-
kombinowany przez jakiego§ teologa®?®. Nawet przy wstepnych per-
traktacjach wyplyna¢ mogly postulaty ikonograficzne jako conditio sine
qua mon %2, szczegblnie ze dawny, zniszezony ottarz byt po§wiccony Ma-
ryi Waniebowzietej a nowy mial z natury rzeczy kontynuowac jego za-
tozenia ideologiczne. Dopdki za$ badania Zrédtowe nie wskazg imiennie
na jakiego$ konkretnego konsulenta w sprawach kompozyeji treSciowej
ottarza Mariackiego, mozna trzymaé sie sugestii ks. Dettloffa wskazu-
jacego na pisarza miejskiego Jana Heydeke, znanego kaptana humanisty,
przyjaciela zarowno Kallimacha jak i mistrza Wita %,

Nie wystarczy jednak dopuszczaé ustug ,jakiego§ teologa“, ktérego
rola stanowilaby tylko uboczny ¢ nieistotny element posredniczacy.
Chodzi przede wszystkim o wyszukanie impulséw juz istniejgeych tresci
literackich, wplywajgcych na ikonograficzny program wottarza. Nie jest
nawel wazne, czy ten teolog byl Polakiem czy Niemcem. Dla zagadnie-
nia genezy treSciowej, a nawet przynalezno$ci narcdowe]j dzieta sztuki,
decydujace znaczenie posiada klimat kulturalny, w jakim ono powstaje.
Tym bardziej za$ tre$é¢ péznogotyckich oltarzy stoi w zaleznoseci od tre§ei
literackich znanych inwestorom i odbiorcom. St9d tez stuszne i logiczne
jest zwrécenie sie do Rozmyslania Przemyskiego, najcelniejszego dzieta
literatury staropolskiej, niedawno powstatego ale juz znanego w tym
czasie, gdy w kosciele Maryi Panny w Krakowie miat powstaé nowy
ottarz.

90
81
92

M. Friedberg: Oltarz krakowski Wita Stwosza s. 696.

T. Szydtowski: Ze studidéw nad Stwoszem 5. 6.

Nalezy tutaj bra¢ pod uwage zawsze te sama, takze dzisiaj spotykang ten-
deticje kontynuacji fresciowej obiektéw kultu fundowanych w miejsce zniszezo-
nych lub zuzytych poprzednich.

93 Ze program teologiczny oltarza Mariackiego sporzadzil notariusz miejski Jan
Heydeke, zdaje sie nie ulegaé watpliwosci choéby dlatego, iz mistrz Wit umiescit
figurke tegoz pisarza na plaskorzezbie Matego Chrystusa w $§wiatyni. Mogtoby to
rownoczesnie byé utrwaleniem pamieci Heydekego, jako znak wdziecznosci za
szczegblne jego zastugi okolo zdobycia funduszéw potrzebnych na wystawienie
wielkiego dzieta®“, Ks. Sz. Dettloff: Wit Stwosz s. 27 przyp. 46).
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ROZDZIAL 2

IKONOGRAFICZNE WALORY TRESCI ROZMYSLANIA
PRZEMYSKIEGO

Treéé: 1. Rekopis Przemyski. 2. Karta ze zbioréw Karola Rogawskiego. 3. Zrodla
rekopisu. 4. Charakterystyczne cechy polskiego zywotu Chrystusa i Maryi. 5. Wplyw
franciszkanskich idei na sztuke $redniowieczng. 6. Apokryficzme tematy protore-
nesansu. 7. Czas powstania Rozmuslania Przemyskiego.

Zyciorys Chrystusa® zatytulowany: ,Poczyna szye Rozmyszlanye
o0 zywoczye Pana Jezusza®, przechowywany ongi§ w archiwum kapituly
grecko-katolickiej w Przemys$lu, zostat przez Aleksandra Briicknera naj-
plerw streszczony %, a potem w 1907 r. opublikowany. Wydawca uwa-
zal rekopis za zaginiony i dlatego poprzestal na podaniu niedokladnego
wypisu z dowolng transliteracjg, dokonanego przez ks. Antoniego Petru-
sewicza %. W r. 1946 rekopis znalazt si¢ w Bibliotece Narodowej w War-
szawie 97, gdzie sporzadzono jego fotokopie i wydano je ze wstepem Ste-
fana Vrtel-Wierczynskiego %,

Fakt ten pozwolil na badanie jego formy # tresci bez ucigzliwego
uciekania sie do oryginalu. Niemniej tres¢ zabytku nie jest szerzej znana
ze wzgledu na brak wlasciwe] transkrypcji, czy chocby nawet transli-
teracji®. Z tego powodu nadal zdani jestedmy na oméwienie jego tresci
na podstawie wielokrotnych przekazéw A. Briicknera 1, Ale tez dla-
tego analiza fresci i genezy podana przez tak wybitnego znawce pol-
skiej literatury $redniowiecznej posiada w wielu wypadkach decydu-
jace znaczenie przy aplikowaniu jego treSci oltarzowi Mariackiemu, tym
bardziej, ze ocena Brilicknera konstruowana byta bez $wiadomosei kon-
kretnych powigzani treSciowych tych dwu zabytkéw.

Rozmyslanie Przemyskie jest rekopisem sporzadzonym o formacie 4°,
liczacym 426 kart i 852 strony, o wymiarach 21,5X15,5 cm, okladek
22,1X15,8 cm, lgcznej grubosei 8 c¢m 1. Pierwotne jego dzieje nie sg
znane. W r. 1820 zakupiony zostal przez ks. Lawrynowicza kanonika

% Tytul powinien raczej brzmieé¢: Zyciorys Chrystusa i Maryi. Por. S. Vrtel-
Wierczynski: Rozmy$lanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie. Warszawa
1952 s. XIII.

% A, Briickner: Apokryfy $redniowiczne. Rozpr. Wydz. Filolog. AU. T. 13:
1900 s, 262—380, t. 25: 1905 s. 239—323.

9% Ropmyslanie o zywocie Pana Jezusa. Z rekopisu grecko-katolickiego kapu-
tuty przemyskiej wydal A. Briickner. Krakow 1907.

97 Rekopis posiada obecnie sygnature Ks. wpl. 2747,

%8 Rozmy$lanie o zyworcie Pana Jezusa tzw. przemyskie. Pcr. przyp, 94.

% W dalszym etapie przewidziane jest wydande fekstu w orginalnej translite-
racji i transkrypcji zmodernizowanej oraz z peilnym aparatem mnaukowym. Por.
S. Vrtel-Wierczynskd, jw. s. VIL

10 Qdpowiednia literatura przedmiotu podawana bgdzie stopniowo przy kon-
kretnej analizie tresci teksiu.

1 g Vrtel-Wierczynski, jw. s, VIIL
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tejze kapituty =za 5 zt
holenderskich, co tez
zostalo uwidocznione
na wewnetrznej stro-
nie oktadki, sporzg-
dzonej z deski ob-
ciggnietej brunatina
skéra (il. 5). Poni-
zej ks. A. Petruse-
wicz umiescit uwage
stwierdzajaca, ze ma-
nuskrypt pochodzi =z
“kotica XV w., prze-
pisany ze starego
niezupelego rekopi-
sv 1% Brzmienie ty-
tutu dzieta okreflajg
stowa incipitu umie-
szczone na pierwszej
karcie: ,,Poczyna ssye
Rozmysslanye o zy-
woczye pana iesus-
za‘. Chrystologiczny
tytut podkreslony zo-
stal umieszczong po-
nizej lacinskg i pol-
skg inwokacja: ,Ie-
5. Rozmy$lanie Przemyskie — Okladka rekopisu. sus Nazaranssky krol
zydowsky Jesus Na-
zaren[u)s rex Iudeor[um]“. Zaznaczono jednak réwniez mariologiczna
tre§¢ oraz ideologie dziela przy pomocy dodanej inwokacji ,,Panno re-
gino..., ponizej za§ umieszczono odwrotng strong monogram tresci ,,Ma-
ria Sanctissima® i napis: ,In nome[n] o Napyeknyeysha panno* (il. 6).
Précz tego na okladce widnieje wytloczone stowo ,,Mariia® (il. 5). Juz
te zewnetrzne elementy $wiadczg, ze polski rekopis zawiera skonstruo-
wany w bardzo obszernej formie opis zycia Chrystusa i Maryi.
Wprawdzie zachowany do dzisiaj rekopis jest niedokladny i zawiera
wiele bledéw rzeczowych, skladniowych, stylistycznych i gnamatycz-
nych, o ktérych wyraza sie Briickner ze ,,jest to moze najpotworniejszy
odpis, jaki na $wiecie istnieje, gdzie biad na bledzie siedzi i bledem

102 Tamze s. XX.
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pogania‘ 193, Nasz re-
kopis pochodzi =z
XVI w.i% i jest nie-
kcmpletny, brak mu
poczatku i konca 105,
Swiadczy o tym nie
tylko zapiska ks. Pe-
trusewicza, ale i u-
waga znajdujaca sie
przy koncu tekstu:
,»Thucz mala nyedo-
stalo pol albo karthy
a to przethoyze tez
tam  koncza nye-
masch 1%, Odpis prze-
myski dokonany byt
w XVI w. z niepel-
nego i zdekompleto-
wanego oryginatu po-
wstalego w XV w. i
jako juz niekomplet-
ny postuzyt sie przy
koncu XVI w. do
dalszego odpisu, pu-
blikowanego  przez
W. A. Maciejowskie-
go i zatytulowanego
ozezegdly o zyciu 6. RozmyS$lanie Przemyskie — Tytul rekopisu.
N. Panny, $w. Anny
i Joachima“ 7. Fragment ten obejmuje pie¢ pierwszych rozdziatow
Rozmyslania tzw. ,czczyenye® i szosty zatytulowany ,pyenye Joachy-
movo** 108,

Jednakze honor polskiego pietnastowiecznego dzielta salwuje catko-
wicie znajdujaca sie w Muzeum Narodowym w Xrakowie (Oddziat

103 J. Bo§ [rec]: A. Briickner. Przeglad jezykowych zabytkow staropolskich
do roku 1543, Krakéow 1915. Pam. liter. R. 14: 1916 s. 130.

104 Tamze. :

105 Juz ks. Petrusewicz zaztiaczyl w notatce, ze jest to odpis niezupelnego
orginalu. Por. przyp. 98.

106 RommySlanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie (rkps cyt.) s. 847.

107 W, A, Maciejowski: Dodatki do pismiennictwa polskiego od czaséow
najdawniejszych az do roku 1830. Warszawa 1853 s. 106—112. Obydwa rekopisy
zaczynaja sie od stow: ,,Alye czo oczyecz myloszyerdzya yen nygdy nyeprnzestanye
vezyeschacz ngdznych®,

108 Rozmys$lanie o Zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 3—10.
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Czartoryskich) 1% karta, zawierajgca dalszy ciag tresci kodeksu prze-
myskiego (il. 27). Stanowi ona dokladnie i numerycznie dalszy ciag
pierwotnego rekopisu, z ktérego dokonywatl odpisu kopista przemyski 19,
Karta ta uwazana byla poczatkowo za ttumaczenie Zywotd Jezusa Chry-
stusa napisanegc przez §w. Bonawenture . A. Brilickner nie znat jej,
gdy analizowal Rozmyslanie Przemyskie w pracy swej o apokryfach
polskich 12, Dlatego poczatkowo byt nawet sklonny przypuszeza¢, ze
dzielo, na skutek jakich§ nadzwyczajnych okoliczmosei, nie zostato do-
kofczone 113, Poznawszy odnaleziong karte uznat ja bez zadnych wahan
za dalszy cigg rekopisu przemyskiego !!%. Karta krakowska w przeci-
wienstwie do rekopisu przemyskiego oznacza sie poprawnoscig jezykows,
stylistyczng 1 treSciows, $wiadezy jak najlepiej o jezyku i umiejetno-~
Sciach pisarskich autora oryginalnego dziela polskiego.

Aby moéc traktowaé bezpoSrednio o warto§ciach ikonograficznych
Rozmyslania Przemyskiego, nalezy je zwiagzaé z trescig i plastycznymi
konsekwencjami tego rodzaju literatury koscielnej.

Polski zyciorys Chrystusa i Maryi stanowi kompilacje oraz synteze
tresci zaczerpnietych z Pisma $w., apokryfow, pism ojcéw 1 doktorow
Koéciota, éredniowiecznych traktatéw teologicznych i legend. Sam autor
powotuje sie imiennie dwa razy na Jeremiasza, dwadzieScia trzy razy
na Mateusza, dwa nazy na Marka, siedem razy na fukasza i szeS¢ razy
na Jana Y5 Z ojcow Kosciola wymienia raz Ignacego Antiochenskiego,
cztery razy Teofila, Aintiochenskiego, raz Orygenesa, dziesieé razy Jana
Ziotoustego, dwa razy Hieronima, osiem razy Augustyna, raz Leona
Wielkiego, trzy razy Germana Konstantynopolitanskiego i raz Jana Da-
mascenskiego 116, Z koScielnych pisarzy Sredniowiecznych wystepuja:
raz Beda, jeden raz Rabanus, jeden raz Bernard, dwa razy Piotr Co-
mestor i pie¢ razy Brygida Szwedzka 117, Autor przyznaje sie wyraznie
do znajomosci ksiag apokryficznych: De Infantic Salvatoris '8, Ewan-

19 Qygn. 2566.

110 Doktadniejsze uzasadnienie cigglo$ci trefciowej umieScimy przy analizie
bolesnej tre§ci ottarza Mariackiego.

ut 1, Bernacki: Karta z ,Rozmy$lania o zyciu Pana Jezusa“. Pam. liter.
R. 10: 1911 s. 471.

12 Por. przyp. 91.

18 QOpierat sie na analogii ks. Jana z Szamotul, zwanego Paterkiem, kt6ry
zabity przez szlachcica Rusockiego mnie mégt dokonczyé swoich kazan, Por.
A. Briuckner: Literatura religijna w Polsce $redniowiecznej. T. 3. Warszawa
1904 s. 24.

e A Briickner: Literatura polska w pierwszym. dziesiecioleciu wieku
nowego. Prz. pol. R. 47: 1912/13 t. 186 s. 289—290.

W Ks, J. Wojtkowski: Kult Matki Boskiej w literaturze staropolskiej
(Olsztyn 1959 maszynopis) przyp. 116.

116 Tamze przyp. 117.

17 Tamze przyp. 118.

18 Rozmyflanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie rozdz. 61. s. 82,
r. 109 s. 128.
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gelia INazarenska 1'®, Ewangelia Nikodema 2° List Abgarusa 12!, Proroctwa
Sybilijskie 1?2, Przystepujac w rozdziale 34 do ,,wtornych ksigg o zy-
wocie blogostawionej Dziewicy* '?3, powoluie sie na Jana Ewangeliste,
ktéry zaznacza, Ze ,,wiele tez innych jeszeze cuddw uczynit Jezus wobec
uczniéw swoich, ktére nie sg w tej ksiedze spisane 1?4, Powoluje sie
wreszcie na autorytety takich pisarzy jak: Honoriusz, Euzebiusz, Afry-
kanus, Ozorjusz, Jozef i Filip 125,

Dzieto skiada sie z kilku cze$ci podzielonych albo przez samego au-
tora, albo tez wyodrebniajgcych sie pochodzeniem od poszczegélnych
wzorow. Trzydziesci trzy pierwsze rozdzialy opisujg historie poczecia,
navodzenia i dziecigcego zycia Maryi az do konca pobytu Maryi w $wig-
tyni. Autor kohiczy jg stowami: ,,Dokonaly szya xyagy o svyatey dzye-
vyczy maryey‘‘ 1%, Potem zapowiada prolog i nastepne ksiegi o zywo-
cie Maryi. Z zapowiedzi wynika, Ze bedzie korzystat w nich ,,z ewanye-
lye nazaranskye®. Zycie dziecigee i ukryte Chrystusa az do publicznej
dzialalnoéci wypelnia rozdzialy od trzydziestego czwartego do sto czter-
dziestego czwartego. Potem ciaggnie sie opis publicznej dzialalnoéei Chry-
stusa i jego'mqki do 549 rozdzialu, zawlierajgcego opis rozmowy Chry-
stusa z Pitatem. Dalszy ciag stanowi karta krakowska. W rekopisie prze-
myskim nastepujg modlitwy — jedna do $w. Anny i dwie do Maryi
Panny.

Pierwsze miejsce wérod podstawowych zrédel Rozmyslania zajmuje
pochodzgca z II wieku apokryficzna Protoewangelia §w. Jakuba 1?7 i jej
przerdbki, Ewangelia Pseudo — Mateusza oraz Ksiegi Narodzenia Blo-
gostawionej Maryi ¢ Dziecifistwa Zbawiciela 128, Dalsza czesé, poSwie-
cona gléwnie publicznej dzialalno$ei Chrystusa, opiera sie zasadniczo
na PisSmie $w.; trzecia cze$¢, opisujaca meke Chrystusa wedlug ewan-
gelii, rozszerzona zostala apokryficznymi uzupeilnieniami wywodzgeymi

s Tamze r. 34 s. 43.

20 Tamze r. 498 s. 754.

121 Tamze r. 172 s. 226.

122 Tamze r. 52 s. 70.

128 Chodzi o ,Liber de ortu beatae Mariae Virginis et Infantia Salvatoris®.
Por. mizej.

124 Jan, 30.

125 Rozmys$lanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie r. 34 s. 43.

126 Tamze s. 42.

127 P, Vanutelli: Protoevangelium Jacobi synoptice. Romae 1940.

128 Podstawa dalszych przerébek eurcpejskich byl lacinski fekst zaczynajacy
sie od stéw: ,Incipit liber de ortu beatae Mariae et infantia Sslvatoris a beato
Mathaeo evangelista hebraice scriptus et a beato Hieronymo presbytero in latinum
translatus”. Zob. E. Amanmn: Le Protévangile de Jacques et ses remaniements
latins. Introduction, textes, traduction et commentaire. Paris 1910 s. 272. Tekst
grecki protoewangelii posiadal przerébki arabskie, armenskie, syryjskie, koptyjskie
itp. Na jezyk tacinski zostal przetlumaczony dopiero na poczgtku w. XVI. Por.
E. Hennecke: Neutestamentliche Apokryphen. Tiibingen 1924 s. 84.

Archiwa, Biblioteki i Muzea Koicielne — T. 5. 16
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sie z Ewangelii Piotra i Ewangelii Nikodema zwanej Dzielami Pilata 129,
posiadajgcymi swoje przerdbki w literaturze zachodnioeuropejskiej i pol-
skiej 13¢,

Opisy te znalazly pelne prawo obywatelstwa w literaturze Zachodu
dopiero w XIII w. Znakomici czciciele Maryi jak §w. Bernard '3, Wikto-
ryn, czy nawet Piotr Comestor nie znajg Protoewangelit. Wielcy scho-
lastycy XIIT w. rowniez nie uwzgledniajg apokryféow. Dopiero Wincenty
z Beauvais w stynnym Zwierciadle historycznym z okolo pol. XIIT w, 132
podal do wiadomo$ci Europy tre$¢ dziecinstwa Maryi ¥, Opowiadanie
to rozpowszechnit Jakub z Woraginy przy pomocy ‘swo‘jej Ztotej Legendy
pod $wigtem Narodzenia Maryi Panny 13, Bardzo liczne rekopisy i druki
Ztotej Legendy '3 rozeszly sie po calej Europie nie tylko jako teksty
przeznaczone do czytania, ale byly uwszgledniane w rozlicznych kaza-
niach na terenie Polski 136, Sredniowiecze przejmuje opisy zycia Chry-
stusa 1 Maryi jako treé¢ pelng wdzieku i uroku i ujmuje je réwniez
w forme wierszowang !37. A. Brilickner analizujac tres¢ Rozmyslania Prze-
myskiego dostrzegl zaleZzno$t rekopisu polskiego od wierszowanego zy-
ciorysu Maryi piéra anonimowego autora z pogranicza wlosko-niemiec-
kiego. Vita Metrica gloriosae Virginis Mariae, pochodzgca z XIII w. 138

129 B Hennecke, jw. s. 59—63, 77—78; D. Rops, F. Amiot: Apokryfy
Nowego Testamentu. Ttum. Z. Romanowiczowa, Londyn 1955 s. 105—119.

130 Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowej i Ewangelia Nikodema, Wydat
S. Vrtel-Wierczynaski. Poznan 1933. Literature rekopisu podat wydawca na
5. XXXIHI—XXXV oraz w pracy: Wybor tekstéw staropolskich. Lwow 1930; War-
szawa 1950 s. 99. Gdy sprawa Chedoga dopiero teraz doczekala sie druku, to
B. Opecia — Zywot Pana Jezusa wydrukowany zostat réwnoczeSnie u Hallera
i Wietora juz w r. 1522. Potem jeszeze byt wielokrotnie wydawany np. B. Opeé:
Zywot Pana Jezusa, Stworzyciela i Zbawiciela rodzaju ludzkiego, wedle ewangeli-
stéw $wietych z rozmy$laniem naboznym doktoréw Pisma $w., krotko zebrany.
Poznann 1906, Por. S. Vrtel-Wierczyhiski: Wybdr tekstow staropolskich
5. 228—230.

Bl W, Wiliams: Saint Bernard of Clairvaux. Manchester 1955.

182 Jakub de Voragine: Ziota Legeda. Wybdér Wyd. M. Plezia. Warszawa
1955 ¢. XXV,

133 . Amann: Le Protévangile de Jacques s. 155—156.

B34 Jacobus de Vioragine: Legenda aurea vulgo historia Lombardica dicta.
Wyd. 3. (Wydat Th. Gréasse). Vratislaviae 1890 s. 585—595.

135 M. Plezia we wstepie do Ztotej Legendy (s. XLVIII) pisze o 600—700 zna-
nych rekopisach i 143 wydaniach drukowanych.

186 Ks. J. Pelczar: Zarys dziejéw kaznodaziejstwa w Kosciele Katolickim.
Cz. 2. Krakéw 1896 s. 1—96; W. Bruchnalski: ,lLegenda aurea® w literaturze
polskiej XV w. Rozpr. i Spraw. Wydz. Filolog. AU. T. 11: 1899 s. 219—248;
A. Briliickner: Kazania $redniowieczne. Tamze. T. 9 s. 45; Tenze: Literatura
religijna w Polsce $redniowiecznej. T. 2. Warszawa 1903 s. 124 nn.; Zlota Legenda
(wyd. M. Plezia) s. LI—LII; Kazania Swietokrzyskie. Wyd. i oprac. J. Fo$§
i W. Semkowicz Krakéw 1934. Kazania GnieZnienskie. Wyd. S. Vrtiel-Wier-
czyhnski Poznan 1953.

137 Bibliotheca hagiographica Latina antiquae et mediae aetatis. Bruxelles
1900 s. 792.

138 Vita beatae Virginis et Salvatoris rhytmica. Ed. A. Vdgtlin. W: Bibliothek
des literarischen Vereins in Stuttgart. Bd. 180, Tiibingen 1880.
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byla szeroko znana i przerabiana przez autoréw wloskich i niemieckich.
Amalizy tej dokonal Brickner na podstawie rekopisu monachijskiego
z konca XV w.3 Wprawdzie rekopisu Vitae Metrica nie znaleziono
w zadnej z bibliotek polskich, ale dokladne powtérzenie jej partii o wy-
gladzie zewnetrznym Maryi nie tylko w Rozmyslaniu lecz takze w ka-
zaniach Jana z Szamotul $wiadczyloby, ze byla ona znana réwmniez na
terenie Polski 10,

Nalezy podkre$lic wage i znaczenie S&rodkowe]j czeSei Rozmyélania
jako pewnego movum w literaturze europejskiej. Autor jego mie prze-
chodzi od dzieciectwa Chrystusa do meki, jak to zwykly czyni¢ inne
zyciorysy, ale wypelnia ja opisem publicznej dzialalnosei Chrysiusa,
zredagowanym gléwnie na podstawie wszystkich czterech ewangelii !4l
Tego rodzaju uktad pochodzi¢ moégt réwniez z checi udostepnienia czytel-
nikowi treéci Pisma $w. w jezyku polskim, jak i szlachetne] tendencjt
utrzymanie dzieta w duchu poprawnosci historyc-z'mej i teologicznej.
Stad tez w konstruowaniu opisu zycia Chrystusa pojawiaé¢ sie moze fakt
korzystania nie tylko z apokryficznych uzupelnief, ale i rozwazah o zy-
ciu Chrystusa takich powag S$redniowiecznych jak Piotr Comestor 42
czy Pseudo-Bonawentura 143,

Amaliza treéci Rozmyélenia nie $wiadezy o tym, jakoby jego autor
mial w reku wszystkie te Zrédta. W wielu wypadkach korzystal z daw-
nych opracowan poérednio. Nie mmniej przyznaé trzeba, ze przytaczani
mistrzowie sg istotnie powagami w tych sprawach. Tacy autorzy jak

$§w. Augustyn ™, sw. German Konstantynopolitanski 145, §w. Jan Dama-
scenski 48, §w. Bernard '*7, $w. Bonawentura 148, czy Jakub z Wora-

13 A Briickner: Apokryfy $redniowieczne. Rozpr. AU. T. 13: 1900 s. 277.

U W. Ketrzynski: X. doktor Paterek. Tamze. T. 1 s. 122; A. Briickner:
Literatura religijna w Polsce §redniowiecznej, T. 2 s. 112; S. Vrtel Wierczyn-
hski: Wybér tekstow staropolskich s. 143—145,

1“1 A, Briickner: Apokryfy Sredniowieczne s. 239.

142 Historia scholastica eruditissimi viri magistri Petri Comestoris. W: Patrologia
Latina (cyt. P. L.). Ed. J. P. Mtigne. T. 198. L. Parisiorum 1855,

143 Meditationes Vitae Christi. W: Scriptores Ordiniis Minorum. Quaracchi 1906.

14l Ph, Friedrich: Die Mariologie des hl. Augustinus. K6ln 1907.

s 1, Carli: La Dottrina sull’Assunzicne di Maria 3S-a di S. Germano di
Constantinopoli. Marianum. A. 3: 1941 f. 1 s. 47—63; Melchior a S, Maria:
Doctrina S. Germani Constantinopclitani de morte et assumptione B, M. V. Tamze.
A 15: 1953 f. 2 s. 195—213.

146 C. Chevalier: La Mariologie de Saint Jean Damascene. Romae 1936.

"7 P, Aubron: I’oeuvre mariale de Saint Bernard. Juvisy 1935; D. Nogues:
Mariology de Saint Bernard. Paris 1935.

148 J Hansen: Des Heiligen Bonaventura Beirachtungen iiber das Leben
Christi. Paderborn 1896; L. Fonzo: Doctrina Sancti Bonaventurae de Universali
Mediatione B.. Virginis Mariae. Romae 1938; Tenze: De ccrporea Assumptione
B.M. V. eiusque gloria caelesti iuxta Bonaventuram. Marianum. A. 1:1939 f 3
s. 327—350; G. Roschini: La mediazione Mariana in S. Bonaventura. Tamze,
A, 2:1940 f. 1 5. 59—80; J. Chiettini: Mariologia S. Bonaventurae. Sibenici 1941.
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giny '** znani sa {dzieki monograficznym opracowaniom) ze swej gle-
bokiej nauki teologicznej, szczegdlnie z zakresu mariologii. Nic wiec
dziwnego, Zze i polskie dzielo wykazuje sie wieloma prawidlowymi sfor-
mutowaniami dogmatycznymi z zakresu nauki o zyciu i przywilejach
Maryi Panny. Uwzglednione zostaly takie zagadnienia jak: macierzyn-
stwo Maryi Panny, dziewictwo, pos$rednictwo task, $wietosé, krolewska
godnos$é, uczestnictwo w dziele odkupienia, duchowe macierzyfistwo itp.15
Z tego tez tytulu musialo zyskaé sobie uznanie i szacunek duchowien-
stwa. Zycie Chrystusa i Maryi osiggnelo range encyklopedii i podrecz-
nika, przy pomocy ktorej kazdy duchowny mogl poszerzyé wlasne
wyksztalcenie i znalezé obfity material do kazan. Tym samym tresé
jego mogla znalezé uznanie jako pierwszorzedne zrodio realizacji pla-
stycznych, a szczegdlnie cyklow oltarzowych. Dzialo sie to wowecezas,
gdy XV w. skrzydla oltarzowe dawaly artystom naJW1eksze mozliwosci
wypowiedzi artystycznej 151,

Pierwszorzedny jednak walor i znaczenie dla sztuki osiaggna¢ mogto
Rozmyslanie Przemyskie przez swoja popularno$é wéréd odbiorcow,
komunikatywno$¢ wyplywajaca z jego narracyjnej i obrazowej formy,
a przede wszystkim narodowego jezyka. Slusznie wiec mazywa sie je
»pierwszym w naszej literaturze staropolskim romansem duchowym,
najciekawsza lektura z calego naszego piSmiennictwa $redniowiecz-
nego“ 132,

Juz od poczatkéw chrzedcijanstwa wyobraznia ludzka nie zadawalala
sie duchowym obrazem Chrystusa, a szczegdlnie Maryi Panny, jego
Matkt, jaki pozostawily ewangelie. Starano sie zglebi¢ sens ksigg Pisma
$w. Starego i Nowego Zakonu, ktéore w jakikolwiek sposob mogly sie
do niej odnosié. Spontaniczna ciekawos$é i zadza szczegOlowego poznania
jej zycia, sprzyjala wielce powstawaniu legend, opisow domniemanych
dziejow Chrystusa i jego Matki a nawet ich zewnetrznego wygladu 153,
Juz bowiem w naturze czlowieka tkwi tendencja laczenia spraw zmy-
stowych z nadzmystowymi i1 materialnych z duchowymi !5, Apokryfy
—TP.—Loren»zin: Mariologia Jacobi a Voragine. W: Bibliotheca Mariana
Medii Aevi. T. 6. Romae 1951.

150 J Wojtkowski: Kult Matki Boskiej w literaturze staropolskiej s. 165.

st Durch ihn erreichte die Kunst des nordischen Fligelaltars ihren Hohe-

punkt“. Por. E. Grimme: Eurcpidische Malerei im Mittelalter. Illustnerte Welt
(Zirich—Frankfurt) 1953 s. 478.

152 § Vrtel-Wierczynski: Rozmyslanie o Zzywocie Pana Jezusa tzw.
przemyskie s. XIII.

153 Th, Meier: Die Gestalt Marias im Geistlichen Schauspiel des deutschen
Mittelalters. Berlin 1959 s. 79,

154 Ex hac naturali et intima cordis inclinatione oritur legenda religiosa,
quae iungere conatur sensibilia cum insensibilibus, materialia cum spiritualibus,
humana cum divinis, et in hac sola intimma relatione anima populi explet sua
desideria et necessitates spirituales ad infinitum tendentes“. Por. P. Lorenzin:
Mariologia Jacobi a Voragine s. 168—169.
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nawet ,spurit originis“, komponowane przez heretykow % dostawaly
sie w krag prawowiernych chrzeScijan 1%, Z biegiem czasu zdolano je
ustawi¢ na wilaSciwym miejscu przez rozroznianie i oddzielanie praw-
dziwej tradycji chrzescijanskiej od drugorzednych i nieistotnych szcze-
gotow narratorskich. Dlatego opowiadania fe znalazly miejsce w hi-
storii nauki koscielnej, stanowiac czesto jej pelnoprawne Zrodlo; szcze-
gbélnie w rozwazaniach nad historig mariologii nie sposéb pomijaé¢ badan
ich wyrazu i znaczenia teologicznego 157, jak rowniez ich wplywu na
sztuki plastyczne 1%.

Renesans apokryficznych treSci nastapit w XIII w. Wowcezas to
$w. Franciszek z Assyzu poczal glosi¢ potrzebe szacunku dla czlowieka
i natury. W tym czasie gdy na italskim podlozu wyrastaé poczynaty
pierwiosnki sztuki Odrodzenia, gdy Biedaczyna z Assyzu wySpiewywat
hymn do stonica, nazywal przedmioty natury bratem i siostrg, zrodzi¢
sie musial przede wszystkim nowy poglad na cztowieka i formy jego
stosunku do Boga. Chrystus i Marya schodzili z tronujacych piedestalow
na ziemie, aby uczestniczyé w ludzkich sprawach i troskach codziennego
‘zycia 1%®, Nawrét do czlowieka nie mial bynajmniej odwracaé¢ mys$hi od
Boga, co wiecej, mial go do niego przybliza¢. Byl to przeciez czas kro-
lowania tomistycznej zasady poznawania rzeczy niewidzialnych przez
widzialne, gdzie nawet Bég ,,cognoscitur per ea quae facta sunt“, gdzie
tym bardziej sztuka prowadzi¢ miala do Boga w my$l zasady $w. Bo-
nawentury ,de reductione artium ad theologiam®16® Stad tez nowe,
iscie renesansowe idee franciszkanskie, rozlaly sie i przeniknely euro-

155 1,, M. Pereito: Influsso del Protovangelo di Giacomo nei secoli IT--IV.
Marianum. A. 19:1957 £, 1 s. 59.

156 Heretyckiego pochodzenia jest Ksiega Transitus B. M. Virginis napisana
przez Lencjusza. Por. G. Roschini: La vie de Marie. Paris—Milan 1950 s. 15.

157 O historyczno-teologicznym walorze apokryféw $wiadcza ich liczne wydania
i opracowania np.: C. Tischendorf: Evangelia Apocrypha. Leipzig 1886, E. R e~
villout: Sur de Nouveaux Evangiles apocryphes relatifs a la Vierge. Journal
Asiatique. T. 57:1903 s. 162—174; E. Henn e ck e : Neutestamentliche Apokryphen,
dz. cyt; W. Bauer: Das Leben Jesu im Zeitalter der neutestamentlichen Apo-
kryphen. Tiibingen 1909; E. Am ain n: Le Protévangile de Jacques et ses reme-
niements latins, dz. cyt.; M. Jugie: Le Protévangile de Jacques et I'fmmaculé
Conception. Echos d’Orient. T. 14: 1911 s. 16—20. E. Amann: Apocryphes du Nou-
veau Testament. W: Dictionnaire de la Bible. Supplement 1. Paris 1928 szp. 460—533;
E. Goodsperd: The story of the Apocrypha. Chicago 1939; G. Bonaccorsi:
Vangli apocrifi. Firenze 1948; M. R. James: The Apocryphal New Testament.
Oxford 1950; F. Amiot: Evangiles Apocryphes. Paris 1952: W. Michaelis:
Die Apokryphen zum Neuen Testament. Bremen 1956; I. Pereito: Influsso
del Protovangelo di Giacomo nei secoli II—IV (s. 59—78); E. Witzleben:
Apokryphen. W: Lexicon der Marienkunde. Regensburg 1958 s. 315—322.

8 J. E. Weis-Liebersdorff: Christus und die Apostolbilder. Einfluss
der Apokryphen auf die #ltesten Kunsttypen. Freiburg/Br. 1902; P. Lorenzin:
Mariologia Jacobi a Voragine s. 175 nn.

1% T, Manteuffel: Sredniowiecze powszechne do schylku XV w. s. 398.

180 E, Rosenthal: Giotto in der mittelalterlichen Geistesentwicklung. Aug-
sburg 1924 s. 54—56, .
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vejskie Sredniowiecze. Zawdzieczaly swoéj sukces franciszkanskiej inwi-
tacji zaufania Bogu, stanowigcej Zrodio radodci'él. Sztuka tego czasu
nie przestala byé¢ $redniowieczng, ale nabrala cech wdzieku, malowni-
czo$ei i bogatych treéci narracyjnych, zapekliajacych dawny dystans
miedzy Bogiem 1 naturg 192

Do roli symbolu urasta fakt, ze poczatkowa faza malarstwa rene-
sansowego przyozdobita genialnymi freskami kosciot &w. Franciszka, ze
w kaplicy Scrovegnich w Padwie umiescil Giotto ‘cykl obrazéw ilustru-
jgcych zycie Chrystusa i Maryi, opierajgcych sie w réwnym stopniu
na Piémie §w. jak i na apokryfach 6. Obrazy te ustawione zostaly
w ciggu trefciowym niczym ksigzki calej epopei zycia Chrystusa i Ma-
ryi 164, :

Idea treSciowa zblizenia Chrystusa i Maryi do wiernych przyszia
do Polski razem z inspiracjami renesansowymi poprzez Czechy, Wegry
i kraje zachodnioeuropejskie. Artystyczny krag ziemi sgdeckiej wyka-
zuje sie juz od poczgtku XV w. powiazaniami %% z najlepszymi wzorami
whloskimi malarstwa florencko-sienenskiego 1%, Np. skrzydla oltarzowe
z Ptaszkowej (ok. 1440 r.) zawierajg dwa cykle — uroczysty z apokry-
ficzng kompozycjg Zasniecia Matki Boskiej (il. 38) oraz bolesny z kwa-
terg ilustrujgcag literacki opis rozmyslan o zywocie Pana Jezusa, szcze-
golnie spotkania Chrystusa niosgcego krzyz i Maryi Bolesnej (il. 31).
Na poczatku drugiej potowy XV w. powstaly w Krakowie bardziej roz-
budowane cykle oltarzowe w kos$ciotach OO. Augustianow i Domini-
kanow. Dzialo sle to z rownoczesnym wzrastaniem zainteresowan lite-
rackimi zawarto$ciami apokryfow.

Wzajemne powiazania tresci literackich Rozmyslania Przemyskiego
ze sztukami plastycznymi podkre§lone zostaly opisem postaci Maryi
Panny.

Piekno$é duchowa Maryi zostala oméwiona w Sredniowieczu giéwnie
161 7, Briéhier: L’art chrétien, son developpement iconographique des
origines & nos jours s. 325.

162 H, Thode: Franz von Assisi und die Anfinge der Kunst der Renaissance in
Italien. AUfl. 3. Berlin 1926 s. 61.

163 Widnieja tam sceny: Odrzucenie ofiary Joachima, Joachim na pustyni
wérod pasterzy, Zwiastowanie $Sw. Annie, Zwiastowanie Joachimowi, Powrét Joa-
chima, Spotkamnie pod Zlota Bramg, Narodziny Maryi, Historia wyboru Jézefa,
Zakwitniecie rézdzki Joézefa, Zaslubiny. Por. H. Thode: Giotto. Bielefeld u. Lei-
pzig 1910 s. 73—83, il. T4—81, 84.

% T, Rintelen: Giotto und Giotto-Apokryphen, Miinchen 1912 s. 7 (,,Sechs
Bilderstrefe sind es, und jeder von ihmen, stellf einen geschlossenen Abschnit
dar, wie die Blicher einer Epopee”).

185 M, Walicki: Ze studiow nad malarstwem cechowym Ziemi Sadeckiej
w XV wieku, Pr. Komis, Hist. Szt, T. 6:1934 z. 1 5. 11—12; J. E. Dutkiewicz:
Nowy Sacz — Polska Siena. Prz. artyst. R. 1:1946 nr 5 5. 7T—S8.

166 Dokladniejszemu porownaniu malarstwa sadeckiego ze sziuka sienensko-

florencka moze postuzyé¢ praca poswiecona tworczosci tego kregu. Por. M. Meiss:
Painting in Florence and Siena after the Black Death. Princeton 1951.
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przez $w. Alberta Wielkiego 1%7. Odpowiedni ustep dotyczacy fizycznego
wygladu znajduje sie w metrycznym zyciorysie Maryi %8 oraz w na-
szym rekopisie. W rozdziale 13 namalowal nasz autor duchowa a w 15
fizyczna sylwetke Maryi 19, Dokladny opis jej zewnetrznego wygladu —
cale] postaci, szyi, twarzy, nosa, uszu, wloséw — kwalifikuje nasze
dzielo ex professo jako Zrodlo plastyczne; z jednej strony laczy je z daw-
nymi przedstawieniami Maryi, z drugiej zaé dostarcza materiatu ikono-
graficznego dla szczegdlowych kompozycji malarskich i rzezbiarskich 7.

Realna mozliwo$é wplywu polskiego zyciorysu Chrystusa i Maryi na
zalozenie projektowe oitarza Mariackiego rodzi sie z ich jednolitodci
Cczasowej. '

Co do czasu powstania rekopisu wypowiedzial sie juz A. Briickner
wielckrotnie. Poczgtkowo, gdy znal tylko odpis i nie widzial rekopisu,
okreslat go na koniec XV w.'™ to znéw na koniec XV albo na poczatek
XVI w2 Kiedy jednak rekopis sie odnalazt i badacz mogl go zobaczyé
po trzydziestu latach od pierwszej publikacji, ocenil date powstania
Rozmyslania Przemyskiego na czas okolo 1475 r.173 Jest to zatem ide-
alna data, ktora pozwolita wystarczajgco poznaé tre§é dzieta literac-
kiego, odpowiednio sie¢ nim przejaé, a pozostajac pod Swiezym wraze-
niem, spowodowaé¢ zadanie uwzglednienia jego treci przy kompozycji
oltarzowe]j koSciota Panny Maryi w Krakowie.

ROZDZIAL 3
OLTARZOWY CYKL DZIECINSTWA MARYI

Tre§é: 1. Uktad scen 1 opisy literackie. 2. Drzewo Jessego. 3. Brakujacy
poczatek rekopisu. 4. Joachim mna pustyni. 5. Spotkanie pod Zlota Brama. 6. Uro-
dziny Maryi. 7. Relacje cyklu do Niepokalanego Poczecia. 8. Idea Odkupienia.

Na cykl dziecinstwa Mafyi sktadajg sie w oltarzu krakowskim na-
stepujace elementy: predella przedstawiajaca genealogiczne drzewo
Jessego (il. 7) oraz trzy kwatery lewego skrzydia1™. Jest ono jedno-

7 B, KoroSak: Mariologia S. Adalberti Magni eiusque coaequalium. W:
Bibiiotheca Mariana Medii Aevi. T. 8. Romae 1954 s. 595.

168 A, Brickner: Literatura religijna w Polsce $redniowiecznej. T. 2.
Warszawa 1803 s. 133—134.

169 Rozmiyslanie o Zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 17, 20.

170 Th. Meier: Die Gestalt Marias Im geistlichen Schauspiel des deutschen
Mittelalters s. 83.

171 Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa (Wyd., A. Brilickner) s. 2.

172 A, Brickmner: Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej. T. 3. s. 2.

113 Tenze: Dzieje kultury polskiej. T. 1. Krakéw 1930 s. 599,

1711 Siyony ottarza okre§lone z pozycji widza.
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stronne i nieruchome, przykrywane ruchomym skrzydlem otwartego
oltarza. Nalezy zatem do skladowych czeSci zamknietego poliptyku 175.
Skrzydto to obejmuje czytane od gory trzy kwatery ottarzowe.

Pierwsza kwatera przedstawia dwa odrebne lokalnie i czasowo wy-
darzenia — Joachim na pustyni oraz spotkanie matzonkéw u bramy
miasta (il. 8). Po klasycznie skomponowanej drugiej kwaterze — naro-
dziny Maryi (il. 13) nastepuje w trzeciej plaskorzezbie ilustracja opisu
Ofiarowania i pobytu Maryi w S$wigtyni (il. 24). '

Opisy dziecinstwa Maryi, konstruowane w epoce gotyku, siegaly
poczagtkami do Protoewangelii Jakuba 7 jej przerobki — Ewangelii
Pseudo-Mateusza ' i Ksiegi narodzin Maryi 8. Autorzy scenariuszy
oltarzowych epoki gotyku opierali sie czesto na wierszowanych zycio-
rysach Maryi!™, a potem gléwnie na Zlotej Legendzie. Wedlug orygi-~
nalnych ksiag apokryficznych opis pochodzenia Maryi rozpoczynal sie
od prezentacji bogobojnego Joachima. ,,W kronikach dwunastu plemion
Izraela zapisane jest, ze Joachim posiadat wielkie bogactwa, ale ze skla-
dal tez ofiary w dwoéjnasob‘ 18, Honoriusz Augustodunensis w kazaniu
na uroczysto§¢ Narodzin Maryi streszcza relacje Protoewangelii Jakuba
bez zadnych dodatkow 181, Natomiast Evangelium de Nativitate B. Ma-
rice Virginis posiada we wstepie zaznaczone pochodzenie Maryi z kro-
lewskiego rodu Dawida 182, Wierszowany zyciorys Maryi podkresla zno-
wu krolewskie pochodzenie Maryi poprzez §w. Anne 18, W sposob juz
_bardzo okreSlony i jasny usiluje wigza¢ osobe Maryi ze Starym Zakonem

s T, Dobrowolski i J. E. Dutkiewicz (Wit Stwosz, oltarz Krakowski s. 17)
nazywaja oltarz pentaptykiem. Ottarz przy stanie otwartym posiada forme tryptyku.
W formie zamknietej sktada sie z czterech skrzydel, z ktérych dwa sg jedno~
stronnie a dwa dwustronnie wypelnione kwaterami. Najbezpieczniej zatem jest
nazywaé go poliptykiem. Oltarz sklada sie w sumide z predelli, szafy oraz naczélka,

176 Rorzystam z tekstu greckiego wedlug E. Amann: Le Protévangile de
Jacques s .178—270.

177 (Postuguje sie tekstem tacinskim tego samego wydania (s. 272—338).

178 Tamze s. 340—364.

179 Chodzi tutaj o wierszowany 2yciorys  Hroswity z Gandersheimu (Biblio-
theca Hagiographica Lalinag antigquoe et mediae aetatis, ed. Socii Bollandiani,
f. 4, Bruxelles 1909 s. 792 nr 5346) oraz Vita rhytmica Beatae Mariae Virginis
(tamze s. 793 nr 5347). W pracy mojej korzystam z drugiego wierszowanego
zyciorysu Maryi Vita beatae Mariae Virginis et Salvatoris nostri rhytmica. (Ed.
A, Vigtlin, w: Bibliothek des literarischen Vereins in Stuttgart. Bd. 180.
Tibingen 1888).

180 T,e Protévangile de Jacques s. 182, Tekst podaje wedlug tlumaczenia:
Z. Romanowiczowa: Apokryfy Nowego Testamentu s. 40.

181 Quadam die dum Joachim Deo sacrificat, sacerdos eius sacrificium ob
sterilitatem reprobat; qui inde wverecundatur atque in solitudine cum pastoribus
commoratur; cui angelus Domini apparuif, filiam de se generandam Mariamque
nuncupandam retulit. Deinde Amnnae apparens eadem nunciat certaque signa
insinuat. Ambo igitur conveniunt, visum alterutrum, referunt”. (Speculum Eccle-
siae- w P. L. t. 172 szp. 1000).

182 Tgitur beata et gloriosa semper virgo Marmia de stirpe rvegia et familia
David oriunda...” (Le Protévangile de Jacques s. 342).

183 Anna nomen huius fuit de tribu Juda nata. Et de stirpe regia David
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Sl

7. Wit Stosz — Predella oltarza.

Ztota Legenda Jakuba z Woraginy. Autor dominikanski wychodzi
z tekstu listu §w. Pawla do Rzymian akcentujacego pochodzenie Chry-
stusa z rodu Dawida %, Elzbieta ciotka Maryi pochodzitla natomiast
z corek Aarona!®®, a zatem i Marya musiata pochodzi¢ réwniez z rodu
kaplanskiego. Zlota Legenda zajmuje sie proroctwami i typami Starego
Testamentu 18, aby zwigza¢ Marye jak najbardziej ze Starym Zako-
nem %7, Najlatwiej za$ bylo usymbolizowaé¢ kroélewskie i kaplanskie
pochodzenie Maryi jako zapowiedzianej przez Izajasza matki Zbawi-
ciela w mys$l stéw: | I wyjdzie rozdzka z korzenia Jessego i kwiat z ko-
rzenia jego wyrodnie” 88 Predella zatem krakowskiego oftarza (il. 7)
stanowi nie tylko kompozycyjnie, lecz i tresciowo podstawe cyklu nar-
ratorskiego zyciorysu Chrystusa zaréwno w jego literackiej tredci, jak
i symbo-licznyc\h ‘znaczenjach.

Nie wiemy jednak czy Rozmyslanie Przemyskie moglo mieé¢ jakikol-
wiek wplyw na konstrukeje wstepnego elementu oltarza krakowskiegd.
Rekopis bowiem nie posiada poczatku. Wida¢ to przede wszystkim
z iresci 1 jego wstepu rozpoczynajacego sie nagle od zdania opisujgcego
postanie aniola do Joachima 8%, Pierwszy ustep rekopisu nie zaczyna
sig stereotypowym ,ctcieniem*. Nawet jeSli przyjmiemy, ze ,écienia’—

propagata®“. (Vita beatae Mariae Virginis et Salvatoris nostri rhytmica s. 11
w5 (;(,;'1—3.

8 Fuk. I, 36.

186 Jacobus a Vioraigine: Legenda aurea vulgo Historia Lombardica dicta s. 126.

187 P, Lorenzin: Mariologia Jacobi a Voragine s. 168.

188 Jzajasz II, 1—2.

189 Rekopis rozpoczyna sie stowami: ,Ale c¢zo oczyecz myloszyerdzya, yen
nygdy nyeprzestanye vczyeschacz nadznych, gdysch tako vydzy smathng, aby ny-
evyslachal kyedy vhym mayg nadzyeg. Tego dlya poslal kneymy anyola Gabriela
przyschedwszy knyemu pozdrovyl y rzekacz: Zdrov badz Joachymye, przyaczyelyv
bozy, myr y veczyecha zdrovye y nadzeya vyelkyego veszelya przymy d\zyszya
¥ navyek vyekom od boga wszechmogaczego to poselstwo...” (Rozmyslame o zywocie
Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 3 w. 1—11),
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tytuly rozdzialow wstawione zostaly przez pozniejszego kopiste, $wiad-
czylyby, ze i on zdawal sobie sprawe z braku poczatku tekstu. Nie wy-
jaénia niczego fragment rekopisu z Biblioteki Pulawskiej. Rozpoczyna
sie od tego samego zdania jak i rekopis przemyski i widaé, ze odpis
dokonywany by? juz ze zdekompletowanego egzemplarza przemyskiego %0

Niemniej przypuszczaé mozna, ze polskie Rozmyslanie o Zywocie
Pana Jezusa nie opuscito nawigzania do rodowodu Maryi i jej powigzah
starotestamentowych. Wierszowany pierwowzér lacinski rozpoczyna sig
szerokim wstepem prezentujgcym naukowe powagi, z jakich bedzie
korzystaé, by opisaé zycie Matki Krola przedwiecznego . Pochodzaca
z konica XV wieku, polska pieén o Sw. Annie?%? zawiera odniesienia
do prorokéw i figur zapowiadajacych Marye Matke Bozg '%%. Inna piesn
tego czasu nazywa Marye ,Aaronowym krzakiem® 194,

190 Podobnymi stowami (,ale czo oczyecz myloszyerdza, yen nygdy®) rozpoczyna
sie publikowany przez Maciejowskiego fragment zatytulowany przezen J_a(ko
,Szozegdty o zyciu Najsw. Panny $wietej Anny i Joachima*. (Dodatki do pismien-
nictwa polskiego od czaséw najdawniejszych az do roku 1830 s. 106—112).

191 Referentes breviter vitam singularis

Virginis et genitricis regis eternalis,
descripserunt universe vite statum
corporis et anime decus et ornatum.
(Vita beatae Mariae Virginis et Salvatoris rhytmica s. 9 w. 9—12).

2 7, Wierzbowski: Piesn o §w. Annie z kohca wieku XV. Rozpr.
i Spraw. Wydz. Filolog. AU. T. 5 s. 99.

19 Ks. J. Wojtkowski (Kult Matki Boskiej w literaturze staropolskiej s. 93)
zaznacza, ze pieSn ta wylicza starotestamentowe figury zapowiadajagce Maryje
Matke Boga. Powoluje sie ogélnie na proroctwo Ezechiela (XLIV, 1—3), przyroéw-
nuje Maryje do gotebicy w rekach Noego (Rodz. VIII, 9), zwraca uwage na
proroctwo Baalama (Liczb. XXIV, 17) oraz fakt odwiedzin niewiasty przez proroka
Eliasza (III Krél.: XVII, 7-—186),

194 Drzewo genealogiczne Chrystusa uwzglednialo szereg oséb 1z Pisma $w.
przedstawianych symbolicznie w odniesieniu do Mesjasza., (Por. J. B. Pitra:
Spicilegium Solesmense complectens sanctorum patrum scriptorumague ecclesia-
sticorum amedota hactenus opera. T. 2 — in quo veteres praecipi auctores de re
symbolica proferuntur et flustrantur. Parisiis 1855 s. 247, 353). Teologowie zwra-
cali szczegolnie uwage na drzewo Jessego: ,Est etiam quaedam wspecialis arbor
Christi cuius radix Jesse fuit“. Izaias: ,Ut radix David, et qui exurgat regere
gentes”. Truncus fuit David et Abraham, cortex sancti Canticum: ,,Sicut cortex
mali punici, genae tuae, id est sancti qui se afflisunt ad similitudinem Christi¢.
Ramiguos protulit ille truncus, Salomon et sequentes patres usque ad Christum.
Virgula ex his ramis prodiens, beata Virgo. Izaias: ,Eggredietur Virga de radice
Jesse, et flos de radice eius ascendet. ,Folia odornamtia hunc florem, doctrina
Christi. Psalmus: ,,Et folium elus non dafluet“. Fractus ex flore proveniens, salus
hominum et vita aeterna. Evangelium: ,Ego enim veni, ut vitam habeant, et
abundantius habeant“. (Tamze s. 353). Widaé z tego, Ze niezaleznie od $§wietych
Starego Zakonu umieszczonych na konarach, samo drzewo tlumaczone jest mis-
tycznie jako ko$ciél Chrystusowy a pien i konary maja ilustrowaé Swietych
cierpigeych i po$wiecajgeych sie na wzdr Chrystusa. Latoro§la tego drzewa jest
Marya, kwiatem z niej zakwitajacym Chrystus, a 1isémi tego kwiatu jest nauka
Chrystusa. Stad w polskiej piesni Sredniowiecznej Spiewano:

»Mystrzovye w pyszmye badaly,

Czo proroczy povyadaly,

¥Ysz yg w figurach vydaly,

duchem szwyathym ya posznaly,

matka vszego szvyata“.
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Rozpoczete a niedokonczone Mariale Jana z Szamotul - zawierajace
trzy traktaty o poczeciu i narodzeniu Maryi%, powstale na poczatku
XVI wieku i korzystajagce zardéwno z treSci Vita Metrica, jak i Roz-
mySlania Przemyskiego 1%, zajmuje sie relacjami Maryi do Starego
Testamentu !*. Trudno przypuscié¢, aby polski autor tak rozbudowanego
zyciorysu Chrystusa i Maryi zaniechal uwzglednienia fizycznego i sym-
bolicznego rodowodu Maryi. Rozpowszechnione gléwnie na terenie
Francji literackie opisy Drzewa Jessego posiadaly ustalone szablony
rozmieszczenia krolewskich 1 kaplanskich przodkéw Chrystusa i Ma-
ryi 198, Stad mozna by nawet probowa¢ dokonania wiarygodnej rekon-
strukeji postaci starotestamentowych poprzestawianych w 1871 roku
na stoszowskim Drzewie Jessego!¥. O starotestamentowych powigza-
niach oltarza $wiadczy 12 figurek prorokow, umieszczonych na postu-
mentach w zaglebieniach otoku szafy oraz wieksze postacie prorokéw
w prostej-gornej listwie 200, W pelni jasna i wyrazna tendencja nawig-
zywania do Starego Testamentu $wiadezy o znajomo$ei u autora Roz-
mySlania jak i cttarza Mariackiego zachodnio-europejskich, gtéwnie fran-
cuskich znaczeh slownych i plastycznych Drzewa Jessego. Te wszystkie
racje pozwalajg domyéla¢ sie istnienia drzewa genealogicznego Chry-
stusa i Maryi w RozmySlaniu Przemyskim.

Dalszy ciag wstepnej ilustracji genealogii Maryi i Chrystusa sta-
nowily opisy literackie oraz ilustracje plastyczne, znane rdéwniez na
terenie Polski.

Kiedy sprawiedliwy Joachim pragnat zlozy¢ ofiare w Swigtyni jero-
zolimskiej, pisarz Ruben wysunal sie przeden i rzekl: ,Nielza tobie
pierwszemu skladaé ofiare, jeste§ bowiem bezplodny w Izraelu“20t. Arcy-
kaptan Isachar nie przyjat ofiary i wykluczyt Joachima z koéciola (il. 9).
Joachim udal sie w gory ze swoimi pasterzami i trzodami, aby trwaé

(M. Bobowski: Polskie pieémi katolickie od majdawniejszych czaséw do konca
XVI wieku. Rozpr. AU. S. 2. T. 4:1893 s. 55 w. 11—15),

195 Tekst kazan oglosit L. Malinowski: Magistra Jana z Szamotul, dekre-
tow doktora, Paterkiem zwanego, kazania o Maryi Pannie Czystej z kodeksu
torunskiego. Spraw. Komis. Jez. AU. T. 1:1880 s. 171—278.

¥ A, Bruckmner: Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej. T. 3 s. 30.

197 Ks. M. Paciuszkiewicz: Ksigdz Jan =z Szamotul jako mariolog
w swietle swoich kazan (Lublin 1860, maszynopis) s. 262.

98 Kazda z czterech galezi wyrastajaca z Jessego zawiera po trzech prorokow
i krolow. A mianowicie: na lewo od Jessego znajdujg sie: Noe, Abraham, Izaak,
wyzej: Jakub, Achaz, Izaak, od prawej strony z dotu: Dawid, Salomon, Abiasz,
wyzej: Jézafat, Ezechiasz, Jozjasz. (I. Fournée: Les themes inconographiques
de TImmaculée Conception en Normandie au Moyen Age et la Renaissance.
W: Virgo Immaculata. (Acta Congressus Mariologici Mariani, Romae Anno 1954
celebrati, vol. 15). Romae 1957 s. 56.

19 T, Szydiowski: Ze studiéw nad Stwoszem i sztuksy jego czaséw. Rocz.
krak. T. 26 :1935 s. 43.

200 Rs. Sz. Dettloff: Wit Stwosz s. 30.

21 D, Rops, F. Amiot: Apokryfy Nowego Testamentu s. 40.
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8. Wit Stosz —
Zwiastowanie Joachimowi.

10, Olkusz — Zwiastowanie Annie
i Joachimowi.

na modlitwie i posci¢ przez czter-
dzieéci dni. Wowcezas ukazal sie mu
aniol i oznajmil, iz Bég wystuchu-
jac jego prosby obdarzy! go potom-
stwem (il. 8). W tym samym czasie
archaniol Rafal 292 zwiastowal Annie
o poczeciu Dzieciecia, ktore bedzie
stawne na caty swiat (il. 10). Gdy
Joachim dowiedzial sie od aniola, ze
i Anna otrzymata zapowiedz cu-
downego narodzenia potomstwa,
zwolal swoich pasterzy nakazujac
wybraé¢ spodréd jagniat i cielat ofiare
do $wigtyni (il. 11). Jako rekojmie
) prawdziwosci tych stow podal aniol
Joachimowi, Ze wracajac do miasta spotka Anne pod tzw. Zictag Bramg

9. Szczepandw — Odrzucenie ofiary
Joachima.

(il. 12). Spotkanie oraz pocatunek Joachima i Anny pod Ztota Brama, znane

202 Nasz rekopis s. 6 w. 16 méwi mylnie o archanielu Gabrielu, (Rozmyslanie
o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskile natomiast Vita beatae Mariae Virginis
et Salvatoris rhytmica (s. 18 w. 287—289) wymienia archaniola Rafala.
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11. Szczepandéw — 12. Szczepanéw —
.Joachim w rozmowie z pasterzami. Spotkanie Joachima i Anny.

w starochrzecijanskich apokryfach, nie znalazly sie ani w Vita Metrica
ani w Rozmys$laniu. Sredniowiecze opuszezajac sceny hazbyt drastyczne2
pomijalo czasem i spotkanie u bramy miasta, aby nie posgdzaé rodzicow
Maryi o matoduszno$é oraz brak wiary. Nie bez znaczenia byla obawa,
aby czytelnicy nie przypuszczali, Zze poczecie Maryi dokonalo sie bez udziatu
meza na skutek samego pocatunku. Daje temu wyraz nasz kaznodzieja Jan
z Szamotul wspominajgc wyraznie, by nie sgdzono, ze Marya poczela
sie przez sam pocatunek 4. W opisie narodzenia Maryi w Rozmyslaniu
Przemyskim znajdujemy charakterystyczny szczegdl. Joachim uszcze-
sliwiony narodzeniem potomsiwa wy$piewal dziekczynny kantyk: ,,Pyeny
Joachimovo, ktoresch pyal przy porcdzenyv svego dzyazyatka* 205, Wipraw-

203 Np. wzmianka o dwdch niewiastach — Zenobii i Salome badajacych
dziewictwo Maryi po narodzeniu Chrystusa.

04 W, Ketrzynski: X. Doktor Paterek. Rozpr. i Spraw., Wydz. Filolog.
AU. T. 1:1874 s. 121.

205 Oczyecz dzyevycze maryey poczal pyacz pyenye, chvala boga wschechmo-
gaczego stvorzyczyela nyeba y zyemye y rzekl: Bogoslavyon bog moy, yen dzyerzy
panystvo nyebyeszkye y wsche sloncze myaszyadz y gvyazdy, yen dzyerzy wschy-
stko viwyrdzenye nyebyeskye, blogoslavyon badz stworzyczyelv wschego svyata,
blogoslavyon badz, yenzesz przyrodzenyv zakon vstavyl; przykazalesz, aby yedna
rzecz myala vynydz blogoslavycn mya nyeraczyl nyeoddalycz takyego daru,
ale my dal wrodzenyv pozvdanego plodu. To dzyevycza vvesely lyvd zydowsky,
bo przez nye mia przydz vyekvyste krolestwo; blogoslavyon yesz genses oczyecz
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13. Wit Stosz — Narodziny Maryi P.

dzie ,pienite Joahimowe zostalo
zaczerpniete z Vita Metrica2%, lecz
spotykamy sie z wyjatkows ory-
ginalnoécig jego ilustracji w sztu-
ce. Obrazy narodzenia Maryi po-
siadajg schemat ilustracyjny prezentowany, chocby w kwaterze Sto-
sza (il. 13). Centralng postacia jest dzliecigtko Marya, podawane lezgcej
w 16zku Annie przez asystujgca kobiete. Dwie niewiasty stuzebne krzg-~
taja sie kolo zwyczajnych temu wydarzeniu postug. W kwaterze olta-
rza z Olkusza zwrdcono uwage na Marye kleczacg ze zlozonymi re-
kami w balii kapielowe]j (il. 14). Na kwaterze ottarza (ck. 1490 r.)
z Muzeum Archidiecezjalnego we Wroctawiu spotykamy znowu Joa-
chima wchodzacego z rézancem w reku do kommnaty (il. 15). Nato-
miast na jedynie zachowanej kwaterze oltarza ko$ciota OO. Augustia-
néw w Krakowie z kofica XV w. Joachim zaawansowal na pierwszo-
rzednego aktora (il. 16). To wyjatkowe wérdd ikonografii wyekspono-
wanie Joachima stanowi ilustracje rozdzialu Rozmyslania. SzczeSliwy
ojciec trzyma prawsg reke podniesiong gestem blogostawienstwa a drugy

14. Szydtowiec — Narodziny Maryi P.

wschevezyechy, pomocznyk kazdemv y smatnemv®, (Rozmyélanie o zywocie Pana
Jezusa zw. przemyskie s. 10—11 w. 14).
206 Pater prolis Joachim canticum cantabat:
Celi, terre creatorem hec dicens coliaudabat:
Benedictus Deus meus, qui celi principatum
Et totius seculi tenes dominatum.
Benedictus dominus, cui famulantur
Luna, sol et sidera, per gquem sustentatur
Polus, aer, ethera cum celi firmamento,
Montes, mare, flumina cum terre fundamento®.
(Por. Vita Beatae Mariae Virginis et Salvatoris rhytmica s. 21—22 w. 405—412).
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15. Glogéw — Wejscie Joachima. 16. Krakéw — Kantyk Joachima.

dotyka palcow Anny, pilnie zapatrzonej w meza i sluchajgcej jego stow.
Jedna z kobiet przystanela z szacunkiem a duga podtrzymuje Marye
jako obiekt Joachimowego dziekczynienia.

Fakt zbieZnosci tresci obrazu z opisem literackim $wiadczy o mozli-
wosciach oddzialywania plastycznege Rozmysélania réwniez na inne dziela
sztuki. Ponadto do$¢ liczny zestaw przedstawien plastycznych drugiej
polowy XV 1 poczatku XVI w., zachowany na terenie Polski, zawiera-
jacy w sumie szerszg tematyke Dziecifstwa, anizeli prezentuje jg ottarz
stoszowski, dowodzi, ze powstawaly one w kazdym razie nie pod wply-
wem oltarza Krakowskiego, ale raczej w kregu inspiracji polskich
tekstow pisanych. Literacka atmosfera w Polsce wystarczajgco wiec uza-
sadnia geneze stoszowskiego cyklu oitarza krakowskiego po$wieconego
dziecinstwu Maryi.

Sredniowiecze konstruowalo swoje dziela swiadome nie tylko literal-
nej tresci, lecz rowniez symboliki i przenosnych znaczeh oraz ilustracji
plastycznych. ,,Biblie ubogich® wprowadzily od XIII w. zwyczaj zesta-
wiania historii oraz osob i rzeczy Starego i Nowego Zakonu, by poprzez
wypy i figury starotestamentowe wyjasni¢ oraz uwypuklié znaczenie wy-
darzenh nowotestamentowych 207, Zaopatrywane od XIV w. ilustracjami,

207 Na fakt ten zwraca mwage L. R éau: Iconographie de l'art chrétien. T. 1.
(Introduction générale) Paris 1955 s. 37—38. Na budowe i znaczenie Biblii Ubogich
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staly sie nie tylko podrecznikami biezacej produkeji artystycznej 203,

ale zacigzyly réwniez na caloksztalcie rozumienia ilustracji biblijnej
i hagiograficznej. W ikonografii Sredniowiecznej posiadaja swéj glebszy
i symboliczny sens nawet uboczne akcesoria jak zwierzeta, rosliny,
imiona ludzi, nawet barwa obrazu. Stagd 4 w tresci oltarza Mariackiego
nalezy odczytywaé znaczenie symboliczne, zamierzone i rozumiane przez
tworcow i odbiorcow. Czynié to nalezy jednak z tym zastrzeZzeniem, by
nie interpretowaé ich wedtug dzisiejszych lecz 6wcezesnych znaczeh oraz
zamierzen ideologicznych.

Tre$¢ otwartego oltarza z kwaterami najwazniejszych $wigt roku ko-
§cielnego posiada charakter raczej reprezentacyjny i ogélnokultowy.
Natomiast zestaw ilustracji zamknietego oltarza spelnia funkcje traktatu
teologicznego o licznych szczegétach narratorskich. Wstepem do caloSei
jest predella podajaca genealogie Chrystusa i Maryi w formie drzewa
z konarami wyrastajacego ze Spigcego Jessego, na ktorych umieszezono
krolewskich przodkéw Dziewicy. Glowna treé¢ dzieli sie na trzy czescl.
Lewe skrzydlo poSwiecone jest dziecifstwu Maryi, dwa $rodkowe przed-
stawiaja bolesne wydarzenia i meke Chrystusa, a prawe — historie
Chrystusa miedzy jego $miercig a zmartwychwstaniem.

Sceny oltarzowe predelli i lewego skrzydia posiadajg swoje symbo-
liczne i ideowe znaczenie nie tyle same w sobie, ile raczej w swoim
zestawieniu i kolejnosei. Juz od czasu umieszczenia przez Giotta freskow
poswieconych tematyce apokryficznej 2%, a wystepujacych w catej gru-
pie 219, obserwowa¢ mozna tendencje do ich cyklicznoéci i glebszych
symbolicznych znaczenn watkéw narratorskich 2it. Kulminacyjny szczyt
symboliki wydarzen, osob i rzeczy nastepuje pod koniec XV w.22 W tym
tez czasie genealogia Maryi, wydarzenia z jej dziecifstwa oraz historia
Joachima i Anny nabierajg znaczenia Niepokalanego Poczecia Maryi.

zwracajg uwage specjalnie: W. Schreiber: Die Entstehung und Entwicklung
der Biblia Pauperum. Strassburg 1903, P. Heitz: Biblia Pauperum. Strassburg
1903; H. Cornell: Biblia Pauperum. Stockholm 1925,

28 T.aib,.Schwarz: Biblia Pauperum nach dem Original Lyceumsbibliothek
zu Constanz., Wiirzburg 1892 s. 27—28.

209 C. Gnudi: La peinture gothique. Genéve 1954 s, 65.

210 Znajdujq sie tam przedstawienia apokryficzne: Odrzucenie ofiary Joachima,
Joachim na pustyni, Zwiastowanie Annie, Zwiastowanie Joachimowi, Nakaz powrotu
Joachimowi, Narodziny Maryi. (Por. H. Thode: Giotto il. 74—80.

M FJ Schmid, E. Witzleben: Apokryphen. W: Lexicon der Marien-
kunde. Regensburg 1958 col. 315—322. Apokryficzna historia Joachima i Anny oraz
historia dziecieetwa Maryi znslazly miejsce w zyciorysach Maryi jako wyraz tra-
dycji koscielnej. Por. C. Cechelli: Mater Christi T. 1. Le ,Logos“ e Maria.
Roma 1946 s. 303—330, 330-—351, 351—393, 393—421, Autor omawia znaczenie Proto-
ewangelii Jakuba, Ewangelii Pseudo-Mateusza (Liber de ortu beatae Mariae Virgi-
nis), Ewangelii Pseudo-Tomasza (Evangelium Infantiae) i Za$niecie Maryi.

212 M. Vioberg: Les types iconographiques de la Vierge dans l'art occi-
dentale. W: Maria. T. 2. Roma 1952 s. 503.




[47] OETARZ MARIACKI NA TLE ZRODEL LITERACKICH 257

Nalezy pamieta¢, iz teologiczna prawda o poczeciu Maryi bez grzechu
pierworodnego jest trudna do ikonograficznego wyrazenia 213, Nie na-
lezy ona do zagadnien historycznych wydarzen i1 moze by¢ ilustrowana
tylko symbolicznie, Stagd Drzewo Jessego pod koniec XV w24 ustalito
sie jako typ Niepokalanego Poczecia 215, E. Male stwierdza wyraz-
nie, ze kult Poczecia Maryi tlumaczy wystarczajaco obecnos$é Drzewa
Jessego w sztuce tego czasu 28, Przedstawienie to nabiera nie tylko
znaczenia mariologicznego 27, ale konkretyzuje sig¢ jako symbol Niepo-
kalanego Poczecia 218,

Swieto Niepokalanego Poczecia obchodzono w Bizancjum juz od VII w.
jako poczecie przez §w. Anne, czy tez uroczystos¢ $w. Joachima, a zatem
jako fakt historyczny 29, Na Zachodzie od XIV w. obchodzono $§wieto
8 grudnia jako teologiczny problem u$wiecenia Maryi 22°, Rozpowszech-
nione opisy Narodzenia Maryi 20! drazyly nie tylko $wiadomo$é pospoli-
tych czytelnikéw, ale wywieraly réwniez wplyw na formowanie nauki
teologiczne] przez teologdéw wschodnich pierwszego tysiaclecia 222, Tra-
dycja genealogiczna Maryi posiada wszelkie podstawy prawdcpodobieh-
stwa historycznego. Swiadczg o tym listy genealogiczne rodu Dawida,
ktore wedlug relacji Juliusza Afrykanskiego kazal spali¢é Herod 122
Tradjycja koScielna nie angazowala sie zdecydowanie w sprawie imion
rodzicow Maryi, jednakze przyjmujac je w katalog $wiat dazyla przede
wszystkim do oddania czci rodzicom Bozej Rodzicielki 22,

Niektore tresci apokryficzne dostaja sie na teren Polski juz od XIV w.
Powstajg w tym czasie tzw. Koazania GnieZniefiskie?®® pisane przez
dominikanina Peregryna z Opola 2?6, Kazania te rozpowszechnialy sie

2 J. Fourmnée, Les thems iconographiques de 'Tmmaculée Conception s. 18.

24 TamiZe s. 46.

25 Temat ten spotykamy juz wezesniej, nawet od potowy XII w. w witrazach,
jak w St. Denis, Chartres; w sztuce monumentalnej, jak w Rouen, Elbeuf,
Erreux, Gisors, Tillers itp. (Tamze s. 47, 53—55).

26 Je croix, que le culte de la Vierge, et en particulier le culte de
sa conception, sont les wvraies causes qui expliquent la presence de larbre
de Jesse dans tout d’eglises“. Por. E. Male: L’art religiecux en France a la
fin du moyen-age. Paris 1931 s. 217,

27 E, M. Velter Aron-Stab, W: Lexicon der Marienkunde. Regensburg 1957
col. 14—15,

28 T, Bréhier: L’art chrétien s. 361.

219 M. Jugie: La féte byzantine de la conception de sainte Anne. Alma Socia
Christi (Roma). Vol. 5: 1952 £, 2 s. 29—35,

220 pProtévangile des Jacques (ed. E. Amann) s. 161,

221 §ywiadeza o tym odnajdywane nowe manuskrypty Protoewangelil. Por.
L. Pereito: La Nativita di Maria., Marianum. A. 22: 1960 £. 1 s. 176—196.

22 G, Roschini: Mariologia. T. 1. Romae 1947 s. 181—227, passim.

228 A, Merk: Das Marienbild des Neuen Bundes. W: Katholische Marien-
kunde. Aufl. 2. Paderborn 1952 s. 49.

24 Tamze s. 45.

225 Kazania GnieZnieniskie. Zabytki jezyka 1.11teratury polskie]. Wyd. S. Vrtel-
Wierczynski. Poznann 1953,

28 Kg J, Wolny: FRacinski zbiér kazan Peregryna i ich zwiazek z tzw.

Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne — T. 5. 17
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poprzez akcje przepisywania ich na terenie Diecezji Krakowskiej @ to
w $rodowisku polskiego duchowienstwa, uzywajacego do kazan jezyka
polskiego *?7. Korzystaja one miedzy innymi z walkéw legendarnych,
anegdotycznych i apokryficznych 22, W drugim kazaniu polskim na uro-
czystoée Bozego Narodzenia znalezé mozna wstawke o widzeniu cesarza
Augustyna Oktawiana oraz o niewiastach Gebal i Salome?2®. Tresé
Zlotej Legendy rozpowszechniala si¢ w Polsce na przestrzeni XIV 3¢
i XV 21 w, Popularyzacja dominikahska nie zmierzala ex professo do
wigzania jej z ideg Niepokalanego Poczecia. Chociaz to nie przesadza
sprawy, gdyz nie wszyscy dominikanie w Polsce byli makulistami 232
Mimo, ze synowie $w. Dominika holdowali zasadniczo alegorycznym
i doktrynalnym przedstawieniom plastycznym 233, to jednak przez kol-
portaz Zlotej Legendy przyczynili sie¢ do rozpowszechnienia w Polsce
tematyki zwigzanej z dziecinstwem Maryi i przygotowalt ilustracje pla-
styczne Niepokalanego Poczecia.

Autor Rozmyslania Przemyskiego, traktujac w pierwszych 38 roz-
dzialach o historii dzieciectwa Maryi, nie zdeklarowal sie wyraznie ani
po stronie makulistéw, ani zwolennikéw Niepokalanego Poczecia. W roz-
dziale trzecim zdaje sie sprzyja¢ Niepokalanemu Poczeciu 2*4, natomiast
w ,,Ccieniv’ czwartym méwi o uéwieceniv Maryi w zZywocie matki juz
po poczeciu 25, Ks. J. Wojtkowski przypuszeza, ze swiadezy to o waha-
niu sie co do tej sprawy samego autora, albo o liczeniu sie z opinig
czytelnikdw podzielonych na dwa obozy 236. Mozna sadzi¢, ze polski autor
spelniat tak dalece role kompilatora, co wida¢ i w innych partiach reko-
pisu, ze nie uwazal sie za kompetentnego i obowigzanego do opowiada-
nia sie za jedna sentencja, albo tez nie chcial sie narazi¢ czytelnikom
i pozostawial sprawe otwarts. Fakt ten jednak w niczym nie uchybia

Kazaniami GnieZnienskimi. W: Sredniowiecze. Studia o kulturze, Warszawa 1961
s. 171—238. Praca wustala zalezno$¢ polskich Kazann GmnieZnienskich od lacifskich
kazan Peregryna.

27 Tamze s. 201—202.

228 Kazania Gnieznienskie s, VIII.

220 Tamze s. 4, T.

280 Zirota Legenda. (Wyd. M. Plezia). Warszawa 1955 s. LI—LII.

B W, Bruchnalski: Legenda aurea w literaturze polskiej XV w, T. 9:1836
s, 219—248.

22 Kg, J. Wolny: Racinski zbiér kazan Peregryna s, 199.

2 T, Gallino: L’Immaculata nelle imagini inspinate dai Franciscani. W:
Virgo Immaculata. T. 15 s. 171,

24 Tedy bog vlal dvsche svyata vio czyalo y oblyal ya sva svyatg myloszeza
y przylaezyl ktemv czyalv svyatemv y darowal dary rozmaytymy a kako okraszyl
v vschemy cznotamy przyrodzonymy y okraszyl czyelestng nadobnasczyg“. Por.
Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 9 w. 12—18.

%5 Kyedysch to czyalo svyata bylo vyobrazono vzyvoczye yeymatky dveh
svyathy stapyl y osvyczyl ya a tako oczysczyl od pyrvorodnego y nyeczystego
grzechv*, (Tamze s. 9 w. 21—24).

2% Ks. J. Wojtkowski: Kult Matki Boskiej w literaturze staropolskiej s. 122.
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przypuszczeniu, ze scenarzysta ol-
tarza Mariackiego korzystat z opi-
su Rozmyslania i aplikowal jego
tres¢ w scenie Niepokalanego Po-
czecia.

Wzmagajacy sie na zachodzie
Europy od XIIT w. kult $w. Anny
i rozszerzenie sie jej réinych
przedstawien 287 pozumiany byt
jako wyraz Niepokalanego Pocze-
cia 238, Szczegdlnie przedstawienia
Joachima i Anny pod Zlotg Bra-
mg pojmowane bylty jako symbol
tego przywileju Maryi 2. 1 jak
Drzewo Jessego 24, tak réwniez
obecno$¢ Joachima i Anny kolo
Maryi symbolizowaly wolnos¢ od
grzechu pierworodnego . Histo- 17. Szezyrzye — Wielk;d Rodzina Maryi.
ria Joachima i Anny, zapowiedZ
poczecia dzieciecia mimo ich podesziego wieku, podkreslaly nadzwyczajne
powolanie Dziecka i sugerowaly Niepokalane Poczecie **2. Tak tez rozu-
miano w Polsce historie Joachima i Anny. Waclaw z Brodni, notariusz
kapituly w Krakowie i profesor Uniwersytetu Jagielloniskiego, piszac ok.
1482 r., 2 wiec w czasie budowy ottarza swoje ,,Modlitwy‘‘ 243 podawatl do
uzytku publicznego modlitwe do §w. Anny i §w. Joachima, ktorzy zastuzyli
sobie mieé¢ corke Matke Boga, a dla Chrystusa stali sie ,jeden dziadem,
druga babg‘ 2%, Zwraca sie on w modlitwie do Maryi: ,,O maria, bogaro-
dzice chwalebna, nyechay bandg blogoslawieny rodziczi twiogi, Joachim
y Anna, sktorich bes pokalyanya grzechu wislo czialo twoie dziewice‘ 245,

Historia Joachima i Anny wbijala sie w pamieé¢ i wyobraznie lud-

27 J. Braun: Tracht und Attributen der Heiligen in der deutschen Kunst.
Stuttgart 1943 s. 77—79.

28 M. Vloberg: Les types .iconographiques de la Vierge s. 503.

29 G, Fergusson: Signs and Symbols in Christian Art. New York 1954
s. 163. .

240 FE. M, Velter: Aron-Stab s. 14—15,

21 G, Fergusson, jw.

22 1,, Réau: Iconographie de I’art chrétien. T. 3 s. 14.

23 Modlitwy Wachlawa, zabytek jezyka polskiego z wieku XV. Wyd. L. Ma-
linowski. Pr. Wydz. Filolog. AU. T. 2 s. 1—104,

244 A, Krynski, M. Krynski: Zabytki jezyka staropolskiego z wieku
XIV-go, XV-go i poczatku XVI-go. Warszawa 1925 s. 169,

245 Tamze. '
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noéci poprzez widowiska teatralne po$wiecone ich Zyciu 2*6 a znane réw-
niez w Polsce przy koncu XV %7 i poczatku XVI1 w. 28

Z rozwazan tych wynika, Ze tematyka dziecinstwa Maryi byla do-
brze znana i ugruntowana w Polsce, posiadala swoje znaczenie symbo-
liczne i ideowe. Stad uzasadniony bytby postulat spoleczenstwa krakow-
skiego uwzglednienia w ottarzu historii Anny i Joachima. Zamyst ten
moglo konkretyzowaé ostatecznie istniejgce juz dzielo literackie, ktore
zebralo w jedng calosé rozpowszechnione i znane w Krakowie opisy
historii Anny ¢ Joachima, odnoszone powszechnie do Niepokalanego Po-
czecia 299,

Na Igczno$é cyklu oltarzowego dziecinstwa Maryi z Rozmyslaniem
Przemyskim wskazywaé moze jednak skutecznie jego relacja do meki
Jezusa Chrystusa i wspblicierpien Maryi.

Idea. odkupienia ludzko$ci wypeinia dwa Srodkowe skrzydta zamknie-
tego oltarza. W tej sytuacji predella oraz lewe skrzydilo dziecinstwa
Maryi stanowia wstep do ich tresci.

Jest rzecza znamienng ze krzew wyrastajacy ze $pigcego Jessego
nie posiada zakoficzenia w formie figury Maryi z Dziecigtkiem. Zakon-
czenie dla otwartego oltarza stanowi posta¢ umierajgcej Maryi w $rod-
kowej scenie Zagniecia. Natomiast przy zamknietym oltarzu role za-
kohczenia spelnia cata akcja meki Chrystusa. Laczy sie to z ideg bolesng,
ktérg reprezentuje Drzewo Jessego, jako krzew winny symbolizujacy
réwniez meke Chrystusa 239, ’ '

Caty Stary Zakon stanowi podstawe 1 wstep do Nowego Zakonu.
Jego glowng ideg jest przygotowanie ludzkosci na przyszlego Odkupi-
ciela. Stad my$l ludzka wszystkich czaséw zwracaé sie musiala réwniez
do tych tresci i znakow, ktére zapowiadaté mogly Matke przyszlego Me-
sjasza. Jak Chrystus mial by¢ antytezag Adama, tak Marya miata byé
Ewg, ktérej przypadato w Nowym Zakonie naprawi¢ to, co Ewa po-
psuta ?%1. Zasada plastycznych konkordacji wytyczyla drzewu Jessego
role prototypu narodzin Maryi ?*2. ZapowiedZ Odkupienia laczono z wia-
domoécia o NiewieScie, ktéra pokona szatana *3. Jak odnoénie do Chry-

246 T Meier: Die Gestalt Marias im geistlichen Schauspiel s. 79.

27§ Windakiewica: Teatr ludowy w dawnej Polsce. Rozpr. Wydz. Filolog.
AU. S. 2. T. 21: 1904 s. 124—125; J. Fournée: Les themes iconographiques de
I'Immaculée Conception is. 48—49.

28 K Budzyk: O teatrze staropolskim. Pam. teatr. R. 1952 z. 4 s. 57.

20 M. Jugie: Le Protévangile de Jacques et lImmaculée s, 16 nn,

250 G, Fergusson: Signs and Symbols in Christian Art. s. 163.

21 § Eiche: Adam und Ewa. Diisseldorf 1957 s. 44

%2 Laib u. Schwarz: Biblia Pauperum s. 19; W. Molsdorf: Christliche
Symbolik der Mittelalterlichen Kunst. Leipzig 1926 s. 152.

' 23 A, Bea: Das Marienbild des Alten Bundes. W: Marienkunde. Aufl. 2.
Paderborn 1952 s. 24.
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stusa $w. Pawel ¢ powoluje sie na starotestamentowe figury zapowia-
dajace jego przyjécie 25, tak i teologowie wszystkich czaséw doszukiwali
sie bezpofrednich i posrednich tekstéw oraz o0s6b odnoszacych sig do
Maryi 28, a wigzacych sie gléwnie z jej udziatem w dziele Odkupienia.
Ojcowie Kosciota, jak $w. Hieronim czy $w. Albert Wielki, ttumaczyli
w sensie mesjanistycznym krzew Jessego 1 role wspolodkupienia 257,
Rézdzka Aarona?®® zakwitla w domu Lewiego tworzac symbol dla Ma-~
ryi 2 i wskazujge, ze wypadalo, aby Marya urodzila sie nie tylko
z rodu krélewskiego, lecz i pokolenia kaplanskiego 26, Drzewo Jessego
traktuja jako proroctwo odnoszace sie bezposrednio do Maryi nie tylko
dzisiejsi teologowie !, Najwieksza powaga teologiczna S$redniowiecza
sw. Tomasz z Akwinu w wyktadzie Pozdrowienia Anielskiego uznawal
racje pochodzenia Chrystusa i Maryi z pokolenia krélewskiego i ka-
ptanskiego 262,

Podobne idee, acz w popularyzowanej formie, glosily apokryficzne
zywoty Maryi. Nadzwyczajne okoliczno$ci poczecia Maryi miaty sta-
nowi¢ jakby piecze¢ ze strony Opatrznosci Boskiej, wskazujacg na cu-
downe wybranie Maryi do dziela Odkupienia 263,

Joachim miat liczy¢ 50 lat, gdy pojal zone Anne z pokolenia Isachar.
Przez dwadzieScia lat nie moégt doczekaé sie z nig potomstwa 264, Fakt
ten réownal sie w opinii starozakonnej za odrzucenie przez Boga 205, Stro~
skani rodzice znalezli laske u Boga i otrzymali zapowiedZ poczecia dzie-
ciecia, mimo ich podesztego wieku. Podkreslenie to uwidacznia nadzwy~
czajne powolanie przyszlego dziecka. W Starym Zakonie Izaak, Jozef,
Samson, Samuel — to synowie nieplodnych matek 265, Szczegélnie przy-
pomina sie imienniczka Anny, matka Samuela 267,

4 T Kor. 8, 11.

%5 A, Bea: jw. 38—43.

36 G, Roschini: Mariologia. T. 1. Introductic in Mariologiam. Ed. 2.
Roma 1957 s. 58-59.

%7 Np. M. G6ssmann: Die Verkiindigung an Maria. Miinchen 1957 s.79—380,
150—161; J. Coppens: La Mere du Sauveur et la lumiere de la Théologie
Veterotestamentaire. W: Virgo Immaculata. Vol. 3. Romae 1955 s, 100—115, 107—113,

%8 Ksiega Liczb 8.

29 J, Carol: Mariology. T. 1. Milwaukee 1955 s. 74,

200 G, Roschini: Mariologia s. 198-—200.

26t Tenze: La Madonna secondo la fede et la theologia. Vol. 1, Roma 1953
5. 80—83.

?2 Tenze: La Mariologia di San Tomasso. Roma 1950 s. 43.

%3 P, Lorenzin: Mariologia Jacobi a Voragine K s. 169.

264 TLe Protévangile de Jacques s, 282.

25 Ludzie $redniowiecza uwazali brak potomstwa w matienstwie za rzecz
uwlaczajaca. I dlatego zrozumiale jest powstanie legendy, jakoby Amna po &mierci
Joachima miata jeszecze trzy razy wychodzié za maz i mieé nastepne dzieci. (Por,
J. A. Zuidweg: De Duizend en cen Nacht der Heiligen Legenden. De Legenda
Aurea van Jacobus de Voragine. Amsterdam 1948 s. 27): Stad powstaly pod koniec
XV w. plastyczne przedstawienia tzw, Zwiekszonej Rodziny Maryi. (ii. 17).

26 P, Lorenzin: Mariologia Jacobi a Voragine s, 169,
207 T Ksiega Krolewska I, 10—12.



262 KS. WLADYSLAW SMOLEN [52]

Druga kwatera przedstawia narodzenie Maryi. Scena zostala skom-
ponowana klasycznie. Srodek obrazu zajmuje dziecigtko Marya, w kt6-
rym dostrzegamy juz rysy Madonny malowanej wedlug recepty Roz-
myS$lania Przemyskiego 1 innych zywotéw Maryi. Mimo spraw co-
dziennego zZycia zalatwianych przez kobiety stuzebne, Srodkowa grupa
dwu kobiet — polognej i matki podkresla wielkg powage chwili. Na-
rodzeniu Maryi mialy towarzyszy¢ nadzwyczajne okolicznoéci: slorice
Swiecito drugie tyle dluzej a ksiezyc jasnial niczym stonce?®8. Gdy w sce-
nie Narodzenia z oltarza koéciota OO. Aungustianéw Joachim dziekuje za
nowonarodzone dziecie, tutaj artysta podkreslil, zreszta réwniez zgodnie
z Rozmyslaniem milosierdzie okazane Annie przez Boga. Dostgpita za-
szezytu zwiastowania na wzor Maryi?®, jak réwniez wypowiedziala
hymn dziekczynny, swoje Magnificat, na podzickowanie milosiernemu
Bogu 27, ’

W trzech tablicach lewego skrzydia poliptyku krakowskiego stre-
szczono zasadniczy trzom opowiadan Protoewangelii Jakuba oraz jej
tacinskich i polskich przerbbek. Juz w pierwszej scenie od géry (il. 9)
dostrzegamy kontynuacje tre§ci predelli: Joachim jest potomkiem rodu
krolewskiego a imie Anny oznacza w dostownym brzmieniu laske Bozg.
Ziota Legenda stwierdza, ze ,,Anna dicitur, id est gratia Dei, quae Ma-
riam, quae gratia plena fuit, genuit”?2”, Dlatego te dwie osoby otwie-
rajg cykl przygotowawczy do idei Odkupienia i przygotowuja Swiat do
uczestnictwa w lasce Bozej. Jak Marya przez macierzyastwo w stosunku
do Chrystusa, tak Anna przez urodzenie Maryi nabiera wyjatkowo zna-
czenia wéréd innych $§wietych Starego i Nowego Zakonu. Pod koniec
XV w. doczekala sie Anna wyjatkowe]j czel ?2. Zaznaczylo sie to roézno-
rodnymi przedstawieniami w sztukach plastycznych 273, Kult jej objawit
sie w Polsce tekstami liturgicznymi, bractwami i pie$niami. Jedna z nich
wyraznie wyznacza jako tytul kultu moc, ktérg przez Marye moze uczy-
ni¢ ,,Wnuka® nam }askawego 374,

Rozmyélanie Przemyskie posiadalo w Srodkowe]j cze$ci szeroki opis

268 Rozmy$lanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 26

269 Wedtug Protoewangelii Jakuba aniot zwiastowal! narodzenie Maryi najpierw
Annie a potem Joachimowi. Por, Le Protévangile de Jacques s. 238.

270 Rozmyslanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 25.

21 Jacobus de Voragine: Legenda aurea s. 934,

272 . Schaumkell: Der Kultus der hl. Anna im Ausgange des Mittelal-
ters. Freiburg 1893.

3 B. Kleinschmidt: Die heilige Amnna. Ihre Verehrung in Geschichte
und Volkstum. Dosseldorf 1930; A. Bailimer: Die heilige Anna. Minchen 1953.
Prace te uzasadniaja fakt rozszerzania sie przedstawien §w. Anny wzmacniajgcym
sie kultem. i aktualno$cig idei zapoczalkowania przez nig nowych czaséw Odku-
pienia.

24 Albowiem ty masz takg mocz,

Iz nam mozesz zawzdy pomocz,
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dziatalnodci i meki Chrystusa,
skonstruowany na podstawie ka-
nonicznych ewangelii. Popraw-
no$¢ ideologiczna redakeji tej cze-
§ci dzieta Swiadczy o jego teolo-
gicznej tendenciji, a tym samym
przewodniej idei  Odkupienia.
Ustawiente cyklu  dziecinstwa
Maryi w charakterze specjalnegn
wybrania jako przygotowania do
Odkupienia pozwala widzie¢ po-
krewienstwo ideowe i tresciowe
obydwu polskich zabytkéw. Lagcz-
nos¢ ta nie przekonuje zupelnie
o bezposredniej zaleznogci lewego
skrzydla oltarza od polskiego zy-
clorysu. Zalezmo$¢ taka uwidocz-
ni¢ si¢ moze przez analize tresci 18. Giotto — Ofiarowanie Maryi P.
jej wostatniej kwatery — Ofiaro-

wania Maryi i Rozmys$lania Przemyskiego. Ale problem ten stanowi
osobne zagadnienie nastepnego rozdziatu.

ROZDZIAL 4

WYJATKOWA ZBIEZNOSC TRESCI KWATERY OFIAROWANIA
MARYI I REKOPISU PRZEMYSKIEGO

Tre§c¢: 1. Opisy literackie pobytu Maryi w §wigtyni. 2. Sposoby przedstawien
plastycznych, 3. Pobyt Maryi w $wiatyni wedlug RozmyS$lania. 4. Tre$¢ kwatery
stoszowskiej. 5. Widzenie Dziecigtka. 6. Oryginalno§é kompozyeji. 7. Symboliczne
znaczenie.

Marya juz od wezesnego dziecinstwa nawigzywala kontakt ze Swig-
tynig jerozolimsks. Rozmyslanie Przemyskie podaje, ze gdy minelo czter-
nascie niedziel od urodzenia rodzicie zanie$li ja do koSciota i ofiarowali
Bogu z tej racji baranka ?, Potem nastepuje ,,czczyeny o tem, yze
dzyevycza marya po trzech lyeczyech vyedzona do Ierusalem, o tem
kako pyatnyaszczye stopyeyn v tego koszczyola, na ktore bez pomoczy

Przez Marig Wnuku Swego
Uczynisz nam ?laskawego®, .
(Por. M. Bobowski: Polskie piesni katolickie s. 128).
215 Rozmy$lanie o Zywocie Pana Jezusa izw. przemyskie s. 12,

S
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19. Olkusz — Marya przed ottarzem. 20. Dobczyce -— Marye podchodzi do
oltarza.

vstgpyla® 276, Kiedy ,,dziewica” Marya ukonczyla trzy lata, Joachim
i Anna zuprowadzili ja do $wigtyni Salomonowej, aby zlozy¢ za niag
Bogu ofiare. Gdy podeszli do kosciola, Marya ,wyrwawszy szya ku-
drzvyom‘ ??7, uprzedzila rodzicow, weszla bez niczyje] pomocy przez
pietnascie schodéw ku ottarzowi i sama zlozyla ofiare na nim, sklania-
jac glowe jakby sie polecala Bogu. Obecni uczestnicy dziwowali sie
wielce jej madrosci i poboznosei. Kaplani przykezali Joachimowi i An-
nie, aby, gdy ,dziewica®“ Marya dojdzie do siedmiu lat, oddali jg ma
stuzbe do éwiatyni. Rodzice wréciwszy z nig do domu w Nazaret wy-
chowywali ja w postuszenstwie Bogu, mitoéci bliznich, uczyli $wie-
tego zakonu i przyzwyczajali do zycia wedlug prorokéw 278, Gdy ukon-
czyla siedem lat Joachim i Anna ubrali ja w piekne odzienie, przywiedli
do Jeruzalem i oddali do $wiatyni. Kaptani przeznaczyli ja wraz z in-
nymi pannami, ktoére przebywaly ,podlye koszezyola salomonovego‘ 27,
do postug w $wigtyni. Tych dwanascie roéwniez miato opiekowaé sie
szatami koscielnymi, ,,sluzycz bogv wschechmogaczemu, koscyola y or-
natow koszezyelnych strzegacz 280, Panny te pochodzace z najszlachet-

276 Tamze

277 Tamze

28 Tamze

219 Tamze
280 Tamze

13, w. 3—S8.
13, w. 14—15.
13.

15, w. 16,

15, w. 24—26.

mmyzmm
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21. Szczepandéw — Arcykaplan wita 22. Gdansk — Marya w gronie Swietych
Marye. dziewic.

niejszych rodéw zydowskich opiekowaly sie szatami kofcielnymi, tkaty,
Spiewaly psalmy, czytaly ksiegi prorockie i modlity sie 281

Opowiadania Protoewangelii Jakuba ?*2 i ewangelii Pseudo-Mate-
usza 28 znaly tylko jedno Ofiarowanie Maryi po trzecim roku zycia,
po ktorym pozostata ona w $wigtyni. Polski zabytek opisuje podwdjne
ofiarowanie Maryi do $wiatyni. Wzoruje sie tutaj zapewne na Vita
Metrica 284, ktéra wspomina, ze rodzice mieli oddaé ja do $wigtyni, gdy
ukonczy sze$é lat 285, Wydarzenie to opisuje w plastyczny sposéb Zioto
Legenda. Marya, gdy ukonczyla trzy lata, zdazatla do $wiatyni przez
pietnascie stopni gradualnych bez jakiejkolwiek pomocy 256,

Na przedstawienia plastyczne ofiarowania Maryi do $wigtyni wply-
waly rowniez interpretacje teologiczne i kaznodziejskie. Tak np. Hono-
rius Augustodunensis widzi w nich symbol zdazania Maryi do szezytu

281 Tamze s, 186.

22 B, Amann: Le Protévangile de Jacques et ses remaniements latins s. 206.

283 Tamze s. 296—298.

284 A Brickner: Apokryfy Sredniowieczne s, 293.

285 Vita beatae Mariae Virginis et Salvatoris rhytmica s. 24—25.

286 Completo igitur triennium ablactationibus tempore ad templum Domini
virginem cum oblationibus adduxerunt. Erant autem circa templum iuxta XV
gradum psalmos XV adscensionis gradus, nam quia templum in monte erat consti-
tutum, altare holocausti, quod forinsecus erat, adiri nisi per gradus non poterat,
In horum itaque novissimo virgo constituta cunctos sine alicuius adiutorio Ita



266 " .7 KS. WLADYSEAW SMOLEN [56]

cn6t 287, Marya szla po pietnastu stopniach zwanych gradualnymi 288
nie ogladajac sie poza siebie. Oznaczalo to oddanie sie Bogu i gotowosé
wypelnienia $wietych przeznaczen.

Przedstawienia plastyczne Ofiarowania Maryi dzielg sie na dwie
zasadnicze grupy. Jedne z nich podkre$lajg moment wchodzenia po
stopniach i sktadania ofiary wobec arcykapltana, drugie za$ zapowiadajg
przyjecie Maryi na stuzbe do $wiatyni. Pierwsze miejsce wsrod apokry-
ficznych freskéw maryjnych dzierzs freski Giotta w kaplicy Scrovegnich
w Padwie, gdzie widzimy posta¢ Maryi o dzieciecej glowie osadzonej
na korpusie dorostej kobiety zdaZzajacej po pietnastu schodach w strone
wejscia do $wiatyni (il. 18). W podobny sposéb, aczkolwiek jeszeze
w bardziej rozbudowanej formie, przedstawiaja temat Ofiarowania
pbzniejsi mistrzowie renesansu®, Wsréd polskich obrazéw wyobraza-
jacych skladanie ofiary posiadamy przyklady podchodzenia Maryi ku
ottarzowi. Na kwaterze oltarza z Olkusza (ok. 1480) pokazano Marye
przed oltarzem bez wyszezegélnienia pietnastu schodow, przedstawia-
jacych samg scene Maryi przed ottarzem (il. 19). Zapewne chodzilo o za-
akcentowanie szczegdélu posadzenia jej przez arcykaplana na trzecim
stopniu, na ktérym mata Marya zatrzymala sie i zaczela plgsaé na czesé
Boga 2. Na kwaterze oltarza z Dobezyc (ok. 1490 r.) znajdujemy piet-
nascie schodéw, po ktérych zdazata Marya ku oitarzowi (il. 20). Choduzi
tutaj o ottarz calopalenia dostepny dla wszystkich ludzi 2%,

Druga grupa przedstawien uwzglednia wchodzenie Maryi do $wig-
tyni i powitanie przez arcykaplana. Mozna by widzie¢ w nich tendencje
do akcentowania powtdérnego udania sie do $wiatyni i wejscia do grona
swietych dziewic. Do grupy tej nalezy kwatera oltarza ze Szczepanowa
(il. 21) ilustrujaca wychodzacego naprzeciwko arcykaplana, ubranego
w stréj uroczysty, oraz fresk Giotta, gdzie obok arcykaplana spostrze-
gamy grupe dziewic (il. 18) przyszlych towarzyszek Maryi?%2. Na kwa-
terze otarza $w. Reinholda w Gdansku (ok. 1516 r.}) widzimy je w oknach

conscendit, ac si iam aetatis perfectae esset”. Por. Jacobus a Voragine: Le-
genda Aurea vulgo Historia Lombardica dicta s. 588.

27 Quam in «domo Domini ponentes per gradus ad altare cum sacrificio
scandunt, et ecce infantulam per ommes gradus post se conscendisse conspiciunt,
quam mox culmen virtutum ascensuram non ambigunt®. Por. Honorius
Augustodumensis: Speculum Ecclesime. P. L, T. 172 szp. 1000,

88 Pgalmy 120—134 zwane cantica graduum, $piewane przez Zydéw pielgrzy-
mujacych do Jerozolimy. Por. L. R éau: Iconographie de l'art chrétien. T. 2, p. 2.
Paris 1957 s. 164.

289 K. Kiunstle: Ikonographie der christlichen Kunst. Bd 1 Freiburg in Br.
1928 s. 327—328; H. Ghéon: Marie Mére de Dieu. Paris 1939 s. 9—10.

290 T,e Protévangile de Jacques s. 206,

201 I, Réau: Iconographie de lart chrétien s. 166.

22 H, Ghéon: Marie Mére de Dieu il. 9 i 10.
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swigtyni, przypatrujace sie Maryi witanej przez arcykaplana (il. 22).
Tradycja apokryficzna podaje nawet niektére ich imiona 292,

Ale nie tylko artystyczna fantazja plastyki i pis$miennictwa usitowala
odtworzy¢ historie pobytu Maryi w $wiagtyni; starala sie to uzasadnié
réowniez teologia.

Marya zapewne wiele sie modlita, usilnie zwracata do Boga, rozwa-
zajac zapowiedzi mesjaniczne swoich krélewskich przodkéw i w ten
sposOb przygotowywala sie na przyjecie Zbawiciela. Mozna przypuszczac,
ze 1 ona modlita sie na wzér Symeona, by nie umrze¢, zanim nie zobaczy
Odkupiciela #4. Mogla sie nawet modli¢, aby zaszczyt wydania Zbawi-~
ciela mogt spas¢ na jej rodzing 2°. Idea wusilnej modlitwy, trwania przy
kosciele nie tylko duchowo ale i fizycznie, tkwila nie tylko w Starym
lecz i w Nowym Zakonie 296, Ozoba Maryi bliska byta $wiatyni Panskiej
przez to, ze — jak to stwierdzil éw. Tomasz z Akwinu — sama Marya
byla $wigtynia Boga w znaczeniu materialnym i w sensie alegorycz-
nym 7. Stusznie zatem stwierdza P. Lorenzin, iz nie bylo innego domu
godniejszego przechowywania Maryi, jak $wigtynia Panska 2%,

Rozmyslanie Przemyskie zajmuje sie takze pobytem Maryi w $wigtynji
poswiecajac miedzy innymi specjalny ustep widzeniu Dziecigtka Jezus,
jakie miala podezas modlitwy. Opowiadanie zatytulowane: ,,Czczyenye
o tym, kako dzyevycza marya, kyedy poslugovala vkoszczyelye, czasto-
crocz vezyecha anyelska myevala® (il. 23).

Kiedy Dziewica Marya ustugiwala wedlug zwyczaju z innymi pen-
nami w ko$ciele, przygodzitlo sie jej, iz miala zamiataé¢ Swigtynie. Pra-
gngc zawsze spelnia¢ swoje obowigzki i nigdy nie préznowaé, uklekla
w $wigtyni i poczeta bardzo goraco i naboznie modli¢ sie do Boga. Wow-
czas ukazali sie jej aniolowie i przynie§li przed nig dziecie bardzo pickne
i skromne (szmyerne), ktérego skromnoéci, krasy i wielkiej pokory nikt
wypowiedzie¢ nie moze. Aniolowie czynili to wielekroé¢, aby ja ucieszyé
podczas modlitwy. Marya zobaczywszy dziecigtko tak piekne, skromne
i pobozne, poczeta na nie patrzeé¢ z miloscia, myslae, jakby sie mogla
do niego upodobni¢. W tym rozkosznym widzeniu zapomniala o swym
obowigzku. Przypomniawszy to sobie poczela zamiataé $Swigtynie. Gdy
zmiotla proch ,,w gromade“, nie majgc go w co zebraé, wzieta go do

23 1, Réau, jw. s. 167.

¢ Und damit bereitet sich Maria von selbst auf die Aufgabe vor, die ihr
von der Vorsehung vorausbestimmt war. Wiar vielleicht in ihrer Seele etwas von
der Gewissheit eines greisen Simecn, nicht zu sterben bevor sie das Heil Israels
geschaut?” Por. A. Merk: Das Marienbild des Neuen Bundes. W: Katholische
Marienkunde, 3 Aufl. Paderborn 1952 s. 50,
205 Tamze.
2 P F. Coppens: De Mariologia Biblica. Taurini-Romae 1951 s. 165.
27 G, Roschini: La Mariclogia di San Tomasso s. 22.
288 P, Lorenzin: Mariologia Jacobi a Voragine s, 170.
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sukni i tak po-
niogta. W tym
czasie przechodzit
tamtedy  pewien
stary kaptan. Ma-
rya ulekla sie, aby
nie zobaczyl jej
Swietych nég, spu-
Scita podotek i ,0-
sula‘“ proch na zie-
mie. Kaplan miat
zamiar skarci¢ ja,
lecz gdy zobaczy?
wok6t niej Swia-
tlose, przeszed? nie
moéwige stowa 299,
To wiasnie o-
powiadanie zosta-
to zilustrowane w
kwaterze oltarza
krakowskiego Wi-
ta Stosza (il. 24).
Kwatera Ofia-
rowania sktada sie
z dwu scen: Joa-
chima, Anny i Elz-
biety oraz Madon-
ny przed oltarzem
923. Rozmyslanie Przemyskie — Opis widzenia Dziecigtka. 2 blogostawigcym
Dziecigtkiem. Ich

208 Kyedysch dzyevycza marya podlog tego vlozyena poslogovala zgynnymi
pannami ‘wkosczyele, przygodzylo szye, yze myala [vmyatacz kosczyol]. Chyczacz
ona zavzdy popelnycz vlozenye yako obyczay svego svyatha, [aby] mnygdy
proznya nye byla a tesch nyeczoya [sama] czezycza byla vkosczyele schadschy
y poklakla y poczala pelnycz sve modlythvy a vyelmy naboznye y vyelmy goracze
yala szya bogu modlycz. Tedy szya yey anyely pokazaly a przynyeschly przed
nya bostven przed nya yendno dzyeczya barzo madobme y szylno szmyerne, y ze
yego szmiary e yego kraszy y [tes] vyelykye pokory. nygd vypovyedzyecz nye moze,
abch ya tem wyelyebnem dzyeczyatkyem vyelyebnym vozyeschyl, bo yey tego
vyelye krocz czynyly kyedykoly nyeczo czczycze podlog obyczaya dzyeczynnego.
Tako dzyevycza marya, uzrawschy ono dzyaczyatko tak nadcbne tako barzo
szmyerne y tako pokorne, poczala nanye sylno patrzycz mylosczyvye myslacz
sobye, aby mogla yego szmyerze nyektora rzecza przypodobacz, by tako szmyerna
y tako czycha y pokorna abycz. Vonym roskoschnym vydzenyv y zamyskala svey
slozby y ze kosczyola nyevmyotla a wspomnyonawschy y pochvaczyla szya barzo
rychlo y poczala vmyatacz kosczyol. A yako smyotla proch vgromada nyemay-
aczy yako rychla vecz zebracz ty pobrala przed szya vszvkna y ponyosla. A zatem
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odrebnos¢ materia-
lowg i kompozy-
cyjng spostrzegano
juz dawno3%, cho-
ciaz w sumie o-
kreslano ja ogol-.
nie jako Ofiaro-
wanie 31 Marnyi w
Swigtyni. Obecnosé
Dziecigtka albo
stwarzata trudnosé
w okredleniu tre-
sci przy pobiez-
nym odezytywa-
niu %2, ‘albo sta-
wiala obraz jako
sformutowanie i~
konograficzne wy-
rézniajgce, sie
szezegblnie w eu-
ropejskich przed-
stawieniach Ofiarowania Maryi. Ludwik Réau, chyba najwszechstron-
niejszy dzisiaj znawca ikonografii chrzes$cijanskiej, cytuje nasza kwa-
tere jako podejscie Maryi ku oltarzowi, na ktdérym spoczywalo blogostawigce
Ja Dzieciatko®®. Juz e priori mozna przypusci¢ mozliwos¢ kompono-
wania dwu wydarzer pochodzgcych z innego czasu a laczacych sie ide-
owo ze sobg. Na kwaterze oltarza z Olkusza (il. 10) widzimy zwiasto-
wanie Annie i Joachimowi umieszczone na jednym obrazie. Przykladu
dostarcza sam Stosz, ktéry na pierwszej kwaterze tegoz skrzydia
umieécil zwiastowanie Joachimowi mnarodzenia Maryi Panny réwno-
cze$nie z pdzniejszym czasowo spotkaniem malzonkéw pod brama mia-
sta (il. 9). W sumie najogdlniejszej kompozycji mozna widzie¢ w obydwu
scenach jeden obraz Ofiarowania Maryi.

24. Wit Stosz — Cudowne widzenie Dziecigtka.

poschedi yeden stary kaplan zydowsky. Vzravschy dzyevycza marya zaczela szya
lyekacz, aby yey svyatych nog nyobezral spusczyla podolek y osula on proch na
zyemye.. Ten ysty kaplan chczyal ya obakacz, a varyal svyatloscz vyelyka okolo
yey, poschedl nye rzakacz zadnego slova“. Por. Rozmy$lanie o zywocie Pana Je-
zusa tzw. przemyskie s. 18 w. 23 — 20 w. 8.

30 T Szydlowski: O Wita Stwosza oftarzu Mariackim s. 64.

301 B Kopera: Pomniki Krakowa, T. 1. Krakéw-Warszawa 1904 s. 116.

302 Na wystawie wawelskiej kwatera Offarowania zostata podpisana: ,,Ofia-
rowanie Pana Jezusa 'w $wigtvni“, a wlasciwe Ofiarowanie Chrystusa nazwano
Obrzezaniem, ktérego w naszym ottarzu w ogé6le nie ma.

303 I, Réau: Iconographie d lart chrétien s. 166.
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Choébysmy jednak przyjeli, ze Marya, modlac sie, zbliza sie dio oltarza
catopalenia, trudno byloby powigzaé¢ ten fakt z przyjetymi woéwcezas
schematami. Nie ma tutaj przyjmujgcego arcykaptana, ani zadnej innej
osoby; Marya ubrana jest w samg suknie bez wierzchniego plaszcza,
jak Anna i Elzbieta. Dluga i bogato sfaldowana suknia pozwala przy-
puszezaé, ze jest to nawet poza kleczaca. Na innych obrazach, jak np.
Cima de Conegliano, Tiziano Vecelli, Joose van Cleve (@l. 22), Marya
idgca po schodach podtrzymuje suknie jedng lub dwiema rekami. Wit
Stosz, wrazliwy na realia codziennego zycia, chyba inaczej kompono-
walby Marye idgcg po schodach. Zadng miarg nie moze chodzi¢ tutaj
o oltarz calopalenia ogélnie dostepny i znajdujacy sie u wejécia do $wig-
tyni. Watpliwoéé tg usuwa nawet Ziote Legenda, ktéra wyraznie i pla-
stycznie wyjasnia, Zze, poniewaz $wigtynia byla polozona na wzniesieniu,
ku oltarzowi calopalenia, znajdujscego sie u wejscia do $swiatyni, docho-
dzito sie przez pietnascie stopni3*. W naszym wypadku jest to racze]
miejsce wyodrebnione, szczuple, o czym $wiadezy zamykajaca od lewej
strony $ciana i sklepienie formujgce wnetrze na wzér odosobnione] ka-
plicy koscielnej. Gdy architektura wnetrza z Joachimem, Anng i Elzbieta
potraktowana jest jako kruchta koscielna, wnetrze z ottarzem, przy kto-
rym kleczy Marya, przypomina raczej prezbiterium. We wnetrzu tym
mozna widzie¢ miejsce najéwietsze Swigtyni Salomona. Przypuszczenie
to zgadzaloby sie z tradycjg, ze Marya byla dopuszczona do miejsca naj-
Swietszego, w ktorym przechowywano Arke Przymierza 3.

Centralnym punktem kompozycji jest Dziecigtko. Nie ulega watpli-
wosci, ze jest to przyszly Mesjasz, Artysta umiescilt je miedzy dwoma
aniotkami. Ich zastygle w rozwiewie szaty 1 cala postaé Swiadczg, zZe
dopiero co przyniosty Dziecigtko przedstawione w dobrotliwie blogo-
stawigcym ge$cie. Aniolowie trzymajg w rekach tkanine. Kopera wi~
dziat w tym rekwizycie element dekoracyjny: wznoszenie zastony 3,
Jest to jednak tkanina, przez ktoérg aniolowie dotykali ciala Dziecigtka
Jezus znoszonego z nieba. W sztuce polskiego gotyku spotykamy wy-
padki stosowania tkaniny w momencie dotykania przez inne osoby ciala
Chrystusa, np. w Zdjeciu z krzyza z Chomranic.

Idea oczekiwania przysziego Zbawiciela przez Marye przebywajaca
w $wigtyni przewija sie przez rozwazanie teologiczne wszystkich cza-
s6w. Archeologia biblijna podkre$la mesjaniczny klimat wypelniajacy

34 Erant autem circa templum ijuxta XV graduum psalmos XV adscensio-
nis gradus, nam quia templum in monte erat constitutum, altare holocausti, quod
forinsecus erat, adiri nisi per gradus mon poterat”, Por. Jacobus a Voragine:
Legenda Aurea s. 588. Zob. przyp. 279.

35 G, Roschini: La Vie de Marie. Paris-Milan 1950 s. 79.

6 F Kopera: Wit Stwosz w Krakowie. Rocz, krak. T. 10:1907 s. 34.
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swigtynie jerozolimsks. W poszcze-
gélne dni oraz przy rozmaitych czyn-
noéciach obrzedowych $piewano psal-
my Dawida3?, spo$réd ktoérych
wielka ilo$¢é tchnie nutg tesknoty
za przyszlym Zbawicielem. Przeby-
wajac w $wiatyni Marya brata udaziat
i byla $wiadkiem czynnosci i obrze-
doéw posiadajgcych mesjaniczny cha-
rakter 3, Marya nie tylko substan-
cjalnie, ale i aktywnie oraz $wiado-
mie miata bra¢ udzial w odkupieniu.
Taki poglad na jej role w dziele od-
kupienia poprzez $w. Bernarda 3%,
sw. Alberta W.31° i $w. Bonawentu-
re 31t byl doskonale znany teologom
sredniowiecza. Specjalne postannic-
two Maryi?'2 jej postaé jako ju-
trzenki w stosunku do stonca, jakim g5 wit Stosz — Anna Samotrzed.
mial by¢ Mesjasz dla ludzkodci 313,
uprzytomni¢ mozna bylo wlasnie przez ilustracje ofiarowania Maryi
przedstawiong w kwaterze oltarza krakowskiego i opis literacki Roz-
myS$lania Przemyskiego. Jezeli w Starym Zakonie wprawiano juz od
dziecinstwa Zydéw w znajomo$ci historii $wietej, jezeli nawet dziew-
czeta uczono czyta¢, aby mogly poznaé opowiadania biblijne dotyczace
Mesjasza 314 to tym bardziej przyszta matka Zbawiciela musiala spo-
wodowat¢ jakie§ wyjatkowe podkreSlenie jej wybranstwa i specjalnie
bliskiego stosunku ideowego do przysziego Mesjasza.

Obraz Maryi przebywajacej w $wiatyni stanowi punkt kulminacyjny

307 A, Nicolas, ks. E. Dabrowski: Zycie Maryi Matki Bozej. War-
szawa 1954 s, 82—83.

38 Marya byla $wiadkiem naocznym .wszystkiego co dzialo sie w §wigtyni
Przed jej oczyma przewijali sie kaplami, lewici i rzesze pielgrzymoéw skladajacych
ofiary*“. (Tamze).

309 Na nauke o pofrednictwie Maryi w misji odkupienia wywart zasadniczy
wpiyw §w. Bernard z Clairvaux. Jego dzielo — Mariale, seu quaestiones super
evang. Missus est (P. L. t. 183 s. 78—86) cytowane jest 62 razy przez sw. Alberta
a 57 razy przez $w. Bonawenture. Por. J. Humers: Quanta polleat anctoritate
sanctus Bernardus in doctriina de mediatione B. M. Virginis declaranda. Epheme~
rides Mariologicae (Madrid). Vol. 2:1952 s. 332——333,

310 Tamze.

M T Szabo: Doctrina s. Bonaventurae de mediatione B. V. Mariae quoad
omnes gratias. W: Alma Socia Christi. Vol. 2. Romae 1952 s. 309,

312 G, Roschini: La Madonna secondo la fede € la teologia. Vol. 2. La
singolare missione di Maria. Roma 1953. :

33 P Loremnzin: Mariologia Jacobi a Voragine s. 169.

314 A, Merk: Das Marienbild des Neuen Bundes s 46.
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opowiadann apokryficznych, ktére w wieksze] czeSci nabraly znaczenia
tradyeji teologicznej 315, One spowodowaly ustanowienie $wiat rodzicow
Joachima i Anny, mimo, iz tych nie podalo Pismo $w., a przekazaly
je tylko ksiegi apokryficzne 3%, Z kregu pracowni Wita Stosza wyszly
dwie rzezbione grupy Anny Samotrzeciej ™", tej samej do ktérej mo-
dlono sie w polskim $redniowieczu z Modlitw Waclowa: ,,Anno szwyatha
szama trzeczya donyeszcz nasz do nyebyeszkyego krolesthwa 318,
Liturgia koscielna i nauka teologiczna wyszukujg w Pi$mie Sta-
rego Zakonu wypowiedzi i osoby, ktére by mozna odnies¢ do Maryi 315,
Ofiarowanie w $wiagtyni, chociaz nie wspomniane w ewangeliach, zwig-
zano z Pismem $w. przez zastosowanie do Maryi opowiadania o po$wie-
ceniu Bogu w Starym Zakonie corki Jeftego 32°. Apokryficzne przekazy
pobytu Maryi w Swiatyni posiadajg uzasadnienie tresci i ducha Pisma
$w. Nowego Testamentu, m. in. w analogii prorokini Anny postugu-
jacej w $wiatyni3?. Wielka iloé¢ greckich ojcoéw Kodciola i pisarzy
gloszagcych przebywanie Maryi w $wiatyni®? $wiadczy o gruntownej
wierze w pelng realno§é tego wydarzenia. Juz w XII w. obchodzono
w Jerozolimie &wieto Praesentationis Beatae Marice Virginis, ktore
w XIV w. przeszlo do Koéciola Zachodniego, aby ostatecznie uzyskaé
powszechne prawo $wieta koScielnego. Sprawa ta musiata nabraé do-
datkowego znaczenia, na skutek poszerzenia problematyki biblijnej za-
stosowaniami moralizatorskimi. Tego rodzaju ujmowanie probleméw za-
poczatkowal autor teologicznej kompilacji zatytulowanej Speculum

35 G, Roschini: Mariologia. T. 1. Infroductio in Mariologiam. Romae
1947 s. 68—76.

316 Wir begehen das Fest des hl. Joachim und der hl. Anna, wir feiern
Maria Opferung im Tempel, chne dass deshalb die Kirche fiir die Geschichtlich-
keit der Namen und die Ausmalung der Geheimnisse eine Gewihr {ibernimmt®.
Por. A. Merk: Das Marienbild des Neuen Bundes s. 45.

W J, Kebtowski: Ze studibw nad sztukg Wita Stwosza. Sw. Anna Sa-
motrzecia. Zesz. nauk. UAM. Nr 22:1959 s, 7T1—113. Jedna z nich zostala wy-
wiezionas z Muzeum Diecezjalnego w Tarnowie (il. 25) przez Niemcow w czasie
ostatniej wojny. Por. D. Kaczmarczyk: Straty wojenne Polski w dziedzinie
rzezby., Warszawa 1958 s. 46 tabl, XXIX.

38 Re. A, Wojtkowski: Kult Matki Boskiej w literaturze staropolskiej
s. 46.

319 Por, D. Buzy: Les Symbols d’Ancien Testament. Paris 1923; ks. K. Sm o-
ronski: Matka Boska w $wietle Pisma $§w. Starego Testamentu. Homo Dei R. 5:
1636 s. 177—188, 319—330, 378—389; A. Robert: La sainte Vierge dams l’Ancien
Testament. T. 1. Paris 1949 s. 21—39; L, Bartoli: Simbologia mariana. Rovigo
1949 s. 135; I, Réau: Iconographie de lart chrétien. T. 2. s 201,

320 Ksiega Sedzidw XI 34—40.

32t pukasz IT 23,

322 Ofiarowaniu Maryi w $wiatyni poswigcalii swoje homilie kaznodzieje 1 pi-
sarze greccy np. Grzegorz z Nikomedii, Grzegorz z Talanii, Germanus Konstanty-
nonopolitansxi, Teofilaktus, Neofit i inni. Por. Bibliotheca Graeca antiquae et me-
diae aetatis. Bruxelles 1909 s. 152, 154, 155, 156, 161.




[63] OLTARZ MARIACKI NA TLE ZRODEL LITERACKICH 273

humanae salvationis, zredagowanej okolo 1324 r. przez jakiego$s domi-
nikanina z okolic Strassburga 33,

Vita Metrica stwierdza, ze Marya czytywala ksiegi Starego Zakonu
i uczyla sie Psalméw Dawida 3**. Relacje ta powtdrzylo polskie Rozmy-
Slanie opisujac, Zze znala dobrze ksiegi Mojzeszowe, Prorokéow, Ksiegi
Salomonowe, Joba, Judyty, ksiegi Krolewskie i Psalmy Dawida 25, Na
ilustracji krakowskiej umiescil Stosz we wnece stopni oltarzowych ludz-
kie dusze w postaci malych dzieci, otoczone plomieniami cierpienia
symbolizujgce zmartych w otchlani, oczekujgcych na odkupienie.

Tre$¢ kwatery stanowi dalsze rozwiniecie opiséw literackich i przed-
stawien plastycznych odnoszacych sie do historii pobytu Maryi w $wig-
tyni. Protoewangelia Jakuba moéwi o kontaktach Maryi z aniolem, ktory
nawet przynosil jej pozywienie do $wigtyni®6, Juz od V w. mozna
spotka¢ kilkakrotne przedstawienia tej samej tre$ci w ilustracjach pla-
stycznych #7. Ziota Legende glosi, ze Marya z kazdym dniem poste-
powala w cnocie i byla przez anioldéw nawiedzana oraz korzystala co-
dziennie z widzenia Bozego *2%, A. Briickner, traktujgc o widzeniu Maryi
w $wiatyni, nie znajduje w literaturze europejskiej zadnego przykladu,
ktory by postuzyl autorowi Rozmyslania jako podkladka treciowa 329,
Jezeli istotnie nie zdola sie znalez¢ bardziej dokladnego obcego pierwo-
wzoru, bedzie mozna przypusci¢, ze polski autor, zapewne jakis teolog,
we wlasnym zakresie rozwingl tekst Ziotej Legendy de visione beatifica
Maryi przebywajacej w $wigtyni 3%,

Nieosiggalne jest wyczerpanie wszystkich mozliwosci badawczych
dla upewnienia sie, ze widzenie Maryi w $wiagtyni z RozmyS$lania oraz
oltarza Wita Stosza w Krakowie stanowig jeld‘ytna pozycje w sztuce i lite-
raturze. W kazdym razie nie znajdziemy jej nie tylko w ogdlnych ze-

3 X, Lutz, P. Perdrizet: Speculum humanae salvationis. Leipzig 1907;
E. B. Breitenbach: Speculum humanae salvationis. Eine typengeschichtliche
Untersuchung. Strassburg 1930. L. R éa u: Iconographie de l'art chrétien. T, 1 s. 38.

824 Vita beatae Mariae Virginis et Salvatoris rhythmica s. 28.

325 Rozmyslanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 17.

%26 ,A Marya pozostata w $wiatyni Pana, golabce podobna, a reka aniola kar-
mita ja“. Por. D. Rops, F. Amiot: Apokryfy Nowego Testamentu s. 44.

327 1., Réau: Iconographie de lart chrétien, M. Vloberg: La vie da Marie.
Paris 1949 s. 45,

328 ,Virgo autem quotidie in omni sanctitate proficiens et ab angelis quotidie
visitabatur et visione divina quotidie fruebatur”. Por. Jacobus de Voragine:
Legenda Aurea s. 589.

3 Omawiajac Rozmy$lanie po raz pierwszy A. Briickmer (Apokryfy éred-
niowtieczne s. 293) stwierdza, ze w teks$cie polskim. zostala wtracona legenda, kté-
rej nie ma w innych Zrédiach. Kiedy indziej (Literatura religijna w Polsce fred-
niowiecznej, t. 2 s. 133) wyraza sie, Zze w polskim tekscie znalaza sie ,skadsis
legenda®,

30 W $dredniowieczu istnialy wypowiedzi niektérych teologéw, mogace napro-
wadzié na przypuszczenie, ze Marya juz za zycia posiadala wizje blogostawionych.

Wyraznie jednak postawit to zagadnienie na poczgtku XVII w. Cezar .Recupito
(1581-—1642). Por. A, Martinelli: La B. Vergine Maria vide in terra la divina

Archiwa, Biblioteki { Muzea Ko$cielne — T, 5. 18
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stawieniach przekazéw apokryficznych, lecz i w specjalnych, dotycza-
cych Maryi Panny 3%!. Nie ma ich w og6lnie dostepnej dawnej i wsp6il-
czesnej literaturze teologicznej, ani tez w hagiograficznej Europy i Pol-
ski3®2. Przedstawien tre$ciowych tego rodzaju nie znajdziemy w ogoélnych
opracowaniach ikonografili chrzescijanskiej33, ani nawet w specjalnie
poswieconych zagadnieniom mariologicznym 3. Cho¢by mimo to znalazly
sie opisy literackie czy przedstawienia plastyczne uwzgledniajace wi-
dzenie Dzieciatka przez Marye w $wigtyni, pozostanie faktem ich rzad-
kosé i osobliwos$é, a co za tym idzie — zalezno$¢ tresSciowa sformuto-
wania stoszowskiego od rekopisu RozmyS$lania Przemyskiego. Przyto-
czone wzgledy pozwalaja na wyciggniecie dwoch wnioskéw.

Autor Rozmydlania, znajac tre$¢ Pisma sw., zyciorysy Maryi oraz
zasady doszukiwania sie symbolicznego znaczenia, mogl zaakcentowaéd
w ramach opisu pobytu Maryi w Swiatyni wizje przysziego Zbawiciela.
To samo mozna odnies¢é do autora scenariusza oltarza koSciola Panny
Maryi. Zredagowanie sceny Ofiarowania Panny Maryi w §wigtyni w mo-
mencie kontemplacji Dziecigtka odpowiadalo w pelni zatozeniom ideo-
wym ottarza.

Cze$¢ pierwsza opowiadania, umieszczona na lewym skrzydle, stre-
szcza dzieciece zycie Maryi. Kwatera Ofiarowania odgrywa roie ostat-
niego rozdzialu a réwnocze$nie jest wstepem do tresci Srodkowych
skrzydet zamknietego oltarza. Tres¢ skrzydia stanowi przygotowanie
i oprawe nie tylko kompozycyjnie ale i tresciowo obydwu kwater cyklu
bolesnego, realizujacego problematyke odkupienia przez meke i $mieré
Chrystusa.

essenza? Dottrina di Giulio Cesare Recupito. Marignum. A, 19: 1957 t. 3/4
s. 417—489.

33t Najbardziej wyczerpujace dane o ire§ci mariologicznych apokryféw i o ich
zastosowaniu praktycznym oraz ogdlng bibliografie podali: J. Schmidt, E. Witz-
leben: Apokryphen W: Lexicon der Marienkunde. Regensburg 1958 s. 315—322.

332 Trudno byloby wyliczyé pelng biblicgrafie zywotéw Maryi. Najobszerniejsze
jej zestawienie podal G. Roschini: La vie de Marie s. 14—32. Polska literatura
dotyczaca wydarzeh dziecigcego Zycia Maryi uwzgledniona zostata ma innych miej-
scach miniejsze] rozprawy.

333 Np. E. Male: L’axt religieux du XIII siecle en France. Etude sur l’ico-
nographie du mioyen age et sur sources d'inspiration. Paris 1948; tenze: L’Art
religieux de la fin du moyen age en France. Etude sur liconographie du moyen
Age et sur ses sources d’inspiration. 5 ed. Paris 1949; L. Bréhier: Llart
chrétien. Parfis 1928.

334 Opiséw widzenia Dziecigtka Jezus przez Marye podczas pobytu w §wig-
tyni nie uwzgledniaja opracowania maniologiczne i Zyciorysy Maryi np. A, Ven-
turi: La Madonna. Milano 1900 s. 14—19; W, Rothes: Die Madonna in ihrer
Verehrlichung durch die bildende Kunst aller Jarhunderte. K6ln 1909 s. 161—167; |
K Kinstle: Ikonographie der christlichen Kunst. Bd. 1 s. 327—-328; L. Réau:
Iconographie de 1'art chrétien, t. 2; H. Gh éomn: Marie Mére de Dieu; M. Trens:
Maria. Iconografia de la Viergen en el arte espanol. Madrid 1947; L. Schreyers:
Bildnis der Muttergottes. Freiburg im Br. 1952; J. Dupont: Le Vierge dans lact
francais. Psrcis 1950; E, Tea: La Madonna nell’arte italiana. Bergano 1957.
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W nadzwyczajny sposdéb wybrana 1 uprzywilejowana Dziewica kleczy
przed oltarzem, na ktorym widnieje Dzieciatko. Oddaje mu czes¢ i jak-
gdyby prosi o rychie zejScie na ziemie Mesjasza, ktéry by odkupil swiat.
Marya pochodzi z rodu krolewskiego i pokolenia Lewi. fgczyla w sobie
gadno$¢ krélewsks z postannictwem kaplanskim #%5. Ona porodzi Odku-
piciela i $§wiadomie ofiarowaé go bedzie na zadoscuczynienie za grzechy
ludzkosci. Motyw zado$Cuczynienia za grzechy ludzkaosci, zaakcentowany
widokiem dusz teskmiacych za Odkupicielem, staje przed patrzacym
bardzie] widocznie w zestawieniu z nastepnym cyklem bolesnym, ktéry
otworzy scena Ofiarowania Chrystusa w $wiatyni (il. 3). Nie bez Iacz-
nosci ideowej jest fakt nastepstwa Ofiarowania Chrystusa po Ofiarowa-
niu Maryi w $wigtyni. Marya stala sie sama typem ofiarowania Bogu
na stuzbe. Opuszczono Zwiastowanie, Poklon Trzech Medredw, zesta-
wiajac je w cyklu uroczystym, a przedstawiono juz realnie zyjacego
Chrystusa ofiarowanego Bogu przez Marye (il. 2). Tutaj stary Symeon
zapowiedzial, ze dusze jej przeniknie miecz bolesci. Bole§¢ Maryi juz sie
zaczynala,

Tak wiec wewnetrzna tre§¢ kwatery Ofiarowania Maryi oraz jej
usytuowanie cyklowe stwierdzaja, ze jest to przedstawienie widzenia
zapowiedzianego Mesjasza a tym samym ilustracja analogicznego tekstu
polsltiego rekopisu.

ROZDZIAL 5

SCENY BOLESNE OLTARZA I DOMNIEMANA TRESC
BRAKUJACEJ CZESCI REKOPISU

Tredé: 1. Uklad scen i opis literacki, 2. Pojmanie Chrystusa. 3, Karta ze zbioréw
Czartoryskich. 4. Domniemana tre§é bolesna brakujgcej czeSci rekopisu. 5. Ofiara
krzyzowa 6. Zwigzek z przedstawieniami pasyjnymi, 7. Znaczenie ideowe cyklu
bolesnego.

Przyzwiyczajeni jesteSmy doslrzega¢ tematyke bolesnych -cyklow
oltarzowych od pojmania Chrystusa w Ogréojecu. W zestawieniach pa-
syjnych zapozyczonych z Bizancjum 36 a przynajmniej pozostajacych
pod wplywem poludniowych inspiracji?®?, inauguracyjng role spelnia

335 Motyw ten podkre$la takze Ziota Legenda. Por. P. Lorenzin: Mario-
logia Jacobi a Voragine s. 169.

3 C, Osieczkowska, P, David: Art Polonais et art Francais. Etudes
d’influence. Paris 1939 s. 6.

37 GSeeny pasyine rewers6w skrzydel z Ptaszkowe] pochodzacych z okolo 1440 r.
rozpoczyna scena wjazdu Pana Jezusa do Jerozolimy.
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wijazd Pana Jezusa do Jerozolimy, W naszym jednak wypadku nalezy
rozrézni¢ problem cykléw pasyjnych, bezposrednio zwigzanych z mekg
Chrystusa, od iresci bolesnych, bardziej abstrakcyjnych i teologiczno-
spekulatywnych, mieszczgcych sie w szerszym zakresie zycia Chrystusa.
Jakkolwiek od potowy XV w., gldwnie pod wplywem umacniajacej sie
grafiki, szczegblnie Marcina Schongauera 3% oraz Albrechta Diirera 33,
przewazaly watki literacko-pasyjne nad teologiczno-spekulatywnymi,
mimo to oitarz krakowski dal pierwsze miejsce idei soterologicznej ofiary
Chrystusa, jako problemowi teoretyczno-teologicznemu.

Zainaugurowany watek Odkupienia juz scenami skrzydia poswie-
conego dziecinstwu Maryi, rozpoczyna sie formalnie kwaterg Ofiarowa-
nia Chrystusa w Swiatyni. Nastepna scena Chrystusa wsréd uczonych
nosi réwniez charakter bolesnego wydarzenia, straty i szukania Go przez
Marye. Dopierc nastgpne kwatery — Pojmanie, Ukrzyzowanie, Zdjecie
z krzyza i Zkozenie do grobu — posiadaja pelny charakter epizodow
z cyklu meki Chrystusa i bolesci Maryi (il. 4).

Tresé ich trzyma sie zasadniczo Pisma §w. Nie ma tutaj nawet tak
czesto wystepujacej sceny spotkania Chrystusa z Marya podczas drogi
krzyzowej, obfitujacej juz od poczatku XV w. w uboczne akcesoria,
miejsca akcji, sposobu prowadzenia Chrystusa, a konstruowanej na pod-
stawie dewocyjnych opisow, ktére reprezentuja u nas rozmy$lania,
Sprawa Chedoga i Zywot Baltazara Opecia. Nie mozna tych scen na-
zwa¢ BoleSciami Maryi, jak to sugeruja T. Dobrowolski i J. Dutkie-
wicz #°, W $cistym 1 formalnym znaczeniu do Siedmiu Bele$ci Maryi,
ktorym poswigcono specjalne §wieto — Festum Spasmi albo Festum
Compassionis BMV., naleza: Przepowiednia Symeona, Ucieczka do
Egiptu, Dwunastoletni Pan Jezus w $wigtyni, Spotkanie z Chrystusem
niosgcym krzyz, Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza i Ztozenie do grobu 3.
Zestaw bolesnych tajemnic Maryi poczatl sie wyksztalcaé od pierwszych
dziesigtkow lat XIV w., na skutek wypowiedzi pisanych rozwazan dewo-
cyjnych 342, Ulegal nastepnie pewnym zmianom i wahaniom. Procz wy-
mienionych a najczesciej wystepujacych epizodéw bolesnych 3 uwzgled-
niano: Proroctwo Symeora, Ucieczka do Egiptu, Znikniecie Jezusa, Bi-

338 O, Fischer: Geschichte der deutschen Zeichnung und Graphik s. 102, 147.

339 A, Direr: Das Marienleben. Hrsg. W. Timm. Dresden 1955; L. Lepszy:
Direr w Polsce. Pr. Komis. Hist. Szt. T. 4: 1929 z. 1 s. 66—167.

340 Otltarz Mariacki s, 16. :

3 Ch, Jourmet (Notre Dame de Sept Douleur. St. Maurice 1955 s. 19—54,
55-—69) zaznacza, Ze z boleSci Maryi trzy odnoszg sie do dziecinstwa Chrystusa
a cztery do Meki Chrystusa.

32 A Willmart: Auteurs spirituels et textes dévots du Moyen Age latin.
Paris 1932 s. 505--536.

33 J. Beaufays: La Madonna dans son cadre palestinien. Bruxelles 1937
s, 328—329.
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czowanie, Przybicie do krzyza, Zlozenie na kolanach Maryi, Zlozenie
do grobu 3%, albo: Proroctwo Symeona, Ucieczka do Egiptu, Zgubienie
Pana Jezusa dwunastoletniego, Pojmanie, Chrystus na krzyzu, Zdjecie
Chrystusa z krzyza i Opuszczenie Maryi po Wniebowstapieniu 35, Mimo,
ze w Srodkowych skrzydiach zamknietego oltarza dostrzec mozna te
samg tendencje przedstawienia wydarzen z meki i wspélcierpien Maryi,
to jednak nie mozna nazwaé ich formalnie BoleSciami Maryi. Stosz
opuscit przede wszystkim spotkanie Chrystusa i Maryi w czasie Drogi
Krzyzowej prawdopodobnie dlatego, ze nie zostalo formalnie wyszcze-
golnione w ewangeliach 346,

Prawe skrzydlo zawierajagce sceny Zejécia Chrystusa do otfchtani,
Trzech Maryi u grobu i Chrystusa Ogrodnika stanowi zakohczenie
cyklu bolesnego. Jak lewe skrzydlo tworzy wprowadzenie do dwoch
$rodkowych, tak zndéw kwatery prawego zewnetrznego skrzydia ilu-
struja konsekwencje oraz bezpoérednie nastepstwa meki Chrystusa 347,
Zawarta zostala w nich zasadniczo bolesna wypowiedz treSci kazan
wielkopigtkowych oraz misteriéw pasyjnych i dlatego mozna je zaliczyé
do bolesnego cyklu oltarzowego.

Gdy jednak sze§¢ bolesnych kwater stanowi ilustracje Pisma $w.
i tylko z trudem doszukiwaé sie mozna wplywu apokryficznych tresci
w ubocznych szczegétach kompozycyjnych, to o prawym skrzydle mozna
powiedziec, ze konstruowane bylo zaréwno pod wplywem 1iresci Pisma
sw. jak rowniez apokryficznych relacji zycioryséw Chrystusa oraz
przedstawien pasyjnych.

Calosé dwunastu tablic zamknietego oltarza a po$wieconego prawdzie
odkupienja ludzkoSci podpiera i rozpoczyna predella z Drzewem Jessego —
jak juz powiedziano bez konczacej postaci Maryi i Chrystusa, ktérych
miejsce zajmuje cale epos soterologicznych kwater zamknietego olta-
rza 38, Akcentuje ono fizyczny rodowdd Chrystusa, ale symbolizuje
zaréwno meke jak i odkupienie 349,

Ofiarowanie Chrystusa w S$wigtyni (il. 4) spelnia petnoprawna role
w przepowiadaniu wspoélcierpien i ofiary Maryi. Wydarzenie to nie
tylko w relacjach do przedstawien Maryi z mieczem bolesci, ale i samo
w sobie ex professo ilustruje w temacie wspdtodkupienie ludzkosci przez

4 B Male: L’art religieux de la fin du Moyen Age en France. Paris 1908
s. 118—140. '

35 A, Villmart, jw. s. 531—536.

36 A, N. Fic: Jezus Chrystus. T. 2. Poznan 1954 s. 101—102.

347 1,, Réau: Iconographie de Yart chrétien. T. 2, Iconographie de la Bible
s. 531—537.

348 Drzewo Jessego juz od $w. Hieronima bylo ttumaczone mesjanistycznie.
Por. M. E. Géssman : Die Verkiindigung an Maria s. 79, 80,

0 C, Cecchelli: Mater Christi s, 33, 34.
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Marye 20, Nastep-
na scena — Zna-
lezienie Chrystusa
w Swiatyni (il. 4)
akcentuje stralte,
szukanie Chrystu-
sa, potrzebe odda-
nia Go do speinie-
nia postannictwa,
ktore zostato Mu
przeznaczone przez
Ojca.

Z historii meki
Chrystusa w otta-
rzu  krakiowskim
umieszezono tylko
sceng Pojmania
Chrystusa (il. 26).
Ma ona zastgpic
SW0ja Wymowgwy-

26. Wit Stosz — Pojmanie Chrystusa. obrazenie wszyst-

kiego, co stato sie

od modlitwy w Ogrojeu do Ukrzyzowania. Juz ten sam fakt wykazuje,

ze scenarzyScie Krakowskiego Oltarza nie chodzilo o historyczng ilustra-

cje Meki, ale o wlyeksponowanie dobrowolnej ofiary Chrystusa i jej

skutkéw. Do tego celu wystarczyla mu ilustracja pojmania Chrystusa

w Ogrojcu. Jakkolwiek jest to wydarzenie historyczne, oparte na wszyst-

kich kanonicznych ewangeliach, to jednak w kompozycji i niektoérych

szczegotach narratorskich dostrzec mozna watki apokryficzne, a tym
samym wnosi¢ o wplywie Rozmysdlania na jego komupozycije.

Autor RozmySlania Przemyskiego w rozdzialach od 34 do 144 zaj-
muje sie historig zycia dzieciecego Pana Jezusa, wzorowang na apokry-
ficznych Ewangeliach Dziecieclwa 3 by od rozdzialu 146 podjaé opis
publicznej dzialalnoéci Jezusa Chrystusa, oparty zasadniczo na ewange-
liach kanonicznych. Od rozdzialu 331, przedstawiajacego uroczysty wjazd
Chrystusa do Jerozolimy, nastepuje opis meki Jezusa Chrystusa, do-
prowadzony do rozmowy Chrystusa z Pilatem. Rekopis urywa sie na
549 rozdziale. Przy czytaniu opisu dzialalno$ci i meki Chrystusa daje

33 Ch. Kominck: La prophétie de Symeon et la compassion de la Vierge
Mére, W: Alma Socia Christi. Vol. 2. De cooperatione B. V. Mariae in acquisitione
et distributione gratiarum. Romae 1952 s, 184—191.

31 Rops, F Amiot: Apokryfy Nowego Testamentu s. 53--104,
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sie¢ zauwazy¢ wzrastajacy wplyw ubocznych treSci — komentarzy, le-
gendarno-apokryficznych przydatkéw i teatralnych kompozyeji pasyj-
nych. Jak w cze$ci dzieciectwa Maryi i Chrystusa uwydatnia sie w gtow-
nej mierze Vita Metrica, tak w czeSci pasyjnej dostrzec mozna Pilotra
Comestora z jego Historig Scholastyczng 332, W dalszych partiach wi-
da¢ wplyw apokryficzny Ewangelii Piotra 3% i Ewangelii Nikodema
zwanej Dzietami Pitata 3%, posiadajgcych swoje przerdbki w literaturze
zachodnioeuropejskiej i polskiej 3%, W zasadniczej jednak formie tresc
sérodkowych skrzydet laczy¢ wypada z duchem i tendencjs wykladu teo-
logicznego opieranego od wczesnego Sredniowiecza na komentarzu bi-
blijnym 36, Komentarz biblijny stanowil punkt wyjscia wykladu uni-
wersyteckiego, szczegblnie w XV wieku 3** — w okresie zaniku twor-
czej my$li teologicznej. Komentarz do Pisma $w. osiagnal prymat nie
tylko w wykladzie uniwersyteckim i homiletycznym %% ale w kon-
sekwencji wykladu pisanego i moéwionego zacigzy¢ musial na kompo-
zycji plastycznej. Tendencja ta slaje sie zrozumiala wobec faktu kra-
kowskich zwyczajow, gdzie mistrzowie tamtejszej Akademii bywali naj-
czesciej rowniez kaznodziejami w koSciotach. Tym tez tlumaczy sie
powstanie na terenie krakowskim obszernego komentarza do ewangelii
$w. Mateusza 3%, przypisywanego ongis $§w. Janowi Kantemu a ostatnio
zwigzanego przez ks. M. Rechowicza z osobg mistrza Benedykia Hesse,
zmartego w 1456 r1.%% To powazne i obszerne, bo 5043 kart liczace
dzielo 30! zacigzy¢é moglo na autorze pdzniejszego Rozmyslania Przemy-
skiego, ktéry wstawia w S$rodek swojego utworu obszerny opis zycia
i meki Chrystusa, oparty na opisach ewangelicznych. W komentarzu
Benedykta Hesse znajduje sie wyklad posiadajacy forme kazania, wy-
wodzgcego sie z tekstu Izajasza: Corpus meum dedi percutientibus 362

352 Historia Scholastica eruditissimi viri Magistri Petri Comestoris. PL. T. 198
col. 1055—4722.

33 E. Hennecke: Neutestamentliche Apokryphen s. 55—63. D. Rops,
F. Amiot, jw. s. 105—110.

3 P Vanutelli:Actorum Pilati textus synoptici. Roma 1938; E. Henneck e;
jw. s. 77—78; D. Rops, F, Amiot, jw. s, 111—119.

35 Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowej i Ewangelia Nikodema. Wyd.
S. Vrtel-Wierczynski. Poznan 1933. Literature rekopisu podat wydawca na
s. XXXIII—XXXV oraz w pracy: Wybér tekstéw staropolskich. Lwoéw 1930; War~
szawa 1950 s. 99.

3 C. Spicq: Esquisse d'une higtoire de l'exégése latine au moyen Aage.
Paris 1944 s. 67—68.

37 Ks, M. Rechowicz: Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse w S$wietle kra-
kowskie] kompilacji teologicznej z XV w. s. 56.

358 Tamze s. 56—63.

3% Rps Comentarium in sanctum Mathaeum znajduje sie w Bibl, Jagiell.
w Krakowie pod sygn. 1364, 1365, 1366, 1368.

%0 Ks. M. Rechowicz, jw. 34-51.

381 Wedlug opisu sporzadzonego w XVIII w.

362 Tzajasz L, 6.
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posiadajacy uwzglednienie w szerokim opisie pojmania Chrystusa za-
rowno w RozmySlaniu jak i w kwaterze mariackiej Wita Stosza w Kra-
kowie.

Ewangelie kanoniczne relacjonuja dokladnie zdrade Judasza, mo-
dlitwe w Ogrojcu i pojmanie Chrystusa 363. Eksponuja usilnie fakt do-
browolnego oddania sie Chrystusa w rece oprawcow. 1 ta wiasnie relacja
mogla skloni¢ kompozytora scenariusza oltarzowego do wybrania tego
jedynego wydarzenia dla reprezentowania meki Jezusa. Jest to dalsze
udoskonalenie zatozen treSciowych Rozmyslania. A. Briickner sugeruje
zdecydowanie, Ze nasz rekopis odznaczal sie specjalng oryginalnoscia
przez wlaczenie w tok opowiadania tredci ewangelii 3%t ktéra nadaje
dzielu wiekszego waloru teologicznego. Tendencja poprawnoSei i celo-
wosci symboliczno-teologicznej osiggnela w oltarzu Mariackim jeszcze
wyzszy stopien. W $wietle zapoczatkowanej w Rozmyslaniu tendencji
uzasadniong wydaje sie dazno$é¢ do eliminowania ubocznych tresci w cy-
klu bolesnym i nadawaniu mu jak najbardziej syntetycznego charakteru.
Dydaktyczne przeznaczenie dzieta krakowskiego pozwolilo jednak podaé
wyklad biblijny w kaznodziejskiej formie argumentacji i zastosowaniach
moralnych 365, Stad znalezé mogly sfe tam elementy apokryficzne zna-
mionujace znawce i czytelnika Rozmyslania Przemyskiego.

Wyklad ewangeliczny Comestora zawarly w jego Historii Schola-
stycznej relacjonuje samo pojmanie w krdtkich stowach: ,,Gdy Chrystus
powiedzial szukajacym Go: »Jam jest«, cofneli sie i poupadali. Potem
pojmali Jezusa i zwiazali Go‘ 365,

Polski zyciorys analizuje szeroko historie zdrady Judasza, umawiania
sie z radg zydowska, modlitwe Chrystusa w Ogrojeu, nadejécie Judasza,
dialog Chrystusa z Judaszem, zydami i apostotami, uzdrowienie Mal-
chusa i dcbrowolne oddanie sie w rece wojska i zydow 3. W ramach
opisu wigzania Chrystusa i znecania sie nad nim Rozmyslanie Prze-
myskie podaje, ze oprawcy bili Go po szyi, po glowie, za brode i wlosy
targali, pluli na oblicze, natozyli na szyje powroz, za ktory Go ciagneli’®,

563 Mateusz XXVI, 47—56; Marek XIV, 22—52; Lukasz XXII, 39—53; Jan XVIII,
1—132‘54 A, Briickner: Apokryfy Sredniowieczne s, 240.

365 Ks. M. Rechowicz, jw. s. 90.

36 Et cum dixisset Jezus querentibus se: Ego sum, abierunt retro, et ceci-
derunt. Postea tenuerunt Jesum, et ligavernuft eum®. (Col. 1622).

%7 Opon riadanie to obejmuje rozdziaty (,écienia) 331—334, 413—431.

38 Nyektorzy poschyy byyacz, nyektorzy vlosy yego svyatey glovy wrvacsz,
nyektorzy zvyelykym gnyevem yego svyatha broda targaycz, nyektorzy mnayego
svyathg oblycze pluyacz, na ktore anyely patrzycz zandaly, nyektorzy droga schya
yego tvardymy povrozym vyazacz, nyektorzy to smyerne yagnyatko yako volu ku
offyerze albo ku ubyczyu przed szye czyagnacz, nyektorzy poslyad povrozem
wstargayacz, aby nyemogl any tam any sam zavadzayacz, Nyektorzy z boku pchayacz,

nyektorzy zakladaygcz nogam Jesucristovem swoe sprosine golyenye, przetoz mu-
szyl pascz alye przevygkszesza y drudnyeyscha maka nyeprzepusczyly yego zyemye
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Dewocyjnych opiséw meki Chrystusa bylo wiele na terenie Europy.
Wybitniejsze znaczenie posiadaty: Liber de Passione Christi et doloribus
et planctibus 3%, przypisywany $w. Bernardowi *?°, oraz $§w. Bonawentury
Vitis mystica seu tractatus de Fassione Domini ¥!, U nas istniala jednak
jeszeze przed Rozmyslaniem Przemyskim polska ,Pasja“, z ktdrej wy-
szty bolesne watki literackie nie tylko wspomnianego Rozmyslania, ale
takze Sprawy Chedogiej, Zywotu Baltazara Opecia 3 oraz Zoltarza
Wiadystawa z Gielniowa %73, Wszystkie posiadajg opis pojmania Pana
Jezusa 374,

Na specjalne uwzglednienie zastuguje opublikowany przez Macie-
jowskiego tzw. ,,Urywek o modlitwie Pana Jezusa w Ogrojcu‘ *% pocho-
dzacy z ok. 1450 r., o czym $wiadeczy jego jezyk i pisownia 376, Wy-
mienione zatem racje upowazniajg do przypuszczenia, iz wplynely one
na decyzje umieszczenia w oltarzu wiasnie tej ,,polskiej sceny oraz
zredagowania niektorych szczegoiéw jej treSci i kompozycji wedlug
polskiej wersji Rozmyslania.

Ilustracja Chrystusa w Ogrojcu znajduje sie w sztuce polskiej okresu
przed- i postoszowskiego 37, Jedna z grup stanowi scena Chrystusa
w Ogrojcu modlgcego sie z uwzglednieniem mnadchodzacego Judasza.
Mariacka kwatera z Krakowa wybrala moment bardziej dramatyczny
i pelniejszy symboliki dobrowolnej ofiary Chrystusa, ktory okazal swa
moc, a mimo to pdzniej pozwolil sie pojmaé. Ilustracja Stoszowska nie
ogranicza sie do jednego literackiego opisu, ale laczy w sobie kilka
wydarzen. Widzimy tam Piotra odcinajgcego ucho Malchusowi, réwno-

dopascz czy, ktorzy povroz dzyerzily, ktory yemu naszyya vyyazaly“ itd. Rozmy-
§lanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie r. 430 s. 652 w. 13 — s. 653 w. 10.

3% P, I, T. 182 szp. 1134—11471,

370 G, Roschini: Mariologia. T. 1. Introductio in Mariclogiam s. 226.

3 P L. T. 184 szp. 636—740.

372 Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowe] s. XXXI.

33 A, Brickner [rec]: J. £.0$, Przeglad jezykowych zabytkéw staropolskich

do r. 1543, Krakéw 1915. Pam. liter. R. 16: 1926 s. 132.
. 314 Niektorzi wlocznyamy wiego sswietha glowe przikre rany zadavaly., Drudzi
© gy policzkowaly, a drudzi yego sswietego pothbrothku zwielkym radowanym i iadowi-
stwem. targaly. Drudzi ssa plwali nan, drudzi gego droga ssyge barzo twardim
powrozem wiazaly. Nyktorzi tego baranka myloscziwego, iako iedno zwierze ksobie
pirwey targaly. A nyktorzi, by nyetargan, przed ssye zawadzaly Jesucrista drugym
powrozem, targaiacz zassya, anyktorzi przedssye, aby nyessedl, kladacz Jesucri-
stowim wielebnym noga[m] sswetesliwe goleny y zawadzalacz gego sscziw, prze-
ktores muszil iest padacz naziemye“, Sprawa Chegdoga o mece Pana Chrystusowe]j
s. 47 w. 6—21.

3% W. A, Maciejowski: PiSmiennictwo polskie. T. 3. Dodatki do pi-
$miennictwa polskiego od czas6w najdawniejszych az do roku 1830. Warszawa
1853 s. 104—108.

3% A, Brickner, Literatura religijna w dawnej Polsce. T. 3 s. 4.

3717 Z okresu poprzedzajacego Wita Stosza zasadnicze znaczenie posiada cykl
oitarza z PtasszWEJ rozpoczynajacy 51Q pierwszg sceng Modlitwy w Ogrojeu a drugg
pocalunku Judasza (il. 37). Réwniez i w pdZniejszych oltaczach, jak np. z Szanca
i Szyditowca zilustrowano Modlitwe w Ogréjecu.
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Tytul ostatniego niedokonczonego rozdzialtu Rozmyslania Przemy-
skiego zapowiada, jak mily Jezus mial gadanie z Pilatem, ,izby miat
moc sadzi¢ Go* 36, Wynika zatem, ze nastepne ,,écienie” miato podaé,
jak Pitat istotnie szukal ckazji, aby Chrystusa wvpuscié 37, Zachowane
fragmenty sté6w na zniszezonej stronie karty wykazuja, ze tak jest
rzeczywiscie. Druga strona karty podaje pelny tekst opisujacy miejsce
trybunalu Pitata 1 jego rozmowe z zydami?®® W normalnym zatem
biegu rzeczy dzielo winno objaé z cyklu bolesnego jeszcze skazanie Chry-
stusa na Smieré, opis drogi krzyzowej, ukrzyzowanie, zdjecie z krzyza
i zejécie do piekiel, Trzeba tutaj wziag¢ pod uwage wzory, z ktérych
korzystal autor RozmyS$lania: Historia Scholastica Piotra Comestora,
Sermo devotissimus magistralis de Passione Domini $w. Anzelma 38
Liber de Passione Christi et doloribus et planctibus Matris eius 399,
a przede wszystkim przypisywane $w. Bonawenturze Meditationes Vitae
Christi 39L,

Traktat Pseudo-Bonawentury 392 o zywocie Pana Jezusa wywarl wielki
wplyw na literature dewocyjng oraz ikonografie $redniowiecza 3%, Dzieto
to nabrato specjalnej powagi na skutek przypisania go $§w. Bonawen-
turze, ktorego dyrektywy jako generala zakonu oraz traktaty teolo-
giczne wywarty wielki wplyw na formy czei meki Chrystusowej i kultu
Maryi Panny 3. Stalo sie ono wzorem zycioryséw powstajacych w je-
zykach narodowych., W Polsce zyciorys taki ukazal sie drukiem w 1522 r.
dwukrotnie, u Wietora 3% i Hallera 3¢ w Krakowie. W ciagu XVI w.

przez $w. Bonawenture, mial ja pod reka. Przekonuja o tym zgodne miejsca
(paralele). Widocznie Opeé parafrazowal moja karte i na nowszg przelewal. Por.
teka nr 2566.

386 O tem yako myly Iezus myal gadanye spylatem y vkazal, yzby mnyemyal
moczy issadzycz yego, by nyebyla mocz wyeschnya®., Rozmyélanie o zywocie Pana
Jezusa tzw. przemyskie r. 549 s. 845 w, 22, s. 846 w. 1.

387 Pitat chcial zwolnié Jezusa na skutek sugestii Zony, ktérej zle duchy pod-
suwaty, aby starala sie wyjednaé u Pilata zwolnienie Chrystusa, azeby w ten
spos6b nie doszio do odkupienia. Por. Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystuso-
wej s 80 w., 13—/31.

% T, Bernacki, jw. s. 477,

389 Sprawa Chedoga o.mece Pana Chrystusowej 8. XVI—XVIL,

390 H, Barré: Planctus Mariae attribué a S. Bernhard. Revue d’ascetique
et de mystique. A. 28: 1952 s, 243—266.

301 M. ditationes vitae Christi. Wyd. Slriptores Ordinis Minorum. Quaracchi 1906.

392 Autorem jego jest Jan de Caulibus. Por, Jan de Caulibus: Rozmyslanie
o zyciu Jezusa Chrystusa. Spolszczyt! A. Katowice 1931,

33 T, Bréhier: L’art chrétien. s. 327. :

4 E., Gilson: Saint Bonaventure et l’iconographie de la Passion. Revue
d’histoire franciscaine (Paris) T. 1: 1924 s, 413, 417,

35 Tytul brzmial: ,Zywot wssechmocnego syna bozego, pana Jezu Krysta,
stworzyciela y zbawiciela stworzenia wssytkiego. Wedle ewanielist $wietych, z rozmy-
$lanim naboznym doktorow swietego pisma, ogarniony. I tem modlitwy rozkossne
przy umeczeniu bozym, nowo sg przylozony. Nakoniec Reiestr podiug obiecadia
jest pilmie zgromadzony“. Druk wydano in folio ze 135 liczbowymi kartami. Na
odwrotnej stronie karty tytulowej umieszczono catostronicowy drzeworyt przedsta-
wiajagcy rozstanie Chrystusa z Marya przed meks. Pierwodruk przyozdabia 36
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byl az pieciokrotnie wydawany 7, Autorem dzieta powstatego ok. 1510 r.
jest mistrz Akademii Krakowskiej Baltazar Opeé 3%, Opieral sie on na
medytacjach Pseudo-Bonawentury, ale nadal im inny charakter przez
wigkszg jednolitos¢, komunikatywnos¢ i przydanie kilku rozdzialéw apo-
kryficznych. Dolozyt do poczgtku czlery rozdzialy zyciorysu Maryi
i cztery na koticu o Wniebowzieciu i koronacji Maryi®¥®, Opis meki Pan-
skiej Opecia rozpoczyna sie od karty 51. W zawartosci opisu meki Pana
Jezusa, szczegOlnie w jego apokryficznych przydatkach dzielo Baltazara
Opecia pokrywa sie z fresciy Rozmyslania Przemyskiego. Podobnie
brzmi zdanie rozpoczynajace dzielo %, Vrtel-Wierczynski wykazal miej-
sca paralelne obydwu Zzyciorysow . Zywot Baltazara Opecia odznacza
sie podobienstwami zaréwno z Rozmyslaniem Przemyskim jak i Sprawg
Chedoga 42, Ta ostatnia spelniajaca by¢ moze od drugiej polowy
XV w.4® role kazania wielkopigtkowego, korzystajaca z pasyjnych utwo-
row $w. Anzelma i $§w. Bernarda ", podobna jest w wielu miejscach
do Rozmyslania 4. Zachodzi czesto dostowna zgodnose tekstéow — choéby
wspomnieé¢ omawiany cpis pojmowania Chrystusa w Ogrojecu 4%, to zno-
wuz Sprawa Chedoga opiera sie na Ewangelii Nikodema i Aktach Pi-
latowych posSwieconych zejsciu Chrystusa do otchlani4"?, Wzajemne
pokrywanie sie treSci gléwnych dziel staropolskiej literatury: Sprawy
Chedogiej, Zywotu Baltazara Opecia i Rozmyélania Przemyskiego upo-
waznia do wnioskowania, ze to ostatnie kontynuowato dalszy cigg te-
matyki bolesnej uwydatnionej w poliptyku krakowskim — Ukrzyzowania,
Zejscia do piekiet i Ukazania sie Marii Magdalenie. Mozna tak wnio-
skowaé tym pewniej, ze tre$¢ Rozmyslania dzierzy wsrdd nich pierwsze
miejsce objetoscig i czasem powsfania. Mozna by jeszcze postawi¢ przy-
puszczenie, ze jednak rekopis mdgl by¢ niedokonczony. Fragment karty

drzeworytéw Hansa Scheufelina zrobionych w 1507 r. w Norymberdze dla ilustracji
»Speculum Passionis®., Niektére z nich sa odbite dwa razy. Pierwodruk znajduje
sie w Bibliotece Narcdowe] w Warszawie,

306 Zywot Pana Jezu Krista stworzyciela y zbawiciela rodzaju ludzkiego
wedle ewanielist $wietych z rozmys$laniem naboznym doktoréw pisma S$wietego,
krotko zebrany. Item modlitwy rozkossne przy umeczeniu bozym*., Druk wydano
in guarto. Znajduje sie on w Bibliotece Jagiellonskiej w Krakowie.

7 Wydania te omawia J. Przyborowski: Baltazara Opecia Zywot Pana
Jezusa w pieciu wydaniach wieku XVI-go. Warszawa 1882,

3% A Brilickmer: Literatura religijna w dawnej Polsce. T. 3 s. 17T.

3% Tenze: Apokryfy éredniowieczne. Cz. 2 s. 298.

100 Poczyna se nabozne rozmysSlanie zywota pana nassego namitociwssego
Jezu Krysta“. Wydanie Wietora k. 1. Por. J. Przyborowski, jw. s. 26.

4 Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowej s. XXVI—XXIX,

102 Tamaze.

03 A Briickmner [rec]: J ZFo$ Przeglad jezykowych zabytkéw - staropol-
skich s. 128.

40 Sprawa Chedoga s. XVI—XXII.

405 Tamze, s. XXIII.

6 Por, przyp. 368 i 374.

47 Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowej s. XXX,
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K. Rogawskiego dowodzi, zZe zdefektowany rekopis przemyski niczego
nie przesadza, gdyz posiddal dalszg cze¢$¢ w zachowanej karcie, a ta
z kolei urywa sie nie przez niedokonczenie dziela, ale przez oderwanie
i zniszcenie dalszege ciggu. Stad ewentualno$é niedokonczenia dzieta
praktycznie nie wchodzi w rachube.

A. Briickner oznaczajgc wielokrotnie tres¢ tego zabytku staropol-
skiej literatury nie odnosil go do oftarza Mariackiego. Stwierdzit jed-
nak, Ze ,Rekdpis ten papierowy, w ¢éwiartce, liczy 425 kart; pomimo
swojej obszernoéci nie objal nawet dwoéch trzecich calego dzieta® 498,
W innym miejscu méwi: ,,Dziela, ktére na 840 stronicach Zywot Panski
do Golgoty doprowadzilo, jeszcze conajmniej pareset stronic potrzebo-
wato, aby dopowiedzie¢ Ukrzyzowanie i Zejécie do piekiet (drugg czesé
Ewangelii Nikodemowej), Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie, dalszy
Zywot Matki Boskiej i jej chwalebne Wniebowzigcie (wedle slyrnnego
apokryfu)* 40*, Stwierdzenie prof. Briicknera, znawcy S$redniowiecznej
literatury w Polsce i autora tylu monumentalnych sformutowan nau-
kowych, upowaznia do przyjecia zalozenia, ze dalszy ciag Rozmyslania
obejmowa?l trescig tematyke, ktérg widzimy dzisia] w oltarzu Wita
Stosza.

Po bolesnym skrzydle ilustrujagcym duchowsa gotowosé Chrystusa
do podjecia ofiary, nastepuje dalsze skrzydlo zwigzane z wydarzeniami
Golgoty, tj. Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza (il. 28) i Zlozenie do grobu.
Wit Stosz opuécil narracyjny opis meki Chrystusa, znany uprzednio
chotby w oltarzach z Ptaszkowej (il. 31) oraz krakowskich kosciotach
Dominikanow 41 i Augustian6éw #*, Nastepne bolesne skrzydlo poswie-
cit w calosci ofierze krzyzowej w trzech scenach zwigzanych z Golgoty:
Ofiara krzyzowa, Zdjecie z krzyza i Zlozenie do grobu. Staje sie
zatem zrozumiale akcentowanie w poprzednim skrzydle gotowosci Chry-
stusa do =zlozenia ofiary i1 gotowosci Maryi do wspdlcierpien z Chry-
stusem dla odkupienia ludzkosci.

Cykl ten odznacza sie wiaSciwosciami, ktore pozwalaja widzieé mo-
Zliwoé¢ zaleznosci jego od polskiej literatury i1 malarstwa matopol-
skiego.

Ziauwazona ruchliwos¢ i zywo$¢ kompozycji scen calego oltarza

08 A Briickner: Literatura religijna w dawnej Polsce. T. 2 s. 121.

400 TamZe . 158.

40 J Mycielski: Jan Polak, malarz polski w Bawarii (1475—1519 oraz
obrazy jego mlodo$ci w Krakowie (1465—1475). Pr. Komis. Hist. Szt. T. 4:1927
s. 26—66; Rec. Ks. Sz. Dettloff Rocz. krak. T. 22:1929 s. 151.

41 Cykl bolesny zycia Chrystusa w oltarzu Augustianskim obejmuje: Wiazd
do Jerozolimy, Wypedzenie przekupniéw, Umycle nég Apostolom, Modlitwa
w Ogréjeu, Pocatunek Judasza, Chrystus u Kaifasza, Chrystus przed Pilatem,
Biczowanie, Cierniem ukoronowanie. Por. T. Dobrowolski: Obrazy z zycia
i meki Panskiej w kosSciele §w. Katarzyny w Krakowie. Rocz. krak. T. 12: 1910 s. 32.
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Mariackiego 412 upowaznia do 1acze-
nia szczegdlnie Ukrzyzowania i Zdje-
cia z krzyza z klimatem kontempla-
cji, dialogéw i skarg Anzelma Kan-
tuaryjskiego, czy tez misteriéw pa-
syjnych. Na specjalne uwzglednie-
nie zastuguje scena Zdjecia Pana Je-
zusa z krzyza (il. 28), ktoéra w swojej
kompozycji oraz literalnej wymowie
gramiczy z przedstawieniem Pieta
Maryi trzymajgcej na kolanach i o-
ptakujacej Chrystusa. Zrozumienie
u Stosza znaczenia ideowego Oplaki-
wania Chrystusa przez Marye wy- 28. Wit Stosz —

nika z kompozycji trzech kwater ilu- Oplakiwanie Chrystusa.
strujacych dokladnie trzy wydarzenia rozpamietywane w Wielki Pigtek
w seril tzw. wydarzen nieszpornych, o charakterze historycznym, a mia-
nowicie: Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza oraz Ziozenie do Grobu 4? Opta-
kiwanie nalezato do Siedmiu Bolesei Maryi przyjetych do kultu przez Ko-
$ci6t Katolicki 44, Przedstawienie Pietd mie posiada wyraZnego uzasad-
nienia w Pi$mie éw. Mimo to mozna je traktowaé zaréwno w dalszym uza-
sadnieniu opisu ewangelicznego 415, jak i sceny dewocyjnej czy nawet apo-
kryficznej 418, Przedstawienie bizantyjskiego pochodzenia 47 rozwijato sie
od XI w. na terenie poéinocnych Witoch, wzmagajac swoje znaczenie
na skutek wypowiedzi i nabozenstwa Ruperta z Deutz, Brygidy
Szwedzkiej oraz licznych pieéni koscielnych 418, Wyksztalcony obraz
rzezbiony Maryi trzymajacej na kolanach martwe ciato Chrystusa
posiada wigcej charakter kultowy i symboliczny 4% Natomiast malo-
wane i plaskorzezbione obrazy w oltarzach pozostajg w cyklach histo-
rycznych i blizsze sg ilustracji realnego Zdjecia z krzyza oraz Opla-
kiwania Chrystusa przez Marye aniZeli .bolesnej wizji Maryi trzy-
majgcej Chrystusa na kolanach. ‘

42 A, Bochnak: Wit Stwosz w Pplsce s. 10.
43 1., Kalinowski: Geneza Piety Sredniowiecznej. Krakow 1953 s. 4.
44 O, Berti: De cultu Septem Dolorum s. Mariae s. 81.

45 1., Réau: Iconographie de l'art chrétien. T. 2. Nouveau Testament
s. 513—521,

4“6 1, Kalinowgki, jw. s. 4—6.

47 1., Réau, jw. s. bl4.

48 1, Kalinowski, jw. s. 77, 78, 86, 8T.

419 Zagadnienie to jest bardezo szerokie i wiaze sie z postawiong przez L. Ka-
linowskiego teza wyprowadzenia tego obrazu z wizji meczenstwa, ktorg miata
Marya trzymajac Syna na kolanach. Por. L. Kalinowski, jw. s. 52 nn.
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29. Chomranice — Oplakiwanie Chrystusa.

30. Czarny Potok — Oplakiwanie Chrystusa.

31. Wit Stosz — Trzy Marie u grobu.

Gdy Oplakiwanie w formie
rzezbionej, wyabstrahowane z krzy-
zowej grupy, wytwarzalo sie glo-
wnie na terenie poinocnej Europy,
przedstawienia grupy krzyzowej,
malowane lub rzezbione, powsta-
waly zasadniczo w kregu inspira-
cji italskich. Pieta poéinocna rzez-
biona przedstawiata tylko Chry-
stusa i Marye siedzgca na tronie
lub tawie i frzymajgca na kola-
nach Syna#*® Natomiast Pieta
potudniows prezentuje Marye znaj-
dujaca sie pod krzyzem w pozycji
pélsiedzgce] i pdlkleczgeej 2. W
tej pozycji w otoczeniu innych
pieciu o0séb krzyzowego wydarze-
nia przedstawione zostato Oplaki-
wanie z kwatery Stoszowskiej.
Wchodzi omo na réwni z malo-
wang Pieta Sadecka (ok. 1450),
znajdujacg sie w Muzeum Naro-
dowym w Warszawie 4?2, w krag

420 Podzialu réinych form $redniowiecznej Pietd dokonuje: M. Janiow-
Piwuvcka: Pieta w rzezbie $redniowiecznej na ziemiach polskich. Warszawa
. &

1050, maszynopis.
#t L. Kalinowski, jw. s. 35.
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32. Ptaszkowa — Cykl bolesny oltarza.

Oplakiwania powstatego pod wptywem sztuki bizantyjsko-wloskiej, cho-
ciaz od tamtej mniej zredukowanego i symbolicznego.

Zdjecie z krzyza oltarza Mariackiego prowadzi nas do Oplakiwania
z Chomranic (il. 29), Czarnego Potoka (il. 30) i Starego Sacza. Dzieta
mistrzow sadeckich powstale na poczatku drugiej polowy XV w. po-
siadaly zapewne odpowiednio wysoks recenzje wérdéd artystéw cechu
krakowskiego w czasie, gdy przybyt tam Wit Stosz. Podobne do siebie,
a jednak wychodzace z odrebnych kompozycj: — Maryi z Chomranic,
adorujgce] w kleczace] pozie zdjete z krzyza ciato Chrystusa oraz
Matki Bolesnej z Czarnego Potoka, trzymajacej na kolanach martwego
Syna. Obydwie redakcje plastyczne tchng refleksjami misteriow wielko-

1

22 M. Walicki: Nowe nabytki w dziale polskiej sztuki cechowe] Rocz.
Muzeum Nar, w Warsz, R. 1:1938 s. 117 nn.

Archiwa, Biblioteki 1 Muzea Koscielne — T. 5. 19
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34. Krak6w — Naigrawanie z Chrystusa.

) i ) piatkowych i mogg przypomina¢ znane

33. Zassow 'Ezggéif? Maryt pod juz w XV w. Dialogi de Passione 423,
Kompozycja sceny Oplakiwania z ko-
Sciota Mariackiego zajmuje posrednie
miejsce miedzy uktadem =z Chomranic
a z Czarnego Potoka *?%. Marya podtrzy-
mujagca Chrystusa zajmuje pozycje wcze-
Sci kleczgca, cze$ciowo za§ wspiera mar-
twe ciato Chrystusa. Wyeksponowanie
tych dwu postaci z historycznego wyda-
rzenia zdejmowania Chrystusa z krzyza
fwiadezy o tym, ze Wit Stosz pojmowal
Marye oplakujaca Chrystusa w atmosferze
Piety jako przedstawienia wyprowadza-
jacego sie z opisu zdjecia Chrystusa
z krzyza i to w redakcji bardziej bizan-
tyjsko-wloskiej niz niemieckiej. Zaréwno
Pieta péinocna jak i potudniowa laczy sie
z tekstami literackimi. Specjalne znacze-
krzyzem. nie dla polskich kompozycji posiadajg po-

35. Krakéw -— Upadek pod

421 Rps Biblioteki Jagielloaskiej nr 2526.

24 M., Walicki: Klejnot sztuki polskiej. Arkady. R. 1:1835 s. 372; Tenze:
Malarstwo polskie XV wieku 5. 96—98; J. E. Dutkiewicz: Nowy Sacz — Polska
Siena s. 6—7; ks. W. Smolen: Inwentarz kultu maryjnego w diecezji tarnowskiej.
Archiwa B:bliot. koéc, T. 1:1959 z. 1 s. 120—121.




[8 1] OLTARZ MARIACKI NA TLE ZRODEL LITERACKICH 291

36. Jurkéw k. Czchowa — Historia meki Chrystusa.

Tudniowe sformulowania kompozycyjne Zdjecia z krzyza #*%. W pierwo-
wzorze lacinskim Vite Metrica pochodzacym =z pogranicza wiosko-nie-
mieckiego, uwydatniona zostala scena ,,De planctu Marie cum filius
suus deponeretur de cruce”. Marya adorowala 1 calowata zdjete
z krzyza clalo Chrystusa®. | Skargi Maryi“4*" znalazly w Pol-
sce najwyzsza range wypowiedzi poetyckiej, nie jako wylacznego
przezycia czysto ziemskiego®® ale przede wszystkim jako wyrazu
wspolcierpien Maryi z Chrystusem i laczenia sie ludZmi z jej cier-
pieniami . Nasuwa sie tutaj pordéwnanie z rzewnymi wypowie-
2 1, Kalinowski, jw. s. 16—18.
426 Caput atque collum eius ulnis amplactetur,
Compriemens ad ubersz sua lamentadbatur
Sic filii corpusculo mater incumbebat
amplectens illud, et ab hoc avelli vix valebat“.
(Vita beatae Mariae Virginis et Szlvatoris rhytmica s. 178—179 w. 5968—69, 5976—"77.
427 M. Bobowski: Polskie pie$ni katolickie s, 43.
28 R, Budzyk: O synteze polskiego renesansu. W: Z badann nad literaturg
staropolskq. Wroctaw 1952 s. 33; tenze: O literaturze polskiego $redniowiecza.
W: Szkice i materialy do dziejow literatury sturopolskiej. Warszawa 1955 s. 49.

29 S Sawiecki: Matka Boska w poezji $redniowiecza. W tegoz: Matka Boska
w poezji polskiej. Lublin 1959 s. 17.
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dziami przypisywanymi $w. Bernardowi — Liber de Passione Christi
et doloribus et planctibus matris eius 3 a skargami Lamentu Swieto-
krzyskiego 3. Umieszczone w oltarzu krakowskim cale skrzydilo zia-
czone z ofiarg krzyzowsa stanowi najmocniejszy akcent tresci wydarzen
meki i $mierci Chrystusa a réwnoczes$nie lgczy sie z atmosferg wielko-
piatkows w Polsce z okresu XV w. Dobitny wyraz powigzania tych
spraw Wykazuje Zywot Baltazara Opecia, gdzie zrelacjonowano do-
kladnie sceniczng akcje zltaczong ze zdjeciem Chrystusa z krzyza i zlo-
zeniem Go do grobu %2, Fakt ten pozwala przypuscié, ze zale Maryi
pod krzyzem znalazly miejsce i w Rozmyslaniu Przemyskim.

Sceny prawego skrzydla konczacego cykl pasyjny sktadaja sie z trzech
kwater: Zejscie Chrystusa do otchlani, Niewiasly u grobu (il. 4) i Chry-
stus Ogrodnik. WigZzac sie z misteryjnymi tradycjami ilustrowaty one
polskie teksty literackie, przez co mogly laczy¢ sie treSciowo z Rozmy-
Slaniem Przemyskim. '

Przedstawienia te zlgczyly sie w §redniowieczu zaréwno z budynkiem
koscielnym jak i funkcjami liturgicznymi 43, Dramat religijny uzyskal
naj vyzsze osiggniecie w przedstawieniach pasyjnych 34,

Juz w XII stuleciu bylo znane w Polsce Officium Sepuleri odgry-
wane w Krakowie jeszcze w XV w. W katedrze krakowskiej zachowal
sie tekst takiego przedstawienia pochodzacy z 1471 r. %% Posiadalo ono

430 Tllum paululum relinguite, ut aliguam vivendo habeam consolationem,
et carissimi, adhuc mihi, ut faciem illius sub tecto, vel animam valeam contem-
plari; nolite eum tradere sepulturae tam cito, date illum miserae matri suae,
ut habeam illum mecum, vel saltem defunctum; zut si illum ponitis in sepulcro,
me miseram deponite cum illo; mallem, quia et post. id superit mihi”. Por. Liber
de Passiome Christi et doloribus et planctibus Matris eius. P. L. T. 182 col. 1140.

431 Postuchajcie, bracia mita,

Kee-¢ wam krwawg glowe;
Uslyszycie méj zametek,
Jen mi sie stat w wielki piatek.
Pozaluj mie stary, mtody,
Bo¢ mi przysziy krwawe gody:
Jednegociem Syna miala
I tegociem ozalata.
Synku mily i wybrany,
Rozdziel z matka swoje rany;
A wszakom Cie, Synku mity, w swem sercu nosita,
A takiez Tobie wiernie stuzyla.
Przemiow X’matce, bych sie ucieszyla, )
Bo juz idziesz odemnie, moja nadzieja mita“.
(Por. Matka Boska w poezji polskiej. T. 2. Antologia. Lublin 1959 s. 10—11).

432 Zywot Pana Jezusa Chrystusa Stworzyciela i Zbawiciela rodzaju ludzkiego
s. 315—320.

433 Stwierdza to K. Young: The Drama of the Medieval Church., Oxford
1951; H. Seldmayer: Die Entstehung der Kathedrale. Ziirich 1956 s. 41—44.

¥ G. Contini: Teatro religioso del medio evo fuori &'Italia. Milano 1949
s. IX—XXVI; Th. Meier: Die Gestalt Marias im geistlichen Schauspiel des
deutschen Mittelalters s. 117.

%5 § Windakiewicz: Dramat liturgiczny w Polsce Sredniowiecznej.
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doktadny scenariusz przewidu-
jacy sposob gry aktordéw, gestow
i mimiki oraz ich zachowania si¢
w czasie nabozenstwa 438, Teatr
taki nabieral coraz bardziej po-
wszechnego charakteru na sku-
tek wchodzenia wen w ciggu
XV w. jezyka narodowego %7
Wprawdzie wiele z zachowanych
rekiopisow pochodzi z czasu po6-
zniejszego (XVI—XVIITI w.) 438
atoli zabytki te zawierajg tresci
przedstawien siegajacych drady-
cjg XV stulecia. Przedstawienia te
taczyty sie ideologicznie z kaza-
niami pasyjnymi gloszonymi nie
raz przez szereg godzin w dzien
i noc wielkiego pigtku. W drama-
tach pasyjnych, byé moze juz od

AN 37. Szydlowiec — Chrystus przed
XV w., aktorzy deklamowali réw- Arcykaplanem.

niez wiersze De Passione Domini 39,

Tematyka misteriow pasyjnych obejmowata wydarzenia od zlo-
zenia w grobie do zmartwychwstania Chrystusa, a wiec: zejscie Chry-
stusa. do otchlani, niewiasty u grobu i spotkanie Chrystusa z Marig
Magdaleng. Taka tres¢ zawiera polski utwér — Historia o chwalebnym
zmartwychwstaniu Panskim 44°. Dramat ten, aczkolwiek wzorowany na
zyciorysie Chrystusa Arnolfa Grabana z ok. polowy XV w. %! powstal
w Polsce w oparciu o lokalne tradycje $redniowiecza %42,

Kazania wielkotygodniowe posiadajg zatem tre$¢ zwiazang z osnowa
przedstawien pasyjnych i misteriéw wielkanocnych. Na zachodzie Europy
kazania takie byly gloszone nawet wierszem i zaczynaly sie od siedmiu

Rozpr. Wydz. Filol. AU. T. 34: 1903 s. 348; Visitatio Sepulcri — rps Bibl. Kap.-
w Krakowie nr 83.

36 K. Budzyk: O teatrze staropolskim. Pam. teatr. R. 1:1952 z. 4 s. 55.

497 J, Lewanski: Studia nad dramatem polskiego Odrodzenia. Wroclaw
1956 . 10.

438 Tamze s. 292—309. Autor podaje zestaw literatury i Zrédel dotyczacych
genezy oraz historii polskiego teatru.

439 Tamze s.- 24. :

440 Mikolaja z Wilkowiecka O chwalebnym zmartwychwstaniu Panskim. Wyd.
S. Windakiewicz Krakéw 1893.

41 Tamze s. 4.

42 § Windakiewicz: Teatr ludowy w dawnej Polsce. Rozpr. Wydz.
Filol. AU. T. 36:1902 s, 1. :
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stow Chrystusa na krzyzu *4%. Przykladem takiego kazania w Polsce
jest znana juz Spreawae Chedoga o mece Pana Chrystusowej, ktora
zawiera opisy zdejmowania Chrystusa z krzyza, zejécia do piekiet,
nawiedzenia grobu przez niewiasty i ukazania sie Chrystusa Marii
Magdalenie #¢, Tres¢ Sprawy Chedogiej 1 Ewangelit Nikodema znaj-
duje sie takze w Zywocie Baltazara Opecia. Opisano tutaj dokladnie
okolicznosci émierci Chrystusa na krzyzu. Marya po siedmiu stowach
Chrystusa uskarza sie na swoéj bdol zwracajac sie do archaniocta Ga-
bryela 45, Obecnosé¢ tre§ci Lamentu Swietokrzyskiegoe w Zywocie Ope-
cia cofa znowu tre$¢ jego relacji do zrédel z XV w. Nastepuje dalej
opis ztozenia Chrystusa do grobu, zejscia do otchlani, wyprowadzenia
ojcow do nieba i ukazanie sie Marii Magdalenie 496,

Cale prawe skrzydlo ottarza Mariackiego, zawierajacego kwatery:
Chrystus w wotchlani, Marie u grobu i Chrystus Ogrodnik stanowi ilu-
stracje plastyczng literackiego opisu zawartego w Sprawie Chedogiej
i Zywocie Baltazara Opecia, w pyzatym za$§ aniele pilnujgcym grobu
pozwala rozpozna¢ Kkleryka, jednego z aktorow przedstawienia pasyj-
nego (il. 31). Szczegodlnie pokrewienstwo tresciowe miedzy Sprawg
Chedeyq a Rozmyslaniem Przemyskim uzasadnia wyprowadzenie tresci
lewego skrzydla z polskich Zzrédet literackich. A. Briickner stwierdza,
ze Sprawa Chedoga, jako sermo historialis zgadza sie nieraz dostownie
z Rozmyslaniem, korzysta z tych samych 2zrodel, posiada nieraz do-
stowng zgodnos¢ opiséw tak, ze z tekstu Sprawy Chedogiej mozna by
nawet dokona¢ korektury =zeépsutego tekstu Rozmyé$lania. Pochodzenie
Sprawy Chedogiej ustala Brickner na druga pot. XV w. 47

Bolesne tematy skrzydetl ottarzowych rozpowszechnione byly w Polsce
jeszcze przed przybyciem Wita Stosza do Krakowa. Rozbudowany cykl
pasyjny wypelniat juz przed polowa XV w. oltarz w Ptaszkowej (il. 32).
Marye staniajgcg sie z bélu umiescit pod krzyzem przedstoszowski
rzezbiarz w bolesnym oltarzu w Zasowie (il. 33). Szeroki opis wyda-
rzen poprzedzajacych i towarzyszacych mece wypelnial oltarz Augu-
stianigki (il. 34) %48, watki apokryficzne znajduja sie w oltarzu z Ptasz-
kowej (il. 37) i w olarzu OO. Dominikanéw (il. 35) 9. Towarzyszyé¢
one bedg poédzniej produkeji artystycznej wedrujacej na dalekg wies
podkarpacksg do Jurkowa, by wyrazi¢ sie w naiwnie i uroczo skompo-

43 A, Brickner: Dzieje kultury polskiej. T. 1. Warszawa 1930 s. 285.

44 gprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowej s. 106—150.

45 Zywot Pana Jezusa Chrystusa Stworzyciela i Zbawiciela s. 302.

46 Tamze s, 3156—329.

“ A Brickner [rec]: J. Los, Przeglad jezykowych zabytkéw staropolskich
* 124%{3 T. Dobrowolski: Obrazy z Zzycia i meki Panskiej w kosSciele sw. Ka-

tarzyny w Krakowie s. 32—38.
4% Por. przyp. 410.
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nowanej scenie spotkania Chrystusa i Maryi (il. 36). Nawet w drobnym
szczegble ubloru arcykaplana w kwaterze oltarza z Szydiowca zaznaczaé
sie bedzie polskie nazwanie go ,biskupem (il. 37).

Uklad kwater bolesnych komponowano w poczuciu Swiadomosci
wspoicierpienia Maryi z Chrystusem, ro\zpowszechniénego usilnie w Eu-
ropie od XII w. w formie mnabozenstw, tekstéw liturgicznych i dewocji
prywatnej wiernych 4. Skargi i zale Maryl widoczne sa juz wczeéniej
w RozmysSslaniu, gdy Marya prosi Kilkakrotnie Chrystusa, aby nie szed?
na meke moéwige, ze jedna kropla Jego krwi moglaby odkupi¢ caty
swiat. Marya szla za Chrystusem pojmanym do domu Annasza i Kai-
fasza, prosita Zydéw, by nie meczyli jej Syna. Apckryficzne zale Maryi
kierowane do przechodniéw — qui per viam pergitis, stawne w XV w. 951,
Sciggaly wiernych do lgczenia sie z Marya i Chrystusem. Odmawiana
w Polsce albo $piewana ,Koronka Panny Maryi" lgczyla wiernych
z bolesciami Maryi i meka Chrystusa 2. Kult bowiem bolesci Maryi
pojety formalnie w iloSci siedmiu bolesnych wydarzen, czy tez ogolnie
rozumianych wspolcierpien, zawarty w tekstach literackich 33, postu-
lowal ich ilustracje w sztukach plastycznych4%. Meditationes Vitae
Christi, przypisywane wielkiemu czcicielowi i teologowi maryjnemu S$w.
Bonawenturze 4°, Objawienia $w. Brygidy, znane takze literaturze sta-
ropolskiej 4%, gorgce apele $w. Bernarda Sienenskiego ¥ ukochania
picknej mitosci Bogarodzicy %, w konacu franciszkanska idea 1II Za-
konu 49  zblizaly usilnie ludzi S$redniowiecza do Chrystusa i Maryi,
zarowno do ich radosnych jak i bolesnych epizoddéw zycia.

W ten sposob skonstruowane dwanascie tablic zamknietych kwater
stanowilo bogate w tre§¢ i symbolike epos ottarzowe, odzywato sie
zywym. jezykiem w dniach i okresach zamkniecia oitarza. W adwencie

#0 I, Kalinowski, jw. s. 77—178; P. F. Dehan: La compassion de Sainte
Vierge. Lyon 1942.

41 Analecta Hymmnica Medii Aevi. Ed. G. M. Dreves, C. B. Lume. T. 54
Leipzig s. 318.

%2 M., Janiow-Piwocka: Pieta w rzezbie $redniowiecznej s. 33—34.

53 A Willmart: Auteurs spirituels et textes dévois du Moyen Age latin
s. 531—536.

¢ B, Méale: Lart chrétien de la fin du Moyen Age en France s. 118 nn.

45 Catoksztatt tre§ei maryjnych §w. Bonawentury przedstawiaja: J. Chiet-
tini: Mariologia s. Bonaventurae. Sibenici 1941; G. Roschimni: La mediazicne
Mariana in s. Bonawentura. Marianum. S. 2: 1940 f. 1 s. 59—80.

%6 J Ros§: Dwa teksty staropolskie. I. Objawienie §w. Brygidy. Mater. Pr.
Komis. Jez. AU, T. 5:1912 s, 423—436; V. Flavigny: Sw. Brygida Szwedzka,
Jej zycie, jej objawienia i jej dzieto. Krakow 1897; A. Briickner: Dzieje kultury
polskiej.r T. 1 s. 600.

47 1., Fonzo: La Mariologia de s. Bernardino da Siena. Miscellanea Fran-
ciscana. Vol, 47:1947 f. 1—2, Pracy tej nie udalo mi sie dosta¢ do rak.

%8 G, Folgarait: La Vergine bella in 8. Bermmandine da Siena. Milano 1939.

459 [H. Lopacinski] R. Lubicz: Regula Trzeciego Zakonu Sw. Franciszka
i drobniejsze zabytki jezyka polskiego z kohca XV i poczatku XVI w. Prz. filol.
T, 4:1893 s. 690—794,
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wysuwaly sie na pierwszy plan kwatery historii Joachima i Anny
oraz dziecigetwa Maryi Panny. Zapowiadaly bliski czas zmilowania
Boga nad $wiatem. Akomodowaly sie do .trosk, zawoddéw zyciowych
i potrzeb codziennego zycia. Wlewaly otuche cierpigcym i pozwalaly
spodziewat sie, ze Bég nie opusci czlowieka, ktéry Mu zaufal. Marya |
modlaca sie w Swigtyni jerozolimskiej stawala sie przykladem cnot
niewieécich, dawala wzor modlitwy i ofiary. Osobg swojg laczyta cykl
adwentowy z pasyjnym.

Dwa s$rodkowe skrzydia byly przeznaczone na czas postu, pokuty,
zaloby i zwyczajnych dni. Wierni czytali w nich historie meki i wymni-
szczenia Chrystusa za grzechy ludzko$ci. Dawaly przyktad cierpliwego
znoszenia przeciwno$ci — w nadziei, ze Bog przyjdzie z pomocg i wy-
bawieniem. Nadzieje te ilustrowaly sceny prawego skrzydia. W dniach
zaloby zapowiadaly wprowadzenie duszy do nieba przez Chrystusa.

Stuszne jest stwierdzenie niemieckiege autora, ze oltarz tworzg
wierni, aby rozmawia¢ z Bogiem 4%°, Dlatego mniej lub wiecej zawsze
wspoéluczestniczg w konstrukeji jego tresci i formy. Zapcirzebowanie
kultowe i treSciowe krakowskiego spoleczenstwa na tematyke bolesng
stanowilo zatem jeden 2z dalszych etapow twoérczego wspolezynnika
oltarza Mariackiego nie tylko w materialnym ale takze ideowym zna-
czeniu.

ROZDZIAL 6
SCENA SRODKOWA WNIEBOWZIECIA MARYI

Tres$é: 1, Tradycja apokryficzna opisu Zasniecia. 2. Nauki teologiczne i koronacja
Maryi. 3. Dormniemany opis Za$niecia Maryi i Koronacji w Rozmyslaniu Prze-
myskim. 4. Idea krolewskosSci Maryi w kulturze polskiej. 5. Formy koronacji
Maryi w okresie poprzedzajacym Wita Stosza. 6. Poprawno$é doktrynalna kom-

pozycji Wnieboweziecia z oitarza Mariackiego, 7. Marya uwielbiona.

. Zycie Maryi Panny od czasu Wniebowstgpienia Chrystusa nie jest
znane. Wedlug opowiadania ewangelii ! piecze nad Nig mial sprawo-
waé $w. Jan. Dzieje Apostolskie wspominaja, ze w r. 42 Herod Agryppa
»zabil Jakuba brata Janowego“ i osadzil Piotra w wigzieniu 2. Wynika
z tego, ze Jana woOwczas nie bylo juz w Jerozolimie, skoro nie ma
mowy o jego osobie, ktérej by Herod napewno nie pomingl. Sw. Jan

400 So 'schuf sich der Mensch den Altar an dem er herantreten konnte,
‘um mit Gott zu reden. Por. W. Sdnger: Der deutsche Dom zu Halberstadt.
Gestalt und Symbol. Weimar 1942 s. 24.

41 Jan XIX, 25—27.
42 Dzieje Apostolskie XII, 2—4.
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moégt opusci¢ Jerozolime dopiero po S$mierci Maryi, nad ktéra miat
zlecong opieke 4%, Wynikaloby z tego, ze Matka Boza zakonczyla zycie
przed r, 42964,
" Prawda o Wniebowzieciu Maryi mogla by¢ budowana na niektorych
typach Starego 45 i konweniencjach Nowego Zakonu . W kazdym
razie w okresie ¢jcéw przednicejskich, szczegélnie Epifaniusza 467, nie
wiedziano nic wiecej o dalszych losach Maryi 468

Dopiero w IV w. ukazala sie ksiega opisujaca Smier¢ i wziecie do
nieba Maryi Panny 4. Wystepujaca pod modyfikowanymi tytutami jako
Transitus, Liber de dormitione 4™, tlumaczona na rozmaite jezyki 4%,
przypisywana $w. Janowi4? to zndéw biskupowi Melitonowi ze Sar-
dynii 473, napisana zostala przez heretyka Leucjusza?™ i dlatego nie
zyskala przyjecia ze strony Koéciota 45, Niemniej z biegiem czasu
relacje apokryficzne o Wniebowzieciu Maryl rozszerzyly sie coraz
dalej na wschodzie w pismach przypisywanym takim powagom jak
$w. Hieronim eczy §w. Augustyn*®. W kaidym razie przekonanie
o Smierci Maryi gruntowalo sie w tradycji chrzescijanskiej, czego do-
wodem bylo powstale w VII w. $wielo Zasniecia Maryi wystepujace
pod nazwg Doromitio, Depositio, Natale, Pausatio a wreszcie Assum-
ptio 477, Sama $mier¢ schodzita na plan dalszy ", Szczegoty apokry-

43 G. Roschinid: La Vie de Marie s. 55.

464 Jstniejg ‘dwie opinie co do miejsca zasniecia Maryi, tzw. jerozolimska
i efezka. Przewaza jednak poglad, ze Marya nie udawala sie z Janem do Efezu,
lecz zmiarta w Jerozolimie kolo géry Syjonu, gdzie od VII w. tradycja chrzesci-
janska wskazywata miejsce zadniecia. Por. ks. P. Stach: Miejsce zasnigcia Najsw.
Panny Maryi. Ruch biblij. litur. R. 4:1951 nr 12 s. 59.

45 G, Roschini: Mariologia. T. 1, Introductic in Mariclogiam s. 58—59.

46 Np. Analogia do Chrystusa wstepujacego do nieba. Por. P. S. Strédter:
Maria als Konigin. W: Marienkunde. Bd. 2. Maria in der Glaubenswissenschaft.
Paderborn 1952 s. 320.

%7 G. Joussard: L’assomption corporelle de la Sainte Vierge et la patris-
tigue. Bulletin de la Socielé Francaise d’études Marioles (Paris). T. 6:1948 s. 101.

448 O, Faller: De primorum caeculorum silentio circa Assumptionem B. M.
Virginis. Roma 1946 s. 56—59.

49 £ Cecchelli: Mater Christi. T. 1. ,Logos“ e Maria s. 393--421,

470 D. Rops, F. Amiot: Apokryfy Nowego Testamentu s. 87—421.

41 C, Balié: Testimonia de Assumptione Beatae Virginis Marias ex omni-
bus saeculis. T. 1. Romae 1948 s, 30—129.

42 C, Piana: Assumptio Beatae Virginis Mariae apud scriptores saec. XIIL
Romae 1952 g, 63.

43 (, Roschini: La Vie de Marie s. 17—18; C. Balié: Testimonia de
Assumptione Beatae Virginis Mariae s, 136.

44 G. Roschini: La Madonna secondo la fede e la teologia. T. 1 s. 74

15 F, Dobschiitz: Das Decretum Gelasianum de libris recipiendis et non
recipiendis. Texte und Untersuchungen (Leipzig). Bd. H. Bs. 38:1912, H. 4 s. 18—53.

4 A Plessis: La croyance & 1'Assomption corporelle en Occident de 750
a 1150 environ. Bulletin de la Societé Francaise d’études Mariales, Assomption
de Marie (Paris). T. 6:1948 [druk.:} 1949 s. 63—137.

177 Pierwsze Transitus przyjmowaly sie najskuteczniej w KoSciele Syryjskim.
Tam tez od V w. obchodzono §wieto Zasniecia. Por. M. Jugie: Assomption de la
Sainte Vierge. W: Maria (Paris). T. 1: 1949 & 635—643.

478 Tamze s. 643. :
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ficzne dotyczgce okolicznosci $mierci Maryi dostawaly sie do homilii
gloszonych przez $w. Jana Damascenskiego ™ i éw. Germana Konstan-
tynopolitanskiego 48, Sformulowana przez nich nauka o Wniebowzieciu 48!
sprawila, ze szczegély te, acz same w sobie nieistotne dla teologii,
rozpowszechnily sie w calym chrzedcijanstwie i poczelty wywieraé¢ wplyw
na sztuki plastyczne. Hans Feldbusch wymienia szereg przyktadéw
reprezentowania przez sztuke Wschodu i Zachodu, juz od weczesnego
$redniowiecza, faktu i okolicznosci Zasnigela Panny Maryi 252,

Apokryficzne relacje Za$niecia Maryi Panny zawierajg t{re$¢ na-
stepujaca:

W czasie gdy apostolowie sprawowali swojg misje nauczycielsks,
Marya zamieszkiwala w swym domu opodal gory Syjon 8. Od Wnie-
bowstgpienia miata Zyé jeszcze 24 lata. Smieré¢ Jej wypadataby zatem
na 72 rok zycia. Odczuwata jednak ciggle pragnienie polgczenia sie
ze swoim Synem %8¢ Woéwczas to przyby! do niej aniotl i zapowiedzial
rychle przejscie do nieba i wreczyl jej galazke palmowsg, ktora miano
nieé¢ przed nig podczas pogrzebu ‘%, Marya prosila aniola, aby apo-
stotowie mogli na czas przejscia do nieba byé przy niej. Tak tez sie
stalo. Sw. Jan zostal cudownie przeniesiony z Efezu w momencie, gdy
glosit kazanie. Nastepnie przybyli inni wraz ze $w. Pawlem 6. Gdy
Marya pozegnata sie z nimi, przybyt Jezus, ktory zapowiedzial wejscie
do ,rajskiej uciechy*. Gdy to Chrystus wypowiedzial, ,Dziewica pod-
niosta sie, ukladla na lozu i, dzieki skladajac Bogu, oddala ducha‘ 457,
Chrystus Pan polecit apostolom odprawi¢ pogrzeb %8 a dusze swej
Matki poruczyt ,,Michatowi archaniotowi®. Dalej nastepuje opis cudu
z kaplanem zydowskim, wreszcie apostotowie ztozyli ciato Maryi w gro-
bowcu na dolinie Jozafata i1 zasiedli wokél niego. Zjawil sie. znowu
Chrystus i polecit sw. Michalowi przywiesé dusze Maryi. Archaniot

4 Patrologia Graeca. Ed. J. P. Migne (dalej cyt. P. GJ). T. 96 c. 700—721.

%0 P G. T. 98 c. 340—353,

%1 C, Chevalier: La Mariologie de Saint Jean Damascéne, @z. cyt,;
L. Carli: La dottrina sull Assunzione di Maria SS-ma di S. Germano di Constan-
tinopoli, Marianum. T. 3:1941 £. 1 s 47—63; Melchior S. Maria: Doectrina
S. Germani Constantinopolitani de morte et assumptione B.M.V. (In constitu-
tionem Apocstolicam , Munificentissimus Deus“ commentarii, n. 9) Maricnum.
T. 15:1953 s. 195—321.

%2 G, Feldbusch: Die Himmelfahrt Maria. Disseldort 1951 il. 1—7.

483 Relacja opilerata sie na jerozolimskiej tradycji. Por. M. Jugie: Assum-
ption de la Sainte Vierge s. 634.

4 W zyciorysie Maryi podkreSlany jest ciagle motyw pragnienia Matki Bozej
potaczenia sie z Chrystusem. Por. F, M. Willam : Zycie Maryi Matki Chrystusa.
Ttum. I. Kopecka. Warszawa 1939 s. 35—39.

485 Motyw podkre$lany giownie w sztuce wschodniej.

48 T Gallus: De conventu Apostolorum ad mortem Mariae. Marianum.
T. 18 £, 34 s, 295—313.

%7 D, Rops, F. Amiot: Apokryly Nowego Testamentu s. 92.

48 Pogrzeb Maryi przedstawiony jest na jednej z kwater poliptyku domini-
kanskiego w Krakowie. Por. przvp. 410.
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odwalil kamien, poczem Marya wstala i BoOg rozkazal aniotom, aby
zawiedli jg do nieba.

Ksiega Zas$niecia wywodzgca sie z arabskiej odmiany podaje szcze-
got ze $w. Tomaszem, ktory spodznit sie na pogrzeb. Apostotowie otwo-
rzyli grob, by pokaza¢ mu cialo Maryi 1 wowczas okazalo sie, ze jej
tam nie ma, gdyz mzostata wzieta do nieba. Ksiega opisuje tez powi-
tanie Maryi w niebie przez zbawionych. Opowiadanie konczy sie spisem
cudéw zdziatanych za przyczyng Maryi 489,

Opowiadania te przeszly na Zachdd, wykorzystane zostaly przez
Kosmasa Vestitora 4*® i dostaly sie do Ztotej Legendy **'. Jakub z Wo-
raginy %2 poszerzyt opis Wniebowziecia Maryi widzeniem przypisywa-
nym Elzbiecie z Schonaugau 4%,

Dalszym etapem sformutowan plastycznych nastepujgeych po Za-
$nieciu i Wniebowzieciu sg przedstawienia koronacji Maryi. Ten etap
ilustracji plastycznych konstruowany by! w $redniowieczu na podstawie
spekulacji teologicznych.

Teologowie nie odrzucali bezwzglednie tradycji apokryficznych. Uwa-
zali, ze, jeSli nauka w nich zawarta posiada konstruktywne sformutlo-
wanie, mozna bra¢ je pod uwage*®™. Stad od w. XIII szla w $wiat
chrzedcijanski i literatura apokryficzna Jakuba z Woraginy i traktaty
najwybitniejszych teologéw poswiecone prawdzie krélewskiego charak-
teru Maryi.

Teologowie scholastyczni na ogél nie korzystali z apokryficznych
©opisdéw; dopatrywali sie uzasadnienia faktu Wniebowziecia w racjach
zaczerpnietych z Pisma $w. i teologii. Krélewska godno$é Maryi wyply-
wala wedlug nich z godnosci Maryi jako najdoskonalszego stworze-
nia 4%, matki Chrystusa Kroéla %%, analogii z Chrystusem %%, konse-
kwencji przywileju Niepokalanego Poczecia 4% i udzialtu w dziele odku-
pienia ludzkos$ci #9. Wypadalo, aby Marya doznala wywyzszenia na

# D, Rops, F. Amiot, jw. s .96—103.

9 p G. T. 106 s. 1005—1012.

91 A, Wenger: L’Assomption de la T. S. Vierge dans la tradition byzantine
du VI a X siecle. Etudes et documenits. Paris 1955 s. 180—182.

192 . Opis ten wystepuje pod tytutem: ,,De moodo assumptionis beatae Mariae®.
Por. Jacobi a Voragine: Legenda Aurea vulgo Historia Lombardica dicta
s. 517. Jakub de Voragine: Zlota Legenda. Wyd. M. Plezia. Krakéw 1954
s. 419—430, )

43 C, Piana: Assumptio Beatae Virginis Mariae s. 66.

494 Tamze s. 64,

95 P, Striter: Maria als Konigin s, 315—320,

196 Tamze . 320—322.

97 P E. Théoret: LImmaculée, Regne du monde. Alma Socia Christi.
T, 12:1956 s. 25—27.

498 M. D. Koster: Die Himmelfahrt Mariens gleichsam die Vollendung
Threr unbefleckten Empfingnis. Alma Socia Christi. T. 10:1954 s. 95,

199 J. B. Carol: Decorredemptione Beatae Virginis Mariae. Civitas Vaticana 1950.
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wzér Chrystusa wstepujacego do nieba i dzierzgcego wladze nad $wia-~
tem 5%, Wypowiedziom tym przywodza $w. Bonawentura®!, Sw. Al-
bert W.52, Duns Szkot %%, §w. Brygida 5%, a wreszcie $w. Bernard Sie-
nenski 308, : :

W XV w., okresie wzmagajgcego sie kultu Niepokalanego Poczecia,
prawda ta staje sie uzasadnieniem somatycznego i duchowego wziecia
Maryi do nieba 3. WigZze sie z tym interpretacja tekstu Apokalipsy 5%
objawiajace] sie niewiasty jako uwielbionej Maryi Panny 3%. Tekst ten
w sensie symbolicznym by! odnoszony do Maryi Panuy %*. Sw. Bona-
wentura w plastyczny sposob uzasadnial stuszno$é wziecia do nieba

nadania kroélewskiej godnosci nad $wiatem calym tej Maryi, ktéra
dzierzy ksiezyc pod stopami®® Przedstawienia te okre§lane jako Ma-
donny apokaliptyczne iaczg w sobie dwie prawdy: Maryi Niepokalanie
Poczetej i Maryi Uwielbionej 31, Madonny apokaliptyczne — Assunty
pod wplywem czeskich wzoréw przeszty w pol. XV w. na teren Ma-
lopolski, znaczgce sie pozostalymi do dzi$ zabytkami w Starym Saczu,
Przydonicy, Cerkwi i Paczdttowicach 2, Stad tez logicznie uzasadniona

50 R Laurentin: Compendio di Mariologia. Roma 1956,
0t T, Fonzo: De corporea Assumptione B.M. V. eiusque gloria coelesti iuxta
Bonawenturam. Marianum, T, 1:1939 £, 3 s. 327—336.

502 J, Degli: La morte et lassunzione di Maria in Sant’ Alberto Magno.
Marianum, T. 14:1953 £ 2 . 113—122,

508 Duns Szkot jest twoérea sformulowania prawdy o Niepokalanym Pnczeciu
i jej zgodnosci z powszechnofcig odkupienia wszystkich ludzi, Konsekwencja za-
chowania Maryi od grzechu pierworodnego jest jej wywyzszenie ponad wrzystkich
ludzi. Por. C. Bali¢: Joannis Duns Scoti Doctoris Mariani Theologiae Marianae
elementa. Sibenik 1933.

504 D, Hesbert, D. Bertamn d: L’Assomption de Notre-Dame. Textes choisis
et presentes par.. T. 1. Dés origines au XIII siecle. Paris-1952 s. 270—377.

505 Tamze s. 308—309,

506 Ks. A, Pawtowski: Whniebowziecie Bogarodzicy na tle poprawnych co
do definicji rozwigzan. Aten. kapt. T. 40:1948 s, 105—122; ks, E. Dgbrowski:
Winiebowziecie Matki Bozej w $wietle Pisma $w. Tamze. T. 39:1947 s. 22;
A, Krupa: Swietoéé Niepokalanej i Wniebowzietej Matki Zbawiciela. Pol. sacra.
R. 5:1954 z 3 s. 369—386.

507 Apok. 1—2.

08 Ks, A. Jankowski: Apokalipsa §w. Jana. Poznan 1959 s. 309—310.

59 J,, Fonzo: Intorno al senso mariologico dell Apocalisse. Marianum.
T. 3: 1941 f. 3 s. 248—268; ks, A, Jankowsk i: De biblico fundamento quattuor
dogmatum Marialum Collect, theol. A, 25:1954 f, 3 s. 52; ks. L. Stefaniak:
Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy $w. Jana w Swietle higtorii egzegezy.
Poznan 1957 s, 60.

510 Por. ,Dominium Mariae non restringitur tantum ad coelum empyreum,
nam omnis creatura subicitur eius potestati. Luna, quam Joannes sub pedibus
apocalypticae mulieris conspexit, secundum Seraphicum, exprimit dominium Mariae
in omne, quod luce aliena respondet et quidem largiori sensu, quidquid in coelo
est, in terra et infra“ (Sermo VI de Assumptione B. Mariae Virginis. Opera
Omnia. Quaracchi 1901 s. 705 a).

511 Sprawag tg zajmuje sie zasadniczo J. Cnbulka Korunovand Assumpia
na pulmésici., W: Sbornik k’sedmdesdtym narozenindm Karla -B. Mddla. Praha
1929 s. 80—127.

52 A, Bochnak: Z dziejéw malarstwa polskiego na Podkarpaciu. Pr. Komis.
Hist. Szt. T. 6:1934 z, 1 s. 18—22,
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jest koncepcja oltarza Mariackiego podbudowania Srodkowej sceny
Wniebowziecia i Koronacji cyklem Niepokalanego Poczecia, mieszczg-
cym sie w predelli oraz lewym skrzydle historii Poczecia i Dziecinstwa
Maryi. ‘

Ustawienie w oltarzu krakowskim kwater bolesnych oraz sceny Wrie-
bowziecia i Koronacji Maryi nad Drzewem Jessego tlumaczy dokladnie
Alanus de Insulis w egzegezie tekstu Izajasza (XI, 1): ,,Z korzenia
drzewa, z ktérego pochodzi Jesse, to jest dawnego rodu ojcow, wyrést
krzew, to jest Panna Marya. Ten szczep stodkoscig swojego owocu
uleczyl gorzko$é starego korzenia. Te wineg, ktéora tkwila w pniu,
uleczyla w latoro$li. Dlatego nazywa sie krzewem (virgo) z racji na-
zwania, z racji znaczenia i z racji wlasciwoéci ®13, Sw. Bonawentura
za$ z tytutu tego pochodzenia Chrystusa i Maryi wywodzi podstawe
nadania Chrystusowi i Maryi godnoséci krélewskiej: ,,Trzecia racja, ze
patriarchat, ktory posiadat Adam w zakresie mezczyzn a Ewa w za-
kresie niewiast, aby =zasiada¢ po prawicy Boga, to znaczy w naj-
wazniejszych dobrach, przeniesiony zostal na Chrystusa i Marye Matke
Jego, ktérzy, jak tamci zagubili rodzaj ludzki, tak ci go odzyskali 514,
Mozna zatem widzie¢ pelne uzasadnienie braku figury Maryi i Chry-
stusa w predelli stoszowskiej. Zakonczenie jej stanowig bolesne skrzydla
z tytulu dziela odkupienia a dopelnienie jej kompozycji przy stanie
otwartym oltarza stanowi scena Wniebowziecia i Koronacji.

Wielkie znaczenie musiala mieé¢ w tym wzgledzie nauka $w. Toma-
sza, ktéry w swoich licznych komentarzach do Pisma $w. %% poswiecal
wiele uwagi Maryi a z faktu pochodzenia kaptanskiego i krolewskiego
wyprowadzal jej powszechng krolewskoseé 516,

Teologiem, ktéry zawazy! na gorgecym akcentowaniu krolewskiej
godno$ci Maryi byt §w. Bernardyn Sienienski. Szczegdlnego znaczenia
by! jego wplyw na kaznodziejstwo XV w.%7 Wyrazem rychlych jego
inspiracji ideowych na tworczo$¢ artystyczng Polski potudniowej jest

513 De huius arboris radice, de qua processit Jesse, id est, de amiiquorum
Patrum genere, egressa est virga, id est, Virgo Maria. Haec Virga, sui fructus
suae vitae redemit amaritudinem radicis antiquae. Haec vitium, quod erat in
trunco, redemit in surculo. Haec eleganter dicitur virga ratione nominis, ratione
significationis, ratione proprietatis”, (Por. Sententiae de Sancta Maria. P. L.
T. 210 ¢. 246).

514 Tertia ratio est quia patriarchatus quam habuisse Adam in numero viro-
rum et Eva in numero feminarum, ut sederet ad dexteram Dei, id est in potio-
ribus bonis, translatus est ad Christum et Mariam Matrem eius, qui sicut illi
fuerunt reparatores”. (Por. Sermo III de Assumptione. Opera Omnia. Quarachi
1901 s. 695). .

55 G, Roschini: La Mariologia di San Tomasso s. 16.

516 Tamze s. 43, 191,

517 K Hefele: Der hl. Bernardin von Siena und die Franziskanische Wun-
derpredigt in Italien wihrend des XV Jahrhunderts. Freiburg in Br. 1912
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tryptyk Koronacji Maryi w kopusznej (ok. 1460 r.), zawierajagcy w jed-
nej z kwater kanonizowanego w 1455 r. §w. Bernarda 8% Wiek ten
oznacza sie odrodzeniem franciszkanskiej aklywnosci, zaznaczajgcej sie
réwniez rozbudzeniem kultu Maryi Panny ®'®. Gloszona przez syndw
$w. Bernardyna chwala wywyzszoriej ponad wszystkie stworzenia Ma-
Tyi %0 odbita sie zywym echem wsérdéd muréw Krakowa z chwilg, gdy
zawital tutaj Jan Kapistran i poczgl glosi¢ swoje urzekajace kazania,
ktore od 1453 r. prowadzily do muréw zakonnych wielu uczniow Aka-
demii Krakowskiej a w$réd nich blogostawionych Szymona z Lipnicy
i Jana z Dukli %,

W okresie tak rozbudzonego kultu Matki Boskiej zamierzano wzno-
si¢ nowy oltarz w kosciele krakowskim, noszagcym jej wezwanie. Dzialo
sie to pod najSwiezszym wrazeniem konstytucji papieza Sykstusa 1V,
ktory w 1476 r., a wiec w rok przed rozpoczeciem budowy olttarza,
‘nazwal Marye Krélowg nieba %2

W kulminacyjnym zatem szczycie kultu Maryi konstruowat ano-
nimowy autor swoje Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa i Jego Matki.
Ani na chwile nie mozna watpi¢, zeby tak szeroko zaplanowany zywot
Chrystusa i Maryi mogt nie zawieraé najwazniejszej i koronujgcej
czescei.

Juz przy prébie rekonstrukeji bolesnej tresei rekopisu przemyskiego
powolaliSmy sie na zachowang karte w zbiorach Czartoryskich, stano-
wigcg dalszy ciag pierwowzoru, z ktérego korzystat kopista przemyski.
PrzytaczaliSmy wypowiedz A. Briicknera co do brakujgcej tre$ci opisu
Wniebowziecia i Koronacji Maryi. Wykazana przez tego uczonego za-
lezno$¢é w poczatkowe]j i konhcowej czesci od Vita Metrica pozwala przy-
puszczaé, ze dzielo nasze opisywalo szeroko Wniebowziecie i Koronacje.
Juz bowiem w poprzednich tre§ciach spotykamy aluzje do jej pocho-
dzenia krolewskiego rodu Davida %22. Vita Metrica posiada tytuly: De

58 A. Bochnak: Z dziejow malarstwa gotyckiego na Podkarpaciu s. 13 il. 12.

59 C, Piana: I’Assomption de la Vierge et 'Ecole Firanciscaine du XV siecle.
W: Congres Mariali du Puy-Velay. VI. L’assomption de la Tres-Sainte Vierge. Paris
1950 s. 58.

520 P T, Szabo: De officio perusino Immaculatae Concepfionis in breviario
Fratrum Minorum et ordinis S. Benedicti saec, XIV. Virgo Immaculata (Roma).
T. 17: 1937 s. 163.

521 O, Cz. Bogdalski: Cze§¢ NajSwietszej Maryi Panny w zakonie OO. Ber-
nardynéw. W: Ksiega Pamigtkowa ku czci Najsw, Mary: Panny. T. 1. Lwow
1904 s. 432,

52 P Striter: Maria als Kbnigin s. 325,

523 Np. Honorius Augustodunensis podaje, ze Marya podczas pobytu w Swig-
tyni otrzymywala do tkania bisior i purpure i dlatego towarzyszki nazywatly ja
krélewna. ,,Hac dum infra septa templi cum aliis puellis Deo ablatis nutritur, et
eis aliquod opus injungitur, semper Mariae aurum vel purpura sorte datur et
inde regina ab eis apellatur” (Speculum Ecelesiae, P. L. T. 172 szp. 1000).
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obitu et assumptione Mariae Virginis®* oraz Quod apostoli omnes
convenerunt in Jerusalem ante ostium domus beatae Virginis 525, Dalej
nastepuje zaproszenie Maryi do nieba stowami: Veni, ven:, Sponsa mea
mater amorosa 526 powitanie jej w niebie przez $wietych a wreszcie
przez Tréjce Swieta: Ojca, Syna i Ducha Swietego 5. _

O dalszej tresci Rozmyslania Przemyskiego wnosié mozemy na pod-
stawie Zywotu Pang Jezusa Baltazara Opecia. W badaniach nad staro-
polsky literaturg wskazywano na wielokrotne pokrewienstwo i zaleznosé
Zywotu Opecia 8 od wezeéniejszych zrodel, a przede wszystkim Roz-
myslania Przemyskiego. A. Brilickner szuka autora rekopisu przemy-
skiego wsrod mistrzow Akademii Krakowskiej mowige: ,,Moze sie my-
limy, ale szukaliby$émy autora miedzy mistrzami krakowskimi; obfito$é
literatury, znajomos$¢ wielu zrodet, lubowanie sie w szczegélach schola-
stycznych mimowolnie mistrza krakowskeigo, kolege Paterka, Wrobla,
Opecia na my$l przywodza; moze od nich nawet nieco starszy, moze
jeden z tych trzech do dzieta ragk przykladat“ 2% Nieco dalej pisze:
,.Nie udalo nam sie wprawdzie odkryé autora Rozmyélania, ale mozZe-
bnem jest, ze to Opeé. Podobiehstwo jezyka Zywota, a Rozmyslania
w poszezegdlnych slowach bardzo znaczne. Wobec takiej zgody mys$l
utozsamienia obu autoréw, pracujgcych na tym samym polu spotecznie,
zbyt awanturniczg sie nie wyda; do Zywotu mogl sie¢ Opeé zabraé,
wykonezywszy (czy porzuciwszy dla niego, dla pracy podjete] na zg-
danie krolewny) Rozmy$lanie. Ale to tylko domyst* %, Przypuszczenie
to wypowiadal Brilickner jeszcze w tym czasie, gdy korzystal tylko
z wypisow ks. Petrusewicza, nie widzial na wlasne oczy rekopisu, nie
wiedzial nic o tzw. Karcie Rogawskiego i gdy wskutek tego okre$lat
czas powstania dzieta ,na poczatek albo na koniec XV wieku® 33t Skoro
jednak poznal te dalsze elementy, po 30 latach od pierwszych na ten
temat wypowiedzi, okreslit czas powstania rekopisu na okres okolo
1475 . %2 Ale w takim razie w r. 1475 Opeé¢ i Wroébel byli chyba
jeszcze za mlodzi, by tworzyt tego rodzaju dzieto. Fakt ten nie prze-
szkadza wnosi¢, ze Baltazar Opeé¢, chociaz nie jest autorem Rozmysla-
mia, korzystal zen przy pisaniu Zywota Pana Jezusa.

2541Vi;ta Beatae Mariae Virginis et Salvatoris rhytmica s. 239 w. 7120, s. 240
w. 7161,

52 Tamze s. 240 w. 7224—7241,

526 Tamze.

527 Tamze s. 2561 w. 74907771,

528 Sprawa Chedoga o mece Pana Chrystusowej i Ewangelii Nikodema
s. XVI—XXIX,
32 A, Brickmer: Literatura religijna w dawnej Polsce., T. 2. s, 158—159.
530 Tamze s. 163.
531 Tamze s, 159,
522 A Brickmner: Dzieje kultury polskiej. T. 1. Krakow 1930 s. 599. Powaokuje
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A. Briickner analizujac przyczyny, ktore nie pozwolity na wydanie
drukiem Rozmy$lania, a co udalo sie w 1522 r. az dwukrotnie Opeciowi,
widzi je w rozwleklosci dziela, nadmiarze $redniowiecznych wymystow
i nie modnych juz dodatkéw apokryficznych 5%. Tutaj mozna by rozu-
mowa¢ nieco odmiennie. Podobienstwo miedzy Rozmys$laniem Prze-
myskim a Zywotem Opeciowym sugerowane przez Briicknera, $wiad-
czy¢ mogg mie tyle o jednym autorze, ile o mozliwo$ci przerabiania
Rozmyélania przez Baltazara Opecia. Albowiem istotnie Rozmy$lanie
nie nadawalto sie do druku; bylo przede wszystkim za diugie, wyma-
gato skrécen, aby przystosowat je do wymogdéw druku, a nawet szer-
szego kolportazu. To wszystko $wiadczy o bardzo bliskim powigzaniu
obydwu dziel; a zatem mozna wnioskowaé i o treéci brakujgcej cze$ci
Rozmy$lania na podstawie zawarto$ci Zywotu Baltazara Opecia.

Rozmyslanie mistrza Baltazara zawiera wierszowane streszezenia
zycia Pana Jezusa, ktoére wyszczeg6lniajg nastepujgce elemenﬁy: Zwia-
stowanie, Narodzenie, Poklon Trzech Kr6low, Obrzezanie, Znalezieunie
w $wigtyni, Meka, Zmartwychwstanie, Zstgpienie Ducha Swigtego 4.
Obydwa wydania z 1522 r. zawierajg szeroko opisane Zasniecie Maryi,
zredagowane w duchu Ztotej Legendy oraz Vita Metrica. Znajduje sie
tutaj zapowiedz rychlego polaczenia sie ze Synem, po ktérej Marya
przysposabiala sie do Smierci, nawet sakramenta koscielne z nabozen-
stwem przyjeta 3. Autor opisuje nadawanie Maryi w niebie dwunastu
koron przez anioldw, pierwszych rodzicow, patriarchow, meczennikéwz
ucznidéw Bozych, wyznawcoéw, panien, wybrancéw Bozych a na ostatku
przez Ducha Swietego, Syna Bozego i Boga Ojca %%, Znajdujacy sie
w Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie tryptyk z Wéjtowej (il. 38),
datowany na r. 1525, zostal skonstruowany w Ilgcznosci z Zywotem
Opecia nie tylko w charakterze ilustracji Hansa Schaufelina, zdobigcych
wydanie Wietora ale i w ukladzie treSciowym. W &rodkowej scenie
zawiera Koronacje Maryi a boczne skrzydia obejmujg krétks historie
zycia Chrystusa i Maryi. Oltarzyk ten jest zwiezlym i prowincjalnym
streszezeniem reprezentacyjnego oltarza Mariackiego.

Konczac analize przypuszezalnych tematéw brakujgcej czesci Roz-
mydlania Przemyskiego pragne zwréci¢ uwage na szczuply, ale za to
bardzo wazny szczegbdt konczacy ten rekopis. Kopista przydal na kohcu

sie na wydanie z roku 1930 a nie z 1957 r., aby podkre§li¢ termin ostatniej i de-
cydujgcej wypowiedzi uczonego co do czasu powstania dzieta.

53 A, Brickmer: Literatura religijna w dawnej Polsce. T. 2 s. 161.

84 Zywot wssechmocnego synd bozego, panda Jezu Krysta k. 4.

538 7Zywot Pana Jezusa Chrystusa Stworzyciela i Zbawiciela rodzaju ludz-
kiego, ewangelistow $§wietych, z rozmysSlaniem naboznym doktoréw Pisma §w.
krotko zebrany. Wyd. 37. Poznan 1906 s, 361—363.

536 Tamze s. 365—369.
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38. Waojtowa — Historia Chrystusa 4 Maryi.

trzy modlitwy: jedng do $w. Anny 57 a drugg % i trzecig % do Maryi
Panny. Modlitwy takie, jak to widaé u Opecia, je§li sg umieszczone
w zwigzku z tekstem, wypowiadajg prosby z powolaniem sie na jego
tre§¢. W naszym wypadku modlitwa do éw. Anny powoluje sie na pro-
roctwa, jej krélewskie pochodzenie, pocieszenie przez Boga potomstwem
i szczgdcie posiadania za corke Marye Panne. Druga modlitwa streszcza
calg historie meki, zawarta w RozmyS$laniu. Trzecia natomiast skiero-
wana zostala do Maryi jako. krdlewny niebieskiej: ,,Sdrovass maria
krolewno nyebyeska“ 349, ChoébySmy przyjeli, ze modlitwy te nie po-
chodzg z oryginalu, ale skonstruowane zostaly przez kopiste, pozosta-
nie faktem, Ze zawieraly zestaw calej tresci dziela w ukladzie i Zy-
wotu Chrystuse rekopisu przemyskiego i ollarza krakowskiego.

Gdy Wit Stosz przybyt do Krakowa, w Polsce pojecie krélewskosci
Maryi bylo juz ugruntowane. Stalo sie to pod wplywem chrzescijanstwa
przyjetego z Zachodu, chociaz nie bez znaczenia byly inspiracje prze-
chodzgce od Bizancjum poprzez Balkany i Ru$§5!. Role te spelnialy
ukazujgce sie w Polsce teksty liturgiczne poswiecone Maryi Wniebo~

537 Rommy$lanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s .848-—849.

538 Tamze s, 849—851.

539 Tamze s. 852.

5490 Tamze s. 852 w. 4.

54 M. J. Rouet de Journel: Marie et liconographie russe. W: Maria.
T. 2, Paris 1952 s. 447—449. '

Archiwa, Biblioteki ¢ Muzea Ko$cielne — T. 5. 20
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wzietej 54%, tlumaczenia na jezyk polski antyfony Salve Regina 343, pieéni
parafrazujace wielkanocng antyfone Regina coeli laetare 544 itp. W XV w,
modlono sig do ,,cesarzowny niebieskiej, uciechy chrzescijafiskiej545, Bi-
skupi polscy na synodach z lat 1320, 1328, 1402, 1412, 1420, wydawali
specjalne dekrety w sprawie obchodzenia $wieta Wniebowziecia 548,
W kazaniach gloszono, ze Chrystus narodzil sie ,,z krolewny niebieskiej
a z dziewice panny Maryje 547,

W polskiej sztuce juz dokonato sie wyodrebnienie przedstawien Maryi
w formie za$niecia, wzigcia do nieba i koronowania. Zasniecie Maryi
w pozie lezacej spotka¢ mozna bylo we freskach bizantyjskich oraz
w malarstwie tablicowym i rzezbie, pozostajgcych pod wplywem ikono-
grafii niemieckiej 748, np. na plaskorzezbie portali kosciola w Strzegoniu
(ok. 1440) oraz koéciota &w. Floriana w Krakowie (ok. 1430—40). Typ
Zasniecia Madonny w pozycji kleczgcej, powstaly pod wplywem sztuki
czeskiej 349, reprezentuja w polskiej sztuce kwatery z ottarza w Ptaszko-
wej (ok. 1440) 1 Wielkiej Wsi na Slasku (1 pol. XV w.).

Wieniczgcy etap Zasniecia Maryi w formie koronacji znajduje sie
w portalu w Trzebnicy (ok. 1270), freskach w Czchowie (koniec XIV w.),
polichromii ko$ciota $w. Jana w Gnieinie (1340—1360), oftarzu w Gru-
dzigdzu (ok. 1390), tryptyku kofciola $w. Witalisa we Wloctawku (ok.
1450), Lopusznej (ok. 1460), oltarzu OO. Dominikanéw w Krakowie
(1445—1465), kosciota N. M. P. w Krakowie (ok. 1470). Do grupy tych
przedstawien nalezy doda¢ wspomniane obrazy Madonny apokaliptycz-
nej, ktéorych krolewski charakter zaznacza jeszcze silniej dodany napis
na tryptyku z Paczéttowic: Regina coeli laetare alleiuja. Problem istnie-
nia plastycznych przedstawien Maryi wniebowzietej zamyka zniszczony
oltarz Wniebowziecia w kosciele Panny Maryi w Krakowie, na miejscu
ktorego Wit Stosz wznids! nowy poSwiecany temu samemu tematowi.
Uleganie miejscowym sugestiom ikonograficznym uwidacznia sie w kom-

52 Ks. A. Klawek: Proza ku czci M. B. Wniebowzietej z XIV w Ruch
bibly. 1 litur. R. 4: 1951 s. 89—97.
54 M. Wisznie wski: Historia literatury polskiej. T. 1. Krakéw 1940
s. 393—394; L. Malinowski: Tekst polski hymnu ,,Salve Regina” podtug reko-
pisu nr 379 Biblioteki Ossolifiskich z r. 1438 oraz stosunek jego do inmych tek-
stow z w. XV. Rozpr. Wydz. Filol, AU. T. 13: 18389 s. 303—318.
544 M. Bobowski: Polskie pieSni katolickie s. 68—89.
545 »Cessarzownasz nyebyeszka,
Uczyechasz krzeszezyanszka;
Wszythek lyud uvesselysz,
Svemu dzyewycztwu nycz nye zaszkodzysz”.
Por. A. M. Maciejowski: Dodatki do piSmiennictwa polskiego s. 123.
58 C, Kucharski: De cultu Assumptionis B. M. Virginis in Polonia hi-
storica expositic, Alma Socia Christi. T, 10: 1953 s. 568. )
347 Kazania Gnieznienskie. Zabytki jezyka i literatury polskiej r. 1 w. 16—21.
548 H, Feldbusch: Die Himmelfahrt Maria s.- 2 nn.
8% 1, Réau: Encyclopedie de I’art. Les arts plastiques s. 87.
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pozycji formalnej. Stosz nie zastosowal w scenie Za$nigeia schematu
Maryi lezacej, rozpowszechnionego w Niemczech, lecz komponowat
glowng sceng¢ w ukladzie Za$niecia z kwatery oltarza z Ptaszkowe],
wzorowanega na przedstawieniach czeskich.

Twoérca nowego ottarza Mariackiego konstruowal dzieto w atmosferze
miejscowych wzoréw ikonograficznych, tuz pod bokiem Krakowskiej
Akademii nauczajgce] o Maryi w duchu teologii scholastycznej. Tym
mozna tlumaczyé fakt subtelnej poprawnosei teologicznej oltarza. Dazi-
siejszy teolog-mariolog stawiajac problem poprawnosci definicji Wniebo-
wziecia %" wylicza trzy elementy zagadnienia: $mierci, wziecia do nieba
i udzialu w chwale %1, Wilasnie te tréjfazowosc ilustracji realizuje oltarz
Mariacki. Mozna nawet pokusi¢ sie o stwierdzenie, iz zadne z przed-
stawien europejskich nie ilustruje bardziej istotnie zagadnienie Wniebo-
wziecia od oltarza z kosciola Panny Maryi w Krakowie.

Szczegblnie zgodnie z duchem tradycji teologicznej potraktowane
jest przejScie Maryi do stanu uwielbienia. Sprawa ta nabrala obecnie
specjalnej aktualnosei, gdy nie tylko racje teologiczne ale i podstawy
historyczne. zostaly uwzglednione przez Stolice Apostolskg z racji wy-
dania encyklik poswieconych prawdzie Wniebowziecia 1 wywyzszeniu
Maryi — Munificentissimus Deus ®%%, Fulgens corona 3 oraz Ad coeli
Reginam 4,

Sw. German Konstantynopolitanski uwzgledniajac w swych trzech
homiliach o zasnieciu 3 tradycje apokryficzna, przytoczyl réwnoczesnie
podwbjng racje tealogiczng wywyzszenia Maryi: jej macierzynstwo i po-
$rednictwo. Apostolowie mieli zlozy¢ Marye w ogrodzie Getsemani, aby
mogla przygotowact sie do $mierci na wzor Chrystusa, ktéry w tym wia-
$nie miejscu decydowal sie na dobrowolng $mier¢ %%, Autor suponuje
zatem cielesna $mier¢ Maryi, aby podkre$lié, Ze posiadala ona cialo na
wzor ludzi, byla w tym wezgledzie podobna do Chrystusa i aby w ten
spos6b nie podawaé¢ w watpienie podsiaw prawdy o Wecieleniu Chry-
stusa 57, Poczgwszy od Orygenesa autorowie koscielni jak Efrem, Hie-
ronim, Agustyn, Paulin z Noli, Grzegorz z Nysy, Seweryn z Gabali

50 Ks, A. Pawlowski, jw. s. 105—122,

551 Tamze s. 106.

552 Actq Apostolicae Sedis. A. 42:1950 s. 753 nm.

553 Tamze. A. 45: 1953 s. 578 nn.

554 Tamze. A. 46: 1954 s. 625 nn.

55 Melchior a S. Maria: Doectrina S. Germani Consstantinopolitani s. 195.

56 Tamze s. 197. Tym bardziej zatem scena Pojmania Chrystusa laczy sie
ideowo obok innych kwater z centralng sceng Wniebowziecia Maryi.

57 Tamze . 203.
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39. Ptaszkowa — Zasniecie Maryt P.

suponujg émier¢ fizyczng Maryi 5%, Powslaly jednak juz wowcezas hipo-
tezy zaréwno co do rodzaju $mierci, np., ze byla to Smiert naturalna
lub meczeniska, jak i przypuszczajace, ze Marya przeszia do chwaly,
wzieta do nieba bez $mierci ciala 9. Autorowie $redniowieczni, jak To-
maszz Akwinu, Albert Wielki i Bonawentura zdajg sie suponowaé¢ $miere
Maryi, chociaz akcentujg przede wszystkim prawde o wazieciu jej do
nieba z duszg i clalem %% Sw. Bonawentura nie lczy bezposrednioc mo-
mentu wziecia Maryi do nieba ze Smiercig lecz nazywa go: dies con-
summationis glorige 581, _

Jakkalwiek teologowie przyjmowali zasade, ze Marya przeszla przez

558 M, Jugie: Assompiion de la Sainte Vierge s. 632,

5% Tamze s, 634.

560 Tamze s. 647.

st I, di Fonzo: De corporea assumptione B. M. V. s. 335.
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40, Wit Stosz — Zaséniecie Maryi P.

naturalng $mieré 5%, to jednak zbytnio jej nie akcentowali, wysuwajac
na pierwsze miejsce wzigele do nieba duszy i ciala 563,

Na kompozycje plastyczne wywieral w $redniowieczu bezposredni
wplyw Jakub z Woraginy, ten sam, ktérego Zlota Legenda tlumaczona
byta w Polsce juz od 1450 r.5%4, Ten poczytny autor podkreslal, Ze
Wniebowziecie oznacza przede wszystkim uwielbienie Dziewicy co do
jej duszy i ciata 55,

W podobnym duchu poprawnosci teologicznej, aczkolwiek z uwzgled-
nieniem legendarnych przydatkéw, komponowal Zasniecie Wit Stosz do
kosciota krakowskiego. Uwzglednil tradycje apokryficzng przekazang za
poSrednictwem czeskiego Srodowiska artystycznego, wyrazong przez apo-
stotéw trzymajacych kadzielnice i kropielnice %6, W Maryi kleczgcej

562 Racje dlaczego Marya poddana zostala prawu powszechnofci émierci cie-
lesnej wszystkich ludzi podaje B. Berrini: De corporali morte Deiparae, Romae
1950.

563 Sw. Bonawentura pisze, ze wediug zdania doktoréw i przekonamnia wier-
nych Maryja zostata wzieta do mnieba z cialem i cialo z dusza zostalo wywyzszone.
Por. C. Piana: Assumptio Beatae Virginis Mariae apud scriptores saec. XIII s. 115.

6 Ks. J. Wolny: Autorstwo Kazan Gnieznienskich s, 18.

565 P, L.orenzin: Mariclogia Iacobi a Voragine s, 139,

566 J Cibulka: Korunovand na pulmésici s. 84.
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41, Wit Stosz — Postaé Maryi 42. Ptaszkowa — Postaé Maryi
z BoZego Narodzenia. . 2z Bozego Narodzenia.

wsrod apostolow poznajemy Dziewice z kwatery oltarza z Ptaszkowej
(il. 39) oddajacag Bogu ducha. Gdy jednak w kwaterze z Ptaszkowej
dostrzegamy Chrystusa z duszg Maryi a obok jej kleczgcej postaci roz-
$cielone loze, w kompozycji stoszowskiej szczegély te zostaly opu-
szczone. Stad ilustracja krakowska najbardziej chyba zbliza sie do de-
finicji papieskiej Munificentissimus Deus, powolujacej sie na ciagla
historyczng tradycje koScielng, nie akcentujacg faktu $mierci Maryi
lecz moéwiacy tylko, Ze Marya zostala wzieta do nieba expleto terrestris
vitae cursu %7, W dogmatycznej formule Wniebowziecia sprawa cielesnej
smierci Maryi nie stanowi istotnego problemu a pojaﬁajace sie spo-
radycznie w historii teologii hipotezy o jej cielesnej nieémiertelnosci,
chociaz niezgodne z og6lnie przyjetym zdaniem, nie naruszajg prewdy
Whniebowziecia Maryi 3, W oltarzu naszym akt $mierci zostal odsuniety
na dalszy plan. Koniec zycia Maryi zostal sformutowany nie jako $mier¢
ale terminus vitae mirabilis B. M. Virginis 3. Marya z oltarza Wita

57 Encicliche Mariana. Ed. A. Tondini. Roma 1954 s. 630.

58 Wyraznie sformutowane opinje o niesmiertelnosci cielesnej Maryi wylicza
P. G. Landucci: Lipotesi della immortalita corporea della Immaculata alla del
dogma. Alma Socia Christi, T. 10, 1957 s, 208—217.

369 T Gallus: Ratio quae intercedit inter dogmata Immaculatae Concegtio-
nis et Assumptionis corporalis B. M. V. Virgo Immaculate (Roma) T. 10: 1957 s. 70.
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Stosza przechodzi do Chrystusa nie na skutek $mierci ale z pragnienia
i milodci 37 (il. 40).

W umierajgcej Maryi trudno widzie¢ 72-letnig kobiete z apokryficz-
nej tradycji; kleczy przed nami Marya-Dziewica, jako posta¢ centralnie
i najpiekniej skomponowana nie tylko sposrod wszystkich uczestnikow
oltarzowych wydarzen, ale i ze wszystkich Madonn wypelniajgcych
skrzydia oftarzowe. W Krakowie musiata byé¢ zywa tradycja kazan
mistrza Mikolaja Pszezotki z Blonia i jego postylli z ok. 1438 r. poswie-
conej stowom pie$ni Salomonowej: , Pickna jako ksiezyé“. Chociaz dzielo
jego drukowane bylo w XV w. poza granicami kraju, stanowilo wyraz
pogladéw caltego $rodowiska Akademii Krakowskiej, gdzie jedynie i wy-
lgcznie ksztalecil sie mistrz Mikotaj. Wedlug jego slow Marya piekng
byla przy wejsciu swego Poczecia, piekniejsza byla przy poczeciu Syna
Bozego, najpiekniejszg za$ przy wyjsciu czyli Wniebowzieciu 57,

Idea piekno$ci Maryi i sprawa jej zewnetrznego wygladu stanowi
clement wigzacy obydwa omawiane zabytki.

Proba odtworzenia ryséw i postawy Maryi zaprzatywata od dawna
wyobraznie chrze$cijariskg. Od czaséw Soboru Efezkiego, w okresie pow-
stania licznych obrazéw Maryi zadawano sobie pytanie, jakie rysy i jaki
wyglad posiadala Panna Marya 572, Sw. Augustyn stwierdza, ze nie znamy
oblicza Maryi®?, ale inaczej wygladaly sprawy Dblizej Palestyny, gdzie
tkwita zywsza tradycja przebywania na ziemi Chrystusa i Maryi. Na
ten temat wypowiadali sie liczni pisarze i ojcowie KoSciota. Eadmerus
w swoim Compendium Historicum 57! opisywal, ze Marya byla wzrostu
Sredniego, plci ogorzaltej, jasnych wloséw, wielkich brwi. Inni glosili,
ze byla sredniego wzrostu, opalonej cery od potudniowego sitoiica, brwi
ostrych i czarnych, palcow wrzecionowatych; okreslano kolor jej wlosow,
oczu, brwi itp. >® Zagadnienie postaci zewnetrznej Maryi wyprowadzano
z jej doskonaloéci duchowej. Eadmerus Kantauryjski zwraca uwage na
jej cnoty 7% a Sw. Albert Wielki moéwi o proporcji elementéw ducho-

570 T, Dobrowolski E. Dutkiewicz: Wit Stwosz, Oltarz Krakowski s, 18.

571 Piekno$é Maryi stopniuje autor: ,Pulchra erat in ingressu suae conceptio-
nis, quando anima eius ingressa est corpus, tunc enim erat quasi nova luna per
donum gratiae sanctificantis illustrata, gquae ipsam emundavit a macula origi-
nali — — Pulchior in processu in conceptione filii Dei — — sed pulcherrima in
egressu velut soli coniuncta per domum gloriae elevantis et beatificantis”. Wypo-
wiedZ cytuje wedtug edycji strassburgskiej z 1495 r. przytoczonej przez ks. J. Fi-
jatka: Nasza nauka krakowska o Niepokalanem Poczeciu N. P. Maryi w wiekach
$§rednich. Prz. pol. R. 34: 1899/1900 t. 136, s. 442—443.

372 M. Vloberg: Les types iconographiques de ila Mére de Dieu s. 405.

5 G, Roschini: La vie de Marie s. 34,

54 P, G. T, 121 c. 362.

5% G. Roschini, jw. s. 37.

5% Eadmerus Cantuariensis: Liber de excellentia Virginis Mariae, de
quatuor virtutibus quae fuerunt in beata Maria, elusque sublimitate P. L. T. 159
szp. 557—579, 580—586.
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wych z cielesnymi i konse-
kwencji najwyzszego piekna
ciata wyplywajacego z dosko-
nalo$ci duchowej 577, Stwierdza
on, ze Marya posiadata najwyz-
szy stopien pieknosei, jaki moze
posiada¢ cialo $miertelne 578,
Sw. Tomasz uzasadnial, ze Ma-
rya winna posiadaé wszystko,
co stanowi najwyzszg doskona-
to§é 579, Sw. Bernard stwierdzal,
iz byla corporis decore perful-
gida %80, Postulaty dokladniej-
szego i realnego okreslania jej
ryséw oraz postaci formowane
byly coraz szerzej przez odby-
wane w. Sredniowieczu przed-
stawienia i misteria, gdzie wy-
stepowata Marya przed wi-
dzami %81, '

. Od pierwszych chwil chrze-
43. Wit Stosz — Fragment Wniebowziecia.  Scijanistwa usilowano realizo-

- wat tendencje przedstawien
plastycznych Maryi. W kilka wickow poé#niej cesarzowa Pulcharia
miala odnalezé obraz Maryi malowany przez $w. Eukasza %2, ktory
podobno przedstawial prawdziwe rysy Matki Bozej. Punkt wyjscia
przedstawien sztuki tak wschodniej ™3 jak i zachodniej’®* akcentowal
dalej podstawowy i bardzo woéwczas aktualny przywilej macierzynstwa
Maryi. Natomiast $redniowiecze w swoich tendencjach narratorstwa i ry-
cerskiego kultu kaobiety podjelo najwcezesniejsze proby okreslenia rysow

57 B, Korsak: Mariologia S. Adalberti Magni eiusque coaequalium, Romae
1954 s.—599.

5 Theresie de 'Enfant Jesus: Tota pulchra es Maria. W: Maria. T, 5. Pa-
risiis 1958 s. 854.

579 Tamze.

580 Hom. 2 super Missus est P. L, T. 183 col. 62, O pogladach $w. Bernarda na
pigkno§¢é Maryi Panny pisze G. Folgarait: La Vergine bella in S. Bernardino
da Siena., Milano 1939.

81 T Meier: Die Gestalt Marias im geistlichen Schauspiel s. 83.

2 M. Ghéon: Marie Mére de Dieu. Paris 1939 s. 5—6.

583 M. Vlioberg: Les types inconographiques de la Mére de Dieu dans l'art
byzantin s. 403—443.

8 Tenze: Les types iconographiques de la Vierge dans Yart occidentale
s, 483—540. Obydwa te artykuly zestawiaja najwazniejsze formy przedstawien Ma-
ryi Panny tak w sztuce wschodniej jak i zachodniej.
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44, Warta — Wniebowziecie Maryi P.

Maryi, stwarzajac zen ideal kobiety nie tylko w nadprzyrodzonym ale
i doczesnym znaczeniu. Stad od 1400 r. docieraly do Polski piekne Ma-
donny %% wplywajac na zewnetrzng forme tworczosei plastyeznej po-
Swieconej tematyce maryjnej 3%, Zaznaczajgcy sie w Polsce wplyw kobiet
na zycie kulturalne 3%7 oraz goracy kult Matki Najswietszej 38 wplywatly
sprzyjajace na stwarzanie specjalnie uczuciowej atmosfery wokot Maryi
jako najdoskonalszej ze wszystkich kobiet §wiata.

58 T, Dobrowolski: Rzefba i malarstwo gotyckie w wojewodztwie $lg-~
skim. Katowice 1937 s. 21.

56 B, Kozlowska: Pigkme Madonny. Zarys ogélny z uwzglednieniem Ma-
donn polskich. s, 31, maszynopis.

587 R. Pilat: Historia literatury polskiej w wiekach $rednich. Cz. 2. Krakéw
1926 s. 206—207.

588 W piesni $piewano: ,,Marya myedzy kvyathy kvyat”, Por. A, Briickner:
Drobne zabytki jezyka polskiego XV wieku. Pieéni, modlitwy, glosy. Rozpr. Wydz.
Filol. AU. S. 2. T. 10: 1897 s. 212. .
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Rozmyslanie Przemyskie
opierajgc sie na metrycznym
zyciorysie %%, na wzdér schola-
stycznych pochwal, zajmuje sie
najpierw duchownymi dosko-
natosciami Maryi-a potem po-
fwieca jej dlugie ,czczyenye
o nadobnosczy czyala blogoslo-
viony dzyevycze maryey y o yey
dzyvney crassye y mnadobney
a osobno o nadobnosczy vloze-
nya yey stawow" ", Polski
autor opisuje dokladnie jej po-
stawe, ple¢, oczy, sposéb no-
szenia sie i zachowamnia. Marya
miata biale jak mleko oczy,
przezroczyste  Zrenice, brwi
podniesione waskie i geste.

45. Krakéw — Koronacja Maryi P. Podbrodek dos¢ stuszmy, mieco

rozdzielony. Wlosy posiadata
zOtto-rude, warkocz do pasa dobrze uczesany, szyje podniesiong, palce
okrggte, diugie i gladkie. Najdokladniej wedlug tej recepty malo-
wane byty Madonny w kregu szkoly sadeckiej. Oznaczajg sie tam
clenko i wysoko zaznaczonymi brwiamt, orzechowymi wlosami, dosé
dlugimi i w $rodku wypuklymi szyjami®! Madonna z Bozego Naro-
dzenia w Ptaszkowej (il. 41) posiada nawet opisywane w apokryfach
zaglebienie miedzy szyja a karkiem.

‘Autor Rozmyélania podal opis Madonny w okresie widzenia, jakie
miata podczas modlitwy w $wigtyni. W podobnym okresie zycia, bo
wowezas, gdy dwunastoletni Chrystus wrécil ze Swiagtyni, polski rekopis
opisuje jeszeze szerzej wyglad Jezusa. Tutaj poswieca opisowi Jego po-
szezegblnych czlonkéw ciata 18 ccien.

Trzeba zdaé sobie sprawe, ze tego modzaju drobiazgowy opis Chry-
stusa i Maryi musial wywiera¢ wplyw poprzez dezyderaty odbiorcow
na produkcje artystyczng. Opis taki nie pozostawal tylko w bibliotekach.
Wyjaéniajg to o 35 lat p6éZniejsze kazania ojca Paterka 32, ktory jeszcze
szerzej glosit wiernym jak wygladata Matka Boska 593, '

589 Vita beatae Mariae Virginis et Salvatoris rhytmica s. 30—32 w. 665—760.
590 RozmyS$lanie o zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie s. 20 w, 8-—13.
%9t Tamze s. 147 r. 119, s. 157 r. 135.
. %2 Ks M. Paciuszkiewicz: Ksiadz Jan z Szamotul jako mariolog w $wie-
tle swoich kazan (maszynopis).




1105] OLTARZ MARIACKI NA TLE ZRODEEL LITERACKICH 315

Trudno twierdzi¢ stanowczo, ja~-
koby Stosz komponowat postaci otta-~
rza w oparciu o polski zyciorys.
Opisy te byly bardzo rozpowszech-
nione w Europie, 0 czym $wiadczy
choéby znajdujgcy sie w Bibliotece
Jagielloniskiej rzekomy List Lentu-
lusa do- Senatu Rzymskiego opisu-
jacy wyglad Chrystusa %%, Niemniej
przy doktadniejszym przeglgdaniu
polskich zabytkéw i oltarza krakow-
skiego trudno oprze¢ sie wrazeniu,
ze twarze Chrystusa i Madonny (1.
41, 42) pozostajg kompozycyjnie dzi-
wnie bliskie literackim opisom Roz-
myé$lania.

Relacja apokryficzna 595, podtrzy-
mywana przez Ztotg Legende 5% glosi,
ze ozywione przez dusze ciato Maryi ' 46. Krosno — Koronacja.
wzieli do nieba anictowie. Plastyka
uproscita problem przedstawiajagc Marye unoszong w niebo przez Chry-
stusa. Wida¢ w tym tendencje odejscia od narracyjnej formy a przed-
stawienia bardziej syntetycznego i symbolicznego. Chrystus bowiem jest
pilerwszym i zasadniczym sprawcg jej wejscia do nieba. Fragment wziecia
Maryi do nieba u Stosza (il. 43) uzaleznia sie kompozycyjnie od Wniebo-
wziecia z oltarza w Warcie®¥7 (il. 44), jednakZe przez opuszczenie grobu
staje sie¢ bardziej abstrakcyjny i teologiczny.

Wywyzszenie Maryi ostatnim aktem koronacji jest zagadnieniem
wykraczajacym poza widzialne formy wydarzen historycznych, W gra-
nicach jednak mozliwosei ilustracji prawd 1 wydarzen pozaziemskich
koronacja Maryi typu stoszowskiego odpowiada teologicznym sformuto-
waniom. Uwidacznia sie to tymbardziej, ze koronacja Maryi nie zostala
uwzgledniona w apokryfach, nie wystepowata w sztuce bizantyjskiej
a wyksztalca¢ sie¢ poczela dopiero w okresie romanizmu ™, by szcze-

53 W, Ketrzyhski: X. Dokior Paterek. Rozpr. Wydz. Filol. AU, T. 1: 1874
s. 119—124. ’

594 Rps nr 2151, Por. J. %o§: Poczatki piSmiennictwa polskiego. Przeglad za-
bytkéw jezykowych. Lwoéw-Warszawa 1922 s. 255,

5% D, Rops, F. Amiot: Apokryfy Nowego Testamentu s. 95.

596 Jacobus de Voragine: Legenda aurea vulgo historia IL.ombardica dicta
s. 517 mn.

97 Ks. Sz. Dettloff: Zagadnienie twoércze krakowskiego Otltarza Mariac-
kiego Wita Stosza s. 205 nn.

98 K, Kiinstle: Ikonographie der christlichen Kunst. Bd. 1 s. 570, 571.
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gélnie we francuskich portalach osigg-
ngé bardzo liczne zastosowania 399,
W pierwszej fazie przedstawiono Marye
siedzgca na tronie obok Chrystusa, ktory
naktada jej na glowe korone %0 Po-
dobne przedstawienia znalazly sie
w Polsce w rzezbie 6" 1 malarstwie
$ciennym 6%2, Duze znaczenie odegrata
tutaj symbolika tronu %% oraz staroza-
konne prototypy wywyzszenia Maryi®%,
0Od XV w. w sztuce gotyku 95, a przede
wszystkim  wezesnego  renesansu 9%,
Marya jest koronowana przez cala
Tréjce $wieta. Marya juz w Kkonse-
kwencji okreélenia II Soboru Nicej-
skiego nazwana zostata ,Panig i Wilad-
czynig® 87, Dilatego tez w sztuce przed-
romanskiej przedstawiana byta w po-
stawie tryumfujgcej z korong na glo-
wie. Wielbiona byta jako krélowa w an-
47. RLopuszna — Koronacia. tyfonach Salve Regina, Ave Regina coe-
lorum, Regina coeli laetare %8, Sw. Bo-

nawentura akcentowal w teclogicznych rozwazaniach, ze Marya wynie-
siona zostala ponad anioly, umieszczona po prawicy Chrystusa i jest
krélowa wszystkich stworzen 9. Jakub z Woraginy uzasadniatl te pra-
wde bardzie] popularnie dla plastykéw, ze krdlewskosé Maryi jest tego
samego rzedu, co i Chrystusa #1® oraz ze niewiasta, aby mogla byé kré-
lows, winna mie¢ oblubienca z krélewskiego rodu, ktéry ja ukochat

59 B, Male: L’art religieux du XII siecle en France. Etude sur l’iconographie
du Moyen Age et sur les sources d’inspiration. 8 ed. Paris 1948.

600 T, Réau: Iconographie de Yart chrétien. T. 2. Nouveau Testament
s. 624—825.

60t A Zinkler: Die Klosterkirche in Trebnitz. Breslau 1940 s. 151 il, 103.

82 T Kopera: Srednicwieczne malarstwo w Polsce. Krakow 1925 s. 80
fig. 69. :
603 W, Molsdorf: Christliche Symbolik der mittelalterlichen Kunst. Leipzig
1926 s. 138.

604 T Krol. X, 18.

605 K, Kiunstle: jw. s. 572.

606 T, Réau, jw. s. 525—526.

807 C, Feckers: Die Gnadenausstattung Mariens. W: Marienkunde, Bd. 2.
Maria in der Glaubenswissenschaft. Paderborn 1952 s. 324.

68 A M. Santomicola: La regalita di Maria. Alma Socia Christi, Vol. 3:
1950 s. 134,

69 T, di Fonzo: De corporea Assumptione B. M. V. eiusque gloria caelesti
iuxta Bonaventuram s. 334, 341—344,

610 P, Lorenzin: Mariologia Jacobi a Voragine s, 153.
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48. Wit Stasz — Naczétek ottarza.

i in reginam sublimavit 1. Poglad ha krélewskos¢ Maryi odéwiezy}
w umystach duchowienstwa i wiernych papiez Sykstus IV, ktoéry w kion-
stytucji z r. 1478, a wiec w rok przed wznoszeniem naszego oftarza,
nazwal jg krolows nieba 612,

Tradycja polska oddawna przechowywata idee kroélewskosci Mary1
wyrazajgca sie w chetnym paralrazowaniu w rodzimym ]ezyku hymnu
Salve Regina, ktdry zostal uwzgledniony u Baltazara Opecia 613, Mistrz
Opeé¢ méwi o dwunastu koronach nadawanych Maryi przez grupe Swie-
tych i Tréjce Przenajé$wigtszg. W Sredniowieczu wspomniano réwniez
¢ potrojnej koronie 94 byé moze dla analogii z koronujacg ja Troéjeg
Swietg. Sztuka umieszczala nad glowg Maryi pojedynczg korone, a przez
usytuowanie jej miedzy Trojca Swieta wyrazata, ze korona pochodzi
od Trzech Oséb Boskich. Udzial Trdjcy Swietej uwidacznia sie nawet
przy grupie obrazdéw, gdzie aniotowie nakladajg Maryi korone na glowe.

St Tamze s. 155.

2 C Feckers: Die Gnadenausstattung Mariens s, 325.

613 J, Bo$: Poczgtki piSmiennictwa polskiego s. 210—213.

s14 Sw. Bomawentura nazywa je: corona gloriosa, luminosa, pretiosa. Por. L. di
Fonzo: De comporea Assumptione B. M. V. s. 338—339. .
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Tak np. w scenie Koronacji z koéciota $w. Mikolaja w Krakowie (il. 45)
Bog Ojcice i Syn BoZzy blogostawia koronowang przez anioléw Marye.
Koronacja dawata okazje do ilustracji najbardziej niezglebionej prawdy
teologicznej, jaka jest Trojca Przenajéwietsza 615, Dlatego tez wéréd licz-
nych przedstawien polskich koronacji wyraznie w tych tendencjach za-
znacza sie obraz z 'Krosna, gdzie Duch Swigty dotyka skrzydtami Boga
Ojca i Syna Bozego, aby zaznaczyé¢ swoje od nich pochodzenie 616 (il. 46).

Sama w sobie Koronacja Stoszowska nie odznacza sie specjalng ory-
ginalno$cig 1 na tle polskich przedstawien wykazuje zwyklg schema-
tycznoét 617, Znaczenia nabiera jednak w calej kompozycji jako trafnie
uwzgledniony ostatni etap chwaty i wywyzszenia Maryi. Koronacja z kio-
$ciota Panny Maryi jako kompozycja naczdtka widoczna niezaleznie od
stanu zamknietego czy otwartego oltarza, posiada przydany element
o charakterze narodowym. Kompozytor ustawil pod bocznymi baldachi-
mami postaci patrondéw Krélestwa Polskiego — sw. Wojciecha -1 $w.
Stanistawa. Kompozycje dydaktyczne lub kultowe S$redniowiecza nabie-
rajg dodatkowego znaczenia lub wzmocnienia przez dolgczenie postaci
0s6b nie majacych Iacznosci czasowe] z przedstawionym wydarze-
niem 68, W Koronacji Maryi z oltarza w Ropusznej umiefcit artysta
postaé papieza, podirzymujacego z aniolami werset z antyfony Regina
coeli laetare (il. 47), co mialo zwiazaé idee Koronacji Maryi z biezgcg
chwilg. Obecno$¢ natomiast §w. Wojciecha i Stanistawa obok Koronacji
w kosciele krakowskim posiada bez watpienia zadanie podkreé$lenia, ze
Marya w powszechnym charakterze krolowania nad ziemis i niebem jest
réwniez Krolowg i wlasnos$cia Narodu Polskiego. Moment ten stanowi
réwniez ukoronowanie naszej argumentacji, ze oltarz komponowany byt
w kulturalnej atmosferze Polski i przeznaczony byl dla religijnego kultu
Polakéw. (il. 48). :

ZaznaczyliSmy, ze Za$nigcie, Wniebowzigcie i Koronacja znajdowaly
sie¢ w RozmyS$laniu Przemyskim, o czym S$wiadczy powtdrzenie tych
partii w Zywocie Baltazara Opecia. Opis ten mégt zatem wplynaé bezpo-
$rednio na kompozycje ottarza Wita Stosza. W kazdym razie wydaje

65 W, Braunfels: Die Heilige Dreifaltigkeit, Diisseldorf 1954. Prawde Trojcy
Przenaj$wietszej przedstawiano w sztuce w polgczeniu z innymi ilustracjami, jak
Zwiastowanie, Narodzenie Chrystusa, Koronacja Maryi i in. Por. G. Engelhardt:
Die A]lerhellugste Dreifaltigkeit in der Kunst. Linz 1954 s. 55—56.

- :1625% Bochnak: Z dziejow malarstwa polskiego ma Podkarpaciu s. 30,

il. 25.

617 Ks. Sz. Dettloff (Wit Stosz s. 18) nazywa kompozycje Koronacji hieratyczna.

818 Odnosi sie to szczegélnie do przedstawien wotywnych konstruowanych
z udzialem wotantéw albo Swietych odgrywajacych role posredniczaca. Por.
A, Weckwerth: Der Ursprung des Bildepitaphes. Zeitschrift fiir Kunstge-
schichte., Bd. 20:1957 s. 147 .nn.
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sie nie budzi¢ watpliwosci, ze 1 srodkowa scena ottarza koronacji Maryi
redagowana byla na podstawie polskich tradycji dokirynalnych i kulto-
wych. W wypadku tym przeszta jednak konsultacje i korekte jakiegos
dobrego teologa, ktory jej redakcje dostosowal do scholastycznej nauki
o Wniebowzieciu i do lokalnej polskiej tradycji teclogicznej.

ROZDZIAL 7
LACZNOSC IDEOWA OLTARZA Z POLSKA KULTURA

Tresdé: 1. Pismo §w. w Polsce, 2. Egzegetyczne formy polskiej homiletyki. 3. Kon-
templacja zycia Chrystusa i Maryi. 4. Zywoty Chrystusa i Maryi w cyklach pla-
stycznych. 5. ZamoOwienie krakowskie. 6. Polski Genius loci.

Na powstanie dziela sztuki przeznaczonego do uzytku spolecznego
sktada sie bardzo wiele przyczyn i okolicznosci. Stgd nie mozna twierdzié
stanowczo, ze ktoéra§ z nich, choéby nawet bardzo wazna, odegrala role
decydujacg w jego powstaniu i formacji ideologicznej. Jest rzeczg wia-
doma, ze poszczegblne sceny oftarza krakowskiego posiadaja swoje pod-
loze formalne a nawet ikonograficzne poza granicami i zasiegiem polskie]
kultury ©°. Byt to okres powszechnosci sztuki i jednolitosci tresci ko-
scielnych ¢ oraz ogdlnoliterackich ¢! w Europie. Stad wykazanie choéby
nielicznych elementéw treéciowych i formalnych miedzy oltarzem Wita
Stosza a miejscowymi zrédiami literackimi posiada duze znaczenie.

Ukltad tresci oftarza, szczegélnie o poglebionym wyrazie ikonogra-
ficznym, taczy sie bardziej niZz poszczegblne fragmenty z oddolnymi go-
stulatami oraz inspiracjami. Z Rozmys$laniem Przemyskim laczyé mozna
bezpoérednio a w brakujgeych czesciach przez Zywot Pana Jezusa Balta-
zara Opecia ogblny i zasadniczy ukltad poszczegdlnych kwater oraz ich
wzajemne powigzanie. L.gcznosé ogdlna oraz ideowa ciggu tresciowego
zardwno Rozmyé$lania Przemyskiego jak i oltarza krakowskiego uwi-
dacznia sie w polgczeniach wewnetrznych obydwu zabytkdéw z istniejg-

819 Sprawsg tg zajmowal sie ex professo ks, Sz, Dettloff (Zagadnienia twéreze
krakowskiego oltarza Wita Stosza), wskutek czego nie ma potrzeby poruszania
catej tredci i genezy ottarza tym bardziej, ze celem niniejszego studium, jest wska-
zanie przede wszystkim stycznych elementéw z polskimi zrodlami literackimi i lo-
kalnymi zapotrzebowaniami.

- .82 Ks, M. Rechowicz (Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse s. 65—147) w rozdzia-
fach poSwieconych metodzie egzegetycznej komentarzy Pisma §w. podkresla wiza-
jemmne powigzania europejskich ofrodkow mnauki teologicznej w okresie S$rednio-
wiecza. :

621 J Krzyzanowski: Historia literatury polskiej. Warszawa 1953 s. 4—8.
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cymi juz w Polsce treSciami zaréwno literatury jak i nauki kosScielnej
oraz sztuk plastycznych.

Tres¢é Rozmyslania Przemyskiego oraz oltarza z koéciota Panny Ma-
ryi w Krakowie laczy sie i wypltywa z charakteru nauki teologicznej
w Polsce, metody homiletycznej, kontemplacji zycia Chrystusa i Maryi
oraz dotychczasowych znanych juz cykldw realizowanych w polskiej
twérczosci plastycznej. Lokalne preambula $wiadcza, ze Wit Stosz nie
miat potrzeby narzucaé tresci oltarza polskiemu spoteczenstwu, ale reali-
zowal dezyderaly wiernych i duchowienstwa krakowskiego ubierajac je
we wlasng szate artystyczng 622,

Zaczatki polskiej teologii obracaly sie wokél podstawowych prawd
wiary potrzebnych do nauczania nowonawrodconego spoteczenstwa. Chry-
stianizacja Polski dokonywata sie stopniowo przy pomocy katechizmo-
wych sformutowan pojecia Boga, odkupienia i przykazan Boskich. Stad
pierwszym zestawem katechizmowym byl pacierz ze spowiedzig pow-
szechng, ktéry w $redniowieczu bywal podstawa kaznodziejskich mo-
tywoéw. ’

Szczegdlny zwigzek z plastyka posiadalo Pozdrowienie Anielskie 623,
Statuty biskupa krakowskiego Nankera z 1320 r. nakazywaly kaznodzie-
jom objasnia¢ ludowi w polskim jezyku modlitwe Panskg, Zdrowas Ma-
rya, Sklad Apostolski i — o ile zdolaja — tekst ewangelii %2, Tekst
Pozdrowienia przeszedl do Polski w okresie X i XTI w. %% Juz wczedniej,
bo od V w., laczono ideowo pozdrowienie Maryi z pozdrowieniem $§w.
Elzbiety, a w XII stuleciu dodano do nich imie Jezus %%, Caly tekst dzi-
siejszej modlitwy uformowal sie pod koniec XIV w. 6% stanowige jakby
maty katechizm wiary katolickiej *2%. Pozdrowienie Anielskie znane byto
w, Polsce juz w greckiej formie 2. Bylo opisem i pamigtksg wydarzenia

622 Artystyczna forma obejmuje technike rzezbiarska i malarskg, kompozycje,
uktad poszezegdlnych scen i przejete z tradyeji ikonograficznej schematy tre$ciowe,
kiore aczkolwiek zaczerpmniete z dotychczasowego dorobku, otrzymywaly mocg praw
tworczych indywidualne pietno i wyraz artysty. Zagadnieniem sposobu korzystamia
tworcy z gotowych form artystycznych i tre§ciowych zajmuje sie H, Huth:
Kinstler und Werkstatt der Spétgotik s. 34.

62 I, Bréhier: L’art chrétien s. 334, 359. Nie wspominam o Modlitwie
Panskiej, aczkolwiek znanej rowniez polskiej literaturze XIIT w. to jednak mnie
wplywajgcej bezpofrednio na sztuki plastyczne, Por. A. Brickner: Literatura
religijna w dawnej Polsce. T. 2 s. 79.

824 A Brickner: Dzieje kultury polskiej. T. 1 s. 580.

625 J Birkenmajer: Pozdrowienie Anielskie w narodzie polskim. War-
szawa 1935 s. 7. )

62 G M. Roschini: I’Ave Maria. Marianum. A. 5:1943 f. 3 s. 17—182.

- 627 Tamie s. 183—184. Autor wykazuje, ze inwokacja prekatoryjna wystgpita
po raz pierwszy W poezji teologa Gasparrino Borro (} 1498).

628 J. Birkenmajer: Pozdrowienie Anielskie s, 6.

029 W kazdym razie autor Kazan GnieZnienskich przytacza w jednym z kazah
tylko jej pierwsze stowa, suponujac znajomo§é modlitwy u wiernych. Por.
J. Birkenmajer, jw. s. 8. Tekst pozdrowienia byl przytaczany w kazaniach
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biblijnego szczegdlnie podkreslanego w Polsce plastycznie od czaséw ro-
manskich a wiazacego sie od XIV w. obyczajowo przez dzwonienie na
Aniol Paniski i darzonego gorgcym uczuciem %% Tekst modlitwy nabrat
znaczenia i punktu wyjscia traktowania scholastykow %! o Weieleniu
Syna Bozego na podstawie analizy egzegetycznej tekstu ewangelii $w.
Lukasza 632, Wydarzenie to tgczono z innymi, jak nawiedzenie $w. Elzbiety,
narodzenie Chrystusa, ofiarowanie w $wiatyni, poklon Medrcéw, Marya
pod krzyzem 933, Z czasem Zwiastowanie Maryi, szczegblnie od XV w.,
stalo sie zrddtem natchnien poetyckich i 'plastycznych, odzwierciedla-
jacych teologie chrystologiczng i mariologiczng %4,

Dalszemu rozwinieciu problematyki ikonograficznej stuzylo posze-
rzanie wérdéd wiernych znajomosei Pisma $w. i jego egzegezy homile-
tycznej. A

Potrzeba udostepnienia wiernym znajomo$ei Pisma $w. uwydatnia
sie w tendencjach XIII w. tlumaczenia Biblii na jezyk rodzimy. Prze-
ktady te byly przeznaczone gléwnie dla kobiet polskich ¢35, Jan Diugosz
w zyciorysie krolowej Jadwigi podaje, ze posiadata tlumaczone na jezyk
polski: Pismo §w. Starego i Nowego Testamentu, kazania, zywoty ojcéw
Kosciola, medytacje i modlitwy 938, Chociaz te¢ wypowiedZz mozna uwazaé
za probe przyktadania zjawisk kulturalnych z XV w. do czaséw krélowej
Jadwigi #7, to jednak inne zjawiska éwiadczg o rychlym wigczaniu sieg
pierwiastka narodewego w zycie religijne. Mozna przyja¢, ze w ramach
ogblnego prawa dochodzenia do glosu kultury narodowej w kregu jedno-

na terenie Europy powszechnie. Por. M. E. Gossmanmn: Die Verkiindigung an
Maria s. 119.

80 J.'Doroszewska: Zwiastowanie w sztuce polskiej. Verbum. R. 1: 1934
s. 99, 105.

631 M, E. Gossmann (Die Verkindigung an Maria s. 138, 150, 162, 171) wylicza
m. in. takie powagi jak $§w, Bonawentura, $w. Albert Wielki, $w. Tomasz z Akwinu
i Duns Skot.

832 ¥, uk, I, 26—38.

633 Fgczno$é z innymi wydarzeniami ewangelicznymi podkre§lat m. in. $w.
Tomasz z Akwinu piszacy komentarze do poszczegolnych ksigg Pisma §w. Por.
G. M. Roschimni: La Mariologia di San Tomassc s. 16, 43.

63t Role Pozdrowienia Amielskiego jako punkiu stycznego chrystologicznych
i mariologicznych sformulowan w sztukach plastycznych podkreéla E. GoOssmann
(Die Verkiindigung an Maria. s. 200) mowige: ,Die Verklindigung an Maria erweist
sich auch innerhalb der hochmittelalterlichen Bildkunst als Begegnungs christo-
logischen und mariologischen Denkens”.

635 Na udziat kobiet w zapotrzebowaniach literatury w jezyku polskim zwraca
uwage R. Pilat: Historia literatury polskiej w wiekach $rednich. Cz. 1 s. 204,
206—211.

66 'J Diugosz: Annales Poloniae, Thum. K. Mecherzynski. T. 3. Krakow
1868 s. 500. '

87 R, Pilat, jw. s. 207.

Archiwa, Biblioteki i Muzea Koécielne — T. 5. 21
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litego chrzescijanstwa %58 Kosciél polski juz w XIII w. poczat sie po-
stugiwaé narodowymi formami kultowymi %39,

W XIII w. dochodzg do glosu tendencje rozpowszechniania wérdéd
wiernych znajomosdci Pisma $§w. Tlumaczac je na jezyk marodowy wy-
chodzono poza krag duchowienstwa korzystajgcego w zasadzie z goto-
wych tekstow lacinskich. Zamyslem tym obejmowano jednak i ducho-
wienstwo, ze wzgledu na fakt codziennego obcowania z tekstami sto-
sowanymi w liturgii 649,

Literatura religijna podejmowala tlumaczenie Pisma &w. poczynajac
od Psalméw. Istniejg wszelkie podstawy sadzenia, ze ok. 1280 r. prze-
ttumaczono dla Kingi Psalterz Dawide %' utrzymujacy sie w zyciu
poprzez X1V, XV i XVI w. Pod koniec XIV w. sporzgdzono jego prze-
rébke dla krélowej Jadwigi, znang jako Psalterz Florianski. Odpisem
jego byl Psalterz Pulawski z ok. 1470 r. Tlumaczenie to wykorzystano
do druku w 1532 r.%? Tekst Psalméw rozumiany byt nie tylko lite-
ralnie w odniesieniu do Dawida, ale droga egzegetycznej metody laczono
go z osobg Chrystusa, tak w pojeciu duchowienstwa ¢ jak i wiernych.
Wyrazem chrystologicznego rozumienia Psalterza bylty powstate w 1480 r.
Modlitwy Wactawa i z konca XV w. Modlitewnik Noawojki, umieszcza-
jace Psalmy w zestawieniu z Godzinkami Maryjnymi i modlitwami do
$w. Anny 44,

Zachowany ze zbioru Jadwigi z konca XIV w. Psalterz Florianski
zobowigzuje do realnego traktowania relacji Jana Dlugosza i o catym
Pismie $w. tlumaczonym na jezyk polski, znajdujgcym sie w posia-
daniu Jadwigi. Wierzytelnosé relacji Diugosza potwierdzajg zachowane
fragmenty z polowy XV w., ich dawny jezyk a wreszcie powstala
w 1455 roku Biblia przeznaczona dla krélewskiej] wdowy Zofii rezy-
dujacej w Korczynie. Tlumaczenie to utrzymalo sie w ciaglej aktual-

68 T, Perroye: Le Moyen Age. W: Histoire generale des civilisations.
Paris 1955 s. 409—411, 413, 416.

39 A Briickner: Dzieje kultury polskiej, T. 1 s. 246, 286. Tenze autor
(Literatura religijna w Polsce $éredniowiecznej. T. 3 s. 120—121) przytacza irag-
menty tlumaczonego na jezyk polski hymnu Salve Regina. Rowniez prawdopo-
dobnie z XIII w. pochodzi polska pieén Bogurodzica. Por. S. Sawicki: Matka
Boska w poezji $redniowiecza i renesansu s. 9.

60 A, Brilickner: Literatura religijna T. 2 s. 6.

641 Vita et miracula sanctae Kyngae, ducissae Cracoviensis, W: Monumenta
Poloniae historica. T. 4. Lwow 188% s, 662—744.

62¢ A Briickner, jw. t. 2 s. 7, 13, 18.

643 Kard. Kajetan, general Dominikanéw, uzasadnial w XVI w. potrzebe bliz-
szego udostepnienia Psalmow duchowienstwu ze wazgledu na ich zastosowania
liturgiczne oraz proroctwa odnoszgce sie do Chrystusa i jego meki. (Tamze s. 6).

644 Aktualno§é wykiadow Psalméw ufrzymala sie takze w XVI w., wyraZajac
sie w drukowanych Psatterzach Wroébla (1539 r.) i Reja (1545 r.). Tamze s. 24,
32, 35, 41, 43,
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nos$ci 1 stanowilo redakcyjng podstawe wydanej drukiem w 1556 r.
polskiej Biblii Nowego Testamentu 645,

Nowoczesna metoda badan sztuki bazuje w gléwnej mierze na Pismie
§w. Starego i Nowego Testamentu 8. Stad widaé, Ze spoleczenstwo
formujgce tresé sztuk plastycznych poteguje swdj inspiracyjny wklad,
jesli obeznane jest z tekstem Biblii. Odnosi sie to zatem i do Polski
$redniowiecznej. Pismo $Sw. postulowato jego ilustracje przez sztuki
plastyczne w sensie literalnym oraz ukrytym %47, Tlumaczyto sie w spo-
s6b duchowny stosujac sens alegoryczny, przez odnoszenie Starego
Zakonu do Nowego %48 tropologiczny do zycia ludzkiego oraz anagogiczny
przenoszace go do wyzszego nadprzyrodzonego znaczenia %% Pochodze-
nie znaczenia przedstawien plastycznych %° wyprowadza sie Zrédiowo
z tekstu Pisma $w. i form kultu religijnego.

Z inspiracyjng rolg Pisma $w. lgczyé nalezy bezposrednio kazno-
dziejstwo operujgce podobng metoda i technika w podawaniu prawd
religijnych, co i sztuki plastyczne. W wielu wypadkach artysta $rednio-
wieczny postugiwat sie w tresci i kompozycji plastycznej metodsg homi-
letyczng. Ksiega pisana stawiana byta na rowni z dzielem malarskim 651,

Poczatki kaznodziejstwa w Polsce odnosi¢c trzeba do poczatkéw
chrzescijanstwa. Pelnego znaczenia konstruktywnego dla kultury mna-
bralo ono od czasu, gdy poczeto je glosi¢ w jezyku polskim. Dzialo
sie¢ to juz wowczas, kiedy kaznodzieje pisali swoje kazania po tacinie 6%,
Arcybiskup gnieznienski Jakub Swinka w swej konstytucji synodalnej
z 1295 r. nakazuje podeczas niedzielnej mszy $w. wyjasnia¢ Skiad Apo-
stolski, Modlitwe Panskg i Pozdrowienie Amnielskie; jesli kaznodzieja
potrafi, niech wyjaéni takze ewangelie %2, Tam, gdzie trzeba bylo po-

645 Tamze s. 7T4; A. Krynski, M. Krynski: Zabytki jezyka staropol-
skiego s. 165, .

848 Swiadezy o tym kompozycyjny uklad pracy L. Réau, (Iconographie de la
Ribie. T. 1. Ancien Testament. Paris 1956; t. 2. Nouveau Testament, Paris 1957)
dzielacej sie na tomy poswiecone Biblii Starego oraz Nowego Testamenfu.

647 Metoda ta nazywana jest w obecnej biblistyce dialektyczng i typiczng. Por.
Ks. E. Dabrowski: Wniebowziecie Matki Bozej w $§wietle Pisma $w. Aten.
kapi. T. 39: 1947 s. 419. .

648 Ks, 8. B.ach: Matka Chrystusa w Pidmie §w. Starego Testamentu. Homo
Dei. R. 26: 1957 s. 822. .

69 A Brickner: Literalura religijna w Polsce sredniowiecznej. T. 2 s. 15.

650 Nga roéznorodno$é pochodnych i wtoérnych trefei plastycznych zwraca szcze-
g6lng uwage L. Kalinowski: Geneza Plety Sredniowiecznej s. 4—9.

651 B, R. Curtius: Europidische Literatur und lateinisches Mittelalter. 3 Aufl.
Bern u. Miinchen. 1961 s. 323. Autor powoluje sie ha wypowiedZz Alana:

, Omnis mundi creatura

Qvasi liber et pictura

Nobis est et speculum”. (P. L. T. 210 col. 579 A)).

625 A Briickner: Kazania §redniowieczne. Rozpr. AU. S. 2. T. 24, Krakow
1885 s. 39.

@3 Ut omnes presbyteri singulis diebus dominicis, intra missarum solemnia,
symbolum et orationem et salutationem Virginis gloriosae decantato symbolo, loco
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-

ruszyé szersze grono sluchaczy, kaznodzieja wypowiadal sie po polsku.
Dlatego i przed bitwg Grunwaldzkg biskup plocki Jakub z Korzkwi
wyglosit do rycerzy kazanie w jezyku polskim 64 Na terenie kra-
kowskim o kazania polskie szczegélnie dbat biskup Wojciech Jastrze-
biec, ktéry w statutach z 1420 r. wyjasnial nawet zasady homiletyki 655,
Kaznodziejami w Polsce od XIII w. byli gldwnie Franciszkanie
i Dominikanie. Ci ostatni juz na poczgtku XIV w. zatozyli w Krakowie
swoje studium teologiczne i opatrzyli je odpowiednig biblioteks 956,
Z czasem, gltownie pod wplywem Paryskiej Sorbony homiletyks i ka-
znadziejstwem zaczely sie zajmowaé takze uniwersytety, ktérych mi-
strzowie obowigzani byli glosié kazania do studentéw i wiernych 957,
Dlatego tez material dostarczany sztuce przez kaznodziejstwo mogt byé
w miare opowiadajacy, syntetyczny i abstrakeyjno-teologiczny.
Kazania, jako jedna z istotnych form duszpasterstwa, byly wzoro-
wane i konstruowane na homiliach ojcéw Kosciota przeznaczonych do
odmawiania w brewiarzu. Nabraly one nowych ksztaltow pod wplywem
scholastycznego wyktadu i stad zwano je sermones. W szkolach i ma
uniwersytetach przygotowywano do nich przez septem artes liberales,
nauke formy wykladu, przepisy ich wygltaszania, podreczniki, komen-
tarze biblijne i przyklady. We wzorowym, powstalym w Paryzu kaza-
niu uniwersyteckim stosowano schemat tresciowy i formalny. Tema-
tem kazania byl jaki§ fragment z Pisma $w. Przydawano mu temat
pomocniczy celem rozwinigcia tredci. Odmawiano modlitwe i przecho-
dzono do rozwiniecia tematu przy pomocy potréjnej argumentacji —
-primo, secundo i tertio, a w kazdej z nich wyszczegélniano czlony —
guod declaratur i quod confirmatur. Catosé konczyla wunitio 938, Stano-
wigcy tres¢ kazania temat wyjasniany byl w sensie literalnym i zna-
czeniach duchowych. Z tych szczegélnie sens alegoryeczny znalazt zasto-
sowanie w Bibliach Ubogich, realizowanych najczeéciej w cyklach wi-
irazowych, rozwijajgcych sie najpierw we Francji. Bogactwo tresci
witrazowych uwydatnilo sie szezegbélnie w XIV w. pod wpltywem takich

sermonis exponere populo debeant in polonico et festa indicare. Siqui adeo periti
fuerint, exponant Evangelium”, Por. R. Pilat : Historia literatury polskiej w wie-
kach $rednich. Cz. 1 s. 223,

654 J, Dtugosz: Opera omnia. Ed. A, Przezdziecki. T. 13. Cracoviae 1877 3. 16.

65 Ks. W. Klapkowski: Daziatalno$é koSdielna biskupa Wojciecha Ja-
strzebca. Warszawa 1932 s, 32.

66 Ks; M. Rechowicz: Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse s. 204.

657 Na geneze oraz charakter kazan i komentarzy Sredniowiecznych ulatwiaja
formowac¢ poglad dwie zasadnicze prace traktujace o historii kaznodziejstwa ogol-
nego i polskiego, a mianowicie: ks. M. Rechowicz: Sw. Jan Kanty i Benedykt
Hesse; ks. J. Wolny: Racifiski zbidr kazan Peregryna z Opola i ich zwigzek
z tzw. Kazaniami GnieZnienskimi.

658 Ks, J, Wolny, jw. s. 177. Autor podaje graficznie uklad takiego kazania.
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ilustrowanych komentarzy, jak Speculum humanae Salvationis %% gdzie
zestawiano obok siebie odpowiadajgce sobie kwatery ze Starego i No-
wego Testamentu.

W oltarzach wystepuje system tréjek pionowych i poziomych, tréj-
dzielny uktad szafy oraz zwyczajnie po trzy kwalery w jednym skrzydle,
stanowigcym pewng zamknietg cato$é logiczng. Uklad ten przypomina
budowe kazania %%, Ideal takiego tréjkowego ukladu wystgpuje nawet
w polskim Psalterzu Pulawskim, ktéry komentujac Psalmy dzieli je na
trzy czesci wediug stopni doskonalosei 661,

Kazania polskie formowaty sie w naszym kraju od XIII w. w kregu
inspiracji szkoly dominikanskiej, pozostajacej w kontakcie z metodg
paryska, a potem przez w. XV pod wplywem mistrzéw Akademii Kra-
kowskiej. Z faktem tym lgczy sie rola Czech w przeszczepianiu do
Polski zachodnioeuropejskich, gtéwnie francuskich i wlogkich, form
artystycznych i naukowych. Z chwilg renowacji Akademii Krakowskiej
w 1. 1400 przybywali do Polski wykladowcy i uczniowie z Pragi %2
Z uczonymi naplywaly rekopisy wzmagajac my$l teologiczng i jej ilu-
stracje plastyczng %63, Dzialo sie to w okresie sprzyjajgcych warunkow
rozwoju artystycznego potegujgcego sie na skutek mecenatu sprawo-
wanego przez krolewsks pare Jadwigi i Jagietty 684, Tak wiec w latach
1297—1304 powstat zbidér lacinskich kazan polskiego dominikanina Pe-
regryna z Opola, ktére daty podstawe do skonstruowania w polskim
jezyku po 1409 r., przeznaczonych dla ludowych stuchaczy Kazarn Gnie-
Zniefiskich %%5. Po polsku napisane zostaly ok. polowy XIV w. Kazania
Swietokrzyskie %6 oraz w latach 1440—60 Kazania Krasnickie 67, W XIV
w. wystepuje w Krakowie caly szereg teologdéw, jak Mateusz z Kra-

69 1, Grodecki: Le Vitrail francais. Fonctions spirituels. Paris 1958 s. 47.

860 Na metode stosowania argumentacji trojkowej juz w Kazaniach GniezZnien-
skich zwraca uwage S. Vrtel-Wierczynski: Kazania GnieZnienskie (wyd.).
Poznan 1953 s. VIII,

661 A Briuckmner: Literatura religijna w Polsce §redniowiecznej. T. 2 s, 15.

662 M. in. przybyl do Krakowa Hieronim z Pragi, ktéry zostal pdéziniej opatem
zalozonego przez Jagielte w 1409 r. klasztoru premonstratenséow w Nowym Saczu.
Por. T. Llehr-Sptawinski: Zwigzki kulturalne polsko-czeskie do konca
XVI w. W tegoz: Rozprawy i szkice z dziejéw kultury Stowian. Warszawa 1954 s. 210.

663 O roli o$rodka czeskisgo w ksztaltowaniu sie kultury artystycznej ma te-
renie Krakowa glownie przy pomocy przewiezionych przez uczonych ksigzek
traktuje B. Miodonska: Zwigzki polsko-czeskie w dziedzinie iluminatorstwa
na przetomie w, XIV i XV. Pam. liter. R. 51: 1960 s. 166—168, 172—187,

64 K Hartleb: Dla pomnozenia chwaly Bozej. Jagiettowe i Jadwigi fun-
dacje i darowizmy na rzecz Kofciola w Koronie i Litwie. Nasza Przeszt. [T.] 1:
1946 s. 5—42. Aufor szczegbélnie podkres§la krélewskg akecje w Krakowskim i Sa-
deckim.

685 Ks. J. Wolny, jw. s. 180, 214—215,

666 Kazania Swietokrzyskie. Wyd. J. BLoé§ 1 W. Semkowicz Krakow
1934 s. 11,

867 J, P08 : Przeglad jezykowych zabytkow staropolskich do r. 1543 s, 101.
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kowa %8 Jan Isner, Jan Szczekna, Mikolaj Wiganddéw, Stanistaw Stoy-
kon, Mikolaj Pszczotka, Zygmunt z Pyzdr, Franciszek Krzysowicz,
Maciej z Lipnicy, Maciej z Kola, Mikolaj Kozlowski, Tomasz Strzem-
pinski i in. %9 JIch traktaty teologiczne i dzieta homiletyczne, chociaz
pisane zwyczajnie po iacinie, przeznaczone byly do uzytku szerszych
ko6l spoleczenstwa, o czym $wiadczy rodzima tematyka %° oraz polskie
glossy zachowane w rekopisach 7', W kazaniach i traktatach teoclo-
gleznyeh wieku X1V i XV mozna dostrzec stosowang czesto egzegeze
Pisma $w. w 2znaczeniu literalnym & przeno$nym %72, co uzasadniafo
przygotowanie spoleczenstwa do odbioru i zaméwien cyklow plastycz-
nych o réznorodnych znaczeniach ikonograficznych.

Egzegetyczna interpretacja Pisma $§w. sprzyjala eksponowaniu osoby
Jezusa Chrystusa i Maryl. Wigze sie to szczegblnie w XV w. z ten-
dencjg egzegezy czterech ewangelistow. Grunt pod realizacje takiego
zamyshu zostal przygotowany przez teksty ewangelii z 1 pol. XV w.,
a nawet calej harmonii czterech ewangelistéw, znanej z tzw. fragmentu
Zamojskiego ¢3. Ewangelie stanowily bowiem podstawe zaréwno dla
spekulacji teclogicznych, jak i redakeji opowiadajgcych. Osoba Chrys-
tusa w popularnej -egzegezie zastepowala pojecie Boga. W Kazaniu
GnieZnienskim o &w. Bartlomieju wyrazal si¢ moéwca, ze czlowieka
stworzyt , Kryst 674,

W XIII w. teologia scholastyczna, gléwnie przez $w. Tomasza
z Akwinu, ustawita na plerwszym miejscu historyczny sens, na ktérym
opierano rozwazania teologiczne, szczegblnie o wecieleniu Syna BoZego.
Podczas gdy systern platonski $éw.- Augustyna dawal pierwszenstwo

668 Mateusz z Krakowa byl uprzednio profesorem uniwersytetu praskiego. Por.
ks. J. Fijatek: Studia do dziejéw Uniewersytetu Krakowskiego i jego Wydzialu
Teologicznego w XV w. Krakoéow 1898 s. 53.

%% Toamze s. 53, 60—~61, 70, 87, 93, 100, 106; ks. E. FFlorkowski: Nauka
Stanistawa z towicza o Niepokalanym Poczeciu Najsw. Maryi Panny. Collect.
theol. A. 25:1954 s. 400; ks. M, Rechowicz: Sw, Jan Kanty i Benedykt Hesse
s. 196—199. :

670 W, Wistocki: Kazania niedzielne i S$wiateczne w jezyku lacifskim
i czeskim z poczgtku XV w. poditug kodeksu biblioteki hr, Tarnowskich w Dzi-
kowie. Rozpr. Wydz. Filol. AU. T. 3: 1875 s. 272—276, 297, 305-—306.

671 A, Brickner: Kazania $redniowieczne s. 39; R. Pilat: Historia lite-
ratury polskiej w wiekach $rednich. Cz 2 s. 158,

672 Wspominajg o tym: A. Brickner, jw. s. 47. R, Pilat, jw. s. 265;
Kazania Swietokirzyskie s. 31—33. Juz Kazanie Swietokrzyskie, méwigce o zdjeciu
chustki przez Maryje dla okrycia Jezusa, Igczy sic ideowo z przedstawieniami
plastycznymi Matki Bozej adorujgcej Dzieciatko z odkrytg glowa.

673 A, Brickner (Literatura religijna w Polsce $redniowiecznej, T. 2 s. 70—71)
wspomiina, ze zachowany fragment Zamojski z przetomu XV i XVI w. jest odpisem
o wiele starszego tekstu polskiego tlumaczenia.

614 Apstocz xpc nachczal gest byl cloueka stvorzycz spouetrza tego [dlal,
abyez on nebil pyssny..” Kazania GnieZnienskie s. 21 w. 5—T.
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wyktadni symbolicznej %75, tomizm stawial na pierwszym miejscu tekst
literalny. Niemniej odznaczajgca sie elektycznym charakterem teclogia
krakowska okresu XV stulecia czerpata material do komentarzy z Pisma
Sw. i apokryféow, zycioryséow, legend, kazan i modlitw 8. W podkre-
$laniu zamilowan teologii i wiernych krakowskich do chrystologicznej
problematyki nalezy powota¢ sie na komentarz przypisywany dotych-
czas $w. Janowi Kantemu a obecnie zwigzany z wosobg Benedykta
Hesse 977, Wielkich rozmiaréw dzielo%® polskiego mistrza Akademii
Krakowskiej, powstate przed 1449 r.%7° oparte zostalo na czterech
ewangeliach, aby tym skuteczniej podkreslic idee Odkupienia 6%, Zau-
wazona przez A. Briicknera oryginalno$§é Rozmyslania Przemyskiego
w stosunku do jego ?tacinskiego wzoru Vita Metrica, polegajaca na
wstawieniu wielkich rozmiaréw zyciorysu Chrystusa®, tlumaczyc sie
moze predylekejg polskiej teologii ukladajacej w tym czasie konkor-
dancje czterech ewangelii w jezyku polskim 92, jak 1 formujaca przez
Benedykta Hesse wielkich rozmiaréw komentarz ewangeliczny. Ta tez
partia egzegezy biblijnej znalazta sie w dwu érodkowych skrzydtach
cyklu zycia Chrystusa i Maryi oltarza krakowskiego, podporzgdkowa-
nych idei Odkupienia ze wszystkimi zastosowaniami alegorycznymi,
tropologicznymi i anagogicznymi %2,

Z rozwazania i egzegezy Pisma §w. wyptywaly réwniez uklady zycia
Maryi Panny. Opierano sie na tgczno$ci Chrystusa z jego najswietszg
Matkg %%, U pisarzy $redniowiecznych Marya wystepuje jako wspdl-
towarzyszka Chrystusa 1 wspodtodkupicielka rodzaju ludzkiego 985, Dla-
tego czesto byla ona lgczona z tekstami, osobami i wydarzeniami Sta-

875 Poglad na znaczenie odwiecznych idei podal §w. Augustyn w dziele Soli-

loquia, PL, T. 40 s, 868, 874, 892-—883.

66 Ks. M. Rechowicz: §w. Jan Kanty i Benedykt Hesgse s. 89—90, 136—137.

677 Tamze.

68 Komentarz liczy 5043 karty in 4°. Ks. M. Rechowicz, jw. s. 6.

679 Tamze s. 189.

680 Tamze s. 90. Komentarz poSwiecony zostal ewangelii §w. Mateusza, ale
w wazniejszych kwestiach zestawiano czterech ewangelistéw.

681 A, Brickner: Apokryly $redniowieczne. Cz. 1 s, 239.

682 A. Briuckner: Literatura religijna w dawnej Polsce. T. 2 s. 71 nn.

83 Ks. M. Rechowicz (Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse s. 124) wyszczegdinia
dwie grupy duchowego znaczenia wykladu: 1) alegoryczny, tropologiczny i ana-
gogiczny oraz 2) moralny albo tropologiczny, mistyczny albo alegoryczny.

688 Podkres$lano fizyczne i duchowe podoblenstwo Chrystusa do Maryi. Por.
ks, A. Krupa: Swicto§¢ Niepokalanej i Wniebowzigte] Matki Zbawiciela
s. 384—385.

68 J. B. Carol (De corredemptione Beatae Virginis Mariae s. 151—167) oma-
wiajgec wypowiedzi teologéw $Sredniowiecznych na ten temat cytuje $w. Alberta
Wielkiego: ,Beata autem Virgo nom est vicaria sed coadiutrix et socia, particeps
in regno, quae fuit particeps passionum pro genere humano, quando omnibus
ministris fugientibus et discipulis, sola sub cruce mperstitit, et wvulnera quae
Christus corpore, ipsa corde suscepit”.
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rego Zakonu. Przeprowadzona analogia miedzy Chrystusem i Jego
Matks pozwalala stosowat¢ i do Maryi wypowiedz $w. Pawtla 68 wspo-
minajacg o figurach Starego Zakonu odnoszonych do Chrystusa 6%,
Pogtebianie znajomos$ci zycia Maryi skierowane zostalo na tory przede
wszystkim jej zewnetrznych dziejéw, chociaz nie brak bylo prob na-
kreslen jej wewnetrznego Zzycia postulowanych przez dzisiejsza egze-
geze 8, Stad wyplywaly przeprowadzone analogie miedzy Adamem
i Chrystusem oraz Marys i Ewa % posiadajgce swoje ilustracje réw-
niez w sztukach plastycznych 0. Wyszczegblnianie przez dzisiejszg ma-
riologie bezposrednie i poérednie teksty woraz osoby Starego Zakonu
znane byly takze w $éredniowieczu %, Praktyka liturgiczna laczyla
wowczas wiele tekstéw z Maryja, podkreslajgc harmonie miedzy oby-
dwoma Testamentami %2, a teologia XIII 1 XIV w., formujaca pdiniej--
sze ilustracje plastyczne, przeprbwadzata rozwazania teologiczne ¢ Maryi
Pannie w oparciu o teksty Starego Zakonu 9.

W ten sposéb formowana egzegeza i nauka scholastyczna musiaty
-znalezé odpowiedni rezonans w Polsce, szczegblnie w uniwersyteckim
$rodowisku Krakowa okresu XV w.%* Zwlaszcza przy Zwiastowaniu
nawigzywano w pieSniach do Anny i Starego Zakonu %° wskazywano
na Marye jako zapowiedziang przez prorokéw Matke Boga %%6. Dlatego

%8 T do Kor. 6, 11.

687 A, Bea: Das Marienbild des Alten Bundes. W: Kathclische Marienkunde.
Paderborn 1952 s. 38—43.

688 Wspdtczesna biblistyka akcentuje raczej wewnetrzne zycie Maryi Panny.
Por, Ks. E. Dabrowski: Problem ,zycia Maryi” w biblistyce wspotezesnes.
Homo Dei. R. 26 :1957 s. 837.

589 S, Eische: Adam und Eva s. 30, 36-——38, 44.

890 Poréwnanie to znalazlo zastosowanie w projektowanym przez Stosza oltarzu
bamberskim.

%t G. M. Roschini (Mariologia. T. 1 s. 58—60) cytuje wypowiedzi Starego.Za-
konu odnoszone wprost do Maryi oraz te, ktére posrednio aplikuje sie do niej.
Nastepnie wylicza osoby odnoszone do Maryi Panny.

82 Ks, S. Lach., jw. s. 822,

693 C, Piama (Assumptio Beatae Virginis Mariae apud scriptores saec. XIIT
s. 127-—132) omawiajac mariologie tego czasu zwraca uwage ma jej lgezmiosec ze
sztukg, Zestawlenie Maryi obok Chrystusa akcentowane w teologii scholastycznej
podaje M. Muller: Maria. Ihre geistige Gestalt und Persdnlichkeit in der
Theologie des Mittelalters s. 273, 280, 282—186, 295—301, 302 nn.

694 W DPolsce obserwujemy 2z do przesady prowadzone usitowania mariolo-
gicznej interpretacji Starego Testamentu. Np. A. Briickner (Literatura religijna
w dawnej Polsce. T. 3 s. 159) wspomina, ze ,,na poczatku byto nic — Anna nie-
ptodna — a Duch §wiety unosit sie nad nig”. .

5 A Briickner: Drobne zabytki jezyka polskiego XV w. s. 210, 213.

66 Mystrzovye w pyszmye badaly,

Czo proroczy povyadaly,
Ysz ya w figurach vydaly,
Duchem szwyathym ya posznaly,
Matka vszego szvyata”.
®or. M. Bobowski: Polskie pie§ni katolickie s. 55 w. 11—15).
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tez Marya przedstawiona w obrazach Zwiastowania z ksiegg otwarty
rozumiana byla jako czytajaca psalterz #%7,

Przeprowadzona w poprzednich rozdziatach rekonstrukCJa szerokich
tresei narracyjnych dotyczacych Maryi a wystepujacych w polskiej
literaturze XV w. $wiadczy o pelnej gotowosci inspiracji artystycznych
oraz zdolnoéci zamowien ich ilustracji, Wyscki poziom utworéw lite-
rackich po$wieconych epizodom z zycia Maryi®® odpowiada artystycz-
nym walorom ¢ch ilustracji wystepujgcym w polskiej plastyce. Do
stwierdzen tych dolgczajg sie spekulatywne rozwazania polskiej teo-
logii XV stulecia traktujgce o Maryi Pannie. Szczegélnie prawda o Nie-
pokalanym Poczeciu, podtrzymywana w teologii i praktyce liturgicznej
w okresie poprzedzajacym konstrukcje oltarza Mariackiego %°, dopelnia
atmosfery naukowej, kultowej i funkcjonalnej, potrzebnej do inter-
pretacji plastycznej.

tgczace sie ze sobg organicznie cykle Zzycia Chrystusa i Maryi
konstytuowaly sie tresciowo i ekspresyjnie poprzez formacje kontem-
placyjne, uzaleznione od. poszczegolnych szkél zycia wewnetrznego 7%,
zeSrodkowanych gltéwnie wokél! zakondow 7' Z dotychczasowej analizy
przedstawien Maryi wynika, ze pierwszy okres ikonografii polskie]

897 Scena ta byla interpretowana w ten sposéb w rysunku Alfreda Altdorfera
(1480—1538). Por. M. V1loberg: La vie de Marie s. 67.

608 A, Briic:k»n‘em_(DmeJe kultury polskiej. T. 1 s. 624) méwi o pomslkle] para-
frazie Magnificat Mikolaja z Radomia (r. 1424) jako utworze poetyckim dordéwnuja-
cym poziomowi sztuki wioskiej i francuskiej.

9% Wymieniane powigzania $rodowiska krakowskiego z Paryzem wyrazaty sie
w pokrewienstwie metody egzegetycznej oraz mozumieniu pewnych tre$ci opisowych
w znhaczeniu symbolicznym Niepokalanego Poczecia, co z kolei odbijalo sie mna ich
formacji plastycznej. Szczegblnie potowa XV wieku, na skutek uznawania przez
obydwa. Srodowiska legalnoéci Soboru Bazylejskiego (1439), oglaszajacego prawde
Niepokalanego Poczecia jako dogmat wiary, rozbudzita w mich przywigzanie do
osoby Maryi i tendencji kultowych, co znowu podncsilo rozumienie potrzeby
uzewnetrzniania poboznoéci w budowie oltarzy o freéciach zaczerpnigtych z zycia
Chrystusa i Maryi. Por. H. Ameri: Doctrina theologorum de Immaculata B. V.
Mariae Conceptione tempore Concilii Basiliensis. Romae 1956 s. 227; J, F. Bon -
nefoye: Duns Scot, defenseur de YImmaculée Conception de Marie. Virgo
Immaculcta (Romae). Vol. 7:1957 s. 174, 180; ks. J. Fijatek : Studya do dziejéw
Uniwersytetu Krakowskiego s. 117—118; ks. E. Florkowski: Nauka Stanistawa
z Lowicza o Niepokalanym Poczeciu Najsw. Maryii Panny s. 399—400; ks.
J. Wojtkowski: Wiara w Niepokalane Poczecie s. 27-—28, 41, 48, 50; J. Four-
n ée: Les themes iconographiques de I'ITmmaculée Conception en Normandie s. 18—21.

W K, Gérski: Problematyka historyczna kultu maryjnego. Nasza Przeszi.
[T.] 13:1961 s. 245. Na zagadnienie to zwracali juz uwage polscy historycy sztuki
podnoszae wplyw mistyki na formacje arfystyczne. Np. M. Walicki: Nowe
poglady na role pradéw mistycznych w sztuce. Ze studidbw nad genezg realizmu
w $redniowieczu. W: Zycie sztuki. Cz. 2. Warszawa 1937 s. 105--122.

M R, Gorski (Problematyka historyczna kultu maryjnego s. 249) przytacza
wypowiedzi literatury francuskie] wusilujacej grupowaé zyciorysy Maryi chrono-
logicznie. ,,W. XIII jest okresem ,tajemmic radosnych”, do ktérych jest wiaczona
Meka Panska, od potowy XIV w., pod wplywem Wouen i klesk elementarnych,
zwyciezaja ,,ta]emmce b@lesne cykl Meki Panskiej i 'pOtsbac Matki BoleSciwej,
ujete patetycznie, wreszcie " XV w. w okresie soboréw i zwyciestwa jedno$ci
Ko$ciola mnad schizma — cykl ,,ata;]efmmc chwalebnych”, Z tych trzech cyklow
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grupuje sie wokot przedstawien Matki Bozej Wniebowziete] zwigzanych
ze szkola benedyktynska, natomiast okres gotycki pozostaje pod wply-
wem szkoly franciszkanskiej, z motywami opowiadajgcymi, przedsta-
wieniami bolesnymi i prawda Niepokalanego Poczecia propagowang
przez bernardynsks galaz Franciszkanow 02

Franciszkanskie inspiracje uwydatnily sie w popularyzacji apokry-
ficznych tematéw i poszerzaniu historii zycia Maryi Panny. Dzialo sie
to, jak wynika z poprzednich rozwazan, dzieki popularyzacji jasetek
oraz przedstawien scenicznych poswieconych Mece Panskiej. Akcja ta
podkreslata lgcznosé Chrystusa i Maryl z czlowiekiem oraz ziemskimi
sprawami 73, Juz autor Kazan Gnieinienskich poswiecil tematyce Bo-
zego Narodzenia dwa kazania . Scene te poczelty ilustrowaé od
"XIV w. w jaselkach krakowskie Klaryski5. Tematy bolesne realizo-
wane byly w przedsiawieniach pasyjnych od XIII“ i dotrwaly az do
XVIIT w, 77

U podstaw jednak misteriow lezy nauka generala franciszkanskiego
éw. Bonawentury, kontynuatora ukochania meki Chrystusa przez usty-
gmatyzowanego $w. Franciszka %8, Odpowiednikiem plastycznym zasad-
niczego dziela §w. Bonawentury Vitis mystica seu tractatus de Passione
Domini jest Chrystus w tloczni mistycznej. Meditationes Vitae Christi,
choclaz nie wyszty spod pidra $w. Bonawentury, to jednak zasadzajg
sie na jego wypowiedziach, nauce i tekstach liturgicznych 7. Szcze-
golnej wagi jest Officium de Passione Domini ™ w ktéorym $w. Bona-
wentura zaleca rozpamietywanie poszczegélnych wydarzen meki Chrys-
tusa podczas godzin kanonicznych brewiarza 7!. W modlitwie nieszpor-
nej tego oficjum zwraca sie on z nasiepujagcg prosba: ,,Jezu Chryste,
ktory podczas godziny popoludniowe] ponidstszy Smieré dla zbawienia
ludzi, chciate$ by¢ zdjety z krzyza i zlozony mna rece Twojej Matki,

powstaje roézaniec”. Autor wysuwa jednak zastrzezenia przeciw takiemu grupo-
waniu wydarzen zycia Maryi, przynajmniej na terenie Polski.

702 Taki uklad form kultu podaje O. J. Wojnowski (Rozwéj czei Matki Bozei
w Polsce. Homo Dei. R. 26 : 1957 s. 848-—853) grupujac wokoél Dominikandw jedynie
cykl rézahcowy, co wydaje sie opuszezeniem bogatej problematyki maryjnej
realizowanej przez nich juz wezesniej, 6

0 H. Thode: Franz von Assisi und die Anfinge der Kunst der Renaissance
in Italien s. 62.

704 Kazania GnieZznienskie s. VII—VIII.

W5 Yy Pagaczewski: Jasetka krakowskie. Rocz. krak. R. 5:1902 s. 94 nn.

6§ Windakiewicz: Dramat Iliturgiczny w Polsce Sredniowiecznej
s, 344, 348.

07y Lewanski: Studia nad dramatem polskiego Odrodzenia s. 10,

8 F, Gilson: Saint Bonawenture et liconographie de la Passion s. 406.

% Tamze s. 410—411.

10 Officium de Passione Domini. W: Decem opuscula ad theologiom mysticam
spectantia. 2 ed. Quaracchi 1900 s. 419—441.

M of Gilson: jw. s. 417,
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jak sie w to poboznie wierzy, racz nam dac¢“...”2 Tak wiec $w. Bona-
wentura powoluje sie na dawniejszg tradycje, ze Chrystus mial byé
po zdjeciu z krzyza oddany Matce. Tym samym jednak tradycje te
uznaje za stuszng i godng wiary. W ten sposéb $w. Bonawentura dat
podstawy Rozwazaniom Pseudo-Bonawentury, ktore wywarty wplyw na
misteria, a te z kolei na sztuki plastyczne 73, Sw. Bonawentura opisem
w Vitis mystica wplyngl réwniez na forme przedstawien Maryi pod
krzyzem 4. Te wszystkie idee docieraly do Krakowa poprzez Franci-
szkandéw i traktaty naukowe $w. Bonawentury, czego wyrazem sg
obrazy stygmatyzacji éw. Franciszka oraz Chrystusa w tloczni misty-
cznej, znajdujgce sie w kruzgankach franciszkanskich.

Wyrazem zwigzku szko6t doskonalesci chrzedcijanskiej z ilustracjami
plastycznymi sg wskazania paulinskie na Wegrzech — Devotioc mo-
derna z pocz. XVI w., zalecajgce rozpamietywanie cyklu obrazéw ilu-
strujacych poszczegdlne epizody zycia i meki Chrystusa 735,

W rzeczy samej przeglad tresci sztuki romanskiej i gotyckiej w Pol-
sce $wiadczy o zakorzenionych i znanych ilustracjach plastycznych
prawd oraz wydarzen zwigzanych z Chrystusem i Marya.

W ksztaltowaniu sie ikonografii przedstawien Zzycia Chrystusa wy-
liczy¢ mozna nastepujgce etapy: 1) importowanych naczyn i ksigg litur-
gicznych, 2) powstalej w Polsce sztuki romanskiej, 3) gotyckich poli-
chromii, 4) malarstwa ksigzkowego, 5) rzezby i 6) malarstwa tabli-
cowego.

Obiekty importowane spelnialy role misjonarskg nie tylko w reli-
gijnym ale i artystycznym znaczeniu. Prezentowaly mna patenach oraz
ksiegach liturgicznych przedstawienia Chrystusa, aniolow, $wietych oraz
wazniejsze wydarzenia biblijne. W Ewangeliarzu Gnienienskim (okolo
1085—1090), powstatym w $rodowisku praskim 71, widniejg ilustracje:
Sen Jozefa, Narodzenie Pana Jezusa, Ofiarowanie w $wiatyni, Wijazd
do Jerozolimy, Komunia apostoléw, Umycie ndg, Biczowanie, Cierniem
ukoronowanie, Smier¢ na krzyzu, Zdjecie z krzyza, Zlozenie do grobu,
Niewiasty u grobu, Zmartwychwstanie, Wniebowstapienie. W Ewange-

#2  PDomine Jesu Christe, qui hora vespertina, pro humana salute iam morte
peremptus, de cruce deponi et in tuae Matris manibus, ut pie creditur, recipi
voluisti, concede propitius..” (Officium de Passione Domini s. 438).

-3 B Gilson, jw. 8. 420,

4 Quoties ipsam, propter verecundiam virginalem pariter et immensitatem
doloris stantem, ut aestimo, cooperto capite, Ingemuisse putas, lugendo filium
et dicendo: Jesu fili mi, Jesu, quis mihi det, ut ego tecum et pro te moriar, fili
mi, dulcissime Jesu”. (Vitis mystica s. 476). E. Gilson (dz. cyt. s. 419), powolujac
sie na wspomniany tekst, przytacza ilustracje tego rodzaju postaci Maryi pod
krzyzem.

K, Malyusz: Zakon Paulindéw i Devotio moderna. W: Mediaevalic w 50
rocznice pracy naukvwej Jana Dgbrowskiego. Warszawa 1960 s. 273—274.

16 Rps znajduje sie w Bibliotece Kapifulnej w GnieZnie.
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liarzu Plockim (ost. ¢w. XI w.), powstatym rowniez w Pradze 717, znaj-
dujg sie calostronicowe ilustracje prorokéw i ewangelistéw oraz dobér
przedstawien Starego i Nowego Testamentu. Podobnego rodzaju ilu-
stracje przedstawia Ewangeliarz Kruszwicki (ok. 1160—70) '8, Tematyce
chrystologiczne] poéwiecone zostaly pateny: mazowiecka Konrada (ckoto
1230 r.)"® z Chrystusem na majestacie oraz kaliska (pocz. XIII w.) 720
ze sceng UkrzyZzowania.

Rychto jednak kultura polska poczela wigczaé sie w tworczoét arty-
styczng przydajac swoje tre§ci oraz interpretacje formalng™. Juz Drzwi
Gnieznienskie §wiadczg o tworzgce] sie od XII w. lokalnej bazie kultu-
ralnej i powstajacych w polskim zasiegu Zrédtach literackich oraz ten-
dencjach ich plastycznej interpretacji??. Zaleznoét Drzwi GnieZnien-
skich od utwordéw pisanych nasuwa przypuszczenie, ze przy ustalaniu
ich tresci plastycznych brat udziat juz jaki§ teolog 3.

Okres romanizmu przesuwa jednak zainteresowania z tematéw ha-
giograficznych mna chrystologiczne i mariologiczne, Dzieje sie to ze
wzrostem zainteresowan tematyks biblijng i potrzebg jej ilustracji.
Wsrod nich, jak w nauczaniu homiletycznym, pierwsze miejsce zaj-
muje Zwiastowanie. Jego teologiczna tre§¢ uwydatnia sie w Psatterzu
Glogowskim (w. XIII) 724, gdzie zaréwno aniol jak i Marya wystepuja
w pelni swojego dostojenstwa, bez bizantyjskich apokryficznych przy-
datkéw, ubocznej akcji klekajacego aniota 7?5 itp. Aniol wystepuje
niczym kapltan, posrednik nowego porzgdku Odkupienia 6. Waga i zna-
czenie tego przedstawienia uwidacznia sie réwniez w malowidlach
sciennych 2 pol. XIV w. w polichromii koSciota §w. Jana w Gnieznie 77,
Zwiastowanie wystepuje jako samoistna i centralna scena na tuku
triumfainym z aniolem po jednej 1 Maryja po drugiej stronie, na

17 Pochodzi z katedry plockiej, przeniesiony pbdzniej do Pultuska; obewnie
znajduje sie w Muzeum Narodowym w Krakowie.

18 Znajduje sie réwniez w Bibliotece Kapitulnej w GCnieZnie,

19 Znajduje sie w Muzeum Narodowym w Warszawie,

20 Znajduje sie w skarbcu kolegiaty w Kaliszu.

21 A, Gieysztor (Drzwi Gnienienskie jako wyraz $wiadomo$ci narodowioscio-
wej w XII wieku. W: Drzwi Gnieinienskie. T. 1. Wreclaw 1959 s. 2) akcentuje
twérczy i1 $wiadomy udzial spoleczehstwa w tworzeniu sztuki w okresie wezes-
niejszym anizeli sie to zwyklo czynié.

22 7. Kepinski: Symbolika Drzwi GnieZnienskich. W: Drzwi Gnieinienskie.
T, 2. Wroctaw 1959 s. 161—162,

2 1, Kalinowski: TreSci ideowe i estetyczme Drzwi GnieZnienskich.
W: Drzwi GnieZnienskie. T. 2 s. 9.

24 T, Dobrowolski: Sztuka na Slgsku. Katowice—Wroclaw 1948 s. 51—52
ryc. 13.

25 Jeszeze mie przedstawiono klekajacego aniota, aby nie przynosié ujmy
postancowi niebieskiemu. Motyw ten wysapi pbézniej. Por. J. Doroszewska:
Zrwiastowanie w sztuce polskiej s. 105.

6 H. Hegemann: Der Engel in der deutschen Kunst. Briinn 1943 s. 19.

7 N. Pajzderski: Ko$aiél §w. Jana w GnieZnie i jego dekoracja z XIV
wieku. Pr. Komis. Hist. Szt. PAU. T. 3:1923 s. 87—88.
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wzor przedstawienia Giotta z Kaplicy Scrovegni’ch w Padwie 728. Do
idei tej nawigzujg gotyckie oitarze przedstawiajgce aniola i Marye na
dwu skrzydiach ottarzowych. Znamionuje to mysl, ze do Nowego Za-
konu i ofiary mszy $w. wprowadza ludzkoéé to fundamentalne wyda-
rzenie Pisma $§w.2® W innych polichromiach, jak np. w Czchowie,
Zwiastowanie wystepuje juz w ogbélnym cyklu teclogicznym.

Specjalnie teologicznego i dogmatycznego wyrazu nabraly przedsta-
wienia Ukrzyzowania jako druga obok Zwiastowania ilustracja biblijna.
Poprzez patene z Kalisza oraz miniatury ksigg liturgicznych lgczylo sig
ono z ofiarg mszy $w. i dlatego zajelo centiralne miejsce w polichro-
miach w Miechowie, Hajdukach Nyskich, Chelmnie i w kosciele $w.
Krzyza oraz OO. Dominikanéw w Krakowie 739,

Polichromie polskie XIV i XV w.,, realizujgc w zasadzie zaloZzenia
soterologiczne i eschatologiczne, wprowadzajg réwniez cykle opowia-
dajgce, ilustrujgce coraz szersza problematyke biblijng. Na ich powstia-
nie skiladaly sie gltownie inspiracje italskie, francuskie, niemieckie
i czeskie ze wszystkimi wzorami formy i tre$ci. Obserwowaé mozemy
w nich graficzny modelunek witrazy oraz miniatur francuskich!, miek-
ko$é wioskiego trecenta 732, to zndéw niemiecki linearyzm 733, Na tre$é
ich skladaja sie typologiczne wzory Biblii Ubogich ™4, tresci apokry-
ficzne Ziotej Legendy 75, problematyka teologiczna, a przede wszystkim
poszerzajgca sie tresé Nowego Testamentu. Na specjalng uwage zastu-
guje cykl zycia Chrystusa i Maryi w polichromii w Czchowie (ok.
1365—1375) ze scenami: Narodziny Maryi, Zwiastowanie, Nawiedzenie,
Narodzenie Chrystusa, Uzdrowienie chorego, Wjazd do Jerozolimy,
Chrystus Ogrodnik ¢ Maria Magdalena, Chrystus ,Zmartwychwstaly,
Koronacja Maryi %, Innym, juz poéZniejszym cyklem 77, jest Droga
Krzyzowa wkomponowana miedzy postaciami $wietych gérnego pasma
a znajdujacymi sie u dotu kompozycjami figuralnymi. Droga Krzyzowa
skiada sie ze scen: Pilat umywa rece, Chrystus spotyka Maryje, Chry-
stus upada pod krzyzem, Chrystus spotyka Weronike, Chrystus spotyka

%8 Giotto pierwszy przedstawit Maryje kleczaca przy Zwiastowaniu., Por.
W. Braumnfels: Die Verkiindigung. Dusseldorf 1949 s. XIV.

@ M. E. GO6ssmann: Die Verkindigung an Maria s. 207.

W T, Dobrowolski: Studia nad S$redniowiecznem malarstwem S$ciennem
w JPolsce. Poznan 1927 s. 25 nn, ‘

81 6? Ampeisenowa: Sredniowieczne malarstwo $cienne w Krakowie
s. 65—66.

#2 T Dobrowolski, jw. s. 17—19,

B3 Z., Biattowicz-Krygierowa: Malowidta $cienne z XIV wieku
w dawnym opactwie cysterskim w Ladzie nad Warta. Poznan 1957 s. 19—20,

¥ Z, Ameisenowa, jw. s. 64,

75 Tamze.

76 Tkonogracig freskéw w Czchowie zajmuje sie Z. Lakocifiski: Srednio-
wieczne malowidla $cienne w Czchowie (maszynopis) s. 8—18.

W7 Cykl ten datuje Z. Eiakocinski (Ikonografia freskéw s. 102) na potowe XV w.
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niewiasty, Chrystus upada pod krzyzem, Zdjecie szat, Przybicie do
krzyza, Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza, ZioZenie do grobu, Zmartwych-
wstanie 738, To bardzo wczesne zestawienie epizodéw meki Chrystusa 739
$wiadczy o bardzo rychtych tendencjach i zainteresowaniach historig
zycia i meki Chrystusa Pana polskiego s$rodowiska. Polichromia ta,
o wysokiej wartodci artystycznej 7 swoim rysunkowym stylem i miek-
koscig nawigzuje bezpodrednio do wzordéw czeskich, lgczac sie poprzez
Czechy z impulsami francuskimi i wloskimi nie tylke we formalnych
analogiach ale i wewnetrznej tresci 74,

Odpowiednikiem cyklu Zycia Chrystusa i Maryi z czchowskiej poli-
chromii jest odwrocie skrzydel oltarzowych 2z Ptaszkowej, pochodzg-
oych z ok. 1440 r.72 Skrzydia te przy stanie otwartym przedstawizjg
uroczysty cykl zycia Maryi ze scenami Zwiastowania, Bozego Narodze-
nia, Poklonu Trzech Medrcow i1 Zasniecia Matki Boskiej. Kompono-
wane w artystycznej atmosferze sgdeckiego rejonu, ze znajomoscig cze-
skich wzoréw, prezentujg cztery epizody zycia Maryi, pelne ciepla, kon-
templacyjnego liryzmu i dworskiej elegancji, wyrazane oszczednymi
efektami kolorystycznymi i dekoracyjnymi. Trzy pierwsze sceny zostaty
zredagowane w duchu abstrakecyjnej syntezy teclogicznej, ostatnia za$
ilustruje apokryficzny opis zasniecia Maryi (il. 39). Cykl bolesny zamy-
kanych skrzydel posiada 8 scen 7 ilustrujgcych meke Jezusa Chrystusa,
podporzadkowanych malarsko opisowi cierpienia 1 stosowanej brutal-
nosci w wypowiadaniu meki Chrystusa 4, Cykl obejmuje sceny. Wijazd
do Jerozolimy, Ostatnia Wieczerza, Modlitwa w Ogrdjcu, Pocalunek
Judasza, Chrystus przed Pilatem, Spotkanie z Maryg, Obnazenie z szat
(il. 32). Skrzydta uwidaczniajg zatem italskie zestawienie historii meki
Chrystusowe] rozpoczynajgcej sie juz od uroczystego wjazdu Chrystusa
do Jerozolimy. Na taki ukiad wplywaly réwniez cykle bizantyjskich

738 Tamgze s. 19.

79 Tenze autor (s. 57) nieslusznie twierdzi, jakoby uktad Drogi Krzyzowej
uformowal sie pod koniec XVI w. Uklad stacji Drogi Krzyzowej i jej lokalizacja
ulozyty sie ostatecznie w XVIII i XIX w. Por. O, A. Fic: Jezus Chrystus. T. 2.
Poznan 1954 s. 98.

“0 W nauce do tej pory pokutuje niestuszna opinia F. Kopery (Sredniowieczne
melarstwo w Polsce, Cz. 1. Krakéw 1925 s. 80) wyrazajgca sie w stowach: ,,Poziom
malowidel nie jest bez znacznej artystycznej wartosci®. Wrecz o stabosei artysty-
cznej freské6w w Czchowie pisze T. Dobrowolski: Studia nad Sredniowiecznem
malarstwie $ciennem w Polsce s, 1534,

1 O wihoskich wplywach $wiadeza przedstawienia uwielbienia oblicza Chrys-
tusa, Chrystusa na majestacie oraz monumentalny charekter licznych postaci
kompozycji.

2 Skrzydla te znajduja sie w Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie.

3 Zdwojona ilo§¢ scen pasyjnych wystepuje na skutek komponowania dwu
scen na jednej kwaterze.

1 Rorzystalem z przygotowanego do druku tekstu prof. M. Walickiego:
Malarstwo polskie XIII—XVIII w. Préba systematyki faktow i zjawisk (maszynocpis)
s. 9—11, .
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polichromii zawierajgcych zwyczajnie sceny wjazdu Chrystusa do Jero-
zolimy, Ostaniej Wieczerzy, Zdrady Judasza itd. Sztuka ruska tego
czasu, na skutek mecenatu krélow Wladystawa Jagielly i Kazimierza
Jagielloficzyka, zaznaczyla sie w Polsce nie tyle tablicows forma ma-
larstwa bizantyjskiego 4% ile tresciowymi zestawami zycia Chrystusa
i Maryi, podbudowanymi abstrakcyjnymi i teologicznymi przedstawie-
niami 6, Tym charakterem oznaczajg sie polichromie w Lublinie 47,
Sandomierzu 78 i Krakowie ™. Jakkolwiek formalnie polichromie te
nie wywieraly wiekszego wplywu na malarstwo polskie 7% to tresciowo,
poprzez wsp6lnodé opowieSci literackich o mece Chrystusa ™, mogtly
bardziej wigza¢ sie ze soba.

Z analizy treSci oltarza z Ptaszkowej wynika, ze w okresie lat 1430—
1440 znanc byly w Polsce nie tylko przekazy apokryficzne lecz i kon-
struowane przy ich pomocy na podstawie Pisma $§w. zywoty Chrystusa
i Maryi. Do podobnych wniosk6w prowadzi przeglad tresci oltarzy kra-
kowskich od OO. Augustianéw, OO. Dominikanéw, Wawelu (ottarz M. B.
Bolesnej) do plaskorzezbionego oltarza Ukrzyzowania z Zassowa. (okoio
1470—380) 2 z bocznymi skrzydlami: Modlitwy w Ogréjeu, Drogi Krazy-
zowej, Zdjecia z krzyza i Zlozenia do grobu. Tradycje te kontynuujg
oltarze z Warty, Olkusza, Szydlowca, Dobezyc, Szanca, Kalisza, Bodzen-
tyna, Szczepanowa, Wojtowej i wielka ilo$¢ tryptykéw pierwszej po-
towy XVI w., ilustrujagcych zycie Chrystusa i Maryi w czedciach central-
nych, a przede wszystkim na odwroclach skrzydel. Wynika z tego, Ze
praktyka ta powstata w Polsce przed przybyciem Stosza i kontynhuowana
byla niezaleznie od jego dziela krakowskiego, chociaz w szczegbiach
mogla W ostatniej fazie powodowaé sie¢ wzorami oitarza z kosciota Panny
Maryi w Krakowie.

O zakorzenionych w Polsce tendencjach ilustracji pisanych zywotoéw
$wiadczy dominikanski opis meki Chrystusa 73 z 1533 r. Skonstruowany

45 Ruskie malarstwio tablicowe poswiecone jest raczej ikonografii przedsta-
wieniowej i teologiczno-dogmatycznej. Traktuja o nim M. Vloberg: Les types
iconographiques de la Mére de Dieu dans l’art byrantin., W: Maria. T. 2. Paris
1952 s. 403—443; J. Rouet de Journel: Marie et l'iconographie russe.
Tamze s. 447—479. )

6 C, Osieczkowska: Art polonais et art francais, Etudes d’influence.
Paris 1939 s. 2—5.

7 M, Walicki: Malowidta §cienne kodciota $w. Tréjey na zamku w Lublinie
(1418), Warszawa 1930 s. 11—20 nn.

48 A, Marséwna: Freski ruskie w katedrze w Sandomierzu. Pr. Komis.
Hist, Szt. T. 5:1931 s. XX—XXI.

M T Dobrowolski: Sztuka Krakowa s .196-—197.

750 Tamze.

w1 J, Janéw: Legendarno-apokryficzne opowiesci ruskie o mece Chrystusa.
Pr. filolng. T. 15:1931 cz. 2 s. 2, 7—8.

w2 Tryptyk znajduje sie w Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie.

3 Informacje te zawdzieczam prof. K, Goérskiemu, ktéry rekopis ten opraco-
wal 1 przygotowuje do druku.
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zostal ma podstawie przedstawienia pasyjnego granego przez 4 dni Wiel-
kiego Tygodnia u OO. Dominikanéw w Krakowie 7%, Zyciorys ten po-
siada liczne ilustracje eksponujace gléwnie Pojmanie, Biczowanie
i Ukrzyzowanie. Chociaz jest on innej treSci i charakteru anizeli Roz-
myslanie Przemyskie, $wiadczy o stusznoSci postawione] zasady, ze lite-
rackie opisy zycia Chrystusa i Maryi pociagaly za sobg postulat ich ilu-
stracji plastycznej.

O szczegOlowych zainteresowaniach lokalnych nie tylko zyciem, ale
i zewnetrznym wygladem Chrystusa, swiadezy znany w Krakowie w je-
zyku polskim apokryficzny List pisarza Pilatowego Lentulusa skiero-
wany dé Senatu Rzymskiego, w ktéorym tenze opisuje dokladnie postaé
i rysy twarzy Chrystusa 755,

Rozwazania te w dalszej konsekwencji prowadzg do wniosku, ze
oltarz Mariacki w Krakowie zamawiany byl u Stosza nie tylko w ma-
terialnym ale i treSciowym znaczeniu. Dezyderaty odbiorcéw warunku-
jace umowe z mistrzem obracaly sie najwigcej wokot tresci dziela, cze-
sciowo ogdlnej kompozycji, a najmniej jego formy artystycznej. Ta bo-
wiem zlgczona jest nierozdzielnie z tworca, stanowi cze$¢ jego osobo-
wosci i suponowana jest z goéry przy wyborze artysty.

Miejscowe zamoéwienie akcentuje sie wobec faktu ,ze Krakéw byt
stolicg zycia politycznego i kulturalnego Polski. Tutaj rezydowali dwaj
krélowie Jagiellofiscy znani ze sprawowanego mecenatu nad twoérczodcig
budowlang i artystyczna, z ktérych Kazimierz byt prawdopodobnie
zwigzany ze Stoszem przez poparcie jego sprowadzenia do Krakowa.
Tematyka rzezbiarska nagrobka krola sporzadzona pbézniej przez Stosza
obracaé sie bedzie réwniez woké6t zycia Chrystusa i Maryi. Z tego
wynika, ze dworowi kroélewskiemu bliskie byly tematy realizowane
przez Stosza w ottarzu krakowskim.

Nalezy zwrécié baczhiejszg uwage ma znajdujacg sie w Krakowie
Akademie Krakowsks, ktorej mistrzowie byli réwnocze$nie autorami
dziet teologicznych i egzegetycznych oraz glosili kazania ludowi. W ten

"1 Zwyczajnie najpierw powstawat utwor literacki, ktéry dopiero potem byt
adaptowany do gry scemicznej. Por, Th., Meier: Die Gestalt Marias s. 197.

5, Lientulus rodem Rzijmyanijn, pisarz Pilatow, oswerzonemu Senatovi pos-
drovyenye. Naschych czasow wszedl yest czlovijek w zemij zydowskeij w myeszcze
w Yeruzalem, gemv yman Ihus Xrus, gen yest rzeczon od poganstva prorok
prawdi. Wzrostu nije vyelmi visokijego a zandnego, oblycze maijanei vijelebne,
ktorego bi szam, nanij wzglandayancz, moglij boijecz a boiancz mylowacz. Wlosi
myanci yakobi barva lycznego orzecha, dobrze uzralego, blijz do vschv, a ot uschv
do ramijon yako varkocze vijsayancze kandzerzave, a nyekoko zolte maiancz
przedzal zrzod glovi, podlug obiczaija Nazareow. Czolo mayanczi nazwetlsche,
z oblyczijm bez wschego ssmarschczenija, a bez wscheij zawadi yest rumyonoszez
vmyerne przebijala. Nos yego ij usta bez wscheij ganibi, brodan mayanci dosta-
tecznam y dlugan, yego wlosom podobnam, a wspod rozdzelonan., Vrostu kstal-

tovnego a prostego, rance ij ramyona yego oczijma nanij glandayancima wscheij
pelni luboszezij”., (Biblioteka Jagiellofiska, Rps nr 2151 s. 302v—303).
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49. Chomranice — Fragment dekoracji roslinnej.

’

sposob formowali bezposrednio religijnie wiadomos$ei wiernych i sta-
nowili lacznik konsultatywny miedzy odbiorcami i twdrcami ottarzy,
przeznaczonych do uzytku publicznego. Obejrzenie tresci ottarza kra-
kowskiego od predelli i motywoéw starotestamentowych poprzez cykl
dziecinstwa Maryi, narodzenia Chrystusa, Jego meki i chwaly, az do
koronacji Maryi upewnia nas, ze wszystkie te elementy znane byly
miejscowemu spoteczenstwu zarowno w teologii, opowiadaniach lite-
rackich, jak réwmiez istniejgcych juz dzietach plastycznych.

Ze wzgledu na powszechny i ogélny charakter poszczegblnych kwater
reprezentacyjnej strony oltarza, jak np. Zwiastowania, Bozego Naro-
dzenia, Poklonu trzech Medrcéw %6, nie jest rzeczg latwa wskazywac
na ich powigzania z lokalnymi inspiracjami, stownymi ezy literackimi.
Ale ich dobér i uktad, choéby problem zestawienia ich w cyklu siedmiu
radosnych wydarzen z zycia Maryi 7, juz je laczy z fym tematem, wy-
stepujacym w polskiej literaturze Sredniowiecza 78,

Ottarz fundowany byt w polskiej atmosferze religijnej i literackiej,

6 Zagadnienie narodzenia Chrystusa i adoracji trzech Medreéw sziuka czesto
laczyla ze soba. Por, G. Aust: Die Geburt Christi. Disseldorf 1953 il. 5—7.

7 Tego rodzaju uklad podkre$lal ks. Sz. Dettloff: Zagadnienia twéreze
krakowskiego ottarza Mariackiego Wita Stosza s. 120.

%8 Fgczenie ukladu otwartego oltarza z koronka Siedmiu rado$ci jest w pelni
uzasadnione. Wszystkie siedem rado$ci wyszcezegdlnione w otwartym oitarzu znaj-
dujg sie w staropolskiej pieSni zaczynajacej sie od stéw: ,Poszdrovyenye tho
yesth pyrve”. Por. M. Bobowski: Polskie piefni katolickie s. 64—65. Uklad
Siedmiu rados$ci miesci sie catkowicis w ogdlnym problemie zycioryséw Maryi Panny.

Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne — T. 5. 22
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na polskiej ziemi i dla uzytku parafii zyjacej w ramach polskich form
kultowych. Whbrew insynuacjom autora wstawionej poézZniej cze$ei aktu
erekcyjnego ottarza okazuje sie, ze miedzy ofiarodawcami krakowskimi
na cele oltarza nie spotykamy ludzi z bogatego patrycjatu niemiec-
kiego 7 ale ludzi o czestych nazwiskach polskich 7. Oftarz byt fun-
dowany przez polskie spoleczenstwo zaréwno w duchowym jak i ma-
terialnym znaczeniu 7%, Udzial za§ i wplyw polskich dziet literackich
na uklad kompozycji treSciowej oltarza wzmaga znaczenie krakowskiej
inspiracji na wykonanie dzieta i jego lokalnej funkcji liturgicznej. Tak
sprawe rozumial rowniez Wit Stosz, skoro umieszczal w naczétku ottarza
giéwnych patronéw. Narodu Polskiego — &w. Wojciecha i §w. Stani-
stawa.

Dzieta sztuki $redniowiecznej stanowily wyraz ogolnego i ponad-
narodowego wyrazu kulturalnego 2. Do takiego pojmowania twoérczosci
artystyczne] prowadzi przede wszystkim jednolito§é inspiracji ideowych
Kosciota katolickiego. W tej ogélnej atmosferze wypadalo rozpoczaé
1 prowadzi¢ analize nie tylko zestawionych dwoch zabytkéw Rozmyélania
Przemyskiego i oltarza Mariackiego, ale takze calej problematyki arty-
stycznej i literackiej sktadajacych sie na formowanie przedstawieh pla-
stycznych.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze oltarz z koéciola Panny Maryi w Kra-
kowie nosi na sobie potréjne znamie: dziela stanowiacego wykwit ogélno-
chrzedcijanskiej kultury Sredniowiecza, zespotu elementéw artystycznych
wprowadzonych przez tworce wyksztalconego bezposrednio w klimacie
kultury niemieckiej, oraz tresci i form ukonstytuownych w atmosferze
natchnien lokalnego érodowiska. Ks. Sz. Dettloff stwierdza, Zze dotych-

W M, Friedberg: Otftarz krakowski Wita Stwosza s. 683.

0 M. Friedberg (tamze s. 681—682) pisze: ,Stusznodci catego zarzutu przeczg
jednak wspommniane juz wyzej zapiski w ksiegach sadowych o ofiarach na oltarz.
Wystepujg tam nazwiska cdzysto polskie, jak Maciej Opoczko, Maciej Muskata,
Jan Krupek, a nadto ze wzgledu na polskyg forme imienia lub danej osoby za
Polakéw trzeba uznaé réwniez Dorote $wiecaniczke (wyrabiajgca $Swiece), Anneg
Bartoszowsg i jej siostre Marte aptekarke. Polskg byta takze rodzina Gliwicow
(Gleywicow), reprezentowana przez Franciszka oraz przez Amnne, zapewne jego
krewng; Fanciszek byl zresztg szlachcicem herbu Stary kon i dzierzyt starostwo
brodnickie 1 wolbromskie. Poniewaz o6smy 1 dziewigly dziesigtek w. XV byl
okresem daleko juz posunietej polonizacji Krakowa, trzeba przeto przyjaé, ze
Polakami byli réwniez niektérzy z pozostalych ofiarodawcéw, noszacych imiona
i nazwiska niemieckie a przynajmniej nie wskazujgce wyraznie na zadng naro-
dowoscE®, .

61 P, Francastel (L’histoire de Part instrument de la propagande germanigue
s, 183—207) amalizuje m. in. sprawe wzniesienia oltarza Mariackiego jako podstawy
propagandowych twierdzen o mniemieckiej kulturze Krakowa okresu $redniowieccza.

%2 O takim rozumieniu zjawisk artystycznych s$wiadezy odbyty w 1960 r.
w Warszawie Miedzynarodowy Kongres Stowarzyszenia Krytykow Sztuki (AIKA),
ktory obradowal nad dwoma zasadniczymi tematami: sztuka nowoczesna jako
zjawisko miedzynarodowe oraz rozwoj sztuki poszcezegdlnyeh narodéw. Kongres
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czasowy dorobek arty-
styezny. Krakowa sta-
nowi¢ musiat okolicz-
no$é pociggajgcg do
siebie artyste szwab-
skiego 763,

Nie wielka ilo$¢ do-
chowanych do tego cza-
su polskich zabytkéw,
szczegblnie oftarzy kra-
kowskich, nie pozwala
nam na peing ilustra-
cje impulsdéw i wzordw,
ktére przestudiowat Wit
Stosz tworzac ottarz do
kosciota Mariackiego.

Ks. Dettloff zwraca
uwage mna ottarz malo-
wany przez bernardyn-
skiego brata Franciszka
z Sieradza 7%, ktérego
pewne sformulowania
kompozycyjne, szczegbl-
nie scen zbiorowych,
powtarzajg sie w polip-
tyku mariackim 7%, Pod-
suwa tez mozliwosé ko-
rzystania przez Stosza
ze wzoréow Jana Pola- 50. Wit Stosz —— Fragment dekoracji roslinnej.
ka i wigzanego z nim
oftarza dominikanskiego w Krakowie. Dostrzega dalej fakty korzystania
ze wzoréw oltarza augustiatiskiego oraz oltarza Swietej Tréjcy z ko-
sciola na Wawelu 766,

poorzedzily wypowiedzi na te tematy krytykéw sztuki caiego $wiata zajmujges
caly numer czasopisma Prz. artyst. R. 15:1960 nr 23.

763, Te pomyS$ine (Krakowa) warunki ekonomiczne, predkosé zycia kulturalnego
i artystycznego (ottarze: dominikanski, augustianski, §w. Trdjcy, prace Franciszka
z Sieradza) mogly pociggac¢ wszystkich, ktérzy szukali jako rzemieglnicy $rodowiska
podatnego dila uzyskania dobrego zarobku, a w ktorym takze jako arty$ci mieliby
miozliwo$ei swobodnego wypowiedzenia sie twoérczego”. (Ks. Sz. Dettloff: Za-
gadnienia twoércze krakowskiego ottarza Mariackiego s. 108),

% M., Walicki: Domniemane dzieto Framciszka z Sieradza. Pr. Komis. Hist.
Szt. T. 6: 1934 s .12

765 Ks. Sz, Dettloff, jw. s. 205—210 il. 55—60.

6 Tamze s. 200—204, 212—214,
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Do tych wywodéw mozna by dolaczy¢ analogie wystepujgce miedzy
oftarzem Wita Stosza a innymi pozakrakowskimi utworami malowa-
nymi i rzezbionymi. Przede wszystkim staniajgca sie Madonna ze sceny
Za$niecla Wita Stosza przypomina ukladem i duchowg nostalgiay Ma-
rye z kwatery Za$niecia skrzydet oltarzowych z Ptaszkowej (il. 39) 767,
Podobny uktad slaniajacej sie w otoczeniu innych os6b, tym razem
z bélu Maryi, prezentuje scena frodkowa Ukrzyzowania oltarza z Zas-
sowa (il. 33).

O wplywie sztuki sgdeckiej na tworczoéé Wita Stosza $wiadczg ana-
logie miedzy dekoracjg roslinng obrazéw pochodzacych ze szkoly sg-
deckiej okresu potowy XV w. a ottarzem krakowskim. Liczenie sie Sto-
sza z postulatami uwzgledniania lokalnego pejzazu 7®® wyrazito sie sto-
scwaniem dekoracji z jej aplikacjami symbolicznymi 7. Dekoracje ro-
§linne stanowily temat ogdélny i czesto notowany w szkicownikach pod-
czas podrézy artystycznych 779, Rejestracja ich gatunkéw u Stosza $wiad-
czy istotnie o ich europejskiej powszechnoéel ™. Niemniej dokladniejsze
poréwnanie dekoracji ro§linnej ottarza Mariadkiego oraz malarstwa sadec-~
kiego $wiadezy o ich pokrewienstwie kompozycyjnym i symbolicznym 772,

Mozna uznaé za rzecz zrozumialg, Zze Stosz, formujgc swoja wypo-
wiedz artystyczng, staral sie dostroi¢ do gustu polskich odbiorcow. Ze
za& na serio traktowal polski dorobek, §wiadczy jego norymberska twor-
czoéé, w ktérej mozna dostrzegaé krakowskie refleksy 773

Ksigdz Dettloff zastanawia sie nad problemem przynaleznoci Stosza
do kultury polskiej i nad tym ,co zawdziecza (on) sztuce polskiej“ 7.
W naszej sytuacji mozna by sie spytaé réwniez: co Wit Stosz zawdziecza
literaturze polskiej ?

Przebadane tresci polskiej literatury $redniowiecznej, a szczegol-
nie Rozmys$lania Przemyskiego i ich powigzania z oltarzem koSciota
Panny Maryi w Krakowie upowazniajg tym bardziej do stwierdzenia,
ze sztuke Wita Stosza formowal w tym czasie réwniez polski Genius
loct.

767 T, Dobrowolski i J. E. Dutkiewicz (Oltarz krakowski s. 18) nastepujgco cha-
rakteryzujg posta¢ Maryi: ,Maria, mloda, o subtelnej urodazie, slania si¢ i lamie jak
Sciety kwiat w rekach podtrzymu;acego ja apostota. Jej rece opadajg bezwladnie,
oczy chowajg sie pod powieki i zachodzg mgly. Jest to ]edno z najbardziej hrycz—
nych przedstawien pdznego Sredniowiecza”.

78 Tamze s, 24—25,

% T, Behling: Die Pflanze in der mittelalterlichen Tafelmalerei. Weimar
1957 s. 31, 33, 42,

70 C. Nissen: Dig Botanische Buchillustration. Stuttgart 1951, s. 23.

71 W, Szafer: Polichromia ro$linna w oftarzu Wita Stwosza. Acta Soc. Botan.
Pol. Supplementum. 1934.

72 Sprawg tg zajat sie specjalnie ks. A. Boksinski: Symbolika ro§lin w ma-
larstwie tablicowym polskiego $redniowiecza (maszynopis).

3 Ks. Sz. Dettloff: Zagadnienia twérecze oitarza Mariackiego s. 200.

4 Tamze s. 199, 216.
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ZAKONCZENIE.

Resumujac wyniki, wypada je uszeregowa¢ w dwie grupy.

Wydaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze tre$¢ Rozmysélania Przemy-
skiego dotarta do tworczej swiadomosei artysty drogg bezposredniy przez
czytanie lub poSrednic przez konsultacje jakiego$ teologa znajacego do-
kladnie tre$é utworu literackiego.

O fakcie istnienia tego zwigzku przekonuje wystarczajaco tre$é kwa-
tery Ofiarowania Maryi i widzenia przez nig Dziecigtka Jezus. Podob-
nego opisu zredagowanego tak dokladnie nie udalo sie dotychczas nigdzie
odnalez¢. Roéwniez i redakcja tego wydarzenia przez Wita Stosza w kwa-
terze krakowskiej nie posiada wzoru w szfuce europejskiej. Ale nawet,
gdyby znalazlo sie gdzie§ podobne przedstawienie plastyczne, sugestia
twoércza miejscowego rekopisu pozostaje nadal aktualna. Rzecz ma sie
podobnie, jak z przedstawieniem kantyku Joachima z kwatery ottarza
Augustianow w Krakowie, zredagowanego na podstawie opisu Rozmy-
flania Przemyskiego. Chociaz tutaj wplyw mie przedstawia sie tak silnie
jak u Stosza, gdyz literacki opis Rozmyslania opiera sie w tym wy-
padku na metrycznym Zyciorysie Chrystusa i Maryi.

Drugg grupe problemu wplywéw polskiej literatury na ottarz kra-
kowski stanowig analogie treSciowe 1 symboliczne. Chociaz same
w sobie one nie przekonujg, to jednak postawione obok siebie nabieraja
waloru jako argumenta suadentig dla podtrzymania sugeslii o wplywie
na tresé i kompozycje oitarza Mariackiego. Do grupy tej naleza za-
gadnienia kompozycji skrzydel i kwater zamknietego oltarza z predells,
cyklem Niepokalanego Poczecia, Odkupienia i Wybawienia. W $§wietle
dzisiejszych wypowiedzi nauki, laczgcej przez symbolizm dziela lite-
ratury i sztuki?® wydaje sie rzeczg logiczng lgczenie ze sobg dziela
sztuki 1 literatury, jezeli powstajg one w jednym S$rodowisku.

Traktujgc o sprawie wpltywu polskiego rekopisu na tre§¢ ottarza kra-
kowskiego nie mamy zamiaru uprawia¢ z racji badan naukowych pro-
pagandy nacjonalistycznej 7%, choéby nawet w duchu $wiezych wypo-
wiedzi Adolfa Jaegera 77, Dziela sztuki o specjalnie wysokich walorach
artystycznych 1 treSciowych sa wlasnoscig catej ludzkoéci, nabierajac
narodowych cech przez fundacje, nabycie, mecenat, inspiracje tworcze,

75 Na pokrewienstwo symbolizmu w literaturze i sztuce zwraca uwage E. de
Bruyne: Etudes d’esthétique medievale. La theorie de l‘allegorisme. Briigge 1946
s. 302—370.

“ P, Francastel: L’histoire de l'art instrument de la propagande germa-
nigue. Paris 1945.

77 Ks. Sz. Dettloff: Zawila i dziwna praca o Wicie Stoszu. Na marginesie
ksigzki A. Jaegera pt. Veit Stoss und sein Geschlecht z uzupelnieniemm O, Puchnera,
Neustadt/Aisch 1958. Biul. Hist. Szt. R. 12: 1960 s. 95—99.



349 KS. WEADYSEAW SMOLEN 1132]

pochodzenie autora i wspbltworcow. By¢ moze, iz rozwazania nad po-
wigzaniami miedzy obydwoma zabytkami moga jeszcze raz przypomnieé
role polskiego $rodowiska kulturalnego w ksztaltowaniu twoérczosc
artystycznej na swoim terenie.

e e e e e et SR

Summarium

QUID POLONICI FONTES LITTERARII VALUERINT
AD MARIANA CRACOVIAE VITI STOSSI ALTARIA CONFICIENDA

Mediis aevis artium opera ac litterae iisdem totius cultus humanitatisque
incitamentis alebantur. Saepe numero litterarum genera uti Scriptura sacra, apo-
crypha, passiones Christi, tractatus mystici, contiones, carmmina, verba et per
scaenas agitata actio liturgica, atque bestiaria et medica herbaria, artificis mente
dum volvebaniur visiones fingebant indeque opera artium procreabant. Cum
igitur societas civium. sibi ab artifice opera sculpta praesertim altaria, pacto pretio,
provideret, ipsa argumenta notionesque, ex eognilis monumentis artium et litte-
rarum petita, eidem suggerebat. Putandum itague, cum a legantibus civibus ad
templum B. M. V. Cracoviae altaria curarentur, quid ipsa prae se ferrent se
dixisse, quippe quae sufficerentur altaribus eidem Deiparae ad sidera assumptae
dicatis, delapsoque templi convexo comminutis.

Nulla sunt maiora in Europa pclyptychis altaribus Marianis Cracoviae tum
compositione tum ditissima omnium repraesentatione imaginum, ita ut vere
summa totius artis ea dicantur. Quorum omnis structura ccnstat tribus partibus:
una, qui est gradus altarium seu praedella Christi et Mariae Malores exhibet,
altera media Dormitionem et Assumptionem Deiparae prae oculis ponit laterum-
que 7postibus est instructa, tandem tertia ostendit affabre facta serta, quibus
Sanctissima Virgo redimitur., Apertis altarium postibus triforme spectaculum mortis
et gloriae Mariae ostentatur, duobus lateribus tabularum cricumdatum, profe-
rentium sex. praestantissima anni ecclesiastici festa: Annuntiationem, Nativitatem
Christi, Epiphaniam, Resurrectionem, Ascensicnem, Pentecosten. Media autem parte
clausa altaria guattuor lateribus constant, quae duodecim areolis implentur. Sini-
strum latus porrigit tria spectacula infantiae Mariae nempe Ioachim e: Annam,
natam Mariam, eamqgue in templo praesentatam. Media duo latera alfarium nonnullos
eventus dolorosos Christi continent; inter quos oblationem Christi in templo,
ipsumgue duocdecim annorum in sacris aedibus versantem, captum, crucifixum,
de coruce sublatum, atque in sepulcro positum videmus, Dexterum vero extremum
latus Christum hortulanum, tres Marias ad sepulerum Dominumque in  inferis
videre facit.

Horum altarium in reddendis personis varietas manat e communi consuetu-
dine in artificiis Furopae vigenti, quaeque imprimis in meridionalis Germa-
niae finibus nota erat, ubi Viti Stossi ingenium artis perficiebatur. Quid eius
ingenium magi‘s magisque afficiebat, quodque modo artifici proprio pandebat,
tandem ad rem deductum est Cracoviae, ubi, haud inerte Magisterio theoliogico
Academiae, magistri efus sacras ad plebem orationes dicebant, simul variis litte-
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rarum generibus sacras disciplinas illustrantium populumgue docentium prode-
untibus. Qua de causa opus erat accuratius inquirere in litterarum adumbraticnes
et horum locorum sculptas expositiones, quibus Iesu et Mariae vtiae, sicut hisce
in altaribus Cracoviae, exhibentur.

Qua in investigatione usui est ab Alexandro Brilickner ah. 1907 typis man-
datus codex, olim Premisliae in Capituli bibliotheca Graeci ritus eiusdemque catho-
lici, asservatus, noto in Polonia nomine Meditationis Premisliensis, latus. Huius
codicis textus verborum an. 1952 modo photographico publicatus est, quo fit,
ut exactius cognoscatur.

Cuius litterarum monumenti argumentorum summa tres dividitur in partes.
Quarum altera Mariae et Iesu infantiam narrat vicinaque est secundo saeculo orto
apocrypho, cui index Protoevangelium Iacobi eiusque mutationi, Evargelio Pseudo —
Maithaei et Libro ortus Mariae et infantiae Salvatoris. Proinde altera nixa praeci-
pue veris Evangeliis publicae vitae actioni Christi tributa est. Tertia denique pars
exarat cruciatus Christi et insertis apocryphorum commentis interpolata est.
Narrationis cursus rumpitur cum Christus coram Pilato sistitur. Quae in Museo
Civitatis Cracoviae asservatur charta truncatum brum porro continuat, quem
Premisliensis codicis librarius verbo tenus descripsit. In litteris Polonis servatae
de vita Christi et Marae scaenae simili argumento ac Meditatio Premisliensis
documento suni in lacuna superstitis codicis Premisliensis ulterius passum, cruci-
{ixum, in sepulerum positum, ad inferos descendentem, a mortuis surgentem,
caclum petentem Christum, missumgue sanctum Paraclitum ac leto sopitam coro-
naque redimitam Mariam Virginem descriptos esse. .

Premisliensis Meditationis auctor magna ex parte usus est rythmico carmine
homoeoteleuto modo scripto cui index Vita gloriose Virginis Marie guodgue saeculo
XIII in confiniis Germaniae et Italiae conditum est. Quangquam hac Meditatione
feruntur ea, quae omnibus in Europa bene mnota sunt, tamen singularia quae
dicuntur innuunt rebus guae Marianis Viti Stossi altaribus repraesentantur. Proxi-
mum indicium quod docet ommnis scaenae altarium auctorem vere illa Meditatione
usum esse, descriptio est visi Tesu Infantis a Maria inter sacras virgines in
templo Hierosolimis manente. Ea Meditationis mentio in Europae regionum litteris
omnino non invenitur. Dum providebatur, quae et quo modo artis opera Marianis
Cracoviae altaribus disponerentur, eam partem ab auctore Premisliensis Meditationis
litteris imsertam esse, Alexander Briickner asserit.

Coicidentibus temporibus sequitur, ut re guidem vera fieri possit illum
codicem Polonum ad Marianorum Cracoviae altarium faciem formandam va-
luisse. Medii aevi litterarum Polonarum vir peritissimus Briickner, diligenti
huius operis examine facto, statuit idem fere an. 1475 exaratum esse, Quo opportu-
nissimo anno sumpfo sane conici potest in connexu societatum Cracoviemsi Christi
et Mariae Polonas vitas tum perceptas esse hac in civitate cum eius cives ad
struenda altaria sese accingebant, quibus Christi et Mariae eventus illustrarentur.

Praestantissimum vitae suae opus Vitus Stossus concinnavit servata Poiona
vitae ratione, humanitate regionumgquae istarum indole, et Cracoviensibus theolo-
gis instructus, in rebus et in arte Polona mente imbutus, cum Regni Poloniae
patornorum divi Voitechi et Stanislai effigies sculperet, officiis communibusque
Poloniaze muneribus se devotissimum esse ostendit. A Genio igitur loci Viti Stossi
artem iisdem temporibus altam fotamque esse accipere placet.



