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Chrystologia tekstow biblijnych i literatury apokryficznej nalezy do tema-
téw stale eksploatowanych w biblistyce. Co roku ukazuje si¢ wiele artykutow
poswigconych obrazowi Jezusa Chrystusa w Nowym Testamencie lub szerzej
w catoSci spuScizny literackiej pierwotnego KoSciota. Do najbardziej roz-
powszechnionych i znanych obrazéw przedstawiajacych zbawcze funkcje
Chrystusa naleza miedzy innymi Janowe alegorie Pasterza, Baranka, Swiattos-
ci, Drogi, Prawdy, Zycia i Swiatyni', czy przedstawiony w Liscie do Hebraj-
czykéw obraz Jezusa Chrystusa — Arcykaptana Nowego Przymierza®. Egzege-
ci wielokrotnie przedstawiali juz zakorzenione w pismach chrze$cijariskich

idee o Jezusie — Ofierze, Jezusie — Grzechu, Jezusie — Nowym Mojzeszu®.
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do korespondencji: Kolegium Jana Pawta II C-825, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail:
krzysztof.mielcarek @kul.lublin.pl

'Zob. J.H. Ulrichse n, Jesus — der neue Tempel? ein kritischer Blick auf die
Auslegung von Joh 2, 13-22, w: Neotestamentica et Philonica: Studies in Honor of Peder Bor-
gen, red. T. Seland, D. E. Aune, J. H. Ulrichsen, Leiden—-Boston 2003, s. 202-214; P. De
Benedetti,,losonolavia” (Gv 14, 6): la‘via’ nella tradizione ebraica, ,,Studi ecumeni-
ci” 18(2000), nr 3, s. 273-278; F. S i e g e r t, Zerstort diesen Tempel ...! Jesus als ‘Tempel’
in den Passionsiiberlieferungen, w: Zerstorungen des Jerusalemer Tempels, red. J. Hahn, Tii-
bingen 2002, s. 108-139.

2D.J.MacLeo d, Christ, the Believer’s High Priest: an Exposition of Hebrews 7,
26-28, ,,Bibliotheca sacra” 162(2005), nr 647, s. 331-343; F. V a r o, Santidad y sacerdocio:
del Antiguo al Nuevo Testamento, ,Scripta Theologica” 34(2002), nr 1, s. 13-43; A. V a n-
h oy e, La ,teleiosis” du Christ: Point capital de la Christologie sacerdotale d’Hébreux, NTS
42(1996), s. 321-338.

3 Panorame chrystologicznych interpretacji ostatnich sze§édziesieciu lat ukazuje w swojej
ksiazce M. Bock: Ihr aber, wer sagt ihr, dass ich sei? (Mk 8, 29): Christologische Fragestel-
lungen im christlich-jiidischen Gesprich nach 1945, Frankfurt-Berlin—-Bern 1998. Specyficzne
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Rzadziej wspominana i mniej obecna w SwiadomosSci wspdtczesnych chrzesci-
jan jest judeochrzescijariska koncepcja Jezusa — Nowej Tory*. Niniejszy
artykut posSwigcony bedzie obrazowi chrystologicznemu, ktéry nie bywat
rozwazany w konteksScie nauki ojcow KoSciota, a ktéry z racji pewnych
przeobrazeii w ramach fragmentu apokryfu zwanego Testamentami dwunastu
Patriarchow, a dokladniej jego czeSci zatytutowanej Testament Zabulona,
nabrat zupetnie nowego znaczenia. Badany problem determinuje metodg¢ i stad
artykut sktadaé si¢ bedzie z dwéch zasadniczych czesci: analizy TestZab 9,
8 wraz z kontekstem (I) oraz przegladu watkéw chrystologicznych w dzietach
ojcoéw KoSciota, ktérzy wiazali postaé Jezusa Chrystusa z Swietym Miastem
(ID). Catos¢ rozwazan zamkna wnioski wyciagnigte na podstawie przedstawio-
nych badan (III).

I. ANALIZA TESTZAB 9, 8 WRAZ Z KONTEKSTEM

Wsréd wielu teologicznych watkéw, ktére przedstawia autor Testamentu
Zabulona, pojawia si¢ takze zapowiedZ ostatecznego zwycigstwa ludu Izraela.
Zwycigstwo to dokona si¢ za sprawa Bozej interwencji, poniewaz tylko Bog
moze zapewnié, by korzystna przemiana miata charakter trwaty. Cytowana
ponizej perykopa, nalezaca do apokryfu datowanego zwykle na II w. przed
Chr. (TestZab 9, 8-9)°, jest przynajmniej w czeéci chrzescijariska interpola-
cja. Wskazuje na to wyrazna aluzja do Pawlowego hymnu o kenozie Chry-
stusa (zob. Flp 2, 7).

spojrzenie na chrystologi¢ pierwotnego chrzescijaristwa przedstawia F. W. Marquardt: Das
christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden: Eine Christologie, Bd. I-1I, Miinchen 1990-1991.
Z nowszych pozycji zawierajacych szereg ciekawych artykutéw o tematyce chrystologicznej
godne polecenia sa: Who Do You Say that I am? Essays on Christology, red. M. A. Powell,
D. R. Bauer, Louisville, Ky. 1999; Christology, Controversy and Community: New Testament
Essays in Honour of David R. Catchpole, red. D. G. Horrell, C. M. Tuckett, Leiden—Bos-
ton—Cologne 2000; Testimony and Interpretation: Early Christology in its Judeo-Hellenistic
Milieu: Studies in Honour of Petr Pokorny [JSNT Sup. 272], J. Mrézek, J. Roskovec, New
York 2004.

4Zob. S.J. Casselli, Jesus as Eschatological Torah, ,,Trinity Journal” 18(1997),
nr 1,s. 15-41; M ar qu ardt, Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden, s. 103-119.

5 Zob. Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 44 n.
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Kol uetd TadTa Gvatedel Vuiv adTOG| A po tym wszystkim, sam Pan powstanie
0 ¥KVplog, Odg dkonocovvng, Koi|dla was, swiatto sprawiedliwosci, uzdro-
laclg kol evomhayyvio £mi® taic|wienie i zmitowanie w Jego skrzydtach.
nTEPLELY QOTOD. ADTOG Avtpdonton |On oddali wszelkg niewole synéw ludz-
nacov oiyuorootv vidv avOpdrov |kich spod wladzy Beliara i kazdy duch
¢k 100 BeAfop, kol wav mwveduo |btedu zostanie zdeptany. On skloni
TAGVN G motnONnoeTal, kol émotpé- | wszystkie narody do gorliwej stuzby Je-
yel Tavto To E0vn eig mopalfAimoly [mu i zobaczycie Boga w postaci czto-
a0vTOo0, kol dyecbe BeOv év oynuatt | wieka, ktérego wybierze Pan. Jeruzalem
avepdmov’, & &v £xAeEnTon KOPLOG, |jest jego imie. I znowu rozgniewacie go
"Tepovooinu dvouo odTd. Kol T6- |ztym postgpowaniem waszym i odrzu-
AV év movnpia A6ywv Vu®v Topo-|ceni bedziecie az do wypelnienia sig
pyloete avtov, Kol GmoppLdficecde | czasu.

gwg Ko1pod cuvTeAEloG.

Wyrazenie, rozpoczynajace badany tekst (uetd toedDTO), odsyta czytelnika
do epoki powygnaniowej, poniewaz wczesniejsze fragmenty opisuja tragiczne
wydarzenia niewoli. Wyzwolenie bedzie mozliwe dzigki interwencji Pana
(zob. TestSym 7, 18; por. Lb 24, 17 [LXX]; Za 6, 12; Hbr 7, 14; por. Lk 2,
30-32 i 3, 6). Sam Bég sprawi, ze wybawieni doSwiadcza SciSle mesjanskich
okolicznosci — dla nich wzejdzie Swiatto sprawiedliwosci, Bég ich uzdrowi
i zmituje sig nad nimi. Identyczne frazy spotka¢ mozna w greckiej wersji
Ksiggi Malachiasza 4, 2 [3, 20 LXX]. Podobne nawiazania wystgpuja
w TestLew 18, 4; TestJud 24, 1, chociaz w tekstach tych, podobnie jak
w TestZab 9, 8, termin ¢MG zastapit fAtog; por. MdrSal 5, 6; 1z 62, 1.

Mysl o odkupieniu, przez ktére Mesjasz uwolni swoich wybranych spod
wladzy szatana, zostata wspomniana juz w TestDan 5, 11. Podobne refleksje
spotka¢ mozna w rozwazaniach §w. Justyna9 na temat Ef 4, 8 1 Ps 68[69],

® Istnieje takze alternatywny wariant tekstowy, ktéry w miejsce €xf, proponuje £v, ale jest
on préba uzgodnienia tekstu TestZab 9, 8 z Ml 1, 3 (LXX); zob. H. W. Hollander,
M.de Jon ge, The Testaments of Twelve Patriarchs. A Commentary (SVTP 8), Leiden
1985, s. 271, przyp. 30.

7'W swoim komentarzu do Testamentéw dwunastu Patriarchéw H. W. Hollander i M. de
Jonge (tamze, s. 271, przyp. 31) uzupelniaja aktualnie istniejacy tekst apokryfu wyrazeniem
év vo®. Ich zdaniem skazenie oryginalu nastapito w wyniku btedu wzrokowego kopisty.
Decyzja komentatoréw nie jest pozbawiona podstaw, ale nie wolno zapominaé, ze raz powstate
skazenie przyczynia si¢ do powstania nowego sensu tekstu, ktéry zaczyna zy¢ wiasnym zyciem
i moze sta¢ si¢ Zrédlem inspiracji dla jego czytelnikow.

8 Szerzej na ten temat zob. tamze, s. 125 n.

% Dialogus cum Tryphone 39, 4, por. 87, 6.
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19 oraz u Orygenesa'’ interpretujacego w ten sposéb mysli autoréw staro-
i nowotestamentalnych (Iz 61, 1 = £k 4, 18). W TestDan 5, 11 wspomina si¢
rowniez o dziele Mesjasza, ktére bgdzie polega¢ na naktonieniu ludéw do
gorliwej postawy. I ta idea nie jest obca tradycji biblijnej, por. 2 Krn 15, 4;
19, 4; Ne 9, 26; £k 1, 16. Natomiast sama posta¢ wcielonego Boga zostata
ukazana w TestSym 6, 6. 71 7, 2 z wyraznym nawiazaniem do Flp 2, 7 (zob.
tez Hippolit, De Antichristo 6. 14 n.; Klemens Aleksandryjski, Paedagogus
I.2.4,1).

Idea wybrania Swigtego miasta jest bardzo dobrze znana zar6wno omawia-
nym juz fragmentom Testamentow dwunastu Patriarchéw (zob. TestLew 10,
5), jak i wczes$niejszym tradycjom biblijnym (por. 1z 40, 2. 5; 62, 1 n;
Ps 84[83], 8; 102[101], 17; Za 8, 3; Ml 3, 1; Tb 13, 11-13). Do tego samego
tematu nawiazuje rowniez Justyn (Dialogus 40, 4; por. 80, 1), ktéry zapowia-
da Zydom, ze zobacza Jezusa w Jerozolimie w czasie Paruzji. Przyjecie tekstu
TestZab 9, 8 bez poprawek tekstowych kaze jednak siggna¢ do szerszej trady-
cji 1 zapytaé o zupetnie inny kierunek interpretacji. Tekst w. 8 zawiera bo-
wiem wyobrazenia na temat dzialai Mesjasza, znane juz z tradycji Biblii
hebrajskiej, ale ostatnia jego czgs$¢ jest wyjatkowa, gdyz sam Mesjasz nazwa-
ny zostal "Iepovoaiiju. To niezwykle powiazanie postaci Mesjasza i Jeruza-
lem pojawia si¢ w kontekscie powszechnego nawrdcenia ludu, ktéremu bedzie
towarzyszyto objawienie si¢ Boga w postaci (¢v oxfuatt) cztowieka. Imig
przypisywane Mesjaszowi musi dziwié, bo ani w tradycji biblijnej, ani w zad-
nym innym miejscu Testamentéow dwunastu Patriarchow tego rodzaju idea sig
nie pojawia. Niestety, w badanym fragmencie watek ten nie zostat dalej roz-
winigty, poniewaz autor natychmiast przechodzi do zapowiedzi ponownego
odrzucenia ludu.

Brak jakichkolwiek wzmianek o podobnym charakterze w innych czg¢Sciach
zydowskiego apokryfu moze sugerowaé, ze koniektura edytoréw Testamentow
dwunastu Patriarchow jest uzasadniona. Argument ex silentio nie jest jednak
wystarczajacy. Nawet jeSli przyjmie si¢ ingerencj¢ chrzescijariskiego interpo-
latora, fraza powstala w wyniku p6Zniejszej redakcji wymaga zbadania i za-
pytania o intencje tego rodzaju korekty tekstowej. Brak mozliwosci odwotania
si¢ do tekstow apokryficznych, ktére nie powielaja tego rodzaju schematu,
kaze siggnac do pdzniejszej literatury chrzescijanskiej, gdzie Jerozolima koja-
rzona jest z Osoba Chrystusa. Istnieje kilka przyktadéw takiej interpretacji.

10 Commentarius in Psalmi Ps 67, 19 1 Fragmenta in Lamentationes 2. Zob. takze innych
autor6w wczesnochrzescijaiiskich wymienionych przez H. W. Hollander, M. de Jonge (The
Testaments of Twelve Patriarchs, s. 273).
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II. WATKI CHRYSTOLOGICZNE W DZIELACH OJCOW KOSCIOLA
ZWIAZANE Z OBRAZEM JEROZOLIMY

Jerozolima czesto koncentrowata uwage ojcdw Kosciota. Do autoréw,
ktérzy najwczes$niej nawiazywali do Swigtego miasta w kontekstach chrysto-
logicznych, nalezy Orygenes. W swoim dziele Contra Celsum 7. 29'! zawart
on rozwazania o duchowym Jeruzalem, ktére ma swdj pierwowzoér w ziem-
skiej Jerozolimie. Aleksandryjczyk, korzystajac z neoplatoriskiego dychoto-
micznego pojmowania rzeczywistosci, postrzega Swigte miasto na podobien-
stwo sakramentu, ktéry posiada swoja ptaszczyzng duchowa i materialna.
Interpretujac Mt 27, 53 na sposéb duchowy, Orygenes odnosi go do ducho-
wego zmartwychwstania i niebianiskiej Jerozolimy. Wedlug niego zmartwych-
wstali §wigci wchodzg do ,,prawdziwie Swigtego miasta, nie za§ do tego, po
ktérym stapal Jezus”!'?. Zgodnie z obrazem zawartym w Corpus Paulinum
(Ef 6, 12) duchowa Jerozolima wystawiona jest na niebezpieczeistwa mocy
ciemnoSci, ktérych symbolem w alegorycznej interpretacji biblijnej sa staro-
testamentalne narody. One to mialy si¢ przyczyni¢ do zbezczeszczenia Swiaty-
ni, ale Jezus dokonat dzieta oczyszczenia kultowego centrum narodu zydow-
skiego!?.

Przeciwstawiajac si¢ zardwno pogladom gnostykéw, ktérzy ograniczali sig
do duchowego wymiaru miasta, jak i millenarystéw akcentujacych przede
wszystkim materialne wyobrazenia na temat Jerozolimy nowego wieku, Ory-

v cvpPorikig oxid elvon amodetkvomtor 1 “Iovdaia kol 1 ‘Iepovcoiiu Thg
KAOOPAG &V KoBoP@ KELPMEVNS 0VPAVD YIS AYoBR G kol TOAARGC, &V 1] €0TLV 1} £€TOVPEVIOG
"TIepovcaliu: mepi Mg SLoAaPAV 0 AnOGTONOG, [...] EMOTNCAT® TAGL P&V TOIG TPOOT -
Tong, ddGokovot TNV €lc Iepovcainu €nGvodov TOV TETAAVNEEVOV Kol GTOTENTW-
KOTOV An’ aOTAG Kol ATaEanA®S ATOKoOIGTAUUEVDY €lG TOV KAAODUEVOV TOTOV Kol
TOALV T0D @0 Topd T@ eindvtl 6tL *Ev elpfivn ayld 0 T6mog avtoD. Na temat obrazu
Jerozolimy u Orygenesa pisal w Polsce przede wszystkim M. C. Paczkowski: Jerozolima
wedtug Orygenesa, QSR 4(1997), nr 6, s. 25-50; zob. t e n Z e, Rzeczywistos¢, symbol i tajem-
nica — Jerozolima w starozytnej literaturze chrzescijariskiej okresu przedchalcedoriskiego,
Wroctaw 2003, zwl. s. 89-123. W Belgii réwniez ukazalo si¢ ciekawe, chociaz nie tak obszer-
ne opracowanie: Y.-M. D u v a 1, Vers le Commentaire sur Sophonie d’Origene I’annonce de
la disparition finale du mal et le retour dans la Jérusalem Céleste, w: Origeniana octava:
Origen and the Alexandrian Tradition Origene e la tradizione Alessandrina. Papers of the 8"
International Congress. Pisa 27-31 August 2001 (BETL 164 A), t. I, red. A. Perrone, P. Ber-
nardino, D. Marchini, Leuven 2003, s. 625-639.

12 Commentarium in Matteum. Podobnie interpretuja ten tekst Euzebiusz (In Psalmos 87,
11-13) oraz Hieronim (Epistulae 60, 3).

13 Zob. A. O r b e, Cristologia gndstica: introduccién a la soteriologia de los siglos
II'y II1, t. 11, Madrid 1976, s. 71.
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genes stara si¢ broni¢ zaréwno realnosci historycznej Jerozolimy, jak i jej
duchowego wymiaru w czasach chrzescijanskich. Jego stanowisko wobec ziem-
skiego miasta nie jest do korica jasne. Z jednej strony bowiem tekst Ez 16, 5.
6 glosi, ze wyjatkowy charakter Jerozolimy nie zostanie catkowicie zniesiony.
Kara miasta nie bedzie trwa¢ wiecznie, a Bég ,,nie wzgardzil nig tak bardzo,
by na zawsze miata pozostaé w tym stanie. Nie wydal jej na pastwe zta do
tego stopnia, aby o niej zupelnie zapomnie¢ i nigdy jej nie podZzwignaé z zie-
mi”!'*. Jednoczesnie podkresla jednak w innym miejscu, ze odbudowa ,,ziem-
skiego Jeruzalem” zgodnie z oczekiwaniami zydowskich wygnafcéw nie jest
mozliwa, poniewaz takie rozwiazanie oddalitoby realizacj¢ duchowej i eschato-
logicznej pelni. Podobnie komentuje Ksiege Jozuego!® zachecajac wierzacych
do poszukiwania Hierusalem coelestem (por. Ga 4, 26)'°.

Korzystajac najwyraZzniej z przedchrzescijariskich rozwazai Filona Alek-
sandryjskiego!” Orygenes jest przekonany, iz w duchowy sposéb nalezy
rozumie¢ sama relacje pomiedzy $wiatynia i Swigtym miastem. Wyraza ona
Scista wigZ miedzy dusza ludzka z zamieszkujacym w niej Chrystusem
a wspélnota Kosciota. Chrystus — Swiatynia staje si¢ w ten sposéb zasada
jednosci catego KoSciota i petni funkcj¢ podobng do zydowskiego miejsca
kultu. Tak jak Swiatynia byla gwarantem obecnosci Boga posréd swojego
ludu, tak samo Kos$cidél, bedac ciatem Zmartwychwstatego Pana, cieszy sig¢
Jego obecnoS$cia w poszczegdlnych swoich cztonkach na wzér relacji miasta
do sanktuarium.

Z punktu widzenia tresci wlaczonych przez chrzescijafniskiego interpolatora
do TestZab 9, 8 najbardziej godny uwagi jest fragment Komentarza do Piesni
nad piesniami (2, 118, 27; 2, 119, 13. 2118).

4 Hom. in Ezechielem V1, 7

S Hom in Josuem XVII, 1.

16 Tego rodzaju interpretacja nie dziwi w kontekscie Zyciowych uwarunkowan wielkiego
teologa z Aleksandrii. Mieszkajac przez wiele lat w Cezarei Nadmorskiej Orygenes zdawat
sobie doskonale sprawe, ze wielko$¢ i znaczenie tej nadmorskiej metropolii mozna zbudowaé
tylko relatywizujac doczesna funkcje¢ Jerozolimy. Bylo to tym tatwiejsze, ze wspdtczesne mu
miasto — kolonia rzymska Aelia Capitolina — z wielkim trudem mogto pretendowa¢ do teolo-
gicznej i religijnej funkcji, jakie petnito wczesnie;j.

7 De Somnis 2, 250.

18 Wedtug thumaczenia Rufina; por. CLCLT-3: CETEDOC Library of Christian Latin Texts,
Louvain-la-Neuve 1996 (wyd. elektroniczne).
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‘Venit’ ergo ‘in Hierusalem’, ad visio-
nem scilicet pacis, cum multitudine et
‘Virtute multa’; [...]

Cum hoc ergo apparatu ‘intrat’ ad pa-
cificum regem Christum et ipsi aperit
cor suum, in confessione scilicet et
paenitentia praecedentium delictorum,
‘et locuta est ei omnia, quae erant in
corde suo’, propter quod et Christus,
qui ‘est pax nostra’, ‘enuntiavit ei
omnia verba eius, [...]’

Sic ergo impletur, quod dixit, quia ‘non
fuit verbum, quod non enuntiaverit’
pacificus Dominus ‘reginae Saba’,
ecclesiae ‘ex gentibus’ congregatae.

Przybyt wigc do Jerozolimy, to jest do
»widzenia pokoju” z bardzo licznym
orszakiem; [...]

Z takim wigc przepychem przyszedt
do Dawcy pokoju, kréla Chrystusa,

i otworzyl przed Nim swoje serce —
oczywiscie w wyznaniu popelnionych
grzechéw i zalu za nie, i ,,powiedziat
Mu wszystko, co go nurtowalo”, dlate-
go tez Chrystus, ktéry jest naszym po-
kojem, wyjawil mu wszystkie stowa
swoje, [...]

W ten sposéb spetnia si¢ zdanie: ,,Nie
byto stowa, ktérego by nie ujawnit:
Pan, Dawca pokoju, ,.krélowej Saby” —
Kosciotowi zebranemu z pogan.

W powyzszych cytatach uderza brak tak typowego dla ojcéw Kosciota
poréwnania Jeruzalem do KoSciota. Komentator z Aleksandrii ukazuje w nim
bowiem Ko$ciét — oblubieniceg, ktora stoi wobec Jerozolimy — cudownego
,widzenia pokoju”. Koscidt przybyt do §wigtego miasta, czyli do ,,wizji poko-
ju”. Jerozolima za$ okreSlona tym mianem skojarzona jest poprzez atrybut
pokoju z Chrystusem. To on jest pokojem wierzacych (Ef 2, 14), Dawca
pokoju. On jest miastem, do ktérego wchodzg i ktére podziwiaja cztonkowie
Kosciota. W tej alegorycznej interpretacji Chrystus — Pokdj jest zatem Swig-
tym miastem, ktére mieszka w sercach wierzacych!®. Autor komentarza nie
okresla wprawdzie Jezusa Chrystusa wprost nazwa wtasng miasta, ale parale-
lizm koncepcji wydaje si¢ wigcej niz mozliwy.

Rozwazania te nie przeszkadzaja Orygenesowi w podjgciu innej interpreta-
cji, ktéra przynajmniej na pierwszy rzut oka wydaje si¢ staé w sprzecznoSci
z przedstawiong powyzej. Korzystajac z idei miasta pokoju aleksandryjski
teolog zwraca si¢ ku ogdlnie akceptowanej metaforze Kosciét — Jeruzalem.
W niej chrzescijanie, jako dzieci pokoju, zamieszkuja w miescie pokoju —
Kosciele, a Jezus Chrystus staje si¢ ,,droga pokoju”?’. Najprostszym wyja-
$nieniem takiego przejScia jest powszechne przekonanie o tozsamosSci Chrys-

19 Ten sam temat zostat rozwiniety takze przy okazji komentarza do Ksiggi Jeremiasza
9, 2.
20 por. interpretacje Rz 3, 17 w In Josue hom. 21, 2.
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tusa i KoSciota, ktére jest juz mocno ugruntowane w samej tradycji biblijnej
Nowego Testamentu (Dz 9, 4 n.; 1 Kor 1, 13; 12, 27).

Drugim przyktadem nawiazania do Jerozolimy w kontekscie chrystologicz-
nym jest nauka Dydyma Slepego®', kontynuatora aleksandryjskiej szkoty
alegorycznego interpretowania Pisma Swietego. Idee Syjonu i §wigtego miasta
ukazuje on tacznie w kategoriach eklezjologicznych. Kosciét jest — wedtug
niego — Syjonem, ktéry otrzymat dar ogladania wszelkich débr?*>. Podobnie
wyjas$nia takze inne teksty podktadajac w miejsce nazwy wiasnej "Iepovca-
Mu, ékkAdecia®. ,Na Syjonie zamieszkaja ci, ktérzy zgodnie wyznawali
nauke Kosciota. Nikt ich nigdy nie usunie z owej siedziby, poniewaz poboz-
nie rozumuja i zyja”**.

Dydym doskonale zdaje sobie sprawe z wieloSci interpretacji na temat
Swietego miasta®®. Postepujac §ladami swego wielkiego poprzednika z Alek-
sandrii — Orygenesa, opowiada si¢ za trzema podstawowymi §ciezkami inter-
pretacji. Wedlug nich Jerozolima jest dusza chrzescijaiiska ugruntowana
w cnotach, KoSciotem chwalebnym nie majacym skazy czy zmarszczki z po-
wodu petni swej §wigtosci (por. Ef 5, 27)?° oraz miastem niebiafiskim Boga
zywego (por. Hbr 12, 22)*. Eklezjologiczno-alegoryczne rozwazania nad
tekstami z Ksiggi Zachariasza prowadza Dydyma do stwierdzenia, iZ najzna-
komitszymi mieszkancami niebiaiiskiego miasta — KoSciota sg apostotowie
i ich uczniowie®®. W podobnym duchu Dydym rozwija alegori¢ budowli
w Jerozolimie?, chociaz przytacza réwniez interpretacje, wedtug ktérej do-
mem zbudowanym w Jerozolimie jest Jezus, ktéry zostat ustanowiony przez
madros$é¢ Boza (por. Prz 9, 1)%,

W rozwazaniach aleksandryjskiego teologa z IV w. brak jest jednak chrys-
tologicznych odniesiefi do miasta. Przeciwnie — nawet tak oczywiste, wyda-

2l Szerzej o chrystologii Dydyma zob.: P. Bo u t e n e f f, Placing the Christology of
Didymus the Blind, Studia patristica XXXVII, Cappadocian writers, other Greek writers,
Louvain 2001, s. 389-395.

22 Commentarii in Psalmos 124, 1.

2 Tamze.

2% Commentarii in Zachariam 4, 209.

» Tamze, 3, 48.

26 Dydym wyraza przekonanie, iz nazwa whasna ,,Jerozolima” oznacza §wiety i nieskalany
Kos$ciét Chrystusowy; por. tamze, 1, 48.

27 Tamze, 1, 110.

¥ Tamze, 4, 209.

2 Tamze, 1, 70. 109; 1, 229; por. Commentarii in Psalmos 47, 13; 124, 2.

39 Commentarii in Zachariam 1, 72-73. Na temat chrystologii Orygenesa w kontekscie
madrosci Bozej zob.: M. S z r a m, Chrystus — Mqdros¢ Boza wedtug Orygenesa, Lublin 1997.
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watoby sig, teksty jak wizja Swiatyni z Ez 47, 2 woli on wyjasniaé eklezjolo-
gicznie niz chrystologicznie. W typowy dla siebie sposéb taczy obraz wdd
wyptywajacych z Jerozolimy z sakramentem chrztu §wigtego. Jest przekonany,
iz woda wyplywajaca z niebianiskiego Jeruzalem, ktéra uzdrawia wszystko
i rodzi do zycia, winna by¢ odniesiona do btogostawionych skutkéw ducho-
wych, jakie moze otrzymaé §wiat poddany sakramentowi chrztu®!.

W przeciwieristwie do Dydyma chrystologiczne watki na temat Jerozolimy
podejmuje i rozwija Hilary z Poitiers. Wspomina o Jeruzalem przede wszyst-
kim w komentarzach do Psalméw, gdzie w znaczacy sposob opierat si¢ na
dziele Orygenesa. Przy okazji omawiania kwestii zwiazanych z historyczna
Jerozolima Hilary stwierdza, ze miasto od czasu zniszczenia go przez wojska
rzymskie stracito swoje dawne znaczenie’”>. Tym samym czuje si¢ uspra-
wiedliwiony skupiajac swoja uwage na niebiaiiskim Jeruzalem, ktérego ziem-
skie miasto byto tylko zapowiedzia.

Wracajac do koncepcji ,,wizji pokoju”, podejmowanej juz przez Orygenesa,
osadza ja w tajemnicy Wcielenia. Takie ujecie doprowadza go ostatecznie do
stwierdzenia, ze skoro przyjScie na §wiat Stowa stalo si¢ spelnieniem przepo-
wiedni o wizji pokoju dla wierzacych, to wtasnie sam Jezus Zbawiciel winien
by¢ uznany za nowa duchowa Jerozolime¢. W Traktacie o Psalmach wypowia-
da bardzo istotne stowa:

Hoc verbum Domini caro factum est.
Haec caro et Sion et Jerusalem est, ci-
vitas novae pacis, et speculatorium no-
strum. Hinc salutaris, hinc Jesus. Jesus
enim, ut saepe diximus, ipso nomine sa-
lutaris est. Lex autem ex Sion non fuit
salutaris, opere quidem vivificans, sed
non justificans ex fide>.

Owo Stowo Parnskie stalo si¢ cialem.
Tym cialem jest Syjon i Jeruzalem,
miasto nowego pokoju i nasz punkt ob-
serwacyjny. Stad zbawienie, stad Jezus,
ktérego imi¢ oznacza ,,Zbawienie”. Bo-
wiem ,,Prawo, ktére wyszto z Syjonu”,
nie przynosito zbawienia, cho¢ ozywiato
uczynki, jednak nie dawato usprawiedli-
wienia przez samag wiarg.

Kontekst chrystologiczny jest tu wyraZznie powiazany z eklezjologicznym,
ale biskupowi z Poitiers wyraZnie zalezato na tym pierwszym. Niezaleznie od
tego, ze stwierdzeniom tym przyznaje sie przede wszystkim sens ascetyczny>?,

3L Commentarii in Psalmos 23, 2.

2 In Ps. 58, 12.

33 Tractatus super Psalmos 18.

3 Zob. Paczkowsk i, Rzeczywistosé, symbol i tajemnica, s. 270.
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dostrzec tu mozna pewne podobieristwo teologiczne do frazy w TestZab 9, 8.
Przede wszystkim w poréwnaniu Jezusa Chrystusa do Swigtego miasta pojawia
si¢ wyraZnie sama nazwa, co stawia wypowiedz Hilarego najblizej chrzescijan-
skiej interpolacji z TestZab sposréd wszystkich dotychczas omdéwionych.
Ostatnim z przedstawicieli wczesnego chrze$cijaistwa, u ktérego mozna
dopatrze¢ si¢ wymiaru chrystologicznego w kontekScie Jerozolimy, jest
Sw. Hieronim. Jak zaznaczono juz wcze$niej w odniesieniu do innych pisarzy
wczesnochrzescijaniskich, takze autor Wulgaty znal i czgsto nawiazywat do
potréjnego rozumienia Jerozolimy. Stosuje on jednak inng od Dydyma kolej-
no$¢. Wychodzac od Jerozolimy niebianiskiej, utozsamia ja z KoSciolem i dusza
wierzacego cztowieka. W rozwazaniach nad Ps 86, 1 n. proponuje interpretacje
eschatologiczno-eklezjologiczna, w ktérej Jeruzalem jawi si¢ jako cel piel-
grzymki dla wszystkich, ktérzy pragna potaczyé sie z Chrystusem®. Ta sama
rzeczywisto§¢ omawiana jest takze w kontek$cie Mt 5, 14 wspominajacym
o ,,mieScie potozonym na gérze”. Natomiast w komentarzu do Ksiggi Izajasza

8, 26, 1 mys] Hieronima ulega pewnemu przeobrazeniu. Wielki twérca Wulgaty
deklaruje tam bowiem, Ze ,,miastem naszej mocy” jest sam Zbawiciel.

In die illa cantabitur canticum istud in
terra Iuda: urbs fortitudinis nostrae,
salvator ponetur in ea murus et ante-
murale. [...]

Erit autem canticum hoc quod sequi-
tur: urbs fortitudinis nostrae salvator.
De qua et in alio loco scriptum est:
fluminis impetus laetificat civitatem
dei; et rursum: gloriosa dicta sunt de
te, civitas dei. Huius urbis ille condi-
tor est, de quo loquitur pater: iste
aedificavit civitatem meam. Immo
urbs fortitudinis nostrae salvator est,
id est Iesus.

W dniu tym $piewaé si¢ bedzie owa
piesi w ziemi Judy: miasto naszej mocy,
Zbawiciel ustanowil w nim mury i przed-
murze (Iz 26, 1) [...]

Piesni ta w ten spos6b biegta: Zbawiciel
jest miastem naszej mocy. W innym za$
miejscu napisane jest: ,,rzeki rozweselaja
miasto Boze” (Ps 46, 5); i dalej: ,,wspa-
niate rzeczy glosza o tobie, miasto Boze”
(Ps 87, 3). Zatozycielem tego miasta jest
ten, o ktérym Ojciec rzekt: ,,On wybudo-
wal moje miasto”. Tak wigc Zbawca,
czyli Jezus, jest miastem naszej mocy.

Nie jest do korica jasne czy i tutaj nie utozsamia si¢ miasta i Swiatyni,
a tym samym Kosciota, z Chrystusem. Na takie asocjacje moze wskazywac
odwotanie si¢ do Ps 46, 5, gdzie w paralelnym semikolonie méwi si¢ o przy-
bytku Najwyzszego (Ps 46, 5b). Mimo wszystko jednak, przynajmniej w as-

35 Epistula 108, 9.
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pekcie zewnetrznej formy, obserwowaé mozna pewne podobiefstwa do idei
teologicznych z TestZab 9, 8.

III. PODSUMOWANIE

Wytowienie watkéw teologicznych, ktére potwierdzalyby §wiadoma inter-
polacje dotyczaca Jezusa Chrystusa — Jeruzalem, okazato si¢ zadaniem nie-
fatwym. Nie jest pewne czy chrze$cijaiski redaktor chciat dokonaé tego rodzaju
przerébki w TestZab 9, 8, czy tez jest ona wynikiem p6Zniejszego btedu kopis-
ty. Rozwazania ojcéw Kos$ciola pierwszych czterech wiekdéw chrzescijanistwa
nie pozwalaja na zbyt daleko idace rozstrzygnigcia. Jednoznaczna oceng mate-
rialu utrudnia dodatkowo fakt, iz wigkszo$§¢ rozwazar odnoszacych si¢ do
teologicznego znaczenia Jerozolimy w kontek$cie Mesjasza przeniesiona zostala
na plaszczyzne duchowa i poddana interpretacjom alegorycznym. W wieloSci
metafor i duchowych przykladéw nietatwo o wyraziste opinie.

Sposréd przedstawicieli KoSciota pierwszych wiekéw tylko Orygenes,
Hilary z Poitiers oraz Hieronim pozostawili po sobie teksty nawiazujace
w pewien spos6b do teologicznej koncepcji taczacej Swigte miasto z Jezusem
Chrystusem. Sa to jednak teksty, ktére trudno bytoby uznaé¢ za giéwny nurt
ich nauczania. Wiele wskazuje rdwniez na to, ze rozwazania wspomnianych
ojcow KosSciota mogty narodzi¢ si¢ w wyniku ich samodzielnej refleksji
w oparciu o tresci biblijne i szeroko rozumiang Tradycj¢ Kos$ciota. Punktem
wyj$cia dla chrze$cijanskich mysSlicieli pierwszych wiekow jest bowiem raczej
idea §wigtego miasta jako ,,wizji pokoju”, przejeta od Filona, nie za$§ watek
chrystologiczny. Pewnym punktem stycznym moze by¢ jedynie fakt, iz
TestZab 9, 8 i jego najblizszy kontekst caly przenikniety jest tematyka escha-
tologiczna, co dobrze pasuje do rozwazan ojcéw o niebianskim Jeruzalem.
Tekst apokryfu nie wspomina jednak o miescie (poza koficem w. 8), a w przy-
padku badanego wersetu nazwa 'IepovcaAnu jest punktem dojscia refleksji
teologicznej, nie za$ punktem wyjscia.

Co wigcej, ten interesujacy watek chrystologiczny nie zostat szerzej rozwi-
nigty ani w samym apokryfie, ani w podZniejszej tradycji chrzescijaniskiej.
W tym drugim przypadku przyczyna moze by¢ para metafor o wiele no$niej-
sza i powszechnie wykorzystywana w pierwotnym Kosciele: Chrystus — Swia-
tynia i Ko$ciét — Jeruzalem. Obrazy, ktére podkreslaly dodatkowo glgboka
wieZ pomigdzy Chrystusem i KoSciotem, a takze pomagaty zrozumieé wza-
jemna wieZ Chrystusa i KoSciota, zdominowaty rozwazania wielkich teologéw
poczatkéw chrzeScijafistwa.
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CHRISTOLOGICAL UNIQUENESS OF TESTAMENT OF ZEBULUN (9, 8)

Summary

The article deals with a problematic phrase in TestZab 9, 8 in which mysterious Messiah
is portrayed as the holy city — Jerusalem. This obvious Christian interpolation needed some
explanation, for neither the person resposible for the final shape of the apocryphon, nor any
early Christian writer had commented on it. Up till now this expresssion was usually inter-
preted as a copist error (Hollander, de Jonge) or simply left with no comment what so ever.
The author decided to do a quick research on early Christian literature in order to compare the
phrase from TestZab 9, 8 with some christological ideas connected to the holy city in the
works of the Church fathers. Few of them: Origen, Hilary of Poitiers and Jerome did write
some about Jesus Christ picturing him as New Jerusalem. However, one can hardly prove any
impact of TestZab 9, 8 on the thaughts of theses three Church thinkers. It is much more
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probable that some biblical traditions and early Church teaching together with some ideas of
Philo of Alexandria paved way to their christology in the context of Jerusalem. In this context
the phrase about Messiah-Jerusalem is rather an isolated one and thus proves to be either
a copist error or a deliberate action of one Christian interpolator which has found no under-
standing in the later Christian thought.

Summarized by Krzysztof Mielcarek

Stowa kluczowe: Testament Zabulona, chrystologia apokryféw i ojcéw Kosciola, teologia
Jeruzalem.

Key words: Testament of Zebulun, christology of apocrypha and of Church fathers, theology
of Jerusalem.



