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W JAKI SPOSOB BIBLIA JEST ,KSIEGA SWIETA”?

Powszechne uzywanie jakiego$ stowa sprawia, ze jego zawarto$¢ seman-
tyczna traci na sile, powszednieje, ulega redukcji, a nierzadko staje si¢ sto-
wem ,,pustym”. Stad tez potrzeba odkrywania wciaz na nowo pierwotnego
brzmienia stowa, powracania do jego zapomnianej potencjalnosci i witalnosci
leksykograficznej, by moglo ono oddziatywa¢ wciaz na nowo zapisana w so-
bie rzeczywistoScia. Takiego nowego odczytania wymaga dzisiaj wyrazenie
,Pismo Swigte”, ktére w jezyku polskim stato si¢ dominujacym okresleniem
Biblii. Czy jednak warto$¢ znaczeniowa tego zwrotu jest dla kazdego jedno-
znaczna? O jaka $wigto$¢ chodzi w przypadku Biblii? Jakie konsekwencje
niesie owa SwigtoS¢ dla jej czytelnika?

W poszukiwaniu odpowiedzi na te pytania podejmie si¢ trop wskazany
przez Kongregacje do Spraw Sakramentéw i Kultu Bozego, ktéra w Dekrecie
Ordo lectionum Missae (21.01.1981) na ,,okreslenie ksiag napisanych pod
natchnieniem Ducha Swietego” uzywa dwéch terminéw: ,,Pismo Swiete”
(sacra Scriptura) 1 ,,stowo Boze” (verbum Dei), by — jak sama ttumaczy —
,unikna¢ pomytki migdzy stowami i (ich) trescia”!. Zrozumienie tre$ci wyra-
zenia ,,Pismo Swiete” musi zatem uwzgledni¢ znaczenie synonimicznego
terminu ,,stfowo Boze”. Punktem wyjScia bedzie ocena mozliwosci dostowne;j
interpretacji obu termindw. Nastepnie, wykorzystujac dokumenty Soboru
Watykariskiego II, rozpatrzy sie relacje, jaka zachodzi miedzy Pismem Swie-
tym a Objawieniem Bozym. Na tym tle podejmie si¢ kwesti¢ charakteru
sakramentalnego Biblii, ktéry pozostaje w $cistym zwiazku z jej Swigtoscia.

Ks. dr WOICIECH PIKOR — adiunkt Katedry Egzegezy Ksiag Prorockich ST w INB KUL;
adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: pikorwo@wp.pl
! Praenotanda, 1. 2 (Enchiridion biblicum. Documenti della Chiesa sulla Sacra Scrittura,
Bologna 1994 [dalej jako EB], nr 778).
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Catos¢ zamknie refleksja nad dynamicznym sensem $wigtoSci stowa Bozego
w ujeciu teologii narracyjne;j.

I. PISMO SWIETE: OD DOSLOWNOSCI DO SYMBOLU

By ustali¢ strukture jezykowa, do ktérej przynalezy wyrazenie ,,Pismo
Swiete”, wyjdzie si¢ od jego dostownego rozumienia. Trudnosci nie budzi
jego pierwszy czton ,,pismo”, gdyz w obecnym czasie, w przypadku Biblii,
jest on desygnatem ksigzki. Problem wytania si¢ wraz z jej okreSleniem jako
ksiggi Swietej.

Osobom, ktére biora do swej reki Biblig, jej specyficzna ,,konsekracja” nie
musi by¢ wcale koniecznie narzucajaca si¢. W ksiggarni Biblia zostaje zanu-
rzona w morzu innych ksiazek, stajac si¢ przedmiotem detalicznej sprzedazy,
produktem marketingowym czy tez tylko pozycja o jakiej$ cenie. Podczas
zgromadzenia liturgicznego ta sama ksigga Biblii jakby uzyskiwata nowa
warto$¢. Jest rozpoznawana jako Boze stowo i z tego powodu doznaje oznak
szacunku poprzez pocatunek, okadzenie czy wyeksponowanie jej na ,,tronie”
sytuujacym ja w pozycji analogicznej (co nie znaczy identycznej, o czym
bedzie mowa w trzecim paragrafie) do Eucharystii. Nierzadko tez ksigga
Pisma Swietego udziela si¢ btogostawiefistwa po odczytaniu z niej Ewangelii
czy na zakonczenie nabozeristwa stowa Bozego. W tym kontekscie liturgicz-
nym Biblia jest nie tylko przedmiotem wykorzystywanym w liturgii, lecz
rOwniez zostaje wlaczona w sferg kultu. I trzecie miejsce, w ktérym ta sama
ksigga Biblii moze si¢ znaleZzé z powodu swoich waloréw, np. artystycznych
— w muzeum (pomyS$lmy chociazby o Biblii Gutenberga, ktérej jedyny
egzemplarz w Polsce eksponuje w swoich zbiorach Muzeum Diecezjalne
w Pelplinie). Pismo Swiete zostaje umieszczone w oszklonej gablocie, zabez-
pieczone odpowiednimi systemami alarmowymi, otwarte na stronach zachwy-
cajacych pigknem swych miniatur czy zdradzajacych sekrety pierwszej techni-
ki drukarskiej. Biblia przeksztalca si¢ w dzieto sztuki, podziwiane jak inne
eksponaty muzealne, pozadane jak inne drogocenne przedmioty sprzedawane
na aukcjach (w tym wypadku czesto tylko po to, zeby zosta¢ zamknigte
w sejfie kolekcjonera lub w banku).

We wszystkich opisanych wyzej przypadkach chodzi o tg sama Biblig, ktéra
— w zalezno$ci od sytuacji — bedzie produktem handlowym, przedmiotem kul-
tycznym lub dzietem sztuki. W tych trzech wypadkach tylko w kontekscie
liturgicznym Biblia zostaje rozpoznana (przynajmniej zewnetrznie) jako ,,Pismo
Swiete”. Czyzby zatem Biblia stawata si¢ ksigga $Swigta dopiero w wyniku
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uznania jej za taka przez osoby z nia stykajace sig? Wniosek prowizoryczny
i dyskusyjny, chociaz wskazujacy na $wigtoS¢ Biblii jako pewna kategorig
wzgledna, relacyjna i sytuacyjna, a nie absolutna, materialng i istotowaq.

Gdyby jednak spojrze¢ na kwestig Swigtosci od strony samej Biblii, to roz-
rézniajac migdzy forma (papier, ksigzka) i treScia (to, co zapisane, tekst nio-
sacy znaczenie), wowczas Swieto§¢ moglaby zosta¢ odniesiona do dwdch
réznych rzeczywisto$ci. Traktowanie Biblii jako dostownie przedmiotu Swigte-
go miato miejsce w judaizmie, gdzie panowato przekonanie, ze ,,wszelkie
Pisma brudza rece” (Jad 11, 5¢)>. Chodzito w tym wypadku o rytualng §wig-
to$¢: powstanie i stosowanie tego rodzaju ,,Swigtych” egzemplarzy nastgpowa-
o zgodnie z rytualnymi przepisami Swigtosci. Takie postgpowanie miato
swoje Zrédto w §rodowisku §wiatynnym, gdzie znajdowaly si¢ obowiazujace,
wzorcowe Pisma (chodzito przede wszystkim o Torg), bedace z rytualnego
punktu widzenia dostgpne tylko tym, ktérzy byli upowaznieni do wchodzenia
w ten §wiety obszar. Takie traktowanie Pisma Swietego bylo w znacznej
mierze wyrazem kaptaniskiej praktyki monopolistycznej w rozpoznawaniu
1 kontrolowaniu Pism cieszacych si¢ autorytetem. Gdy autorytet kaptaniski zo-
stanie zastgpiony autorytetem rabinackim, stopiefi SwigtoS$ci zostanie tak dale-
ce obnizony, ze réwniez §wiecki czlowiek bedzie mégl wejs¢ w posiadanie
LSwietych ksigg™.

Mimo oznak szacunku dla ksiggi Biblii w ramach liturgii, jest zrozumiale,
ze owa rewerencja nie bierze si¢ ze wzglgdu na materi¢ Pisma gwi@tego (ta
a nie inna ksiazka), lecz tylko z powodu charakteru i treSci pisma w nim
zawartego. Przypisywanie tresci Biblii decydujacego znaczenia w postrzeganiu
jej jako ksiegi Swigtej charakterystyczne jest dla introdukcji biblijnych zajmu-
jacych sie kwestia natchnienia. Jednym ze skutkéw natchnienia jest ,,Swigtos§¢
Biblii albo moralna szlachetno$¢, rozumiana jako zgodno§¢ z prawem moral-
nym sadu autora natchnionego o czynach, stowach i uczuciach oséb, ktére
opisuje”*. Powyzsza definicja $wigtosci Biblii akcentuje prawosé tekstow

2H.Muszyisk i, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogélny do Pisma
Swigtego, red. J. Szlaga, Poznafi—-Warszawa 1986, s. 61. Szerzej kwesti¢ §wigtosci pism w ju-
daizmie ujmuje J. Maier: Miedzy Starym i Nowym Testamentem, Mysl teologiczna 36, Krakéw
2002, s. 7-18.

3M aier, Migdzy Starym i Nowym Testamentem, s. 17. Podobne materialne traktowanie
SwietoSci Biblii ze wzgledéw ideologicznych ma miejsce i dzisiaj, kiedy nierzadko zakupiony
egzemplarz Pisma Swietego ,laduje” na pétce, stajac si¢ swego rodzaju przedmiotem magicz-
nym w domu, szczegdlnie przydatnym przy okazji koledy.

*J.Kudasiewicz, Teologiczno-praktyczny wstep do Pisma swigtego, Lublin 1995,
s. 43. Oméwienie §wigtosci Biblii, zawarte w tym wstepie, stanowi skrét rozdziatu po§wigcone-
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biblijnych, nawet gdy te opisuja postawy i czyny negatywne. Pismo Swiete
,higdy jednak nie pochwala zta i nie gani dobra. Biblia jest jak slorce:
oSwieca rozne rzeczy, dobre i zle, pigkne i brzydkie, sama jednak pozostaje
czysta™. W perspektywie Bozej pedagogii — znizajacej sie do cztowieka
1 rozwojowej — ,,postepowanie ludzi Biblii jest dla nas pouczeniem i przestro-
ga: Swigte postepowanie — pouczeniem i wzorem, grzech za$ przestroga
i upomnieniem”®.

Apologetyczne ujecie §wigto$ci Biblii pozornie tylko moment jej ,.konse-
kracji” taczy z uzasadnieniem czy obrong prawos$ci moralnej tekstu biblijnego.
Ks. Kudasiewicz zauwaza, ze punktem odniesienia dla oceny moralnej Biblii
jest sam ,,B6g, ktéry jest §wietoscia ze swej istoty”’. To zdanie winno stano-
wi¢ punkt wyjscia dla weryfikacji znaczenia terminu ,,Pismo Swigte”. Nie
znaczy to wcale, ze wczesSniejsza prezentacja ré6znego postrzegania §wigtosci
Biblii byla tylko prowokacja intelektualna. Pokazala ona, ze zdanie: ,,Biblia
jest ksigga Swigta”, nie moze by¢ traktowane jednoznacznie (w tym réwniez
dostownie) ze wzgledu na réznorodno$¢ kategorii Swigtosci, w jakie mozna
wpisaé, a przez to tez w jaki§ sposéb zredukowaé, Pismo Swigte. Jesli zatem
w tym kontekS$cie przejdzie si¢ do stwierdzenia, ze jakaS rzeczywistoS¢é,
w tym réwniez Biblia, jest Swigta nie ze wzgledu na pochodzenie tej jakosSci
zZ jej istoty, lecz z powodu jej relacji ze SwigtoScia Boga, wowczas wyrazenie
,Pismo Swiete” nalezy wpisa¢ do kategorii jezykowej symbolu. Znaczenie
Biblii jako ksiggi Swigtej wymaga zatem uwzglednienia specyfiki jezyka
symbolicznego®.

Symbol przynalezy do kategorii znakéw. Jest zatem rzeczywistoScia per-
cepcyjna, ktéra swoja forma odsyla do innego przedmiotu, ktéry nie jest
wizualny. W strukturze symbolu nastgpuje potaczenie tego, co widzialne,
dotykalne, dajace si¢ zmierzy¢, z tym, co jest nieuchwytne, czgsto tajemnicze.

go temu zagadnieniu w ksiazce tegoz samego autora: Biblia, historia, nauka. Rozwazania
i dyskusje biblijne, Krakéw 1987, s. 62-95. Klucz hermeneutyczny dla odczytania §wigtosci
Biblii, zastosowany przez ks. prof. Kudasiewicza, przejmuje A. Paciorek (Wstep ogdlny do
Pisma swigtego, Academica 17, Tarnéw 2003, s. 68-70).

>Kudasiewic z Biblia, historia, nauka, s. 95.

5T en ze, Teologiczno-praktyczny wstep, s. 51.

" T e n z e, Biblia, historia, nauka, s. 68.

8 W literaturze polskiej specyfike symbolu biblijnego omawia szczegétowo K. Bardski:
Pokarm i napdj mitosci. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciota,
RSB 16, Warszawa 2004, s. 65-86 (autor zestawia réwniez bibliografie polsko- i obcojezycz-
na). Wazny jest rowniez artykut J. Tischnera Hermeneutyka. Zagadnienie jezyka i zagadnienie
interpretacji dziet jezykowych (,W drodze” 8(1980), nr 9, s. 23-30), ktéry proponuje bardziej
egzystencjalny klucz interpretacyjny dla jezyka symbolicznego Biblii.
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W przeciwiefistwie jednak do znaku, symbol kryje w sobie wigcej tresci, niz
wskazuje na to jego postaé zewnetrzna. Pozostaje przy tym w jakim$ stopniu
nieokreslony, gdyz dopuszcza rézne mozliwosci interpretacji. Z tego tez po-
wodu symbol co§ oznacza, gdy staje wobec niego czlowiek, ktéry w tym
symbolu spotka si¢ z rzeczywistoScia przez niego przyblizona czy zasugero-
wang. Potencjalno$¢ symbolu otwarta na wieloznaczno$¢ nie zalezy tylko od
umiejetnosci interpretacyjnych jego odbiorcy. Kluczowa bowiem sprawa dla
konstrukcji symbolicznej jest relacja, jaka zachodzi migdzy symbolem a rze-
cza przez niego symbolizowana’. Istota symbolu jest jego uczestnictwo
w obecnoSci i sile rzeczywistoSci symbolizowanej. Symbol nie staje migdzy
odbiorca a symbolizowanym, gdyz go odbiorcy zaposrednicza. Wprawdzie
symbol nie wyczerpuje ani nie wyraza w petni symbolizowanego, lecz pozo-
staje z nim tak wewnetrznie zwiazany, Ze staje si¢ miejscem spotkania
z nim'.

Jesli zatem ,,Pismo Swigte” — czy to jako przedmiot, czy to jako wyraze-
nie literackie — ma walor symboliczny, to analiza jego struktury symbolicznej
wymaga ustalenia kontekstu, ktéry wskazaltby rzeczywisto§¢é symbolizowang
przez ten symbol. Objawia go przywotany na poczatku artykutu synonim
analizowanego symbolu: ,,Pismo Swiete jest Bozym stowem”. Zbadanie relacji
zachodzacej migdzy symbolem (Pismo gwigte) a symbolizowanym (Boze
stowo) przebiegaé bedzie dwutorowo, jako ze chodzi o symbol ztozony: ,,Pis-
mo”, ktére jest ,Swiete”. Wpierw okreSlony zostanie zwiazek Bozego stowa
z Biblia jako ,,pismem”, a nastgpnie z Biblia jako symbolem ,,Swigtosci”.

II. PISMO SWIETE A OBJAWIENIE BOZE

Tradycyjna formuta, ze ,Pismo Swiete jest stowem Bozym”, pozostaje
zlozona i wieloptaszczyznowa. Wyjasnienia wymaga nie tylko relacja migdzy
podmiotem i orzecznikiem tego zdania, ale jeszcze bardziej ukazanie sensu
terminu ,,stowo Boze”. R. F. Collins w Katolickim komentarzu biblijnym
uznaje, iz ,,mimo u§wigcenia przez tradycje, zwrot «stowo Boze» nie powi-
nien by¢ stosowany do Pisma §wigtego bez dalszej refleksji hermeneutyczne;j.
Istotnie rozja$nia on Boze pochodzenie przekazu biblijnego i wyraza jego
realnos¢ i sife. [...] Skoro stowa zawarte w PiSmie Swigtym sa stowami ludz-

® Por. B ard s ki, Pokarm i napdj mitosci, s. 68-69.
9 por.S.M.S chneiders, The Revelatory Text. Interpreting the New Testament as
Sacred Scripture, Collegeville 19992, s. 35-36.
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kimi (tylko w takiej formie sa nam dostgpne), «stowo Boze» jest z pewnoscia
wyrazeniem analogicznym. Nalezy starannie rozr6zni¢ wyrazenie biblijne i sa-
moobjawienie Boga samo w sobie, nawet w przypadku wyroczni prorockich.
Z teologicznego punktu widzenia bezpieczniej jest stwierdzié, ze Pismo Swieg-
te jest Swiadkiem stowa Bozego”!!. Przytoczona opinia, skondensowana
w swej treSci, Pismo Swigte, okreslone mianem »wyrazenia biblijnego”, czyni
czegsciag Bozego stowa, ktére utozsamia z ,,samoobjawieniem si¢ Boga”. Col-
lins postuluje zatem, by Pismo Swiete jako ,$wiadek Bozego stowa” byto
sytuowane w konteksScie Objawienia Bozego.

Dla Izraela, do ,ktérego Stowo najpierw zostalo zwrdécone, ale nade
wszystko go uksztattowato, uformowato”!2, Boze stowo nie byto postrzega-
ne wytacznie jako narzedzie komunikacji. Obok waloru informacyjnego (noe-
tycznego) hebrajskie dabar niosto w sobie moment performatywny (dyna-
miczny): nie tylko informowato, stwierdzato, ale rowniez dziatato, zmieniato
rzeczywistos$¢. Z tego tez powodu, jak zauwaza Konstytucja dogmatyczna Dei
Verbum, ,,ekonomia Objawienia realizuje si¢ przez czyny i stowa wewngtrznie
ze soba potaczone, tak ze czyny dokonane przez Boga w dziejach zbawienia
ujawniaja i potwierdzaja doktryng i sprawy wyrazone w stowach, stowa zas
obwieszczaja czyny i roz§wietlaja zawarta w nich tajemnice”!®. W ekonomii
Objawienia slowa i czyny pozostaja ze soba $ciS§le powiazane, tak ze stowo
interpretuje wydarzenie, ale zarazem przez to wydarzenie si¢ wypowiada.
Wyrazenie ,,Boze stowo” nie jest tylko antropomorfizmem, przypisujacym
Bogu cechy czysto ludzkie, nieadekwatne do Bytu absolutnego, jakim jest
Bé6g'*. O wiele poprawniejsza bedzie kategoria metafory: termin ,,stowo Bo-
ze” nie tyle chce powiedzieé, ze B6g méwi na sposéb ludzki, ile raczej pod-
kreSla, ze stowo w perspektywie Bozego Objawienia staje si¢ poSrednikiem
spotkania z Bogiem. Boze Stowo przekracza wymiar czysto noetyczny, gdyz
ustanawia relacj¢ migdzyosobowa, stajac si¢ w ten sposdéb wyrazem daru, jaki
B6g czyni z siebie samego wobec cztowieka. B6g méwiac, udziela sie: ,,Spo-
dobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢ samego siebie 1 ukazaé
tajemnice swej woli (por. Ef 1, 9) [...]. Przez to objawienie niewidzialny Bég
(por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w swojej wielkiej mitoSci przemawia do ludzi

'Y Natchnienie biblijne, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown i in., red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2001, s. 1588.

21..Bouyer, Syn Przedwieczny, tt. W. Dzieza, P. Rak, Krakéw 1994, s. 48.

3 KO 2 (cytaty dokumentéw Vaticanum 11 za nowym polskim ttumaczeniem: Sobdr
Watykariski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002).

4 Taki wniosek pojawia si¢ u S. M. Schneidersa (The Revelatory Text, s. 27-28).
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jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11; J 15, 14 n.) i przestaje z nimi (por. Ba 3,
38), aby zaprosi¢ i przyjaé ich do wspdlnoty z sobg” (KO 2). Tg wspdlnote
z Bogiem odkrywa biblijny Izrael w swojej historii, ktéra jest ,,adwentem
Boga zywego w znaku Jego Stéw”!°. Dar Bozego Stowa — Objawienia osia-
ga swoj punkt kulminacyjny we Wcieleniu Stowa: ,,przez Chrystusa, Stowo,
ktére stato si¢ ciatem, ludzie maja przystep do Ojca w Duchu Swigtym i staja
si¢ wspotuczestnikami Bozej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4). [...] Chrystus
jest zarazem PoSrednikiem i Petnig calego Objawienia” (KO 2). W Jezusie
Chrystusie wypetnia si¢ w sposéb najpetniejszy sens, jaki byt wpisany w he-
brajskie ,,stowo”. Chrystus bowiem nie tylko méwi Boze stowo — On sam jest
Bozym Stowem. ,,Tylko On sam jest objawieniem, objawionym i objawiaja-
cym”!®. Stowo, ktérym jest Jezus, objawia tajemnice Bozej woli, a réwno-
czeS$nie ja wypetnia, udzielajac siebie i otwierajac dostgp do zyciodajnej
wspélnoty z Bogiem w Duchu Swietym.

Jezus Chrystus nie jest Petnia tylko objawienia historycznego, ktére byto
zarazem nadprzyrodzone. Autor Listu do Hebrajczykéw moéwiac o objawieniu
si¢ Boga przez Stowo, ktérym jest Jezus, sygnalizuje jeszcze jedna droge
ekonomii Objawienia: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys$
Bo6g do ojcow naszych przez prorokéw, a w tych ostatnich dniach przemoéwit
do nas przez Syna. Jego to ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy, przez
Niego tez stworzyl wszech§wiat” (Hbr 1, 1-2). W Jezusie Chrystusie kulminu-
je jeszcze jedno stowo Boga — objawienie naturalne (kosmiczne) — jako
w Tym, przez ktérego Swiat zostal stworzony i ktéremu zostal powierzony
jako dziedzictwo. Nie jest to droga alternatywna dla objawienia historyczne-
go, lecz jako wymagajaca réwniez ,,slowa roz§wietlajacego zawarta w niej
tajemnice” (KO 2), odnajduje swéj sens w stowach i czynach, poprzez ktére
Bég wszedl w historig czlowieka. W §wietle tekstow biblijnych odkrywaja-
cych Boga poprzez wspaniato$¢ natury zauwaza sig, ze porzadek stworzenia
i porzadek zbawienia wzajemnie si¢ dopelniaja. Izraelici wyznaja wiarg¢ w Bo-
ga Stworce wychodzac z do§wiadczenia Boga jako Zbawcy, by nastgpnie od-
krywszy wielko$¢ Bozego dziatania w naturze, rozpozna¢ w Bogu Pana histo-

S B.For te, La parola di Dio nella Sacra Scrittura e nei libri sacri delle altre religio-
ni, w: L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Atti del Simposio promosso della Congrega-
zione per la Dottrina della Fede (Roma, sett. 1999), Atti e documenti 11, Citta del Vaticano
2001, s. 107.

16 Tamze, s. 108.
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rii'”. Samo objawienie naturalne jest jednak ograniczone. Wprawdzie kla-
syczny tekst Pawlowy z Rz 1, 19-21, odwolujacy si¢ do Mdr 13, 1-9, po-
twierdza rolg¢ natury w poznaniu Boga: ,,albowiem od stworzenia §wiata nie-
widzialne Jego przymioty, wiekuista Jego potgga oraz bdstwo, staja si¢ wi-
dzialne dla umystu poprzez Jego dzieta” (w. 20). Jednak bezposredni kontekst
tego sformutowania widzi w objawieniu kosmicznym przede wszystkim droge
do odrzucenia tego, co w kulcie idolatrycznym pretendowato do miana bos-
twa (por. Rz 1, 21-26). Zestawiajac ze soba objawienie naturalne i historycz-
ne zauwaza si¢ nie tylko ich korespondencje. W istocie bowiem zachodzi
migdzy nimi powazna réznica, ktéra nie zawiera si¢ tylko w ich réznej mo-
dalnosci. Kluczowg dla objawienia historycznego jest inicjatywa Boga (,,spo-
dobato si¢ Bogu”, KO 2), ktéry pragnie nie tylko ,,da¢ o sobie wieczne Swia-
dectwo w rzeczach stworzonych”, lecz przede wszystkim ,,zamierza otworzy¢
droge zbawienia wiecznego” (KO 3). To poprzez objawienie historyczne,
wypetnione ostatecznie w Osobie Jezusa Chrystusa, B6g potwierdza zawarto$§¢
objawienia naturalnego, a przekraczajac zarazem jego ograniczenia, wprowa-
dza w tajemnice swojej mitosci'®.

Referentem terminu ,,Boze stowo” jest zatem rzeczywisto$¢ o wiele szersza
niz tylko ,,Pismo Swiete”. Stowem Bozym jest przede wszystkim sam Jezus
Chrystus. W Nim inne formy Bozego objawienia — historycznego i naturalne-
go — znajduja swdj sens i wypelnienie. W ten sposéb Objawienie nie jest
kwestig przekazu okre§lonych prawd o Bogu. W Jezusie Chrystusie ma ono
charakter osobowy, gdyz to On jest absolutnym objawieniem Boga o Bogu
i Jego zamystu wobec cztowieka. W Jezusie Bdg jest objawicielem i tym, co
objawione. Dlatego tez prawda Objawienia nabiera sensu tylko w odniesieniu
do Osoby Chrystusa'®.

W Jezusie Chrystusie odstania sig, obok charakteru personalistycznego,
réwniez wymiar dialogiczny Objawienia. Jezeli ,,B6g mowi”, to réwnoczes$nie
oczekuje odpowiedzi. Jest nig nie tylko ,,postuszenstwo wiary” (por. KO 5).
Wiara rodzi potrzebe dawania §wiadectwa o osobistym do§wiadczeniu Bozego
Objawienia. Stowa §w. Jana, otwierajace Konstytucj¢ Dei Verbum, odstaniaja
ostateczny cel tekstualizacji Bozego stowa: ,,Oznajmiamy wam Zycie wieczne,
ktére byto w Ojcu, a nam zostalo objawione — coSmy ujrzeli i ustyszeli,

17 To wzajemne przenikanie si¢ natury i historii jako komplementarnych drég Objawienia
Bozego wida¢ przede wszystkim u Deutero-Izajasza.

8 Por. F o r te, La parola di Dio, s. 113.

9 Por. Ch. T h e o b a 1 d, Komunikacja Stowa Bozego: Dei Verbum, w: Historia dogma-
tow. IV. Stowo zbawienia, red. B. Sesboiié, tt. P. Rak, Krakéw 2003, s. 454.
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oznajmiamy takze wam, abys$cie i wy mieli wspdéluczestnictwo z nami.
A mie¢ z nami wspdtuczestnictwo, znaczy mie¢ je z Ojcem i z Jego Synem,
Jezusem Chrystusem” (1 J 1, 2 n.). Spisanie Bozego stowa jest konsekwencja
intencji, jaka towarzyszy Bogu w Jego samodarowaniu si¢ §wiatu. Wspdlnota
zycia i mitoSci z Bogiem, objawiona historycznie, staje si¢ w ten sposéb
rzeczywistoscia, do ktérej Bog zaprasza w kazdym czasie i miejscu. Dzieje
si¢ to poprzez stowo ludzkie, ktére zapisuje Swiadectwo spotkania czlowieka
ze stowem Bozym wypowiadanym w réznym czasie i na rézne sposoby,
a ostatecznie wypowiedzianym w Chrystusie (por. Hbr 1, 1). Biblia nie jest
jeszcze jednag droga Objawienia Bozego, lecz stanowi §wiadectwo Objawienia;
nie jest Objawieniem, tylko jawi si¢ jako objawiajaca Boga; nie jest objawio-
na, ale Objawienie zawiera, po§wiadcza, komunikuje i interpretuje?’.

III. PISMO SWIETE SAKRAMENTEM BOZEGO SLOWA

Relacja migdzy Pismem Swigtym i Bozym stowem wynika nie tylko z fak-
tu, ze Biblia przynosi pisemne §wiadectwo Objawienia Bozego. Zwiazek ten
jest definiowany przez przydawke analizowanego wyrazenia — ,,§wigty”. Tekst
Biblii jest §wiety ze wzgledu na Boga, bo tylko Bég jest $wiety?!. Swietos¢
Boga moze byé postrzegana w kategorii statycznej i dynamicznej*’. Ten
pierwszy moment eksponuje opowiadanie o powotaniu Izajasza (Iz 6, 1-13),
gdzie §wigto$¢ stanowi o absolutnej odrgbnosci i innoSci Boga od $wiata,
istotowo i moralnie, co pdZniej stanie si¢ jedna z charakterystyk teologii
deuteronomistycznej. Aspekt dynamiczny SwigtoSci Boga podkresla natomiast
Ezechiel, a wraz z nim cata tradycja kaptaiiska: jesli Bég dziata ze wzglgdu
na swoja §wietos¢, to rezultatem nie jest Jego odseparowanie si¢ od grzeszne-

20 7 tego tez powodu nie do zaakceptowania jest zasada sola scriptura. Boze stowo ze
swej wewnetrznej struktury przekracza to, co zapisane jest w Pismie Swietym. Jako uprzywile-
jowany i miarodajny §wiadek Objawienia otwiera sig, poprzez swoja strukture personalistyczno-
-dialogiczna, ku Bogu i ku cztowiekowi. Te relacje migdzy Objawieniem i Pismem Swigtym
akcentuje bardzo mocno J. Ratzinger, obecny papiez Benedykt XVI, o czym pisze G. Bachanek
(Sakramentalna struktura Stowa Bozego w teologii kard. J. Ratzingera, ,,Verbum Vitae”
7(2005), s. 215-229), dokumentujac szczegélowo swoje obserwacje fragmentami prac niemiec-
kiego teologa.

2l Zob. A. M. Artol a, La Bibbia, parola di Dio, w: Bibbia e parola di Dio, red.
A. M. Artola, J. M. Sanchez Caro, Introduzione allo studio della Bibbia 2, Brescia 1994, s. 44.

2 por. E. R e g e v, Priestly Dynamic Holiness and Deuteronomic Static Holiness, VT
51(2001), s. 243-261.
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go Izraela, lecz obdarowanie go i wprowadzenie w sfer¢ swojej §wigtosci
(por. Ez 20, 44; 36, 22-23). W przypadku Biblii nie mozna méwi¢ o Swigtos-
ci w wymiarze statycznym, gdyz jako pismo (ksigga) zawiera wprawdzie
stowo Boze, ale zachowuje przy tym wszelkie cechy dzieta ludzkiego. Cha-
rakter symboliczny Pisma Swigtego wymaga zatem analizy aspektu dynamicz-
nego SwigtoSci. W jaki sposéb nastgpuje konsekracja Biblii, tak Zze uczestni-
czy ona w $wigtosci Boga? Czy jest ona tylko medium umozliwiajacym spot-
kanie ze Swigtym Bogiem, czy tez tg¢ Swigto§¢ komunikuje? Tymi pytaniami
podnosi si¢ ostatecznie kwestie charakteru sakramentalnego Pisma Swigtego.

Opinie teologéw o sakramentalnym walorze Biblii sa podzielone. Wycho-
dzac od stanowiska negujacego, mozna przytoczy¢ zdanie Cz. S. Bartnika,
ktéry kontestujac polskich teologéw widzacych w Pismie Swietym rodzaj
sakramentu, stwierdza, ze ,,sakrament nie jest czysta abstrakcja, idea i wyda-
rzeniem samego stowa skrypturystycznego, zacieSnionego do jakies «literatury
religijnej» czy «opisanej pamiatki Paschy». Jest on zywy i ma odniesienie do
calego cztowieka, ktéry sktada si¢ z duszy i ciata, i jest odwzorowaniem
Jezusa Chrystusa, ktéry jest cztowiekiem (cialem) i Bogiem-Duchem”?. Po-
wyzsza opinia zdaje si¢ zaktadaé, iz uznanie Pisma Swi@tego za sakrament
bytoby zredukowaniem samego sakramentu do kategorii stowa. W$rdd biblis-
téw podobny argument pojawit si¢ u L. Alonso Schokela, ktéry odméwit
Biblii struktury sakramentalnej ze wzgledu na brak ,,pewnej rzeczywistosci
ziemskiej, ktéra dziata symbolicznie”?*. Na przeciwlegtym biegunie znajduje
si¢ stanowisko K. Rahnera, ktéry podkresla, iz do istoty sakramentu nalezy
wlasnie stowo, za$ materia odgrywa drugorzedna role?>. Powyzsze, przeciw-
stawne opinie odwoluja si¢ do struktury sakramentu, ktéra postrzegana jest
w tym wypadku w perspektywie materii 1 formy. Inna droge, przemawiajaca
za sakramentalnoscia Pisma Swietego, zaproponowat J. Ratzinger, dla ktérego
decydujaca jest wewnetrzna struktura stowa jako typoi — sacramentum futu-
ri*®. Jego rozumienie sakramentu opiera si¢ na typologicznym wyktadzie
Pisma Swi@tego, ktérego teksty, odczytywane od i ku przysztosci, wskazuja

B Dogmatyka katolicka, t. II, Lublin 2003, s. 599. Wsréd polskich zwolennikéw sakramen-
talnego charakteru stowa Bozego autor wymienia: L. Baltera, K. G6ZdZa, S. Rabieja i J. Szy-
mika.

%% Stowo natchnione. Pismo Swigte w Swietle nauki o jezyku, tt. A. Malewski, Krakéw
1983 (oryg. hiszp. 1965), s. 284.

K.Rahne r,H-Vorgrimml e r, Maty stownik teologiczny, tt. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 419.

26 powyzszy opis stanowiska Ratzingera ukazuje artykul G. Bachanka Sakramentalna
struktura Stowa Bozego (s. 217-219).
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na Chrystusa. Biblijne stowo jest zatem sakramentalne ze wzglgdu na Chrys-
tusa, ktéry sam jest sakramentem. Konsekracja stowa dokonywataby sig
w Chrystusie, ktdry jest Petnig Bozego Stowa. W podobny, relacyjny, sposéb
charakter sakramentalny Pisma Swigtego wyprowadza niezyjacy juz polski
teolog L. Kuc. Nie méwi on o stowie sakramentalnym, lecz o ,,sakramentalnej
postudze stowa”?’. Postuga stowa czerpataby swoja niezawodna skutecznosé
ze zbawczego posrednictwa KoSciota. Podstawowym elementem funkcjonowa-
nia Ko$ciota jako sakramentu zbawienia jest postuga stowa — znak i Zrédto
taski.

Powyzszy zapis dyskusji nad sakramentalno$cia Pisma Swi@tego, mimo ze
nie pretenduje do zaprezentowania wszystkich gloséw i argumentéw, odstania
dwa podstawowe punkty tego sporu. Pierwszym jest struktura sakramentu:
odnalezienie jej w Pismie Swietym pozwolitoby na uznanie jej waloru sakra-
mentalnego. Drugim jest moment konsekracji Pisma Swietego: porzucajac
zewnetrzny oglad Pisma Swietego w perspektywie konstrukcji sakramentu,
poszukuje si¢ czynnika, ktéry uswigcalby stowo Biblii. Analiza tych dwdéch
probleméw, przy odwotaniu si¢ do dokumentéw KoSciota, pozwoli na jeszcze
inng propozycj¢ w podjetym zagadnieniu $wigtos$ci Biblii.

Wyjasnienia wymaga najpierw definicja sakramentu i jego struktury. Sam
termin sacramentum pojawil si¢ pézniej niz same sakramenty. Po raz pierw-
szy zastosowano go w II wieku w koSciotach péinocnej Afryki na okreslenie
,Pisma §wigtego jako tajemnicy zycia Chrystusa”?®. Wybér stowa ,sakra-
ment” nie byl przypadkowy. Miat on ttumaczy¢ grecki termin mysterion
(,.tajemnica”), uzywany dotad w stosunku do gestéw identyfikowanych p6z-
niej jako sakramentalne. Lacifiskie sacramentum — termin oznaczajacy jakis
uswigcony gest zwiazany z zaangazowaniem prawnym — w kontek$cie waloru
sakramentalnego Biblii wyrazal ,,§wigte zaangazowanie si¢ Boga w stosunku
do §wiata, Jego przymierze w Jezusie Chrystusie”. Pierwotnie zatem tajemni-
ce sakramentalne byty wigzane z Pismem i Chrystusem, by pdZniej stopniowo
by¢ identyfikowane z gestami rytualnymi aktualizujacymi tajemnicg¢ zbawie-
nia. Samo ustalenie ,.kanonicznej” listy sakramentéw byto procesem rozciag-
nigtym w czasie, za§ wilaSciwe prawne porzadkowanie tej dziedziny zaczeto
si¢ dopiero w XII wieku®. W okresie patrystycznym sakramentalne rozu-

2T Krétki traktat o teologii komunikacji, Leszno k. Blonia 1997, s. 204-206.

2HBour geois, Swiadectwo dawnego KoSciota: ekonomia zbawienia, w: Historia
dogmatow. 111. Znaki zbawienia, red. B. Sesboiié, t. P. Rak, Krakéw 2001, s. 30.

YPpor.Bour geois, Swiadectwo dawnego Kosciota, s. 44-46;B a r t n i k, Dogmaty-
ka katolicka, t. 11, s. 620-621.
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mienie Biblii byto wynikiem utozsamienia tekstu Pisma Swietego z Osoba
Chrystusa. K. Bardski, w swoim studium interpretacji alegorycznej w Koscie-
le wezesnochrzescijaniskim i Sredniowiecznym, analizuje kluczowe dla charak-
teru sakramentalnego Biblii zdanie: ,,prawdziwie cialem Chrystusa i krwia
Jego jest tekst Pisma §wigtego”. Zostato ono wypowiedziane przez §w. Hiero-
nima za Orygenesem, a podjete nastepnie przez wielu innych teologéw staro-
zytnosci i $redniowiecza®®. Zdaniem Orygenesa, podobnie jak Chrystus —
Odwieczne Stowo Ojca, w tajemnicy Wcielenia ukryl swoje Béstwo pod
zastong Ciala, tak w Stowie Bozym kryje si¢ pod zastong tekstu. Chodzi tu
precyzyjniej o sens duchowy Biblii, ktéry jest jakby tajemnica Bdostwa ukryta
w literze tekstu. W konsekwencji Aleksandryjczyk, a za nim Hieronim, pod-
kreslaja, iz t¢ sama troske, jaka okazuja chrzescijanie nawet najmniejszym
czastkom postaci eucharystycznych, winni odnosi¢ do stéw Biblii. Jest to
jedyny przypadek w historii egzegezy alegorystycznej, uwaza K. Bardski,
kiedy to nastapito odwrécenie konwencjonalnego mechanizmu symbolizmu
ponaddostownego: to nie Ciato i Krew symbolizuja Stowo Boze, ale Stowo
Boze symbolizuje Ciato i Krew Chrystusa. Zatem w przypadku Eucharystii,
jak 1 Pisma éwi@tego chodzitoby o t¢ sama obecno$¢ Chrystusa, jakkolwiek
pod réznymi znakami.

W Swietle pierwotnego zastosowania terminu ,,sakrament” wynika, iz odno-
szenie go do Pisma Swietego bylo zwiazane z charakterem tego stowa, ktére
nie tylko wyrazato tajemnice (sacramentum) Chrystusa, ale bylo postrzegane
jako symbol Jego Ciata, poré6wnywany z Jego postaciami eucharystycznymi.
Ten zwigzek Pisma Swietego i Eucharystii bedzie kluczowy dla wypowiedzi
Soboru Watykanskiego II o sakramentalnym walorze stowa biblijnego. Drugi
wniosek, rownie istotny dla Vaticanum 11, zawiera si¢ w chrystologicznym
spojrzeniu na Pismo Swiete w okresie patrystycznym, czego najdobitniejszym
wyrazem bylo zdanie Sw. Hieronima: ,,Nieznajomo$¢ Pisma Swigtego jest
nieznajomoS$cia Chrystusa” (Comm. in Is, prol.). Ta perspektywa pozwala
réwniez na pewna rewizje struktury sakramentalnej w pierwotnym KoSciele,
ktéry w swoim jezyku sakramentalnym, zanim zaczal rozréznia¢ materig
i forme¢ sakramentu (t¢ kwesti¢ uporzadkowat dopiero §w. Tomasz), taczyt go
zawsze z Osoba Jezusa Chrystusa. W ten sposéb sakrament byt przezywany

OB ardski, Pokarm i napdj mitosci, s. 224-229. Te¢ mys$l Hieronima, z Tract. in Ps
147, podjeli Pseudo-Hieronim, Heteriusz z Osmy, Beatus z Liébany, Piotr Abelard. H. Bour-
geois poszerza te liste jeszcze o Paschazego Radberta (Swiadectwo dawnego Kosciota, s. 44).
Prezentowana powyzej opinia patrystyczna o Pismie Swigtym jako sakramencie Chrystusa idzie
za spostrzezeniami poczynionymi przez bibliste warszawskiego.
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jako wydarzenie osobowe i dialogiczne. Méwiac zatem o strukturze sakra-
mentalnej, nie mozna zawegzi¢ pola widzenia tylko do zagadnienia materii
i formy — rozréznienia tego zresztg zaniechat nowy Katechizm Kosciota Kato-
lickiego, lecz trzeba réwniez Bibli¢ sytuowaé wewnatrz koncepcji personalis-
tyczno-dialogicznej sakramentu, budowanej na relacji migdzy Chrystusem/sza-
farzem in persona Christi 1 osobg bgdaca aktywnym adresatem czynnoS$ci
sakramentalnej®!.

Powyzsze elementy znalazty swéj wyraz w dokumentach ostatniego Sobo-
ru, ktéry o charakterze sakramentalnym Pisma Swigtego méwi w kontekscie
liturgii, szczegblnie w zwiazku z Eucharystia. Konstytucja o liturgii Swigte]
Sacrosanctum Concilium podkre§la wieloraka obecno$¢ Chrystusa w akcji
liturgicznej KosSciota:

Aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swoim
Kosciele, zwtaszcza w czynnoS$ciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy
Swigtej tak w osobie celebrujacego, gdyz ,,Ten sam, ktéry kiedy$ ofiarowat siebie
na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanéw”, jak zwlaszcza (tum
maxime) pod postaciami eucharystycznymi. Jest obecny swoja moca w sakramen-
tach, tak ze gdy kto§ chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim stowie,
bo gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo §wigte, On sam przemawia. Jest obecny, gdy
Koscidt si¢ modli i §piewa psalmy, gdyz On sam obiecal: ,,Gdzie sa dwaj albo
trzej zgromadzeni w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich” (Mt 18, 20) (KL 7).

Kwesti¢ obecnoSci Chrystusa w PiSmie Swi@tym w kontekScie liturgii
podejmuje tez Dei Verbum:

Kosciét zawsze otaczat czcig Boze Pisma, podobnie jak i samo Ciato Panskie.
Zwlaszcza w liturgii Swigtej bierze ciagle chleb zycia ze stotu Bozego stowa
i Ciata Chrystusowego, i podaje wiernym (KO 21).

Pierwszy z tekstéw wprawdzie nie czyni aluzji do sakramentalnosci Pisma
swi@tego, lecz w zestawieniu z encyklika Piusa XII Mediator Dei (1947),
z ktérej wypowiedZ soborowa czerpata inspiracj¢, okazuje si¢ by¢ novum
w teologii sakramentalnej. Dotad bowiem dokumenty KosSciota, w tym i Me-
diator Dei, omawiajace rézne formy obecnos$ci Chrystusa w liturgii, nie
wspominaty Pisma Swi@teg032. Tekst Konstytucji zwraca uwage na charakter

3UPor. B artnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, s. 595-596.
328.Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej, w: Sobdr Watykari-
ski I, s. 35.
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dynamiczny i eklezjalny tej obecnosci Chrystusa w stowie Pisma: ma ona
miejsce, ,,gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo Swiete”. Zatem sakramentalny
charakter uzyskiwataby Biblia wewnatrz czynnosci liturgicznej KoSciota, sama
stajac si¢ Zrodtem wydarzenia zbawczego: woéwczas ,,On (Chrystus) przema-
wia”. Drugi z tekstéw zwraca wigksza uwage na wymiar sakramentalny tej
obecnosci, co eksponuje zestawienie Pisma Swi@tego 1 eucharystycznych
Postaci jako odbierajacych tg sama cze$¢ w Kosciele. Mysl ta wywotata pew-
ne nieporozumienie w dyskusji posoborowej, dlatego tez Papieska Komisja
do Interpretacji Dekretow Soboru Watykanskiego II doprecyzowata, iz ,,nale-
zy oddawaé czesS¢ §wigtym Pismom, jak i Cialu Pana, w sposéb czy z powo-
du jednak réznego”*. Te réznice w kontekscie czynnosci liturgicznych w ca-
fej rozciaglo$ci ukazal dokument wprowadzajacy nowy lekcjonarz czytaii
mszalnych Ordo lectionum Missae z dnia 21.01.1981 roku. Nowe Ordo
w Praenotanda (nr 3-4, EB 779-780) podkresla, iz dopiero czynno$¢ litur-
giczna KoS$ciola, ktéra naturalnie ,,opiera si¢ na stowie Bozym i bierze z nie-
go site, [...] ubogaca samo stowo nowa skuteczna interpretacja”’. W ramach
czynnosci liturgicznej Pismo Swigte nie jest tylko interpretacja celebrowanego
wydarzenia zbawienia, lecz ,,przywotujac i komentujac ekonomi¢ i dar zba-
wienia”, przemienia liturgi¢ w ,,stata, petna i skuteczna celebracj¢ Bozego
stowa”. Stowo Pisma w liturgii otrzymuje swoja najwigksza skutecznos$¢ dzig-
ki Chrystusowi, ,,ktéry zawsze obecny w swoim stowie”, w celebracji litur-
gicznej ,,aktualizuje swoje misterium zbawienia, u§wigca ludzi i oddaje Ojcu
doskonaty kult”.

Powyzsze dokumenty Kos$ciota zdaja si¢ zatem stwierdzaé, iz Biblia jest
rzeczywiscie ,,Pismem Swietym” wewnatrz czynnosci kultycznej Kosciota®*
i tylko w tym kontek$cie mozna by méwic¢ o jego charakterze sakramental-
nym. Pismo Swiete przygotowuje bowiem sprawowanie sakramentu, zas jego
celebracja to stowo aktualizuje. W liturgii urzeczywistnia si¢ misterium pas-
chalne Chrystusa, dzigki ktéremu stowo Pisma staje si¢ Srodkiem u§wigcenia
i napelnia chwata®>. W ten sposéb otrzymuje sie jeszcze jedng prébe wyjas-
nienia sakramentalnosci Pisma Swietego, ktéra mozna by nazwa¢ ,,funkcjonal-
na”: stowo biblijne ma charakter sakramentalny ze wzgledu na liturgi¢ (sakra-
menty) KoSciota. W konsekwencji jednak dochodzi do niebezpieczeristwa

3 Odpowiedz z dnia 5.02.1968 (EB 710).

3 Ku tej opinii sktaniajg sie: J. K ud a s i e w i ¢ z, Proforystyka pastoralna. Pismo $w.
Jjako ksiega ludu Bozego, w: Wstep ogdlny do Pisma swigtego, s. 256; S. H ar ¢ z g a, Biblia
w Kosciele, Biblioteka ,,Horyzontéw Wiary”, Krakéw 1998, s. 56.

SPpPor,. Har ¢ z g a, Biblia w Kosciele, s. 56.
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zredukowania skuteczno$ci Bozego stowa tylko wobec tych oséb, ktére staja
si¢ jego stuchaczami, doda¢ trzeba wierzacymi, we wspdlnocie Kosciota,
ktéra w jedno$ci z Chrystusem sprawuje czynnos$¢ liturgiczng. Takie stano-
wisko pojawia si¢ nie tylko wsréd teologéw>®, ale réwniez znajduje swoje
echo w cytowanym wcze$niej Ordo w numerze 9 Praenotanda (EB 785).
Dokument ten jednak poszerza perspektywe chrystologiczno-liturgiczng o wy-
miar pneumatologiczny — ostatecznie decydujacy o skutecznosci stowa Pisma:
»Stowo Boze, stale gloszone w liturgii, jest zywe i skuteczne (Hbr 4, 12),
dzieki mocy Ducha Swigtego”. To pod dziataniem Ducha Swigtego, ,,pod
Jego natchnieniem i z Jego pomoca, Stowo Boze staje si¢ fundamentem czyn-
noSci liturgicznej, normg i wsparciem (subsidium) catego zycia”. Zatem zbaw-
cze, sakramentalne dziatanie Pisma Swietego wynikaloby nie tylko z jego
jednosSci z Chrystusem — Odwiecznym Stowem Ojca, ktéry w ramach akcji
liturgicznej wypowiada i daruje Siebie wspdlnocie wierzacych. Istotna rolg
odgrywa dziatanie Ducha Swietego, dzigki ktéremu ,,zywy glos Ewangelii
rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Kosciét w §wiecie, doprowadza wierzacych
do calej prawdy i sprawia, ze stowo Chrystusa przebywa w nich obficie (por.
Kol 3, 16)” (KO 8). Dzigki Duchowi Swi@temu stowo Boze nie jest stowem
przesztosci, lecz ciagle zywym i aktualnym.

IV. SWIETOSC BIBLII W PERSPEKTYWIE TEOLOGII NARRACYJNEJ

Charakter sakramentalny Pisma Swigtego objawia si¢ wewnatrz liturgii
Kosciota, ktéra aktualizuje zbawcza wolg Boga Ojca w dziataniu Chrystusa
moca Ducha Swigtego. Przy takim stanowisku rodzi sig¢ szereg pytad. Czy
poza czynnoScig liturgiczng Pismo Swiete traci swdj walor zbawczy, wskutek
czego jego dzialanie zawgza si¢ do objawienia tajemnicy Boga, ale juz nie
prowadzi do wspdlnoty z Bogiem (por. KO 2)? Czy prywatna lektura Biblii
jest mniej wartoSciowa niz publiczna proklamacja stowa Pisma we wspdlnocie
liturgicznej KoSciota? Poszerzajac krag czytelnikéw Biblii, mozna zapytac sig¢
jeszcze inaczej: czy stowo Boze, bedace stowem Biblii, jest ,,zywe i skutecz-
ne” tylko wobec osoby wierzacej, za§ w regku niewierzacego pozostaje tylko
»Swieckim” pismem, dlatego ze brak mu ,,konaturalnej dyspozycji (tzn. wiary)
do zrozumienia stowa Bozego™"?

% Por. Alonso Schokel, Stowo natchnione, s. 283; Schneiders, The
Revelatory Text, s. 42-43.
Alonso Schdkel, Stowo natchnione, s. 292.
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Analiza sakramentalno$ci Pisma Swietego wykazata, iz ostatecznie mozliwe
jest méwienie o konsekracji Biblii tylko przez przywotanie dzialajacego
w niej Ducha Swietego®®. Bez Niego odwotywanie sie tylko do struktury
sakramentalnej Pisma badZ tez do liturgii, aktualizujacej charakter chrystolo-
giczny i eklezjalny Pisma, prowadzi do rozwiazan redukujacych skutecznosé
Bozego stowa. Rolge Ducha Swietego w uSwieceniu stowa Biblii podkresla
Konstytucja o Objawieniu Bozym w kluczowym dla rozumienia natury Pisma
§wi¢tego numerze 11: Kosciél uwaza ksiggi Biblii ,,w catosci i ze wszystkimi
czeSciami za Swigte i kanoniczne dlatego, ze napisane pod natchnieniem
Ducha Swi@tego, Boga maja za autora”. Sakralno$¢ Biblii pozostaje zatem
w $cistym zwiazku z jej natchnieniem.

Az do potowy lat osiemdziesiatych ubiegtego wieku natchnienie biblijne
byto rozpatrywane jako dziatanie Ducha Swietego na autoréw natchnionych,
ktérymi ,,postuzyt si¢ Bég, tak aby dzialajac w nich i przez nich, to wszystko
i tylko to, co sam chciat, przekazali na piSmie jako prawdziwi autorzy, uzy-
wajac wilasnych umiejetnosci i sit” (KO 11). Swiadomo$é dlugiego procesu
powstawania ksiag biblijnych we wspdlnocie wierzacych, ktéry obejmowat
przekaz ustny stowa Bozego, jak rowniez jego relektury, nawet gdy miato juz
ono forme¢ spisana, sprawiata, ze teologia natchnienia skupita si¢ przede
wszystkim na analizie natchnienia biblijnego jako daru dla wspdlnoty, ktéra
byta zaangazowana w powstanie tekstu biblijnego®. Byt to zdecydowany
krok naprzéd w stosunku do teologii przedsoborowej, zajmujacej si¢ przede
wszystkim kwestia natchnienia w odniesieniu do jednostkowego (finalnego)
pisarza natchnionego. Mimo to natchnienie biblijne byto caly czas ujmowane
jako fenomen przesztosci, zwiazany z powstawaniem Biblii, gwarantujacym,
ze ,ksiggi Pisma w sposéb pewny, wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka
z woli Boga zostata zapisana w ksiggach §wigtych dla naszego zbawienia”
(KO 11). Tymczasem rozwdj metod lingwistycznych, szczegélnie analizy
narracyjnej, zwrdcil uwage na natchnienie w relacji do tekstu biblijnego —
tekstu bedacego rzeczywisto$cia sama w sobie, autonomiczng w swoim dzia-

B Por. Musz y i s k i, Charyzmat natchnienia biblijnego, s. 59.

3 Wspomnieé tu nalezy czterech teologéw: P. Benoit, ktéry rozréznit — w ramach procesu
powstawania Pisma Swigtego — natchnienie do dziatania, méwienia i spisania; P. Grelota, ktéry
zréznicowal charyzmaty towarzyszace komunikowaniu Bozego stowa (obok prorockiego i apo-
stolskiego, réwniez skrypturystyczny); J. L. McKenzie, ktéry nadat natchnieniu wymiar spo-
teczny (wspdlnota jako osobowos$¢ korporatywna pozostaje pod dziataniem Ducha Swietego)
oraz K. Rahnera, ktéry opowiedziat si¢ za charakterem eklezjalnym natchnienia (Objawienie
Boze jako Zrédto i norma wiary moglo byé wyrazone tylko przez Kosciét apostolski).
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taniu*’. Natchnienie zatem odnosiloby si¢ do dwéch czynnosci pozostaja-
cych w relacji do Biblii: jej spisania i jej czytania. Biblia jest natchniona,
poniewaz zostata spisana pod natchnieniem Ducha Swigtego. Ten sam Duch
dziatajacy we wspélnocie, w ktérej powstato Pismo Swiete, jest obecny réw-
niez we wspolnocie, ktéra to Stowo w akcie czytania wspéitworzy.

Ten narratywny model natchnienia, wiaczajacy w sfer¢ dziatania Ducha
Swietego czytelnika Biblii, pozornie tylko jest nowy. Dwa teksty biblijne —
2 Tm 3, 16-171 2 P 1, 20-21, stanowiace bezposrednie §wiadectwo natchnie-
nia Pisma Swigtego, potwierdzaja lingwistyczne ujecie natchnienia biblijnego,
gdyz w obu przypadkach dotycza one czytelnika Bozego stowa. Tekst 2 Tm
3, 16-17 nie méwi o autorach natchnionych, lecz o pismach natchnionych:
»wszelkie pismo natchnione jest”. Grecki termin theopneustos moze miel
réwniez znaczenie czynne — ,,tchnace Bogiem”, co podkres§latoby zyciodajne
tchnienie Ducha Swi@tego na wspélnotg czytajaca Biblig. Natomiast 2 P 1,
20-21 zwraca uwage na sposéb odczytywania Pisma Swietego. Wyjasnianie
,proroctwa Pisma” nie moze mieé charakteru prywatnego, lecz musi by¢
otwarte na dziatanie Ducha Swigtego, ktéry ,kierowat méwiacymi od Boga
Swigtymi mezami”, a obecnie jest gwarantem wlasciwego odczytania ich
stowa przez wspdlnote.

Réwniez Koscidt patrystyczny uwazat tekst biblijny za zywy i dzialajacy,
co wyprowadzal z pojecia natchnienia biblijnego*'. Duch Swiety, ktéry dziatat
na pisarza, jest obecny na sposéb trwaty i ciagly wewnatrz $§wigtej ksiggi. Ta
wtasnie obecno$¢ daje zycie Bozemu stowu. Ten aspekt natchnienia akcentuje
szczegblnie §w. Grzegorz Wielki, zdaniem ktérego ,,.Duch zycia dotyka duszy
proroka. Duch zycia dotyka duszy czytajacego”. W komentarzu do Ksiegi
Ezechiela powie, ze ,,przez stowa Boze darem Ducha jesteSmy ozywiani”.

Asystencj¢ i oddziatywanie Ducha §Wi@tego na odbiorce Pisma Swi@tego
podkresla tez jednoznacznie wspomniane juz Ordo lectionum Missae: ,,By

40 Za autora lingwistycznego modelu natchnienia biblijnego uznaje sic W. Vogelsa, ktéry
zatozenia swojej teorii wytozyt w Inspiration in a Linguistic Mode (,,Biblical Theology Bulle-
tin” 15(1985), s. 87-93). Jednak ten kierunek interpretacji natchnienia biblijnego wytyczyla juz
w 1965 roku prekursorska praca L. Alonso Schokela, La Palabra inspirada (pol. ttum. Stowo
natchnione). Biblistow, ktérzy podazyli Sladem nakreslonym przez W. Vogelsa, zaréwno kato-
lickich, jak i protestanckich, wraz z prezentacja ich rozumienia ,,natchnionego czytelnika”,
mozna znalezé w: H. G a b e 1, Inspiration und Wahrheit der Schrift (DV 11): Neue Ansdtze
und Probleme im Kontext der gegenwdrtigen wissenschaftlichen Diskussion, w: L’interpretazio-
ne della Bibbia nella Chiesa, s. 68-73.

“'Por. M.M a grass i, Bibbia pregata, Quaderni di Rivista liturgica 10, Torino 1969,
s. 202-206. Cytaty z Grzegorza Wielkiego za Magrassim.
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stowo Boze doprawdy uczynito w sercach to, co rozbrzmiewa w uszach, po-
trzeba dziatania Ducha Swietego. [...] Dziatanie tego samego Ducha nie tylko
poprzedza, towarzyszy i nastgpuje po akcji liturgicznej, ale tez kazdemu wie-
rzacemu podpowiada w sercu wszystko to, co w przepowiadaniu Bozego
stowa zostato powiedziane catej wspdlnocie wierzacych” (Praenotanda, nr 9;
EB 785). Dziatanie Ducha Swietego w relacji do adresatéw Pisma Swietego
nie ma swego Zrédta w czynnoS$ciach liturgicznych, gdyz te same potrzebuja
Jego dziatania*’. Stad mozna wyprowadzi¢ wniosek, iz ukazane oddziatywa-
nie Ducha Swigtego poprzez stowo Pisma nie moze byé zawgzone — w wy-
miarze swojej skuteczno$ci — tylko do proklamacji stowa Bozego w ramach
liturgii.

Powracajac do postawionych na poczatku tego paragrafu pytad, nalezy
podkresli¢, ze w liturgii gloszone stowo Boze otrzymuje najwigksza skutecz-
nos¢. Staje sig¢ tez czynno$cia w najwigkszym stopniu §wieta, gdyz jej pod-
miotem jest sam Chrystus (por. KL 7). Réwniez wspdlnota liturgiczna Kos-
ciola poprzez akt wiary w petni otwiera si¢ na zbawczy, a wigc sakramental-
ny charakter Pisma Swigtego. Nie znaczy to jednak, ze poza kontekstem
liturgicznym Biblia traci swéj walor sakramentalny. Jego gwarantem jest
Duch Swiety, ktéry tekst Pisma Swietego, ilekroé jest czytany, czyni ,,zywym
i skutecznym” (por. Hbr 4, 12). Ma to miejsce nie tylko wobec czytelnika
wierzacego, ktéry przyjmuje stowo biblijne jako stowo zbawienia. Pismo
Swiete jest tekstem sakramentalnym, w ktérym urzeczywistnia si¢ taska Boza,
rowniez gdy jego odbiorca jest osobg niewierzaca.

Po pierwsze, Pismo Swiete — uprzywilejowany §wiadek Objawienia Bozego
— stanowi ksiege, ktéra ofiarowuje prawde o Bogu, ale przede wszystkim
prowadzi do spotkania z Bogiem. W tym momencie wiara nie moze by¢
warunkiem sprawczym tego spotkania, gdyz inicjatywa Boga jest uprzednia
wobec aktu wiary czlowieka. Samoobjawienie si¢ Boga jest darem dla kazde-
go czlowieka.

Po drugie, §w. Pawetl podkresla wyraZnie rolg proklamacji, réwniez przez
akt czytania, stowa Bozego w procesie rodzenia si¢ wiary: ,,Przeto wiara
rodzi si¢ z tego, co sig¢ styszy, tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”
(Rz 10, 17). Zatem nawet ,,S§wiecka” w punkcie wyj$cia lektura Biblii moze
przeksztalci¢ sig — pod wptywem tchnacego Bogiem stowa Pisma — w wyda-
rzenie zbawienia.

2Ppor.Czerwik, Wprowadzenie, s. 37-38.
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Po trzecie, rozumienie skuteczno$ci stowa Bozego tylko w perspektywie
postuszenistwa wiary nie wydaje si¢ by¢ ujeciem do korica biblijnym. Bez
watpienia celem gloszenia Bozego slowa bylo jego przyjecie, ale nie ono
stanowito o skuteczno$ci stowa. W §wietle komunikacji prorockiej pierwszym
celem proklamacji Bozego orgdzia bylo doprowadzenie jego adresatéw do
podjecia decyzji wobec stowa. Te finalno$¢ proroctwa objawia przede wszyst-
kim stowo, ktérym Pan B6g powotuje Izajasza i Ezechiela. Ten ostatni ma
odstoni¢ ostatecznie, kto jest rzeczywiscie stuchaczem proroctwa: ,,Kto chce
stuchad, niech stucha, a kto zaprzestanie, niech zaprzestanie” (Ez 3, 27).
Podobnie tez [zajasz ma swoim stowem objawié niestuchanie ze strony Izrae-
la (Iz 6, 9-10). Nawrécenie jest mozliwe tylko wtedy, gdy ich stuchacze
uznaja prawde o swoim grzechu. Ten punkt , krytyczny” przybliza si¢ para-
doksalnie w odrzuceniu stowa Bozego, przez co ukazuje si¢ zatwardzialo$é
ich serca, dotad przez nich nieu§wiadomiona, maskowana, a nawet negowana.

Po czwarte, stowo Pisma Swietego jest ,,niezywe i nieskuteczne” nie wte-
dy, gdy jest czytane, lecz wtedy, gdy nie jest czytane. Jesli stowo biblijne ma
charakter sakramentalny dlatego, Ze jako spisane — jest natchnione Duchem
Swi@tym i jako czytane — jest tchnace Duchem Swi@tym, wowczas prawdziwa
jest parafraza fragmentu Dei Verbum (nr 11) po§wigconego natchnieniu biblij-
nemu, dokonana przez W. Vogelsa: ,,Ksiggi zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu [...] dlatego ze czytane pod natchnieniem Ducha Swietego [...],
Boga maja za swego czytelnika [...]. W czytaniu ksiag Swigtych ludzie uzy-
waja wlasnych umiejetnosci i sit, w ktérych i przez ktére dziata Bdg, aby oni
— jako prawdziwi czytelnicy — zinterpretowali je tak, jak On sam chcial™®.

Przeprowadzona relektura terminu ,,Pismo Swigte” ukazala jego walor
symboliczny, wskazujacy na sakramentalny charakter Bozego stowa zawartego
w Biblii. Pismo Swigte nieczytane jest martwym tekstem, lecz poprzez czyn-
no$¢ czytania przeksztatca si¢ w wydarzenie zbawienia. Najpetniej ta tajemni-
ca przemawiania Boga w Jego wielkiej mitoSci do ludzi jak do przyjaciét
i wprowadzania ich do wspdlnoty z soba (por. KO 2) urzeczywistnia si¢ w li-
turgii. W niej sakramentalna struktura Pisma Swietego — personalistyczno-

43 Three Possible Models of Inspiration, w: Scrittura Ispirata. Atti del Simposio internazio-
nale sull’ispirazione promosso dall’Ateneo Pontificio ,,Regina Apostolorum”, red. A. Izquierdo,
Atti e documenti 16, Citta del Vaticano 2002, s. 77.
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-dialogiczna — objawia si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa komunikujacego si¢ ze
swoim ludem. Moc stowa Bozego jest gwarantowana przenikajacym go dzia-
taniem Ducha Swietego. Z tego tez powodu natchnienie biblijne mozna uznaé
za wiasciwy moment konsekracji Pisma Swietego. Stowo Biblii nie zostato
tylko u§wiecone poprzez natchnienie Ducha Swietego, ktére towarzyszyto
jego spisaniu. Stowo Pisma Swi@tego jest bowiem stowem us$wigcajacym,
gdyz dziatanie Ducha Swi@tego na sposoOb staly i ciagly towarzyszy aktowi
czytania i interpretowania tego slowa. Powracajac do klasycznej formuty
struktury sakramentu jako materii i formy, wydaje si¢ uzasadnione odniesienie
tych dwéch elementéw do dwoéch réznych sytuacji Biblii. Kiedy jest nieczyta-
na, pozostaje tylko materig sakramentalng, zwyktym pismem, mimo to beda-
cym miarodajnym i uprzywilejowanym §wiadkiem Objawienia Bozego. Dopie-
ro jednak w akcie czytania to samo stowo staje si¢ stowem zZywym — forma
sakramentalna, w spotkaniu z ktérym czytelnik/stuchacz staje si¢ uczestnikiem
nowego wydarzenia zbawczego.
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DER STATUS DER BIBEL ALS ,HEILIGE SCHRIFT”?

Zusammenfassung

Der Artikel stellt die Frage nach dem Charaker der Heiligkeit, die der Bibel entspricht. Die
Antwort ist suchend durch die Analyse den Ausdruck ,,Heilige Schrift”, dann mit der Untersu-
chung der Beziehung zwischen der Bibel und der Gottes Offenbarung, und schlieBlich in der
Diskussion iiber einen sakramentalen Wert von Gottes Wort. Die Anwendung der Grundsitze
der narrativen Analyse erlaubt, den dynamischen Charakter der Heiligkeit der Bibel zu erfas-
sen. Das Gottes Wort ist nicht nur ,,geheiligt” dank der Inspiration vom Heiligen Geist, aber
auch ,heilig machendes” durch die stindige und dauernde Wirkung des Heilgen Geistes, der
das Lesen und die Interpretation der Heiligen Schrift begleitet.

Zusammengefasst von Wojciech Pikor
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analiza narracyjna.

Schliisselworter: biblische Hermeneutik, biblische Inspiration, Heiligkeit der Bibel, Gottes
Wort, narrative Analyse.
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