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SumMARry: The article constitutes the third part of the analysis of Sir 6:18-37 — the
pericope in which Sirach presents his reflections on the acquisition of wisdom. Follow-
ing the admonition addressed to his disciple to undergo wisdom education/formation
(6:18-22) and to yield to wisdom itself (6:23-31), the sage enumerates the means that
are essential to acquire wisdom (6:32-37). The pericope under analysis here may be
divided into three sections. Verses 32-33 refer to a disciple’s freedom and encourage
him to make a choice; they motivate him to undertake some actions that will lead to the
acquisition of wisdom and they disclose the results of such an effort. In the second sec-
tion (vv. 34-36) the sage suggests to his disciple concrete means that are necessary for
the acquisition of wisdom. The pericope’s closing verse (v. 37) focuses on God’s role in
the process. The first and most important step on the way to the acquisition of wisdom
is listening (6:33.35). Subsequently, Sirach emphasizes the role played in the acquisition
of wisdom by the elders (6:34) and sages (6:36) as well as by the contemplation of God’s
commandments (6:37).
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W pierwszych dwoch czesciach Syr 6,18-37 medrzec, méwiagc o zdobyciu
madrosci, wskazal na konieczno$¢ poddania si¢ najpierw wychowaniu — for-
macji (ww. 18-22)', a nastepnie samej madrosci (ww. 23-31)°. Sg to funda-
mentalne wymagania konieczne do osiggniecia madrosci. W czgéci trzeciej,
zamykajacej rozwazania Syracha nad zdobyciem madrosci, wskazuje srodki,
bez ktérych uczen nie bedzie mogt osiagnag¢ wyznaczonego celu (stania si¢

Zob. A. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czegs¢ I: Przyjecie

wychowania prowadzi do osiggni¢cia madrosci (Syr 6,18-22)”, BibAn 5/1 (2015) 111-135.
Zob. A. Piwowar, ,,Zdobycie madros$ci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ I1: Poddanie si¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)", BibAn 5/2 (2015) 39-69.
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madrym)’. A. Minissale stwierdza, ze w dwoch pierwszych cze$ciach Syr
6,18-37, tj. w 6,18-32, medrzec skoncentrowat si¢ na postawie wewnetrzne;j,
ktorg uczen powinien przyjaé, aby zdoby¢ madrosc. W trzeciej za§ mowi
o $rodkach koniecznych do realizacji tego celu, ktore oferuje srodowisko
zewnetrzne®. V. Morla Asensio okresla Syr 6,32-37 jako promocje mistrzow
nauczajgcych madrosci i ich szkot.

Syr 6,32-37 dzieli si¢ na trzy sekcje. Pierwsza z nich stanowig cztery zdania
warunkowe posiadajace forme ean + coniunctivus (ww. 32-33). Odwotuja
si¢ one do wolnosci ucznia. Motywuja go do podjecia wysitku szukania
madrosci (poprzednik). Wskazuja jednoczesnie skutki ewentualnie podjetych
dziatan (nastgpnik). W sekcji drugiej (ww. 34-36) Syrach proponuje adeptowi
madrosci konkretne $rodki, ktore sg niezbedne do zdobycia madrosci i bez
ktorych nie bedzie on mogt osiagnac¢ tegoz celu. Koncowa sekcja (w. 37)
wyroznia si¢ od poprzednich odwolaniem do Boga. Przedstawia role, jaka
petni On w poszukiwaniu madrosci’.

Mowigc o strukturze Syr 6,32-37, nalezy podkresli¢ niezwykta symetrig
poszczegolnych jej czesci: sekcja pierwsza sktada si¢ z 4 stychow, druga —
z 6, a trzecia znéw — z 4.

Zdaniem J. Marbocka trzecia czgs¢ Syr 6,18-37 jest podsumowaniem
catego nauczania medrca na temat szukania madrosci i wskazuje jedno-
czesnie jego cel’.

,»The third subsection proclaims that «where there is a will there also exists a way», offers
useful advice about seizing every opportunity to learn, and provides a religious interpretation
of the intellectual journey” (J.L. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, The New Interpreter’s Bible
V [ed. L.E. Keck] [Nashville 1997] 689). Por. J. Schreiner, Jesus Sirach 1-24 (Die Neue Echter
Bibel 38; Wiirzburg 2002) 47. Por. G. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, Biblia Comentada 1V.
Libros Sapienciales (Biblioteca de Autores Cristianos 218; Madrid *1967) 1112.

Zob. A. Minissale, Siracide (Ecclesiastico) (Nuovissima versione della Bibbia 23; Cinisello
Balsamo 1989) 62. ,,In V 32 schldgt Ben Sira einen neuen Ton an: Er wechselt wieder zur
direkten Anrede an seine Schiiler. Dabei wird er vor allem aber inhaltlich konkret, indem er
die poetische Sprache weitestgehend verldsst und zu konkreten Anweisungen iibergeht. Auf
diese Weise gibt er Grundlinien seiner Didaktik zu erkennen, die im Folgenden, zum Teil unter
Hinzuziehung weiterer Texte des Buches, dargestellt werden” (F. Ueberschaer, Weisheit aus
der Begegnung. Bildung nach dem Buch Ben Sira [BZAW 379; Berlin — New York 2007] 202).
Zob. V. Morla Asensio, Eclesiastico (El Mensaje del Antiguo Testamento 20; Estella 1992) 49.
Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czgs¢ I: Przyjecie wychowania
prowadzi do osiggni¢cia madrosci (Syr 6,18-22)”, 115-116.

Zob. J. Marbock, Jesus Sirach 1-23 (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament;
Freiburg — Basel — Wien 2010) 118.
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Zdobycie mqdrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37)

I. Ttumaczenie tekstu greckiego Syr 6,32-37°

6,32 Jesli cheialbys, dziecko, zostaniesz wychowany
i jesli poddalbys$ dusze twoja, bedziesz inteligentny.
6,33 Jesli pokochalbys stuchaé, przyjmiesz
i jesli sktaniatbys$ ucho twoje, bedziesz madry.
6,34  Wsrdd zgromadzenia starszych stan
i do madrosci ich przylgnij’.
6,35 Kazde opowiadanie boskie chciej wystucha¢ uwaznie
i przystowia pojmowania niech ci nie uciekaja.
6,36 Jesli zobaczytby$ rozumnego, przychodz wczesnie rano do niego
i progi drzwi jego niech $ciera catkowicie stopa twoja.
6,37 Rozwazaj nad rozkazami Pana
i nad przykazaniami Jego zastanawiaj si¢ przez caly [czas].
On sam umocni twoje serce
i pozadanie madros$ci zostanie ci dane”.

8 Tekst hebrajski Syr 6,32-37 zob. P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text
Edition of all Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of all parallel Hebrew Ben Sira Texts
(Supplements to Vetus Testamentum LXVIII; Leiden — New York — Kéln 1997) 29, 96, 134;
The Book of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary (The Historical
Dictionary of the Hebrew Language; Jerusalem 1973) 8. Na temat tekstu hebrajskiego Syr
6,32-37 zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 118; tenze, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur
Weisheitstheologie bei Ben Sira (BZAW 272; Berlin — New York 1999) 115; A. Minissale, La
versione greca del Siracide. Confronto con il testo ebraico alla luce dell’attivita midraiscica
e del metodo tergumico (Analecta Biblica 133; Roma 1995) 51-52; C. Mopsik, La Sagesse de
ben Sira (Les Dix Paroles; Paris 2003) 100-101; V. Morla, Los manuscritos hebreos de Ben
Sira. Traduccion y notas (Asociacion Biblica Espafiola 59; Estella 2012) 59-60, 366; N. Peters,
Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (Exegetisches Handbuch zum Alten Testament 25;
Miinster 1913) 64-65; Tenze, Hebrdische Text des Buches Ecclesiasticus (Freiburg im Breisgau
1902) 27-28; O. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira (Orbis Biblicus et Orientalis 1;
Freiburg — Gottingen 1973) 62-64; PW. Skehan — A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira (AB
39; New York 1987) 192; R. Smend, Die Weisheit des Jesus Sirach erkldrt (Berlin 1906) 60-62.

9 Thumaczenie tego stychu oparli$my na krytycznym wydaniu greckiego tekstu Syr opracowanym
przez J. Zieglera (zob. J. Ziegler (ed.), Sapientia lesu Filii Sirach [Septuaginta. Vetus
Testamentum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis editum XII,2;
Gottingen 1980] 155). Tekst opublikowany przez Rahlfsa brzmi natomiast: kai tis sofos, autofi]
proskolletheti (,,1 kto jest madry? Do niego przylgnij”; zob. A. Rahlfs (ed.), Septuaginta. 1d est
Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, Vol. II: Libri poetici et prophetici [Stuttgart
1979] 387). Por. Minissale, La versione greca del Siracide, 51.

10 Por. Ksiegi greckie. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form
podstawowych (thum. M. Wojciechowski) (Warszawa 2008) 524-525; A New English Translation
of the Septuagint. And the Other Greek Translations Traditionally Included under that Title
(eds. A. Pietersma — B.G. Wright) (New York — Oxford 2007) 724; Septuaginta, czyli Biblia
Starego Testamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami (ttum. R. Popowski)
(Warszawa 2013) 1195-1196; Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher
Ubersetzung (red. W. Kraus — M. Karrer) (Stuttgart 2009) 1099-1100.
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2. Wezwanie do dokonania wyboru (ww. 32-33)

Pierwsza sekcja (ww. 32-33) trzeciej czgsci Syr 6,18-37 wyrdznia sig, jak
juz wspomnielismy wyzej, od poprzedzajacych ja wersetow analizowanego
przez nas tekstu swoja budows. Stanowia ja bowiem cztery zdania warunkowe
typu eventualis (ean z koniunktiwem w poprzedniku i czasem przysztym
w nastepniku). Odnoszg si¢ one do przysztosci. Czynno$¢ wyrazong w poprze-
dniku uwazaja za rzeczywista i prawdopodobna (mozliwa do zrealizowania),
za$ jej skutek (nastepnik) jako pewny, jesli tylko dziatanie, o ktorym mowi
poprzednik, zostanie wykonane (J. Marbock nazywa je obietnicami')"”.
Powinnismy zwroci¢ uwage na budowe poszczegdlnych zdan warunkowych
tworzacych te sekcje. W pierwszym (w. 32a) i ostatnim (w. 33b) w poprzedniku
wystepuje coniunctivus praesentis, za§ w drugim (w. 32b) i trzecim (w. 33a)
— coniunctivus aoristi. Z punktu widzenia formalnego (budowy morfologi-
cznej, a nie tresci) tworza wigc one strukturg koncentryczng (A, B // B’, A).

Syrach zwraca si¢ do swego ucznia za posrednictwem wotacza feknon
(,,dziecko™). Uzyl go juz wczesniej, na poczatku analizowanej przez nas
perykopy (zob. 6,18). Powtarza ponownie to poczatkowe wezwanie, po-
niewaz zwraca si¢ bezposrednio do adepta madrosci (potwierdzaja to formy
czasownikow w drugiej osobie liczby pojedynczej)”, chege zdoby¢ jego
przychylnos$¢ i zainteresowanie. Zwracajac si¢ w ten sposob do stuchacza,
medrzec przedstawia siebie nie tylko jako mistrza — nauczyciela, lecz takze
jako ojca zatroskanego o los swego ucznia. Dzicki temu wzbudza w nim
poczucie bezpieczefistwa 1 wzywa go do zaufania nauczycielowi jako
,»ojcu”, ktory chce doprowadzi¢ go niezawodnie do wyznaczonego celu.
W ten sposob tworzy si¢ pomigdzy uczniem, ktéry pragnie zdoby¢ mad-
ro$¢, i jego mistrzem silna relacja interpersonalna, dzigki ktorej stuchajacy
stow medrca jest w stanie zawierzy¢ swemu nauczycielowi i zaangazowac
si¢ w realizacje jego nauczania®. Z punktu widzenia formalnego Syrach,
za posrednictwem feknon uzytego w 6,32a, nawigzuje do poczatku (w. 18a)
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11 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121.

12 Zob. F. Blass — A. Debrunner, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento (Introduzione
allo studio della Bibbia. Supplementi 2; Brescia *1997) §373; A. Paciorek, Elementy sktadniowe
biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica 2; Kielce 2001) 97-98; A. Piwowar, Greka Nowego
Testamentu. Gramatyka (Biblioteka ,,Verbum Vitae” 1; Kielce 2010) 175-176; D.B. Wallace,
Greek Grammar. Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament (Grand
Rapids 1996) 696-699; M. Zerwick, Il Greco del Nuovo Testamento (Subsidia Biblica 38;
Roma 2010) §320.

13 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 202.

14 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ I: Przyjecie wychowania
prowadzi do osiggniecia madrosci (Syr 6,18-22)”, 118.
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pierwszej sekcji pierwszej czesci Syr 6,18-37, tworzac w ten sposob spojng
cato$¢ i podkreslajac kontynuacje swego nauczania.

Poprzednik pierwszego zdania warunkowego odwotuje si¢ do woli ucz-
nia: ,,jesli chcesz” (ean theléfijs). Medrzec nie narzuca mu swej woli, nie
zmusza go do zadnego dziatania. Szanuje jego wolnos¢, poniewaz wie, ze
cztowiek przymuszony wykonuje zadanie niechetnie i buntuje si¢ przeciwko
temu. ,,Jesli chcesz” jest apelem, za pomoca ktorego Syrach pragnie zachecié
swego stuchacza do dobrowolnego podjecia decyzji”. Przedstawil mu wezes-
niej trudy, ktore go czekaja, oraz skutki ich podjecia. Nie zatait niczego.
Teraz nadszed! czas podjecia decyzji. Czy uczen, bedac swiadomym tego,
co go czeka, zechce podja¢ owe wymagania, ktdre postawi mu madros¢,
czy tez odrzuci je i nie wejdzie, by¢ moze przerazony ogromem i cigzarem
wysitkow, ktore na niego czekaja, na droge prowadzaca do niej? Wszystko
zalezy od niego, od jego dobrowolnej decyzji, do podjecia ktorej zacheca
go 1 wzywa jego mistrz".

Syntagma ean theléfils wystepuje jeszcze dwa razy w greckim tekscie
dzieta Syracha. W 15,15 jej dopetnieniem jest zachowanie przykazan (,,jesli
chcesz, bedziesz zachowywat przykazania”). Za$ 15,16, nawiazujac do Pwt
30,15-20", wzywa, aby uczefi wybral zycie, a nie $mier¢. Na tej podstawie
mozemy powiedzie¢, ze Syrach uzyt owego odwotania si¢ do wolnosci swego
stuchacza w sprawach waznych dla jego zycia. Poprzez t¢ zachete stara si¢
wplyna¢ na niego, aby podjat wtasciwa decyzje, ktora bedzie rzutowala na
cale jego dalsze zycie, poniewaz od niej zalezy jego szczeScie. Mozemy wigc
powiedzie¢, ze uzycie ean theléfils w 6,32a podkresla wage tej decyzji. Jest to
wybodr fundamentalny, ktérego nikt nie moze uniknaé. Kazdy cztowiek musi
opowiedzie¢ si¢ za madroscig (wybrac jg) lub przeciwko niej (odrzucié ja).

Nastepnikiem pierwszego zdania warunkowego zawartego w 6,32a jest
»zostaniesz wychowany” (paideuthéséfi] ). Poprzez uzycie czasownika paideuo
Syrach powtérnie nawigzuje i powraca do mysli wyrazonej w 6,18, gdzie
wzywal swego ucznia do wybrania wychowania (paideian) od mtodosci®.
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15 ,,Ben Sira has full confidence in his student’s ability. Having settled the matter of motivation,
he encourages them to look for learned sources of knowledge among older people and become
willing followers” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 689).

16 ,In v 32, Ben Sira makes it clear that the desire for wisdom is a first step that be followed
by effective action [...] In other words, wishful thinking about wisdom without personal
involvement and decision is worthless” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195).
Zob. A. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (Die Heilige Schrift des Alten
Testament VI/5; Bonn 1925) 35.

17 Zob. G.L. Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira (Analecta Bblica 65; Roma 1975) 244-
245.

18 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ I: Przyjecie wychowania
prowadzi do osiagniecia madrosci (Syr 6,18-22)”, 119-120.
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6,32a ma ten sam wydzwiek i znaczenie. Stanowi apel skierowany do stu-
chacza, ktory, jesli tylko zechce, moze zosta¢ wychowany — uformowany.

Czasownik paideud (,,wychowywac”, ,karci¢””) wystepuje w tekscie
greckim Ksiegi Madro$ci Syracha poza 6,32a jeszcze trzynascie razy. Medrzec
przypisuje wychowywaniu bardzo wazna rolg. Cztowiek wychowany posiada
ogromna wartos$¢ (por. 26,14). Srodkiem prowadzacym do wychowania jest
karanie (por. 7,23) i praca (por. 30,13). Jest ono zadaniem madrego sedziego
(por. 10,1) oraz medrca (por. 37,23). Rowniez Bog wychowuje swoj lud (por.
18,13). Wymaga ono jednak od mtodego cztowieka pewnych uzdolnien. Ten,
kto ich nie posiada, nie stanie si¢ cztowiekiem wychowanym (por. 21,12), np.
ten, kto przywykt do szyderstwa, nie moze zosta¢ wychowanym (por. 23,15).
Cztowiek wychowany zadowala si¢ tym, co posiada (por. 31,19). Ustrzeze si¢
takze zaleznos$ci od innych (por. 40,29) i nie bedzie si¢ wstydzil upomniec
nierozumnego i ghupiego, dzicki czemu bedzie uznany za sprawiedliwe-
go (por. 42,8). To wszystko sprawia, ze wychowanie ma wielka warto$¢
i jest jednym z gléwnych zadan rodzicéw wobec dzieci, poniewaz ten, kto
wychowuje swego syna, bedzie miat z niego pocieche i bedzie z niego dumny
(por. 30,2). Wychowanie potomstwa gwarantowato dobre imig, przychylnos¢
innych i byto powodem do chluby rodzicow. Cztowiek dobrze uformowany
byt w stanie unikng¢ w swym zyciu wielu bledow, dlatego mogt cieszy¢ sie
dobrg opinig i zy¢ szczesliwie.

Wychowanie bylto potagczone z karaniem i pracg (por. 7,23 1 30,13). Byty
to dwa $rodki, za pomoca ktérych formowano mtodego cztowieka. Medrzec
nawigzuje do tego takze w 6,32a. Zosta¢ wychowanym znaczy poddac si¢
wszystkim trudom i wymaganiom madrosci, ktére opisat we wczesniejszej
czescei Syr 6,18-37 (cigzka praca, oddanie niewolnicze madros$ci, nieustanne
szukanie jej i dgzenie za nig, ktore wymaga cigglego wysitku i pracy nad sobg).

Pewng trudno$¢ sprawia forma morfologiczna paideuthéséfi]. Jest to
tryb oznajmujacy czasu przysziego strony biernej drugiej osoby liczby
pojedynczej. Czy powinni$my ja rozumie¢ w sensie biernym (,,zostaniesz
wychowany”), czy tez w znaczeniu strony biernej zezwalajacej (,,pozwolisz
sic wychowa¢”)"”? W pierwszym przypadku Syrach méwilby o procesie
wychowania, ale nie precyzuje, kto bytby wychowawca. Brak wskazania
osoby wychowujacej wydaje si¢ uzasadniony kontekstem wczesniejszym,
w ktorym zostaty przedstawione warunki formacji. Wydaje si¢ jednak, ze
drugie znaczenie (strona bierna zezwalajaca) lepiej pasuje do kontekstu w.
32a, a mianowicie do odwotania si¢ do wolno$ci ucznia — ,,jesli chcesz”.

Zob. Blass — Debrunner, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, §314; Wallace, Greek
Grammar. Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament, 440-441.
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W tej interpretacji zardwno ean theléfifs, jak i paideuthéséfi] odwotuja sie
do wolnej decyzji stuchacza (jesli checesz, to pozwolisz si¢ wychowacé). Po-
nadto pierwsza interpretacja ktadzie nacisk przede wszystkim na dzialanie
nauczyciela w procesie wychowania, druga za§ podkresla osobiste zaan-
gazowanie si¢ ucznia. Wydaje sie, ze wlasnie w tym sensie (strona bierna
zezwalajgca) powinnisSmy interpretowacé nastepnik pierwszego zdania wa-
runkowego zawartego w w. 32a.

Drugi stych w. 32 tworzy z pierwszym paralelizm syntetyczny, tzn. rozwija
mysl zawartg w pierwszym: ,,jesli poddatbys dusze twoja, bedziesz inteligen-
tny”*. W poprzedniku wystepuje forma epidofifs. Jest to coniunctivus aoristi
activi drugiej osoby liczby pojedynczej od czasownika epididomi (,,dawac”,
,wwreczac”, ,,poddawac”). W greckim tekscie Syr poza 6,32b spotykamy go
jeszcze trzy razy. W 38,30 mowa jest o oddaniu si¢ pracy garncarza: cate
serce swoje odda (kardian epidosei), aby wykonczy¢ polewe, w 39,1 natomiast
o medreu, ktory oddaje dusze swoja (fou epididontos ten psychén autou)
i zaglebia si¢ w Prawie Najwyzszego. Odda on takze serce swoje (t&n kardian
autou epidosei), aby wstac rano, by zwroci¢ si¢ do Stworcy 1 Pana (zob. 39,5).
Czasownik ten okresla wiec oddanie si¢ czynnosci, ktora jest wyjatkowo
wazna dla tej osoby, stanowi wrgcz najwazniejsze zadanie, ktore powinna
realizowa¢ i ktéremu winna poswigcic si¢ catkowicie. Powracajac do 6,32b,
na podstawie analizy znaczenia epididomi w greckim teks$cie dzieta Syracha,
mozemy powiedzie¢, ze mgdrzec domaga si¢ od swego ucznia catkowitego
poswigcenia si¢ madrosci 1 uczynienia z szukania jej najwazniejszego za-
dania catego swego zycia. Te radykalno$¢ oddania si¢ madrosci podkresla
dopetnienie blizsze epiddfi]s, ktérym jest ,,dusza twoja” (tén psychén sou).
Rzeczownik psyche nie odnosi si¢ jedynie do wymiaru duchowego cztowicka
(dusza), w antropologii starotestamentalnej bowiem moze oznaczaé réwniez
cate jego zycie we wszystkich jego wymiarach (duchowym, intelektualnym,
wolitywnym, religijnym i fizycznym; por. 6,26™). Medrzec zacheca zatem
swego stuchacza do catkowitego oddania si¢ madrosci we wszystkich sferach
zycia”. Catym sobg na kazdej plaszczyznie swego zycia powinien on podda¢
si¢ jej. W 6,32b medrzec nawiazuje wiec do mysli wyrazonych juz wczesniej
w 6,24-25 (poddanie si¢ madrosci) i 6,26-27 (szukanie jej), syntetycznie je
ujmujgc w jednym wezwaniu® .
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20 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195.

21 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ II: Poddanie si¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 50-51.

2 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121.

23 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czg¢$¢ 1I: Poddanie si¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 44-57.
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Jesli uczen poswigci si¢ (odda si¢) catkowicie madrosci, to stanie si¢
inteligentny/rozsadny (panourgos eséfif). Przymiotnik panourgos etymo-
logicznie znaczy ,,potrafigcy zrobi¢ wszystko”*. Jednak w grece LXX
przyjmuje znaczenie ,,przebiegty”, ,,przemyslny”, ,,podstepny” lub ,,madry”,
,inteligentny” ,rozwazny”, ,,rozsagdny””. Wystepuje on jeszcze cztery razy
w greckim tek$cie dziela medrca z Jerozolimy. Syr 21,12 stwierdza, ze nie
moze zdoby¢ wychowania (wyksztatcenia) ten, kto nie jest inteligentny.
W 21,20 mowa jest o umiarkowaniu czlowieka rozsadnego (inteligentnego)
w $mianiu si¢. Glupi $Smieje si¢ glosno, zas§ rozsadny zaledwie si¢ usmie-
cha. Tekst ten przeciwstawia cztowieka inteligentnego/rozwaznego (anér
panourgos) gtupcowi (moros). Na podstawie 21,20 mozemy powiedziec
z cala pewnoscia, ze przymiotniki te sg antonimami. 37,19 méwi o me¢zu
inteligentnym, ktory jest wychowawca wielu, lecz dla siebie samego jest
nieuzyteczny. W koncu w 22,27 mowa jest o pieczeci rozsadnej (sfragida
panourgon), ktora jest straznikiem na ustach czlowieka i chroni go przed
upadkiem w mowie i przed zguba, spowodowang wypowiadanymi stowami.
Czlowiek okreslony jako panourgos jest przeciwienstwem glupca, poniewaz
jest rozsadny/inteligentny. Cecha, jaka jest panourgos, jest niezbgdna do
przyjecia wychowania i formowania innych. Chroni ponadto cztowieka
przed btedami, ktére moze popetni¢ w swoim zyciu. Wtasnie takim uczen
moze si¢ stac, jesli odda si¢ caltkowicie madrosci. Dzigki temu bedzie mogt
sta¢ si¢ rozsgdnym, inteligentnym i rozwaznym. Innymi stowy — stanie si¢
madrym, poniewaz powyzsze okreslenia w Ksiedze Madroséci Syracha sa
synonimami madro$ci. Ponadto sam kontekst 6,32b wskazuje na takie rozu-
mienie panourgos, poniewaz ten, kto poddaje si¢ czemus lub komus, staje si¢
jak rzecz lub osoba, ktorej si¢ poddaje. Skutkiem oddania si¢ jest bowiem
upodobnienie si¢ do rzeczy lub osoby, ktorej ktos sie¢ poddaje — nabycie tych
samych cech.

Jak wspomnieliSmy powyzej, w 6,32 mozemy dopatrzy¢ si¢ paralelizmu
syntetycznego. Drugi stych rozwija i precyzuje znaczenie pierwszego. Wybor,
do ktorego medrzec wzywa w poprzedniku pierwszego zdania warunkowego
(,,jesli chciatbys”), oznaczatby w praktyce poddanie si¢ catkowite madrosci
(,,poddatbys$ dusze twoja”). Zas wychowanie, ktore obiecuje nastepnik zdania
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24 Morfologicznie powstal on z polaczenia pan- (,,wszystko™) i rdzenia erg- zawartego miedzy
innymi w czasowniku ergadzomai (,,czyni¢”), ktore potaczone zostaty za pomocg samogtoski
taczacej o i dodania sufiksu przymiotnikow -os (0 + e = ou) (zob. R. Romizi, Greco antico.
Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato [Bologna *2007] 910).

25 Zob.J. Lust—E. Eynikel — K. Hauspie, 4 Greek — English Lexicon of the Septuagint 11 (Stuttgart
1996) 349; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain — Paris — Walpole
2009) 521-522. Por. H. Duesberg — 1. Fransen, Ecclesiastico (Torino — Roma 1966) 119.
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pierwszego, znaczy tyle, co nabycie inteligencji, rozwagi i stanie si¢ madrym
(nastepnik drugiego zdania warunkowego).

Rowniez dwa nastepne stychy (w. 33) posiadajg formg zdan warunkowych.
Kontynuuja wige forme literackg rozpoczeta w poprzednim wersecie (zdania
warunkowe, ktorych celem jest zmotywowanie ucznia do poszukiwania
madrosci). Jednak ich tres¢ odbiega w sposob znaczacy od pierwszego wer-
setu trzeciej czesci Syr 6,18-37. Wers 32. mowit w sposob ogolny o dazeniu
do madrosci, w. 33 wskazuje za$ konkretne $rodki konieczne do osiagnigcia
tego celu. Stanowi zatem pomost laczacy pierwsza (ww. 32-33) i drugg sekcje
(ww. 34-36) trzeciej czgsci Syr 6,18-37.

Poprzednik pierwszego zdania warunkowego zawartego w w. 33 mowi
o mitowaniu stuchania: ,,jesli pokochalbys stucha¢” (ean agapeéséefils akouein).
Potaczenie czasownika agapad z bezokolicznikiem innego czasownika poza
6,33a w greckim tek$cie Syr nie wystepuje nigdzie indziej. Zawsze, gdy
czasownik ten uzyty jest w stronie czynnej, laczy si¢ z rzeczownikiem lub
zaimkiem osobowym w bierniku jako dopetnieniem blizszym. By¢ moze
jest to wskazowka, ze rowniez w 6,33 bezokolicznik akouein powinnismy
interpretowac jako rzeczownik (,,jesli umitowatbys$ shuchanie”). Jest to
mozliwe, ale z powodu braku rodzajnika, interpretacja ta nie jest oczywista.

Czasownik akouo najczesciej, bo az szes¢ z dwudziestu razy, w ktorych
wystepuje w greckim tekscie dzieta Syracha, wyraza poczatkowe wezwanie
skierowane do ucznia (por. 3,1; 6,23; 16,24; 23,7 i 31,22) i raz do naczelnikéw
narodu (por. 33,19), ktorego celem jest zachecenie ich, aby przyjeli nauke
mistrza. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze tryb rozkazujacy tego
czasownika pelni funkcje wprowadzenia do wielu mow medrca skierowanych
bezposrednio do swych stuchaczy. O poznaniu poprzez stuchanie medrzec
mowi takze w 16,5. Rowniez poznanie Boga dokonuje si¢ w ten sposob (por.
17,3). Cztowiek inteligentny, gdy styszy madre stowa, dodaje do nich cos
od siebie, lecz glupiec odrzuca je, poniewaz one mu si¢ nie podobajg (por.
21,15). O stuchaniu, jako $rodku stuzacym do przekazywania madrosci,
mowa jest takze w 25,9. Shuchanie moze réwniez prowadzi¢ do unikania
btedow (por. 22,26), co takze jest wyrazem madrosci cztowieka. Z powyzszej
analizy uzycia akouo w greckim tekscie Ksiegi Madrosci Syracha jasno
wynika, ze stuchaniu medrzec przypisywal bardzo wazna role w poznaniu
i przekazywaniu madrosci. I wlasnie do tego nawigzuje w. 6,33a. Nauczyciel
zachgca ucznia do stuchania, co wigcej, stara si¢ wzbudzi¢ w nim nie tyle
zwykla postawe stuchania, lecz idzie jeszcze dalej, wzywa go do umitowania
stuchania, czyli wyjatkowego zaangazowania si¢ w te czynnosc.

O skutku umitowania stuchania méwi nastepnik pierwszego zdania wa-
runkowego zawartego w w. 33. Jest nim przyjecie (ekdekséefi] — ,,przyjmiesz”).
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Czasownik ekdechomai (,,przyjmowac”*) spotkali$my juz w poczatkowym

wezwaniu (w. 23a) rozpoczynajacym druga czgs¢ Syr 6,18-37. Medrzec
wzywal w nim swego ucznia do przyjecia jego opinii’’. W greckim tekscie
Syr czasownik ekdechomai zawsze wystepuje w kontek$cie formowania
cztowieka. Bog okazuje swoja lito§¢ tym, ktorzy przyjmujg Jego karcenie/
pouczenie (por. 18,14). Ten za$, kto boi si¢ Pana, otrzyma wychowanie
(por. 32,14). W Syr 6,33a autor mowi ogolnie, ze ten kto pokocha stuchac,
przyjmie. Nie precyzuje jednak, co przyjmie. Mozemy tylko domniemywac,
ze przyjmie to, o czym bedzie stuchat. A skoro stuchanie bylo w tamtym
czasie gldownym sposobem przekazywania wiedzy i madrosci, mozemy
przyjac, ze chodzi wtasnie o nie. Warunkiem ich przyjecia jest umilowanie
stuchania. W ten sposob stuchanie jawi si¢ jako pierwszy $rodek (sposob)
przekazywania madrosci i jej zdobywania.

Powyzsza interpretacje pierwszego stychu w. 33 potwierdza drugi, ktory
tworzy z pierwszym paralelizm synonimiczny: umilowanie shuchania/skta-
nianie ucha i przyjecie/stanie si¢ mgdrym®.

Syntagama klino to ous (,,naktoni¢ ucho; por. Prz 22,17), ktéra pojawia si¢
w poprzedniku ostatniego zdania warunkowego (w. 33b) pierwszej sekcji Syr
6,32-37 wystepuje jeszcze trzy razy w greckiej wersji Syr. W 4,8 medrzec, nau-
czajac o mitosierdziu wzglgdem biednych (3,30—4,10), zacheca, aby naktoni¢
ucha ku biednemu i odpowiedzie¢ mu spokojnymi stowami. W 38,28 syntagma
ta uzyta jest w celu okreslenia szkody (przytepienie stuchu), jaka wyrzadza
kowalowi stuchanie uderzen mlota w kuzni. Najwazniejszym jednak tekstem
w perspektywie prowadzonej przez nas analizy kliné to ous jest 51,16. Syrach
stwierdza w nim, ze sktonil troche swoje ucho i otrzymat. Cho¢, podobnie
jak w 6,33a, nie precyzuje, co otrzymat, jednak z kontekstu 51,16 (szukanie
madrosci i dgzenie do niej) jasno wynika, ze zostata mu przekazana mgdro$¢”.

Nastepnik zawarty w w. 33b, ktory jest skutkiem wypelnienia warunku,
o ktorym mowi poprzednik zdania warunkowego tegoz stychu (,,jesli skta-
niatby$ ucho twoje”), mowi juz wprost o staniu si¢ madrym (sofos eséefi]).
Jedynie w 6,33b Syrach taczy wprost stuchanie ze zdobyciem madrosci.
Przymiotnik sofos stanowi zarazem element taczacy pierwsza i drugg sekcje
(por. w. 34b) trzeciej czesci Syr 6,18-37.

Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek — English Lexicon of the Septuagint 1, 134; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 205.

Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ 1I: Poddanie si¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 42-44.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195.

Zob. A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, BibAn 4/1 (2014) 76, 77-78, 87-89.
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W 6,33 medrzec prezentuje pierwszy srodek, przy pomocy ktorego uczen
bedzie mogt osiggng¢ madrosé. Jest nim stuchanie®. Wymaga ono od tego,
kto stucha, ulegtosci, uwagi oraz podporzadkowania sic”. Medrzec nawigzuje
wigc do fundamentalnego warunku zdobycia madrosci, o ktorym moéwit
w poprzednich czgsciach Syr 6,18-37. Prymat stuchania®” nad innymi czyn-
no$ciami wymienionymi w dalszych wersetach trzeciej czgsci Syr 6,18-37
wywodzi si¢ nie tylko z faktu, ze zostalo ono wymienione przez autora na
pierwszym miejscu, ale takze poprzez powtorzenie go (paralelizm synoni-
miczny zawarty w w. 33). W ten sposob Syrach chciat sktoni¢ mlodzienca
pragnacego zdoby¢ madro$¢ do stuchania, jako podstawowego i niezastg-
pionego $rodka stuzacego do osiagniecia wyznaczonego celu (stania si¢
madrym). W Izraelu, podobnie jak w innych krajach starozytnego §wiata,
madro$¢ byta przekazywana ustnie™.

3. Konkretne srodki konieczne
do osiagniecia madrosci (ww. 34-36)*
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W drugiej sekcji trzeciej czesci Syr 6,18-37 medrzec przedstawia kolejne
(stuchanie byto pierwszym) $rodki konieczne do osiagnigcia madrosci. W ten
sposob kontynuuje swa refleksje zapoczatkowang w 6,33.

W pierwszym wersecie tej sekcji podkresla role starszych w dazeniu do
madrosci”. W w. 34a wzywa swego ucznia, aby stangt wérod rzeszy/zgro-
madzenia starszych (en pléthei presbyteron stéthi). W tekscie greckim Syr
przymiotnik w stopniu wyzszym presbyteros (,,starszy”) wystgpuje poza
6,34a jeszcze cztery razy. Jedynie raz zostal on uzyty w odniesieniu do za-
awansowanego wieku cztowieka (por. 25,20). W pozostatych przypadkach,
podobnie jak w 6,34a, okresla osobg, ktadac akcent jednak nie na jej wiek,
lecz bardziej na jej do§wiadczenie, a co za tym idzie takze na jej madrosé¢

30 ,,V 33 spells out the means whereby one applies oneself: one must be willing to listen before one
may hope to gain wisdom, for only by giving ear to the wise will one be instructed” (Skehan
— Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195). Por. J.L. Crenshaw, ,,The Primacy of Listening in
Ben Sira’s Pedagogy”, Wisdom, You are my Sister FS R.E. Murphy (CBQ. MS 29; Washington
1997) 172-187; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121.

31 Zob. M. Gilbert, Les cing livres des Sages (Lire la Bible 129; Paris 2003) 175. Por. takze Pérez
Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112.

32 ,,Zuerst und vor allem ist auf die weisheitliche Lehre zu horen. Der Aufruf, dies zu tun, wird
in Weisheitsschriften immer wieder ausgesprochen” (Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 47). Zob.
Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 203.

33 Zob. Gilbert, Les cing livres des Sages, 175-176.

34 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195.

35 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 47.
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(por. 8,9%; 25,4-6) — ceche, ktora w starozytno$ci byta przypisywana prawie
wylgcznie ludziom w podesztym wieku. Z tego wilasnie powodu grona
kierujgce rodzinami, klanami lub innymi spotecznosciami byly okreslane
jako starsi, poniewaz byty ztozone z ludzi doswiadczonych i posiadajacych
wiedze, a co za tym idzie — z os6b w podesztym wieku. W 7,14 pojawia si¢
ta sama syntagma, ktora wystepuje w 6,34a (en pléthei presbyteron — ,,wsrod
zgromadzenia starszych”). Medrzec zacheca jednak w tym tek$cie, aby be-
dac posrod tak zacnego grona, nie by¢ gadatliwym. Powdd tej rady Syrach
wyjasnia w 32,3, gdzie stwierdza, ze mOwienie przystoi starcowi. Popiera to
w 25,4, oswiadczajac, ze dawanie rady jest zadaniem i cecha wtasciwg star-
szym. Medrzec, podobnie jak pozostate ksiggi Starego Testamentu, przypisuje
starszym wyjatkowa role w spoteczenstwie. Sg oni nie tylko przywodcami
narodu, lecz takze ludzmi, ktorzy przezywszy wiele lat, osiggneli pewna
madros¢, poniewaz zgromadzili w sobie wielkie doswiadczenie 1 wiedze
dotyczgcg nie tylko $wiata, ale przede wszystkim ludzkiego zycia”. Z tego
powodu sg oni niejako zrédtami wiedzy i madrosci, z ktorych kazdy, kto ich
stucha, moze czerpac i uczy¢ sie madrosci (por. Hi 12,12)*. Wiasnie dlatego
Syrach zachgca swego ucznia, aby udat si¢ do nich, jesli chce ja poznac.
Nakaz ,,stan” (stéthi) wystgpuje jeszcze raz w greckiej wersji dzieta medrea.
W 11,20 wzywa on swego sluchacza, aby trwal w swoim przymierzu (stethi
en diatheke[i] sou — dost. ,,stan w przymierzu twoim”). Nakaz ten odnosi si¢
nie tylko do chwilowego pojawiania si¢ w gronie starszych, lecz do trwa-
nia, stalego przebywania wsrdod starszych, podobnie jak cztowiek powinien
by¢ zawsze wierny przymierzu z Bogiem (diathéké w greckim tekscie Syr
odnosi si¢ prawie wylacznie do przymierza zawartego na Synaju; wyjatek
stanowi 14,12). Czasownik histémi wyraza stanowcze i niezachwiane trwanie
takze w 40,12; 43,10 1 44,12. Formg¢ stéthi (imperativus aoristi) powinnismy
zinterpretowac jako aoristus gnomicus, poniewaz medrzec wzywa swego
ucznia do przyjecia stalej, niezmiennej postawy, a nie tylko do jednorazowe-
go 1 natychmiastowego wykonania czynno$ci wyrazonej przez ten nakaz.
Syrach nakazuje wiec uczniowi, ktory chce osiggnaé madrosc, aby prze-
bywal w gronie starszych”. Powinno ono mie¢ staty charakter, czyli sta¢ sie
trwatg postawa w jego zyciu. Kazda wolng swa chwil¢ powinien on spedzaé
ze starszymi, aby w ten sposdb moc czerpac z ich madrosci i wiedzy oraz

Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 204-206.

Zob. Gilbert, Les cing livres des Sages, 176; J.G. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of
Jesus Son of Sirach (The Cambridge Bible Commentary; Cambridge 1974) 40.

Zob. G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira (Das Alte Testament Deutsch 1; Gottingen 2000) 86.
Zob. Gilbert, Les cing livres des Sages, 176; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121; Ueberschaer,
Weisheit aus der Begegnung, 203-204.
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przyswajac je sobie. Mgdrzec nie precyzuje, w jaki sposob adept madrosci
powinien uczy¢ si¢ od starszych. Mozemy jedynie domyslac si¢, ze chodzi
przede wszystkim o stuchanie ich*. W ten spos6b nawigzywatby do w. 33,
w ktorym przedstawil je jako pierwszy ze srodkdéw koniecznych do zdobycia
madrosci. Nie mozemy jednak wykluczy¢, ze chodzito mu réwniez o pr-
zygladanie si¢ i obserwowanie zachowania i dziatania starszych. Réwniez
w ten sposob uczen poprzez nasladowanie ich moze zdobywa¢ madros$c i ja
poznawac.

Drugi stych w. 34 tworzy z pierwszym paralelizm syntetyczny. Rozwijajac
mysl pierwszego, wzywa ucznia, aby przylgnat do madrosci starszych (kai
tefi] sofiafi] auton proskolléthéti). Pierwsza czg$¢ stychu potwierdza nasza
interpretacj¢ starszych, ktorg przedstawilismy powyzej. Wskazuje bowiem,
do jakiej ich cechy medrzec nawigzywal w w. 34a. Stanigcie wsrod starszych,
do ktorego zachecat swego ucznia, okresla w w. 34b jako przylgniecie, czyli
statg obecnos¢ przy kims (ponownie mamy do czynienia z aorystem gno-
micznym, cho¢ mozemy rozumie¢ go takze jako aoristus ingressivus, czyli
wyrazajacy poczatek jakiego$ stanu). Potwierdza to réwniez uzycie (jedyne
poza 6,34b) czasownika proskollaomai (,,potaczy¢ sig”, ,,przywrzec”, ,,przyl-
gnac”), ktory w 13,16 okresla relacje¢ mezczyzny do kobiety. Laczacy ich
zwigzek obejmuje wszystkie wymiary ich zycia. Z zatozenia jest staty i nie
powinien by¢ rozerwany. Mozemy powiedzie¢, ze tworzy z nich doskonatg
jedno$¢ (por. Rdz 2,24). W podobny sposob rowniez adept madrosci powinien
ksztaltowaé swg relacje ze starszymi®. Jej wzorem jest matzefistwo, czyli
pelna, stata i nierozerwalna jednos¢ osob.

Mysl podobna do tej zawartej w Syr 6,34 wyrazit takze autor Ksiegi Pr-
zystow. W Prz 13,20 stwierdza bowiem: ,,Kto z madrym przestaje, nabywa
madrosci, towarzysz ghupcow szkodg poniesie” (por. Prz 15,5). By¢ moze
Syrach nawigzal do tego tekstu, zachecajac swego ucznia do przylgnigcia
do madrosci starszych. J.L. Crenshaw doszukuje si¢ za§ w w. 34 nawiaza-
nia do greckiego sposobu nauczania rozwinigtego w szkole perypatetykow,
polegajacego na uczeniu si¢ poprzez stuchanie mistrza, ktory przechadzat
si¢ wraz ze swymi studentami®.

W kolejnym wersecie Syrach powraca do pierwszego koniecznego $rodka
stluzacego zdobyciu madrosci, o ktorym mowit w w. 33. Tym razem jednak
wskazuje bardzo doktadnie i precyzyjnie to, czego uczen powinien stuchac.
Podobnie jak w 6,32-33 ponownie odwotuje si¢ do wolnej decyzji swego
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40 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 203.
41 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195.
42 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 689.
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stuchacza. W w. 35a czasownik thelo nie wystepuje w zdaniu warunkowym,
lecz medrzec zwraca si¢ za jego pomoca do ucznia w formie nakazu wyrazon-
ego w trybie rozkazujacym czasu terazniejszego thele (,,chciej”). Wzywa go
wiegc nie do jednorazowego wykonania owego apelu, lecz pragnie naktoni¢
adepta madrosci do przyjecia pewnej dyspozycji (postawy) wewnetrzne;j,
ktora powinna stale ozywia¢ go i by¢ nieustannie obecna w jego zyciu.
Czynno$¢, do kontynuowania ktérej wzywa Syrach, jest wyrazona za pomoca
bezokolicznika czasu terazniejszego (réwniez on podkresla ide¢ kontynuo-
wania czynnosci, ktorg wyraza) czasownika akroaomai (,,stucha¢ uwaznie/
bacznie/gorliwie”*). W tekscie greckim Syr wystepuje on jeszcze dwa razy.
W 14,23 odnosi si¢ do stuchania madrosci przy jej drzwiach, za§ w 21,24
wyraza stuchanie pod drzwiami, ktore autor okresla jako brak wychowania.
Oba te teksty méwig o stuchaniu przy drzwiach, czyli podstuchiwaniu. Drzwi
stanowia przeszkode w dobrym styszeniu tego, co jest mowione za nimi.
Stuchajacy musi wiec wytezy¢ swoj stuch, aby moc ustysze¢ 1 zrozumieé
stowa wypowiadane za drzwiami. Podobnie w 6,35a Syrach wzywa ucznia
madrosci nie do zwyktego stuchania, ktéoremu nic nie przeszkadza i ktorego
nic nie utrudnia, lecz do wytezenia stuchu, stuchania uwaznego, wrecz
wstuchiwania si¢ w dzwieki, aby moc je ustysze¢ i zrozumie¢. Wlasnie w ten
sposob adept powinien wstuchiwac si¢ w stowa wypowiadane przez starszych,
ktore zawierajg i przekazujg ich madros¢. Syrach zacheca ucznia, aby wlozyt
duzo wysitku w ich doktadne ustyszenie, wzywa go do wstuchiwania si¢
w nie, aby moc je najpierw poznaé, a nastepnie zrozumiec.

Dopelieniem blizszym akroaomai jest pasan diégésin theian (,,kazde
opowiadanie boskie”). Rzeczownik diégésis moze przyjmowac znaczenie
,,opowiadanie”, ,,rozmowa”, ,,mowienie”** lub moze odnosi¢ si¢ do specy-
ficznego typu narracji, ktora ma cele dydaktyczne (,,pouczajace opowiada-
nie”)”. W pierwszym znaczeniu wystepuje on w greckiej wersji Syr w 27,13
(opowiadania glupcow sg obraza) 1 w 38,25 (rolnicy rozmawiajg o cielgtach),
i by¢ moze, cho¢ nie jest to do konca pewne ze wzgledu na niejednoznaczny
kontekst, w 22,6. Za§ w drugim znaczeniu rzeczownik ten spotykamy w 9,15b,

Zob. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 23; H.G. Liddell — R. Scott, 4 Greek-
English Lexicon (Oxford °1996) 56. Powyzsze znaczenie potwierdza pochodzenie etymologiczne
tegoz czasownika. Powstal on bowiem z potaczenia rdzeni akr-, ktéry spotykamy w stowie
akros (,,najwyzszy”, ,,szczytowy”, ,,zewnetrzny”) i oos, ktory wystepuje w rzeczowniku ous
(,,ucho”). Wyraza wigc idee nie zwyktego stuchania, lecz wyjatkowego, bardziej uwaznego
stuchania (,,najwyzszego stuchania”; zob. Romizi, Greco antico, 52). Stownik greki LXX
pod redakcja J. Lusta, E. Eynikela I H. Hauspiego podaje jedynie znaczenie ,,stuchaé” (zob.
A Greek-English Lexicon of the Septuagint 1, 17).

Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 1, 114-115.

Zob. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 168.
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gdzie medrzec wzywa, aby kazda rozmowa dotyczyta Prawa Najwyzszego™.
Ponadto w pierwszym stychu tegoz wersetu wzywa on swego stuchacza,
aby rozmawial z rozumnymi (por. 8,8; w tek$cie tym wystepuje rzeczownik
diégema, ktory jest formg oboczng diégesis). W 27,11 stwierdza, ze mowa
czlowieka poboznego wyraza zawsze madro§é. W 39,2, méwigc o medreu,
twierdzi, ze zachowa on opowiadanie ludzi madrych (lub o ludziach madrych
w zalezno$ci od interpretacji dopetniacza andron) i wnika¢ bedzie w subtel-
nosci (tajniki) przypowiesci. Na podstawie analizy uzycia tegoz rzeczownika
w greckim tekscie Ksiggi Madrosci Syracha trudno jest jednoznacznie okreslic,
jakie doktadne znaczenie posiada on w 6,35a. Czy powinniSmy go rozumie¢
jako kazde, tzn. jakiekolwiek opowiadanie, czy tez bardziej doktadnie, jako
opowiadanie o charakterze dydaktycznym? Utrudnia to fakt potaczenia diégesis
z przymiotnikami pas (,,kazdy) i theios (,,boski”). Kazde bowiem opowiada-
nie pochodzace od Boga lub dotyczace Go niesie dla cztowieka jakas nauke,
z drugiej za$ strony, jesli przyjmiemy znaczenie ,,opowiadanie o charakterze
dydaktycznym”, to znaczyloby to, Ze istnieja opowiadania Boze, ktore nie
posiadaja tej cechy i nie sg przydatne do nauczania madrosci. Te obserwacje
powinny sktoni¢ nas raczej do pierwszego znaczenia, ktdre jest bardziej ogolne
i lepiej odpowiada charakterowi Stowa Bozego i1 nauczania starszych, ktorzy
przekazywali nie tylko nauczanie dotyczace wiary, lecz takze zycia codzienne-
go 1 zachowan niezwigzanych bezposrednio z wiarg (np. zachowanie si¢ przy
stole). Problematyczne pozostaje jednak znaczenie i rola przymiotnika theios
(,,boski”). By¢ moze powinni$my interpretowa¢ go podmiotowo, jako wskazanie
na pochodzenie opowiadan, o ktorych mowi Syrach w w. 35a, lub przedmio-
towo, czyli odnoszac go do tresci, tzn. kazde opowiadanie dotyczace Boga.

Drugi stych w. 35 tworzy z pierwszym paralelizm syntetyczny.
W pierwszym bowiem medrzec wzywal do uwaznego wystuchania i przy-
swojenia sobie kazdego opowiadania, ktore pochodzi od Boga lub Go dotyczy.
W drugim apeluje, aby w podobny sposob czynil rowniez w stosunku do
nauki, ktorej zrodtem sg ludzie. W ten sposob Syrach taczy madros¢ boska
i ludzka. Méwi wiec o petni madrosci.

Madros¢, ktora jest owocem ludzkich poszukiwan, jest okreslona w w.
35b za pomoca paroimias syneseos (,,przystowia pojmowania”). Rzeczownik
paroimia (,,przystowie”, ,,zagadka”, , ,przypowies¢”) wystepuje jeszcze cztery
razy w greckim tekscie Syr. W 8,8 medrzec wzywa, aby uczen nie gardzit
opowiadaniem medrcow i aby obracal si¢ posrod ich przystow’. W 18,29

(-
w
I
o)
g
=)
-t
N
whed
—
<

46 J. Marbock twierdzi, ze ,,kazde opowiadanie boskie” moze stanowi¢ analogi¢ do wyrazenia
pasa diégésis sou en noma[i] hypsistou z 9,15b (zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121).
47 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 204-206.
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stwierdza, ze przystowia wypowiadaja rozumni i w ten sposob okazuja
swoja madrosé. Uczony w Pismie wyszukuje ukryte znaczenia przystow
1 zajmuje si¢ subtelnosciami przypowiesci (zob. 39,3). W koncu oznajmia,
ze Salomon byl znany nawet w obcych krajach z powodu hymnow, przystow
i przypowiesci (zob. 47,17). Jak wynika z tej analizy uzycia w greckiej wersji
Madrosci Syracha rzeczownika paroimia, oznacza on wynik pracy inte-
lektualnej ludzi rozumnych — szukajacych madrosci, ktorzy przez przystowia
przekazywali rezultaty swych badaf nad nig i jej poszukiwan®. Przystowia
sa wiec wynikiem ludzkich dociekan i zawieraja madrosc¢, ktora cztowiek
moze zdoby¢ swym umystem. Wyrazajg ludzkg madros¢, ktoérg mozna poznaé
1 przyswoic sobie przez przystowia, w ktorych jest ona zawarta i ktore jg
przekazuja. W starozytnosci przystowia byly wyrazem i no$nikiem madrosci.
Sa one podstawowa i najprostsza formga literacka wystepujaca w literaturze
madro$ciowej (por. Prz 10,1-30,33)".

Syntagme paroimiai syneseos (dost. ,,przystowia pojmowania’) mozemy
rozumie¢ w zaleznosci od roli sktadniowej syneseds przynajmniej na dwa
rdzne sposoby. Po pierwsze, dopelniacz ten moze by¢ okreslony jako genetivus
possesivus (Whasnosci), wtedy przystowia bytyby wlasnoscig pojmowania/ro-
zumu (W nim by si¢ znajdowaty). Syneseos mozemy zinterpretowac takze jako
genetivus originis. W tym przypadku przystowia pochodziltyby z pojmowania,
w nim rodzityby si¢ i powstawaty. Trudno jest ustali¢, ktora z powyzszych
interpretacji jest bardziej wlasciwa, poniewaz obie wpisuja si¢ doskonale
w kontekst 6,35. Wydaje si¢ jednak, ze druga z nich, tzn. syneseos jako gene-
tivus originis, lepiej odpowiada przeciwstawieniu madrosci boskiej, do ktorej
odnosi si¢ pierwszy stych, madrosci ludzkiej, o ktorej jest mowa w w. 35b.

Poczatkowo rzeczownik synesis posiadal znaczenie ,,jednos$¢””, jednak
dos¢ szybko przyjatl znaczenie wtorne: ,,rozumienie”, ,,pojmowanie”, ,,ro-

zum”, , inteligencja”'.

»Synesis wyraza zdolnos¢ cztowieka do rozumienia i pojmowania otaczajacego go Swiata,
a poprzez to jest przejawem jego madrosci. Szeroko je ujmujac, mozemy powiedziec,
ze w jakims$ stopniu jest synonimem madrosci (por. LXX Hi 28,20), a przynajmniej
jest waznym jej elementem skladowym (strukturalnym). Chyba nie bedzie przesada,

»Dans le milieu sapientiel ancien, la sagesse des ainés s’exprimait lors de leurs interventions
orales; celles-ci étaient de ’'ordre de la réflexion, voire de la méditation, ou encore ellesprenaient
la forme la plus large du dit sapientiel, non pas le simple proverbe, mais a nouveau de longues
réflexions comme, par exemple, celles du livre de Job” (Gilbert, Les cing livres des Sages, 176).
Zob. S. Potocki, ,,Madros¢ na Starozytnym Wschodzie i w Izraelu”, Mgdrosé starotestamentowego
Izraela (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiag Biblijnych 6; Warszawa 1999) 17, 20.

R. Romizi twierdzi, ze rzeczownik synesis pochodzi od tematu syn.e zawartego w syniémi —
,wrozumie¢” (Romizi, Greco antico, 1259).

Zob. H. Conzelmann, ,,syniémi, synesis, synetos, asynetos”, TDNT VII, 889-890.
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gdy stwierdzimy, ze jest ona nawet gtdéwnym elementem charakterystyki madrosci, a na

pewno jest z nig bardzo blisko zwigzana”®.

Pojmowanie jest wiec naturalng ludzka zdolnos$cia, dzigki ktorej cztowiek
moze poznawac i rozumie¢ rzeczywistos¢, w ktorej zyje. Jej zrodtem nie jest
objawienie, lecz sfera intelektualna cztowieka, czyli jego rozum — umyst.
W ten sposob rzeczownik synesis wskazuje na wiedze, ktora jest wynikiem
czysto ludzkiego wysitku zmierzajacego do poznania kosmosu i zasad mo-
ralno-etycznych zycia cztowieka.

Syrach wzywa ucznia dazacego do zdobycia madrosci, aby strzegt
i zachowywal takze (mé ekfeugetosan se — dost. ,,niech ci nie uciekaja”)
madro$¢ pochodzaca z doswiadczenia ludzkiego. Czasownik ekfeugo nie
oznacza prostej ucieczki, uniknigcia czy oddalenia od czegos lub kogos. Jest
on ztozony z przyimka ek (,,0d”) i feugo (,,uciekac¢”). Z powodu przyimka,
ktory go tworzy, wyraza wigc wyjatkowe dzialanie podjete w celu jak
najszybszego oddalenia si¢ od czego$ lub unikniecie jakiego$§ zagrozenia
czy niebezpieczenstwa. Potwierdza to uzycie go w greckim tekscie dzieta
medrca z Jerozolimy. Grzesznik nie ucieknie z rzeczg, ktorg ukradt (zob.
16,13). Przyjaciel, ktory zdradzit, ucieka jak gazela z sidet (zob. 27,20). Zas
w 40,6 stuzy do wyrazenia uniknigcia bitwy za wszelka cene.

Medrzec wzywa wige, aby adept madrosci nie unikat madrosci ludzkie;j,
nie probowal pomijac jej, lecz wrecz przeciwnie, aby starat si¢ o nig, poniewaz
takze ona pomoze mu zdoby¢ madros¢, ktorej pragnie i do ktorej dazy.
W ten sposob Syrach nie ogranicza madrosci jedynie do tej, ktora pochodzi
od Boga i moze zosta¢ przekazana przez Niego czlowiekowi (objawienie/
wlanie). Dostrzega réwniez madro$¢ w ludzkim dazeniu do zrozumienia
otaczajacego cztowieka $§wiata i jego wlasnego zycia. Oczywiscie, nie
powinnismy zbyt radykalnie przeciwstawia¢ tych dwoch rodzajow madrosci
(boskiej i ludzkiej), poniewaz cztowiek dzigki swemu wysitkowi intelektual-
nemu, ktorego przedmiotem sa opowiadania boskie (Stowo Boze i Prawo)
moze pozna¢ madros¢. Ponadto musimy pamietac o poczatkowej deklaracji
Syracha: ,,Cala madroé¢ od Pana [pochodzi]” (1,1a)”. Medrzec nie rozdziela
wigc (nie przeciwstawia) jednoznacznie i radykalnie tych dwoch rodzajow
madrosci, lecz ujmuje je zawsze razem.

Nie mozemy wykluczy¢, ze w 6,35b medrzec odnosi si¢ do madrosci, ktorg
niosta ze sobg kultura hellenistyczna. Nie odwolywata si¢ ona do jedynego
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52 A. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa

programowa”, BibAn 4/2 (2014) 416.
53 Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha”, 405-407.
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prawdziwego Boga, lecz oparta byla jedynie na aktywnosci intelektualnej
rozumu ludzkiego i jego naturalnych zdolno$ciach poznawania i rozumienia
otaczajacego $wiata. Jesli interpretacja ta bylaby stuszna, to oznaczaloby,
ze Syrach dostrzegal w madrosci greckiej pozytywne aspekty i jakie§ wa-
lory, dlatego wzywat swego ucznia, aby jej nie odrzucat, poniewaz réwniez
ona pomoze mu osiggng¢ madros¢. W ten sposob medrzec prezentowalby
otwarto$¢ na inne kultury, gdyz takze z nich mozna nauczy¢ si¢ wielu war-
tosciowych rzeczy, dlatego ze w nich znajduje si¢ rowniez jaka$ madros¢
(por. 34,9-11). Wydaje si¢ jednak, ze Syrach byt konserwatysta, ktory starat
si¢ broni¢ dziedzictwa religijno-sapiencjalnego Izraela i podkresli¢ jego
wielkie znaczenie. Z tego tez powodu powinnismy raczej odrzuci¢ odnie-
sienie do kultury hellenistycznej, ktora niosta zagrozenie dla wiary, kultury
i tozsamosci Izraela.

W ostatnim wersecie drugiej sekcji Syr 6,32-37 pojawia si¢ postac
czlowieka rozumnego/roztropnego (synetos). Syrach w swym dziele przypisuje
mu bardzo wazng role i dos¢ duzo miejsca poswigca ludziom rozumnym.
Serce roztropnego rozwaza przypowiesci (por. 3,29). Rozumnego stuge nalezy
milowac i nie pozbawia¢ wolnosci (por. 7,21). Ojciec powinien wydac corke
za cztowieka rozumnego (por. 7,25). Maz, ktéry poslubit zon¢ rozumna,
jest szczesliwy (por. 25,8). Medrzec zachgca, aby z roztropnymi prowadzi¢
rozmowy (por. 9,15). Rzady rozumnego sa uporzadkowane (por. 10,1). Nie-
sprawiedliwos$cig jest nieszanowanie ubogiego, ktory jest madry (por. 10,23).
Odrzucenie m¢zow roztropnych wzbudza gniew i zmartwienie (por. 26,28).
Jeden rozumny sprawia, ze miasto zaludnia si¢ (por. 16,4). Kazdy roztropny
poznat madros¢ (por. 18,28) i w stowach ja okazuje (por. 10,29). Jego mowa
posiada wdzigk (por. 21,16). Czlowiek rozumny zaufa Prawu i zaufanie to be-
dzie jego przewodnikiem (por. 33,3). Serce rozumne rozréznia mowy ktamliwe
(por. 36,19). Czlowiek roztropny powinien uwazac, poniewaz wino i kobiety
moga go ogtupi¢ (por. 19,2). Bardzo wazne w obrazie cztowieka rozumnego
sa teksty, w ktorych wystepuje on w relacji do innych oséb. W 10,1 synetos
jest synonimem sofos (,,madry”). W 16,4 jest antonimem czlowieka zyjacego
bez Prawa (anomos), zas w 21,16 — ghupca (moros). Podsumowujac, mozemy
z calg stanowczos$cig powiedzie¢, ze w opinii Syracha czlowiek rozumny jest
utozsamiony z czlowiekiem madrym (10,1 stwierdza to wprost), poniewaz
obaj charakteryzujg si¢ tymi samymi cechami.

Megdrzec zachegca swego ucznia, aby je$li zobaczy cztowieka rozumne-
go, zawarl z nim bardzo bliskg relacje i spotykat si¢ z nim jak najczesciej
(wrecz codziennie). Nie podaje motywu, dla ktorego wzywa do tego swego
ucznia, ale kontekst jednoznacznie wskazuje, ze celem jest uczenie si¢ od
niego madrosci 1 ubogacanie si¢ jego wiedzg i sposobem zycia. By¢ moze
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powinni$my dostrzec w tej zachecie nawigzanie do 9,15a: ,,z rozumnym niech
bedzie twoja rozmowa” (meta syneton esto ho dialogismos sou).

W 6,36 Syrach powraca do formy zdania warunkowego typu eventualis
(por. ww. 32-33)*. Oznacza to, Ze nie jest latwo spotkaé¢ cztowieka rozu-
mnego. Ludzie tego pokroju nie sa liczni, dlatego jesli uczen spotka kogo$
nalezgcego do tego grona, powinien wykorzysta¢ t¢ sposobnos¢. Zdanie
warunkowe zawarte w w. 36 jest zlozone, tzn. posiada poprzednik i dwa
nastepniki (w. 36ap i 36b). Pierwszy z nich wskazuje, w jaki sposob adept
madro$ci powinien wykorzystac¢ spotkanie na drodze swego zycia cztowieka
roztropnego. Medrzec wzywa go, aby ten wstawal wczesnie rano i spieszyt
do niego (orthridze pros auton — ,,przychodz wczes$nie rano do niego”).
Czasownik orthridzo (,,wstawaé wczesnie rano”, ,,przychodzi¢ wezesnie do
kogos™, ,,szuka¢ kogo$ z zapatem™™) spotykamy jeszcze trzy razy w greckim
tekscie Syr. W 4,12 medrzec stwierdza, ze kto mituje madros$¢, mituje zycie,
a kto dla niej wstaje rano, zostanie napetniony radoscig™. ,,Bojacy si¢ Pana
otrzyma wychowanie, wstajacy za$ rano (hoi orthridzontes) znajda upodo-
banie” (32,14). Tekst ten jest bardzo wazny w perspektywie naszej refleksji
nad czasownikiem orthridzo, poniewaz zestawia on bojazn Pana z wstawa-
niem rano. Trudno powiedzie¢, czy mamy tu do czynienia z paralelizmem
synonimicznym, czy tez syntetycznym (raczej naszym zdaniem chodzi o ten
drugi rodzaj paralelizmu). Z cala jednak pewno$ciag mozemy powiedziec,
ze wstawanie rano (w domysle dla Pana) jest jakim$ przejawem, by¢ moze
nawet elementem strukturalnym, postawy, ktora okreslamy jako bojazn
Panska. Rowniez uczony w Pi$mie serce swoje sktania, aby wstawaé rano
i przychodzi¢ do Boga, by modli¢ si¢ do swego Stworcy (por. 39,5). Jak
widzimy, w opinii Syracha wstawanie rano, z powodu Boga lub madrosci,
jest bardzo wazne w zyciu cztowieka. Charakteryzuje ono bojacego si¢
Jahwe oraz czlowieka, ktory szuka madrosci i pragnie ja zdoby¢. Wiasnie
w tej perspektywie powinni$my rozumie¢ wezwanie skierowane do ucznia,
ktorego mistrz zacheca, aby wstawat wezesnie i przychodzit do cztowieka
rozumnego, jesli go spotkat, by uczy¢ si¢ od niego madrosci. Uczen powinien
czyni¢ to od najwczesniejszych godzin dnia, Zzeby nie traci¢ czasu i aby jak
najdtuzej moc przebywaé w obecnosci cztowieka rozsadnego.
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s4 ,,En outre, le jeune gagne a faire choix d’un maitre qui le suivra dans son développement
intellectuel et sous la direction dunquel il fera ses premiéres recherches et rédigera ses premiers
travaux” (Gilbert, Les cing livres des Sages, 176).

55 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 338; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 504-505.

s6 Zob. A. Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
V'V 23 (2013) 69-72.
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Drugi nastepnik (w. 36b) zdania warunkowego, zawartego w anali-
zowanym przez nas wersecie, rozwija mysl wyrazong w pierwszym. Uczen,
jesli zobaczylby czlowieka rozumnego, powinien nie tylko wstawac rano
1 przychodzi¢ do niego, lecz rdwniez czynié to cz¢sto. Syrach wyraza te
mysl, postugujac sie¢ bardzo wymownym obrazem catkowitego starcia pro-
gu domu czlowieka rozsadnego (kai bathmous thyron autou ektribeto ho
pous sou — dost. ,,i progi drzwi jego niech Sciera catkowicie/zupetnie stopa
twoja”). Czasownik ektribo (,,Sciera¢ catkowicie”, ,,zniszczy¢ zupetnie™’)
w greckiej wersji dzieta medrca z Jerozolimy poza 6,36b wystepuje jeszcze
cztery razy. Zawsze odnosi si¢ do zniszczenia wrogow lzraela (por. 36,6;
46,18; 474 1 48,21). Jest wigc zawsze uzywany w kontekscie militarnym.
Jedynie w analizowanym przez nas wersecie przybiera swoje podstawowe
znaczenie, ktore odnosi sie do $cierania™. Sugeruje to rowniez przedmiot,
ktory jest dopetnieniem blizszym tego czasownika. Nie sg nim wrogowie,
lecz prog domu czlowieka rozumnego. Metafora wyrazona w ten sposob
odnosi si¢ do czestego nawiedzania meza rozsadnego. Intensywno$¢ tych
odwiedzin powinna by¢ tak wielka, Ze stopy ucznia szukajgcego madrosci
winny catkowicie zetrze¢ prog domu, ktory na ogét byt wykonany z kamie-
nia, a wigc z materialu twardego i odpornego na zniszczenia i uszkodzenia.
Syrach postuzyt sic w w. 36b hiperbola, aby wyrazi¢ ogromna czestotliwosé
czerpania ze zrodta madrosci, ktorym jest cztowiek rozumny. Nie wystar-
czy odwiedzaé go czgsto czy systematycznie™. Uczen powinien czynié to
bardzo czgsto. Zdaniem A.A. Di Lelli, w 6,36 mysl Syracha osigga punkt
kulminacyjny®. J. Marbdck uwaza, ze rada odnoszaca si¢ do przebywania
z ludzmi madrymi, aby od nich uczy¢ si¢ i nabywa¢ madrosci, posiada
charakter madrosciowy (uniwersalny, obecny rowniez w innych kulturach)
i zostata zaczerpnigta ze Srodowiska pozaizraelskiego®. L. Alonso Schokel
w 6,36 dostrzega promowanie megdrcow. Jego zdaniem, Syr 6,36 odnosi si¢
do ich madrosci i nauczania®.

Przekraczanie progéw drzwi, o ktorym méwi w 6,36b medrzec, wyraza
jeszcze jedna wazng mysl, dotyczaca poszukiwania madrosci. Dom

Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 1, 141-142; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 218; Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon,
523.

Zob. Romizi, Greco antico, 426.

,Persistence, determination, and unflagging energy are required for one to acquire wisdom;
there is no other way” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195). Por. Schreiner, Jesus
Sirach 1-24, 47.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195.

Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 117.

Zob. L. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico (Los Libros Sagrados 11; Madrid 1968)
165-166.
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1 przebywanie w nim w symbolice biblijnej odnosza si¢ do komunii migdzy
obecnymi w nim osobami. Syrach wzywa wigc w ten domyslny sposob
swego ucznia, aby wszedt w bardzo $cistg relacje z cztowiekiem rozsgdnym,
poniewaz dtugotrwate i bardzo czgste (niemalze state) przebywanie z nim
na pewno pomoze mu w zdobyciu madrosci.

W tym miejscu naszej refleksji nad drugg sekcja Syr 6,32-37 powinnismy
zwréci¢ uwage na jej budowe. Sklada si¢ ona, jak juz wczesniej powied-
zieliSmy, z trzech wersetow. W w. 34 pojawiajg si¢ starsi, w w. 35 mowa
jest o wielkiej wadze opowiadan boskich i przystow pojmowania/rozumu
w dazeniu do madrosci, za§ w w. 36 pojawia si¢ posta¢ cztowieka rozumnego.
Latwo dostrzec w tej sekcji budowe koncentryczng: A — starsi, B — opowia-
dania i przystowia i A’ — czlowiek rozumny. Ramy tworza wersety, ktore
podkreslaja znaczenie drugiego cztowieka w szukaniu i dgzeniu do madrosci.
Werset centralny, ktory zawiera najwazniejsza mysl drugiej sekcji, mowi zas
o roli madro$ci boskiej i ludzkiej w osiggnigciu wyznaczonego celu. W ten
sposob Syrach wskazal adeptowi madrosci, Ze wazni w staniu si¢ mgdrym
sg inni ludzie, ktorzy juz osiagneli madros¢, jednak o wiele wazniejsze jest
stowo — Stowo Boga i stowo ludzkie®. Stowo Boze, oczywiscie, jest wazn-
iejsze niz stowo ludzkie, a madro$¢ boska przed ludzka.
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4. Rola przykazan i Boga w zdobyciu madrosci (w. 37)

Syrach w dwoch poprzednich sekcjach (ww. 32-36) trzeciej czgsci Syr
6,18-37 wskazat shuchanie jako pierwszy i konieczny $rodek do stania si¢
madrym. Drugim, nie mniej waznym, ktory taczy si¢ z nim, jest przebywanie
ze starszymi i rozumnymi. Sg to ludzie, ktérzy juz osiggneli pewien poziom
madrosci, dlatego przebywanie z nimi, stuchanie ich stéw oraz obserwowanie
ich postepowania z calg pewnos$cig pomoze uczniowi, ktory chce zdoby¢ ma-
dro$¢, w realizacji tego celu. W 6,35, centralnym wersecie drugiej sekcji Syr
6,32-37, medrzec skierowat uwage swego stuchacza na opowiadania boskie,
do ktorych uwaznego stuchania wezwat adepta madrosci. W ostatniej sekeji
Syrach, nawigzujac do tresci tego wersetu, rozwija ja i szerzej przedstawia
znaczenie nakazow i przykazah Bozych w procesie zdobywania madroséci®.

63 ,,The next stanza (vv. 34-36) specifies an important way to gain wisdom: seeking out the wise
and their discourse” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195).

64 Zob. Marbdock, Jesus Sirach 1-23, 121. ,,Ben Sira a plus d’une fois expliqué qu’en plus des
recours humains, il convenait de se tourner vers le Seigneur. Ainsi, quand il faut choisir un
conseiller, recourir au Trés-Haut est primordial” (Gilbert, Les cing livres des Sages, 176). Por.
Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112.
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W pierwszym stychu w. 37 Syrach wzywa ucznia, aby rozwazal nad
rozkazami Pana (dianoou en tois prostagmasin kyriou). Czasownik diano-
eomai (,,rozwazac”, ,,mysle¢”, ,,rozumie¢”*”) wystepuje poza 6,37a jeszcze
siedemnascie razy w greckim tekscie Ksiegi Madrosci Syracha. Jego etymo-
logia wskazuje, ze nie chodzi o zwykte myslenie, lecz o bardzo intensywne
zaangazowanie intelektu (przyimek dia posiada znaczenie wzmacniajgce
w stosunku do czasownika noed — ,,mys$le¢”*; powinniSmy go zrozumieé
w sensie przenikania umystem na wskro$ jakiej§ rzeczywistosci). W 3,22
medrzec wzywa swego stuchacza, aby badal to, co mu zostato nakazane.
Serce rozumnego bedzie rozwazaé przypowiesci (por. 3,29), natomiast
medrzec — drogi madro$ci (por. 14,21). Ludzie obojetni na sprawy Boze
nie rozmyslaja nad dzietem Boga, ktorym jest stworzony $wiat (por. 16,20).
Cztowiek bezrozumny i btadzacy rozwaza o ghlupstwach (por. 16,23). Bog
jednak dat kazdemu serce, aby myslal/rozwazat (por. 17,6). Stowa cztowieka
rozumnego beda rozwazane w sercu (por. 21,17). W 27,12 Syrach zachgca,
aby nie przebywac zbyt dtugo wsrod ghupcow, zas posrod myslacych (dia-
nooumenon) powinno si¢ wydtuza¢ czas przebywania (por. 27,12). W 31,15
medrzec wzywa, aby rozwazac kazda sprawe. Jednak tylko uczony w Pi§mie
rozmysla nad postanowieniami sadu, ludzie pracujacy fizycznie tego nie
czynig (por. 38,33). Rozwaza on Prawo Najwyzszego (por. 39,1) i sprawy
ukryte Boga (por. 39,12). W 39,12 sam Syrach stwierdza, ze on sam po za-
stanowieniu si¢/namysle (dianoétheis) bedzie kontynuowal swe wywody, zas
w 39,32, ze to, co przemyslal/rozwazyl, zapisal w swej ksiedze. Rozwazanie
nie jest jedynie domeng ludzi. Sam bowiem Bog rozwazyl wszystkie dzieta
ludzi (por. 42,18). W zakonczeniu swego dzieta medrzec stwierdza, ze
sam rozwazyl i postanowil wprowadzi¢ w swoim zyciu madro$¢ w czyn
(dienoéthén gar tou poiésai autén; por. 51,18). Jak wynika z powyzszej
analizy uzycia czasownika dianoeomai w greckiej wersji Syr, okresla on
czynno$¢ intelektualna, ktora jest charakterystyczna dla ludzi rozumnych,
uczonego w PiSmie, medrcow, a takze dla samego autora ksiggi. Przedmio-
tem rozmyslania/rozwazania nie sg rzeczy banalne, lecz wazne w Zyciu
cztowieka (Prawo Boga, sprawy Boze, madros¢, wyroki sadéw itd.), oraz
sprawy ukryte przed cztowiekiem, ktore chce poznac. Czynno$¢ wyrazona
przez ten czasownik oznacza wyjatkowe zaangazowanie si¢ cztowieka w pro-
ces poznawania i che¢ zrozumienia przedmiotu, ktéorym si¢ zajmuje i ktore
rozwaza. W 6,37a Syrach wzywa wiec ucznia pragnacego posig$¢ madrosé¢

Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 1, 106; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 155.

Zob. Romizi, Greco antico, 327.

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzgce do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 75.
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do glebokiego zaangazowania si¢ intelektualnego, ktérego przedmiotem
maja by¢ rozkazy Pana (en ftois prostagmasin kyriou). Czasownik dianoeo-
mai najczesciej taczy sie z biernikiem jako dopetnieniem blizszym. Jednak
w 6,37a, podobnie jak w 39,1b 1 42,18b, taczy si¢ on z en + dativus. Wydaje
sig, ze powyzszy zwiazek syntaktyczny jeszcze bardziej podkresla czynnosé
wyrazong przez dianoeomai. Dopelnienie to, ze wzgledu na przyimek en,
wskazuje prawdopodobnie na gtebsze wniknigcie w rozwazany przedmiot
lub okreslong rzeczywisto$¢ (niejako wejscie, zaglebienie si¢, wniknigcie
w nig). Wiasnie do takiego rozwazania przykazan Pana wzywa swego ucznia
medrzec w 6,37a. Rzeczownik prostagma (,,rozkaz”, ,,nakaz”") wystepuje
jeszcze trzy razy w greckiej wersji dzieta medrea z Jerozolimy. 39,16 mowi,
ze kazdy nakaz Pana bedzie wykonany w swojej porze. Na Jego rozkaz stanie
si¢ wszystko, co Mu si¢ podoba (por. 39,18). Jego rozkazowi postuszny jest
$nieg (por. 43,13). Rzeczownik ten odnosi si¢ do woli Boga, ktéra dotyczy
raczej §wiata stworzonego niz bezposrednio zachowania i zycia cztowieka
(przykazania).

Stych drugi w. 37 tworzy wraz z pierwszym paralelizm synonimiczny,
ktory jest rownocze$nie chiazmem: A: rozwazaj, B: rozkazy Pana, B’: nad
przykazaniami Jego, A’: zastanawiaj si¢ przez caly (czas)”. Zdaniem A.A.
Di Lelli struktura koncentryczna tych dwoch stychéw podkresla wyjatkowa
wage mySli teologiczno-madro$ciowej w nich wyrazonej”.

W 6,37b Syrach wzywa ucznia, ktory pragnie osiaggna¢ madros¢, aby
zastanawiat si¢ nad przykazaniami Pana przez calty czas (en tais entolais
autou meleta dia pantos). Czasownik meletad (,,zastanawia¢ si¢””") spotykamy
jeszcze tylko raz w greckim teks$cie Syr. W 14,20 autor stwierdza, ze
szczesliwy jest czlowiek, ktory bedzie zajmowat si¢ pilnie madroscia (en
sofiafi] meletésai). Wydaje sie, ze meletad jest synonimem dianoeomai (por.
w. 37a). Podobnie jak ten ostatni, faczy si¢ on rowniez z en + D, co podkresla
glebokie wnikanie w przedmiot, nad ktérym kto$ si¢ zastanawia. Zdaniem
J. Marbdcka Syrach, uzywajac w 6,37b czasownika meletao, czyni aluzj¢ do
Ps 1,2 (LXX: en tofi] nomaofi] autou meletései hemeras kai nyktos) i tekstu
greckiego Joz 1,8
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68 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 405; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 598. Por. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121.

69 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195-196.

70 A striking a:b::b’:a’ rhetorical pattern underscores the importance of Ben Sira’s point” (Skehan
— Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 196). Por. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 690.

71 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 296; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 447, Romizi, Greco antico, 794.

72 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 122.
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Przedmiotem namystu w 6,37b sa przykazania Boze (zaimek autou odnosi
si¢ do kyriou z 6,37a). Rzeczownik entolé okresla przykazanie Boze, ktore
zostato zapisane na kamiennych tablicach na goérze Synaj i jest podstawa
przymierza zawartego przez Boga ze swoim ludem (por. LXX Wj 24,12;
Lb 15,22; 36,13; Syr 45,5)". Syrach przypisuje przykazaniom, podobnie
jak samemu Prawu, bardzo wazng role. Zachowywanie przykazan jest
wyrazem madros$ci. Kto je przestrzega, zostanie nig obdarzony (por. 1,26).
Pokolenie, ktore je przekracza, jest bezwartosciowe i bezecne (por. 10,19).
Medrzec potwierdza, ze cho¢ sg one trudne i wymagajace, to jednak mozna
je zachowag, jesli si¢ tego naprawdg pragnie (por. 15,15). Zdaniem Syracha
trzymanie si¢ przykazan jest najslodsza rzecza w zyciu cztowieka (por.
23,27). Wypehnia je ten, kto pomaga blizniemu (por. 29,1.9), kto ufa swej
duszy (por. 32,23) i wierzy Prawu (por. 32,24). Uznanie ich za najwazniejsza
rzecz w zyciu czlowieka jest korzystniejsze niz ztoto (por. 29,11). Ofiary
sktadane Bogu sa nakazane w przykazaniach (por. 35,4). Nawet zwierzgta
przestrzegaja przykazan Boga i nimi si¢ radujg (por. 39,12). Sa one pomocne
w nauczaniu Prawa (por. 45,17). Bardzo wazne z punktu widzenia naszej
analizy sa teksty, w ktorych entolé/entolai tworzy paralelizm synonimiczny
z innymi rzeczownikami lub syntagmami. W 23,27 zachowywanie przykazan
tworzy paralelizm z bojaznig Boza. W 28,7 przykazania sg synonimem przy-
mierza Najwyzszego. Zas w 35,1 czlowiek strzegacy Prawa jest okreslony
jako trzymajacy si¢ przykazan, za§ poboznym jest ten, kto ich przestrzega
(por. 37,12). Syrach jednoznacznie i wyraznie taczy przestrzeganie przyka-
zan z bojaznig Bozg i madroscig (por. 1,26-27; 15,1; 24,23)™. Zachowywanie
ich jest podstawg poboznosci i trwania w Prawie Boga, a co za tym idzie
— réwniez w przymierzu.

Medrzec z Jerozolimy wzywa swego ucznia, aby zastanawial si¢ nad
przykazaniami przez caty czas (dia pantos w domysle kairou). Powinien to
czyni¢ nie tylko regularnie i systematycznie, lecz jego mysl i serce musza
przylgna¢ na state do przykazan i nigdy si¢ od nich nie odrywaé. Owa
ciggtos$¢ 1 nieprzerwane przylgniecie do nich podkreslajg rowniez formy
czasownikowe zawarte w 6,37ab. Zarowno dianoou, jak i meleta sa formami
trybu rozkazujacego czasu terazniejszego, ktore nakazujg kontynuowanie
czynnosci, a nie jej jednorazowe wykonanie.
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73 Zob. G. Schrenk, ,.entellomai, entole”, TDNT 11, 546-547.

74 ,In the last stanza of the group (and of the poem) Ben Sira equates keeping the Law and
achieving wisdom, as he does elsewhere [...] God will grant the gift of wisdom only to those
who observe the commandments” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 195). Por.
Marbock, Jesus Sirach 1-23, 121.
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W 6,37ab Syrach dal wyraz swemu kunsztowi literackiemu. Potaczyt,
jak zaznaczyliSmy to wczesniej, paralelizm z chiazmem. W ten sposob za
pomoca tych dwoch konstrukcji podkreslit ogromng wage mysli wyrazonej
w tym dwuwierszu. Nawigzuje w nim bowiem do idei zawartych w pier-
wszej (programowej) perykopie swego dzieta. Cata madro$¢ pochodzi od
Pana (por. 1,1a), jest Jego darem, ktory otrzymujg w sposob hojny ci, ktorzy
Go mitujg (por. 1,10ab). Mozna jg poznaé, rozwazajac i zajmujac si¢ nicu-
stannie przykazaniami, a wypetnianie ich jest przeciez wyrazem mitosci do
Najwyzszego. Nakazy Boga sg wiec pewna i niezawodng droga prowadzaca
mlodego cztowieka do osiggnig¢cia madrosci, ktora utozsamia si¢ z boja-
znig Pana i pobozno$cia, czego wyrazem jest zycie zgodne z Prawem, czyli
wypelnianie przykazan”. Zdaniem F. Ueberschaera, nakazy zawarte w 6,37ab
odnoszg si¢ do praktycznej czgsci nauczania Syracha dotyczacej szukania
madrosci. Cwiczenie sie w praktykach poboznych, jakim jest rozmyslanie
nad przykazaniami, czyni czlowieka madrym. Niemiecki egzegeta podkresla,
ze jest to nowa jako$¢ w nauczaniu mgdro$ciowym w starozytnym Izraelu™.

Dwa kolejne stychy 6,37 przedstawiajg skutki wprowadzenia w zycie
i wypelniania wskazan zawartych w poczatkowym dwuwierszu tegoz wersetu
(w. 37ab). Stanowia wiegc obietnice, ktora stanie si¢ udziatem ucznia, jesli
tylko bedzie wierny rozwazaniu nakazow Pana (w. 37a) i bedzie medytowat
nad Jego przykazaniami (w. 37b).

Pierwsza obietnicg za wypetnienie tych wskazan jest umocnienie serca
ucznia (autos stériei tén kardian sou). Zaimek osobowy autos (,,on”) odno-
si si¢ do kyriou z w. 37aP. Czasownik stéridzo (,,umieszczac”, ,ustawiac”,
LHutwierdzac”, ,,umacniac”) wystepuje jeszcze dziesigc razy w greckiej wers;ji
Ksiggi Madrosci Syracha. W 3,9 medrzec stwierdza, ze btogostawienstwo
ojca umacnia/utwierdza dom dzieci, za$ dzieci 1 zbudowanie miasta utwier-
dzaja imig ojca (por. 40,19). Bogacz chwiejacy si¢ zostanie umocniony przez
przyjaciot (por. 13,21). Serce cztowieka, ktdry jest umocniony zamiarem
mysli, nie stchorzy (por. 22,16). Pracujacy fizycznie umacniaja doczesny Swiat
(por. 38,32). Sam medrzec mowi, ze od poczatku byt utwierdzony (pewny)
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75 ,,Das sind die entscheidenden Schritte auf dem Weg zur wahren Weisheit, die Jahwe gibt, zu
einem geordneten, menschenwiirdigen, heilvollen Leben, das jeder begehren sollte” (Schreiner,
Jesus Sirach 1-24, 47).

76 ,,In Sir 6,37 nennt Ben Sira noch einen weiteren Ort des Lernens: Neben den in Sir 6 erwahnten
weisheitlichen Lehrvortrag und das Gespréch der Weisen stellt er die Einiibung in die Praxis der
Frommigkeit. Es geht um das Studieren und Tun der Gebote. Das ist fiir die Weisheit in Israel eine
neue Qualitdt, denn damit tritt neben die weisheitliche Lehre, die auf menschlicher Erfahrung
und Einsicht beruht, die gottliche Offenbarung, hier zunichst in Form der Gebotstraditionen
Israels, in weiteren Stellen dann auch in der iibrigen biblischen Uberlieferung” (Ueberschaer,
Weisheit aus der Begegnung, 206-207).
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w swych pogladach, ktore zawarl w swej ksigdze. W 5,10 Syrach wzywa
swego ucznia, aby byt umocniony/utwierdzony w swoim pojmowaniu. Syr
15,4 stwierdza, ze megdrzec bedzie si¢ opieral na madrosci i nie zachwieje
sie. W tek$cie tym czasownik stéridzo tworzy paralelizm synonimiczny
z epecho (,trwac”, ,,pozostawac”). Sama Madros$¢ zostata utwierdzona na
Syjonie (por. 24,10). W 42,17 mowa jest o utwierdzeniu dziet Pana w chwa-
le. Czasownik stéridzo, jak wynika z powyzszej analizy uzycia w greckim
tekscie Syr, moze okresla¢ utrwalenie kogo$ w czyms 1 jego wzmocnienie.
Wyraza wigc stalte i niezachwiane trwanie oraz niepodwazalng przez nikogo
nieustajgcg obecnos¢, ktorej nikt nie moze usungé lub jej zagrozi¢. Odnosi
si¢ do kogo$ lub czegos, co jest umocnione 1 nigdy nie ulegnie zagtadzie lub
zniszczeniu. Czasownik ten wyraza wigc pewnos¢ trwania. Moze rowniez
oznacza¢ wspieranie kogo$ 1 podtrzymywanie go w trudnych dla niego mo-
mentach, czego skutkiem jest wyjscie zwycigsko z cigzkiej sytuacji, w ktorej
kto§ wczesniej si¢ znalazt.

Tym, co Bég umocni, w 6,37 jest serce (kardia). O umocnieniu serca
mowi takze wspomniany wezesniej tekst Syr 22,16.

»Serce, zgodnie z antropologia starotestamentalna, taczy si¢ nie tylko z uczuciami
i pragnieniami, lecz jest miejscem, w ktorym czltowiek podejmuje decyzje i prowadzi
rozwazania. Symbolizuje wiec sfer¢ wolitywna i poznawcza cztowieka, dzi§ powied-
zieliby$my — sfere intelektualng (por. 17,6; 21,17; 22,16-17; 25,7)"".

Serce jest zatem symbolem wngtrza czlowieka, jego istoty (sfery inte-
lektualnej, emocjonalnej i wolitywnej™), jak rowniez jego zycia religijne-
go 1 moralnego. Z cala pewno$cia mozna powiedzie¢, ze jest symbolem
wewnetrznego zycia cztowieka”. Syrach, méwigc wiec o umocnieniu serca,
wyrazil glebokie przekonanie, ze skutkiem rozwazania przykazan i rozkazoéw
Bozych jest wyjatkowa pomoc Jahwe. Wzmocni On wewngetrznie czlowieka
(jego zdolnosci poznawczo-intelektualne), da mu niezachwiang pewnos¢,
podtrzyma go i uratuje ze wszystkich zagrozen, ktéore moga stanowic
niebezpieczenstwo na jego drodze zycia. Dzigki temu wsparciu cztowiek

Piwowar, ,,.Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 79-80. Por.
F. Baumgirtel, ,.kardia: A. leb, lebab in the OT”, TDNT 111, 606-607; E. Bianchi, ,,Cuore”,
Temi Teologici della Bibbia (eds. R. Penna — G. Perego — G. Ravasi) (Cinisello Balsamo 2010)
289-290; ,,Cuore”, Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia
(eds. L. Ryken —J.C. Wilhoit — T. Longman III) (Cinisello Balsamo 2006) 357-359; H.W. Wolff,
Antropologia dell Antico Testamento (Biblioteca Biblica 12; Brescia ‘2002), 58-79; B.M. Zapff,
Jesus Sirach 25-51 (Die Neue Echter Bibel. Altes Testament; Echter 2010) 397.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 196.

»The wealth of nuances in the underlying Heb. Words is reflected in kardia in the LXX. Thus
kardia is first the principle and organ of man’s personal life” (J. Behm, ,,kardia: C. The LXX,
and Hellenistic and rabbinic Judaism”, TDNT I11, 609).
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zostanie wzmocniony i nie bedzie si¢ Igkal zagrozen ani wewnetrznych
(pokus, braku nadziei, zniechecenia itp.), ani zewnetrznych. Bedzie silny,
pewny swych przekonan i niezachwiany w swym postanowieniu szukania
madros$ci i zycia zgodnego z nig.

Drugim skutkiem rozwazania nad rozkazami Pana i zajmowania si¢ Jego
przykazaniami jest pragnienie madro$ci (hé epithymia tés sofias), ktore
zostanie dane (dothésetai soi) uczniowi dazacemu do niej. Rzeczownik
epithymia (,,pragnienie”, ,,pozadanie”) w tekscie greckim Syr odnosi si¢
przede wszystkim do pozadania fizycznego — zmystowego, ktérego zrodtem
jest sfera seksualna czlowieka (por. 5,2; 18,30-31; 20,4; 23,5 i 36,22). Poza
6,37d jedynie w dwdch innych miejscach mowa jest o pragnieniu duchowym,
tzn. niezwigzanym z seksualnos$cig i niewyrazajacym pozadania fizyczne-
go. W 3,29 Syrach moéwi, ze medrzec pragnie by¢ stuchanym (dost. ,,ucho
stuchacza pozadaniem medrca”). W 14,14 wzywa swego stuchacza, aby prze-
dmiotu dobrego pozadania nie omijat. Syrach przestrzega swego ucznia przed
pierwszym rodzajem pragnien (cielesne — seksualne). Mogg one sprowadzi¢ na
niego hanbe i obroci¢ si¢ na jego niekorzys¢. Niosg ze sobg niebezpieczenstwo,
dlatego powinien on nad nimi panowac. Jednak pozadania duchowe ocenia
pozytywnie (J. Marbock, powotujac sie na O. Rickenbachera®, stwierdza,
ze madros¢ jest jedynym pozytywnym przedmiotem pozadania w catym
Starym Testamencie®). Zrealizowanie ich niesie ze sobg rado$¢ i wewngtrznie
ubogaca czlowieka. Moze by¢ ono motorem rozwoju, zwlaszcza ,,pozadanie
madro$ci”, o ktorym medrzec mowi w 6,37d. Tekst jednoznacznie stwierdza,
ze jest ono darem (dothésetai soi). Strona bierna stanowi tzw. passivum the-
ologicum (podmiotem dokonujagcym czynnos$ci wyrazonej w stronie biernej
jest Bog). Jest to zgodne z poczatkowym oswiadczeniem Syracha w 1,10b:
»dat ja [madros¢ — przyp. autora] hojnie mitujacym Go [Boga — przyp.
autora]” (por. 39,6 i 43,33)". Wydaje si¢, ze pragnienie osiggniecia madrosci
przez czlowieka nie jest jego wlasng, autonomiczng i niezalezng decyzja,
lecz jest darem pochodzacym od Boga (to On wzbudza w nim pozadanie
madrosci)®. W podobny sposob medrzec z Jerozolimy wyraza sie rowniez
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80 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 71-72.

81 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 122.

8 ,,S0 sehr die praktische Zielsetzung der Mahnungen Ben Siras zum Erwerb der Weisheit auf
eine Empfehlung der Gottesfurcht hinauskommt, so steht doch in der dahinter verborgenen
theologischen Struktur die von Gott ausgehende und dem Gottesfiirchtigen mitgeteilte Weisheit
und Néhe Gottes am Anfang und Ende seines Denkens. Gottesfurcht ist Bewegung von unten,
die Weisheit das Ziel, das von oben kommt” (Marbdck, Weisheit im Wandel, 118).

83 ,,Pero, aunque el hombre ponga toda su buena voluntad y su esfuerzo, es Dios quien otorga la
sabiduria, como lo dijo ya el capitulo primero” (Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico,
166).

Tom 6,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne z |
(2016)



-
®)
I
(72}
)
>
=
L]
<

w 26,3, gdzie mowi o tym, iz ,,dobra Zona jest dobrym dzialem, w dziale
zostanie dana bojacym si¢ Pana”. Podobnie jak w 6,37d decyzja dotyczaca
wyboru matzonki, ktéra zwykle byta podejmowana przez mezczyzng samo-
dzielnie, w przypadku bojacych si¢ Pana, jest niejako narzucona mu, tzn.
Boég da mu dobra Zzone¢ (On dokona wyboru zony dla nich). W analogiczny
sposob cztowiekowi rozwazajacemu rozkazy i przykazania Boze zostanie
dane pozadanie madrosci. By¢ moze mys$l wyrazong w 6,37d powinnismy
rozumie¢ w znaczeniu, ze rozmy$lanie nad nakazami Jahwe skutkuje niemal
automatycznie rodzacym si¢ w sercu cztowieka pragnieniem madrosci. W tym
przypadku medrzec wyrazitby gtebokie przekonanie w skuteczno$¢ Prawa.
Studiowanie go nie moze skutkowa¢ niczym innym jak tylko checig jeszcze
glebszego poznania go i dzigki temu, skoro jest ono tozsame z madroscia
(por. 24,23), wzbudzeniem w cztowieku pragnienia je;j.

A.A. Di Lella uwaza, ze rowniez w 6,37cd, podobnie jak w 6,37ab, mamy
do czynienia ze strukturg koncentryczng: On sam umocni / twoje serce //
pozadanie madrosci / zostanie ci dane (A:B//B:A’). Pozadanie, o ktorym
mowa jest w w. 37d, zdaniem tegoz egzegety, powinni§my uwazac za aktyw-
no$¢ serca. Skrajne za$ elementy zaproponowanego chiazmu odnoszg si¢ do
dziatalnos$ci Boga — czynno$ci podejmowanych przez Niego™.

Ostatnim, wedtug kolejnosci, a nie waznosci, $rodkiem, ktéry stuzy do
osiagniecia madrosci jest rozwazanie nakazow Boga (J.G. Snaith studiowanie
Prawa nazywa najwazniejszg spo$rod drog prowadzacych do madrosci®).
Syrach zacheca, aby temu zadaniu poswieci¢ caly wolny czas. Obiecuje,
ze medytacja nad przykazaniami umocni czlowieka, uczyni go silnym
wewngtrznie i wzbudzi w nim pragnienie madro$ci. Wynika stad, ze dgzenie
do madrosci jest pewnego rodzaju kotem zamknigtym, poniewaz szukanie
jej powoduje zrodzenie w cztowieku jeszcze wiekszego jej pragnienia. Zda-
niem me¢drca jest wige to — jak wyrazit to wczesniej — proces, ktory nigdy
si¢ nie konczy, poniewaz cztowiek nie moze osiaggnaé catej madrosci, gdyz
jedynym, ktory jg poznat catkowicie jest Bog (por. 1,8-9%). J.L. Crenshaw
uwaza, ze ostatni werset poematu wyraza obszernie teologiczng sktonnos¢
medrca z Jerozolimy®'.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 196. Por. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”,
690.

Zob. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 40.

Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha”, 429-435.

Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 690.
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5. Poréwnanie Syr 6,18-37 z Syr 51,13-30

Tematem obu perykop jest zdobycie madrosci. Syr 6,18-37 posiada forme
mowy dydaktycznej®, za$ 51,13-30 $wiadectwa, ktore daje sam autor. Nie
tylko temat taczy powyzsze fragmenty Ksiegi Madrosci Syracha. Istnieje
migdzy nimi wiele zaleznosci literackich, ktore $wiadczg o ich wewnetrzne;j
i Scistej relacji. Istnieje az czternascie stow i zwrotow, ktdre wystepuja w obu
perykopach®. Trudno jest stwierdzié, ktora z nich powstata wcze$niej, ale,
na podstawie probleméw zwigzanych z pierwszym zakonczeniem ksiggi
(zob. 50,27-29"), wydaje sie, ze 51,13-30 jest pozniejszym dodatkiem do
pierwotnej formy dzieta medrca, ktory by¢ moze zostat do niego dotaczony
przez nieznanego ucznia Syracha, cho¢ nie mozemy wykluczy¢, ze to sam
autor dopisal w pdzniejszym czasie rozdziat 51.

Jeszcze bardziej widoczne i wymowne od zaleznosci literackich sg zbiez-
nos$ci dotyczace idei teologiczno-madrosciowych zawartych w Syr 6,18-37
i 51,13-30. Obie perykopy wyrazaja glebokie przekonanie, ze cztowiek moze
zdoby¢ madros¢ (jest ona dla niego osiggalna). Niniejsza pewno$¢ medrca
odroznia jego dzieto i poglady od wcze$niejszych ksiagg madro$ciowych
Starego Testamentu. Syrach uwaza, ze trzeba zacza¢ starac si¢ o nig od
wczesnej mtodosci (por. 6,18a 51,13a.15d) 1 dgzy¢ do niej az do konca zycia
(por. 6,18b—51,14b). Szukanie madrosci jest wigc dtugotrwalym procesem,
ktory nigdy si¢ nie konczy, poniewaz trwa az do $mierci (por. 6,18b—51,14b).
W szukanie jej cztowiek powinien zaangazowac si¢ catkowicie i podpo-
rzadkowa¢ sic mu w pelni (por. 6,26-51,19a.20a). Mg¢drzec méwi o tym,
postugujac si¢ obrazami nawigzujacymi do myslistwa (tropienia zwierzyny;
por. 6,27a-51,15d) i niewolnictwa (por. 6,24-25-51,26a). Zdobycie madrosci
wymaga trudu i cigzkiej pracy, jednak medrzec z Jerozolimy wyraza prze-
konanie, ze mimo wszystko nie sg one zbyt ucigzliwe i nie do zniesienia
(por. 6,19¢c-d—51,16a.27a). Najwazniejsza role w szukaniu madrosci Syrach
przypisat studiowaniu (por. 6,37ab) i praktykowaniu Prawa (por. 51,19b). Cho¢
dazenie do zdobycia madrosci jest osobista decyzja cztowieka, to jednak
proces ten zapoczatkowany jest w nim przez wewngtrzne poruszenie Boga,
to On bowiem pobudza cztowieka do szukania jej (por. 6,37d—51,21a). Obie
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88 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 202-204.

80 Nalezg do nich: paideia (por. 6,18-51,16.23.26.28), ek neotétos (por. 6,18-51,15), heuriskein
sofian (6,18.28-51,20.26 [autén w odniesieniu do madrosci]), kopiad (por. 6,19-51,27), oligon
(por. 6,19-51,16.27), apaideutos (por. 6,20-51,23), pous (por. 6,24.36-51,15), trachélos (por.
6,24-51,26), hypotithémi (por. 6,25-51,26), psyché (por. 6,26-51,19.20.24.26.29), dzéteo (por.
6,27-51,13), eschaton (por. 6,28-51,14), klino to uos (por. 6,33-51,16) i dianoeomai (por.
6,37-51,18).

90 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 5-6, 558-559.
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perykopy podkreslaja rolg starszych (medrcow, ktdrzy juz osiagngli madrose)
w procesie zdobywania madrosci (por. 6,34.36—51,23) oraz stuchania (por.
6,33 — 51,1a). Bardzo wazna rol¢ w dazeniu do niej odgrywa wyksztalcenie/
formacja (paideia; por. 6,18a.32a—51,26b.28a). Wydaje si¢, ze Syrach obie te
rzeczywistosci bardzo Scisle ze sobg wiaze, a by¢ moze nawet utozsamia.

Wspdlny dla obu omawianych perykop jest rowniez religijny charakter
madrosci, ktoéry nawigzuje do jej wizji zawartej w poczatkowym fragmencie
Ksiegi Madrosci Syracha (zob. 1,1-10, a zwlaszcza 1,1.4.8-10ab). Pochodzi
ona od Boga. Jedynie On jest madry i zna ja w pelni, dlatego ze jest ona
Jego dzietem. W obu fragmentach mozemy takze dostrzec elementy pole-
miki z kulturg hellenistyczng, ktora roscita sobie ekskluzywne prawo do
znajomosci madrosci. Syrach, wskazujac na zalezno$¢ madrosci od Jahwe
1 utozsamienie jej z Prawem, polemizowat z uzurpacjg kultury greckie;j,
bronigc tradycyjnych wartosci religii Mojzeszowej i1 kultury zydowskie;j.
W ten sposob wyrazit swoj konserwatyzm 1 przywigzanie do wiary ojcow.

Analizujagc Syr 6,18-37 1 51,13-30, mozemy dostrzec takze réznice w prze-
staniu obu poematow dotyczace dgzenia do madrosci. Wersety 6,19a-b.20-21
podkreslaja wielki wysitek, ktéry cztowiek musi wlozy¢ w jej zdobycie,
51,13b-14a.19cd moéwia za$ o roli modlitwy w osiagnigciu madrosci, o czym
nie wspomina 6,18-37. W 51,18b Syrach wyznaje, ze w dazeniu do zdobycia
jej zabiegal o dobro. W ten sposob staje si¢ ono jednym ze Srodkow, za po-
moca ktorych cztowiek rowniez moze sta¢ sie¢ madrym.

W odmienny sposéb Syrach méwi tez o owocach szukania madrosci.
Wspoélnymi dla 6,18-37 1 51,13-30 skutkami tego procesu sg jedynie rados¢
(por. 6,28b.31b—51,15a-b) i znalezienie odpoczynku (por. 6,28a—51,27b). We-
dhug 6,29-31, rezultatem osiggnigcia madrosci jest wyniesienie szukajacego
jej do wielkiej chwaty, za$§ 51,13-30 ukazuje wyksztatcenie (por. 51,16b),
zyskanie serca (por. 51,20c), wymowy (zyskanie jezyka; por. 51,22a) oraz
bogactwa (por. 51,28b) jako skutki stania si¢ magdrym. Albowiem kto ja po-
siadt, zyskat dobrg posiadtos¢ (por. 51,21a), brak jej za$ jest niedostatkiem,
ktory wzbudza w duszy cztowieka wielkie pragnienie (por. 51,21b).
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6. Zakonczenie

W 6,18-37 Syrach wskazatl w sposob realistyczny droge do madrosci.
Prowadzi ona przez wiele wyrzeczen, wysitkow i trudow. Zdobycie jej jest
procesem, ktory powinien zacza¢ si¢ w miodosci i trwaé do konca zycia.
Cztowiek nigdy nie osiggnie petni madrosci, moze jednak poznawac jg coraz
bardziej i wnika¢ w nig coraz glebiej. Medrzec wzywa swego ucznia, aby
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Zdobycie mqdrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37)

zdecydowat si¢ na wejscie na t¢ drogg, poniewaz, cho¢ jest trudna i wymaga
catkowitego (na wzor niewolnika) poddania si¢ madrosci, to jednak osiag-
nigcie wyznaczonego celu sprawi mu wiele radosci i obdarzy go wielka,
niewypowiedziang chwala. Syrach wskazuje pragnacemu zdoby¢ madrosé¢
srodki, ktore sa niezbedne do jej osiagniccia. Pierwszym z nich jest stuchanie
i studiowanie Prawa. Drugim, nie mniej waznym, jest state przebywanie
wsrod medrcow, ktorzy juz ja zdobyli i dzielg si¢ nig z innymi. Kolejnym,
réwnie waznym, jest rozmyslanie nad Prawem i nieustanne zgl¢bianie jego
tresci. Medrzec podkresla, ze szukanie madrosci domaga si¢ catkowitego
zaangazowania cztowieka. Wszystkie sfery jego zycia powinny by¢ poddane
temu celowi i zaangazowane w jego realizacje. Bez przyjecia tych wymogow
osiggnigcie madrosci jest niemozliwe, kto je odrzuci lub ich nie podejmie,
nie bedzie mogt nigdy jej zdobyé¢. Ideatem realizacji tych wymagan jest
medrzec (por. 14,20—15,10), uczony w Pismie (por. 38,24-39,11) oraz sam
Syrach (por. 51,13-30), ktory osiagnal madros$¢ i teraz naucza innych drogi
prowadzacej do niej. Stanie si¢ madrym jest z jednej strony wynikiem wy-
sitku 1 wewnetrznej pracy czlowieka, z drugiej za§ darem Boga (por. 1,9-10;
15,1-3; 24,19)"".
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