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STRESZCZENIE: Syrach opisuje kréla Jozjasza w Pochwale Przodkéw (Syr 44-49) w zaledwie trzech
wersetach (Syr 49,1-3). Pochwala ta koniczy si¢ konkluzja (49,4), ktéra faczy Jozjasza z Dawidem i Eze-
chiaszem, uznawanymi za jedynych pozytywnych wladeéw Judy. Medrzec lakonicznie podkresla wysitki
reformatorskie Jozjasza. Zwraca uwage na usuniecie poganskich kultéw (49,2) i jego gleboka wiez serca
z Panem, ktéra wzmocnita caly naréd (49,3). Jednak pierwszy werset tej pochwaly ma zupetnie inny cha-
rakter. W 49,1 medrzec przedstawia trzy obrazy (kadzidio, miéd i muzyke), ktére odnosza sie do pamigci
krola. Celem artykutu jest proba zrozumienia znaczenia tych poréwnan i zasadnosci ich uzycia w odniesie-
niu do pamieci kréla Jozjasza. Wspomnienie krola i jego imienia staje si¢ pomoca dla przyszlych pokolen,
kedre maja umacnia¢ swoja tozsamos¢ ludu przymierza poprzez troske o kult, przyjmowanie Bozego stowa
i umilowanie madrosci Prawa.

SLOWA KLUCZOWE: Pochwata Ojcdw, Syr 44-49, Syr 49,1, krdl Jozjasz, Stary Testament

ABSTRACT: Sirach describes King Josiah in the Praise of the Ancestors (Sir 44-49) in just three verses
(Sir 49:1-3). This praise ends with a conclusion (49:4) that connects Josiah with David and Hezekiah,
recognised as the only positive rulers of Judah. The sage laconically emphasises Josiah’s reform efforts. He
draws attention to the removal of pagan cults (49:2) and his deep bond with the Lord, which strengthened
the entire nation (49:3). However, the opening verse of this praise has a completely different character.
In 49:1, the sage presents three images (incense, honey and music) that refer to the king’s memory. This
article is an attempt to understand the meaning of these comparisons and the validity of their use inrelation
to the memory of King Josiah. The memory of the Kingand his name becomes a help for future generations
who are to strengthen their identity as the people of the covenant through concern for worship, acceptance
of God’s word and love of the wisdom of the Law.

KEYWORDS: Praise of the Ancestors, Sir 44-49, Sir 49:1, King Josiah, Old Testament

Prezentacja krola Jozjasza w Pochwale Ojcéw (Syr 44—49) miesci si¢ w zaledwie trzech wer-
setach (Syr 49,1-3)". Koriczy si¢ konkluzja 49,4, laczaca Jozjasza z Dawidem i Ezechiaszem,

1 Pochwala Jozjasza w Syr 49 nie doczekata si¢ licznych opracowari. Zob. P.C. Beentjes, ,Sweet is His Memory,
Like Honey to the Palate. King Josiah in Ben Sira 49,1-4", BZ 34 (1990) 262-266; G. Toloni, ,,La riforma di
Giosia nellottica di Ben Sira. Ideologia e storia in Sir 49,2a", RivB 47/3 (1999) 257-276; R. Egger-Wenzel,
»Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira: An Intertextual Comparison’, Rewriting Biblical
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uznanych za jedynych pozytywnych wladcéw Judy, w przeciwienistwie do pozostatych, kto-
rzy sprowadzili nieszczg$cie na swéj lud?. Syrach wzaledwie dwoch wersetach (49,2-3)
lakonicznie wymienia wysitki reformatorskie Jozjasza — nawracanie ludu przez usunigcie
pogariskich kultéw (49,2)* oraz gleboka wigz serca z Panem, ktéra umacniata caly naréd
w poboznosci (49,3). Pochwala jest bardzo oszczgdna w stowa i wydaje sig, ze nie przedsta-
wia w sposob wystarczajacy osiagnie¢ wladcy-reformatora. Na poczatku, w 49,1 medrzec
przedstawia trzy obrazowe pordwnania, ktére odnosza si¢ do wspomnienia o Jozjaszu
(tekst grecki) lub do jego imienia/wspomnienia (tekst hebrajski). Syrach przywoluje trzy
obrazy: kadzidta, miodu i muzyki. Dwa razy pojawia si¢ partykuta ,jak”: d¢ — w tekscie
greckim, a trzy razy 3 w tekscie hebrajskim.

Czy te poréwnania wynikaja bezposrednio z opisdw Jozjasza przez Deuteronomiste lub
Kronikarza? Czy sa moze jakim$ przestaniem, ktore medrzec chee przez pochwalg Jozjasza
zostawi¢ potomnym? A moze, jak twierdzi Roderick MacKenzie, chce w ten sposob ominaé
opowie$¢ o nieszezgsliwym koricu zycia kréla*? Celem ponizszego artykutu bedzie proba
zrozumienia znaczenia tych poréwnan oraz ich zwiazek ze wspomnieniem kréla Jozjasza.

1. Reforma kréla Jozjasza wedlug 2 Krl/2 Krn

Jak Biblia relacjonuje dzieje i dokonania Jozjasza, a szczegdlnie jego reforme? Przekazy,
z ktdrych zapewne korzystat Syrach, mozna znalez¢ w dwéch zrodtach. Deuteronomista
przedstawia je w 2 Krl 22,1-23,30, a dzieto kronikarskie w 2 Krn 34,1-35,27. Kiedy Jo-
zjasz objal tron w 640 r. przed Chr., mial zaledwie osiem lat (por. 2 Krl 22,1; 2 Krn 34,1)
i poczatkowo jego rzady charakteryzowala zalezno$¢ od Asyrii’. Potega ta jednak zaczgta
stabna¢, a wraz ze $mierciag Asurbanipala (633 lub 627 r. przed Chr.) rozpoczat si¢ osta-
teczny rozpad imperium. Jozjasz po raz pierwszy od stulecia rzadzil krélestwem wolnym
od obcego jarzma. Z punktu widzenia historykéw najwazniejszym sposobem, w jaki

History: Essays on Chronicles and Ben Sira in Honor of Pancratius C. Beentjes (red. J. Corley — H. van Grol)
(DCLS 7; Berlin — New York: De Gruyter 2011) 231-256.

2 Popochwale Jozjasza (por. Syr 49,1-3), zanim Syrach przejdzie do kolejnych wiadcéw Judy, dokonuje podsu-
mowania, kedre jest konkluzjg koriczaca pozytywne rzady w Jerozolimie. Jedynie Dawid (por. Syr 47,2-11),
Ezechiasz (por. Syr 48,17-25) iJozjasz (por. Syr 49,1-3) zostali uznani za wladcéw innych, niz pozosta-
li (por. Syr 49,4a). Tego rodzaju ekspozycja jest obecna w2 Kl i2 Krn, gdzie Ezechiasz (por. 2 Kil 18,3;
2 Krn 29,2) i Jozjasz (por. 2 Krl 22,2; 2 Krn 34,2) zostaja poréwnani do Dawida, jako ci, ktérzy czynia to, co
stuszne ,w oczach Pana”. Jest to whasciwie zakoniczenie stusznych rzadéw dynastii Dawida. J. Pudetko, Profe-
tyzm w Ksigdze Syracha (SBL 21; Lublin: Wydawnictwo KUL 2020) 309.

3 Wedlug tekstu G. W 49,2H s3 motzliwe thumaczenia: ,martwit si¢ z powodu naszego odstepstwa” (nifal od
7m; por. Am 6,6) lub ,zostal zanieczyszezony z powodu naszego odstepstwa” (nifal od 99m; por. Ez 25,3).
Por. Beentjes, ,,Sweet is His Memory”, 264; Egger-Wenzel, ,,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and
Ben Sira’, 237. Wigcej na ten temat: Toloni, ,La riforma di Giosia nellottica di Ben Sira. Ideologia e storia in
Sir 49,247, 259-261.

4 R.AF MacKenzie, ,Ben Sira as Historian”, Trinification of the World: A Festschrift in Honor of EE. Crowe
(red. T.A. Dunne - J.M. Laport) (Toronto: Regis College Press 1978) 323.

5 Por. Toloni, ,La riforma di Giosia nellottica di Ben Sira. Ideologia e storia in Sir 49,22, 272.
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Jozjasz wykorzystal t¢ nowo odkryta wolno$¢, byta reorganizacja i zreformowanie oficjal-
nego kultu®. Zasadniczym celem reformy bylo wyeliminowanie obcych wplywéw zaréwno
z kultu, jak iz zycia panstwowego. Na podstawie posiadanych opiséw nie sposob jednak
stwierdzi¢, kedre z batwochwalczych kultdw i prakeyk stanowily efekt narzuconego jarzma
Asyrii, a kedre byly gleboko zakorzenione w dalekie od jahwizmu izraelskie prakeyki religij-
ne. Przenikanie kultu imperium do wasala krélestwa wynikato takze z powszechnej na sta-
rozytnym Bliskim Wschodzie wiary w moc béstw podmiotu politycznego i militarnego’.

Wedlug Deuteronomisty dzialania reformatorskie rozpoczely si¢ od $wiatyni Jerozo-
limskiej, w kedrej odnaleziono ksigge Prawa (2 Kil 22,8). Wydarzenie ,znalezienia ksiegi
Prawa” wyznacza niejako cala reszte poczynan krolewskich Jozjasza, keory jest ukazany jako
ten, ktdry pozwala prowadzi¢ si¢ wskazaniom Prawa Mojzeszowego (por. Pwt 17,18-20).
Slyszac tre$¢ odnalezionego zwoju, krél zrozumial, ze ciggle zagrozenia narodu moga wy-
nika¢ z braku wierno$ci Prawu i przymierzu. Nalezalo podja¢ dzialania, kedre beda mogly
zapobiec kolejnym nieszczgsciom, dlatego Jozjasz, cheac postapic zgodnie z wolg Boga, kon-
sultuje prorokini¢ Chuld¢®. Opis tych dzialan wskazuje, ze s3 one odwréceniem i napra-
wieniem grzechéw poprzednich monarchéw’. Usunigcie oznak obeych kultéw dotyezylo
zaréwno terenu $wiatyni, jak i innych miejsc w Jerozolimie i w jej okolicach, a nawet oftarza
w Betel (2 Krl 23,4-20). Reforma Jozjasza najbardziej przypomina reformg buntu Ezechia-
sza, polegajaca na zniesieniu $wiatyn na wyzynach. Jozjasz posunat si¢ znacznie dalej niz
Ezechiasz, ktéry zamknat wyzyny. Jozjasz burzyl wyzyny, bezczescit je, palit kosci ludzkie na
ich oftarzach, usunat ich kaptanéw. Nadav Na’aman zauwaza, ze na podstawie badan arche-
ologicznych nie da si¢ ostatecznie zweryfikowaé prawdziwosci i zasiegu reformy Jozjasza, ani
jej wykluczyé. Pomimo pdznych, ideologicznych dodatkéw obecnych w 2 Krl 22-23, we-
dlug Na’amana, fragment 23,4—15 moze odzwierciedla¢ wydarzenia z czaséw Jozjasza, gdyz
zawiera terminologic obecna w asyryjskich dokumentach'’. Reforma religijna wedtug Deu-
teronimisty nastapita dopiero w osiemnastym roku panowania kréla na skutek odnalezienia
w $wiatyni ksiegi Prawa, co doprowadzilo do odnowienia przymierza (por. 2 Krl 23,4-20).
W ten sposéb podkresla powrdt do wiernosci Prawu Mojzeszowemu. Przekazy Deuterono-
misty i Kronikarza réznig si¢ w opisie i kolejnosci czynnosci reformatorskich.

6 Por. R.H.Lowery, The Reforming Kings: Cults and Society in First Temple Judah (JSOTS 120; Sheffield:
JSOT 1991) 190-191; M. Grant, Dzieje dawnego Izraela (tum. J. Schwakopf ) (Rodowody Cywilizacji; War-
szawa: Pafistwowy Instytut Wydawniczy 1991) 166; J. Bright, Historia Izraela (tum. J. Radozycki) (Warszawa:
PAX 1994) 328; M. Liverani, Nie tylko Biblia. Historia starozytnego Izraela (thum. J. Puchalski) (Biblioteka
Humanisty; Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 20 10) 18s.

7 Por. Lowery, The Reforming Kings: Cults and Society in First Temple Judah, 214; N. Naaman, ,The King
Leading Cult Reforms in his Kingdom: Josiah and Other Kings in the Ancient Near East’, ZABR 12 (2006)
139-140.

8 Por. Liverani, Nie tylko Biblia, 189; R. Petraglio, Il libro che contamina le mani. Ben Sirac rilegge il libro e la storia
d’Israele (Theologia 4; Palermo: Agustinus 1993) 329.

9 Por. D. Adamczyk, ,,Historiozbawcza perspektywa grzechéw narodu wybranego w okresie podzielonego kré-
lestwa (na podstawie 1-2 Kl i 1-2 Krn), S#KKof 17 (2011) 20.

10 Naaman, ,The King Leading Cult Reforms in his Kingdom: Josiah and Other Kings in the Ancient Near East’,
137-140.
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Kronikarz sytuuje reforme szybciej, w 6smym roku panowania krdla, tuz po osiagni¢-
ciu dorostosci (2 Krn 34,3-7). Wedlug 2 Krn 34,6 odnowa miata dotrzeé¢ nawet na te-
reny Samarii — przez obszary szczepéw Manassesa, Efraima, Symeona, az po Neftalego.
Nie mozna ostatecznie okresli¢, jakie tereny bylego Panstwa Péinocnego Jozjasz objat
wplywami reformy, niemniej jednak byla to préba powrotu do czaséw $wietnosci Dawi-
da i Salomona — gromadzenia calego Izracla wokdt $wiatyni w Jerozolimie''. Nie nalezy
jednak przeceniaé szczegdtéw tych opisow, gdyz mogly zostaé dodatkowo dopisane przez
redaktora'>. Reforma jest postrzegana przez Kronikarza jako wyraz osobistej poboznosci
Jozjasza. Pierwszy etap polegat na usunieciu obcych kultéw, dopiero po tym krél nakazat
odnowe $wigtyni, co doprowadzilo do odnalezienia ksiggi Prawa (por. 2 Krn 34,8-15).
Zostaje odnowione przymierze (por. 2 Krn 34,31) oraz zarzadzone ponowne oczyszcze-
nie z obeych kultdw, aby uroczyscie $wigtowaé Pasche w Jerozolimie (por. 2 Krn 35,1-19).
Kronikarz podkresla wyjatkowos¢ obchodéw tych uroczystosci (por. 2 Krn 34,18). Obce
wplywy kultyczne siegajace czaséw Salomona ijego cudzoziemskich zon oraz kolejnych
wladcédw judzkich, ktérzy propagowali zarowno kulty kananejskie, jak i asyryjskie, zostaty
zastgpione poddaniem si¢ JHWH?®".

Reforma Jozjasza nie byla aktem buntu politycznego w przeciwienstwie do reformy
kultu Ezechiasza. Stanowila raczej rdzeni postimperialnej rewolugji kulturalnej, za pomoca
ktorej monarcha staral si¢ stworzy¢ swiadomo$¢ nacjonalistyczna, pasujaca do nowo nie-
podlegtego statusu Judy. Niezalezno$¢ polityczna od Asyrii nastapila juz w wyniku upadku
wladzy w zachodniej cz¢sci imperium. Reforma Jozjasza miata takze na celu niezaleznosé
kulturows. Jozjasz przyjat i rozszerzyl kluczowe $rodki podjete przez Ezechiasza'®. Reforma
kultu miafa na celu przefamanie kulturowej, a nie tylko politycznej hegemonii imperium.
Jozjasz oparl swoje dzialania na nieudanej reformie swojego bohaterskiego, zbuntowanego
przodka, aby stworzy¢ wérdd Judejczykéw nowa $wiadomosé, na krétko wolng od impe-
rialnej dominagji®. Zaréwno Deuteronomista, jak i Kronikarz uwypuklaja kultyczny cha-
rakter narodowej reformy, nawet jesli do konica nie jest jasne, czy byla ona oczyszczeniem,
czy/i centralizacja kultu'. Lakoniczna prezentacja tak wybitnego wladcy przez Syracha
moze wigc zadziwia¢. Ani odnalezienie ksiggi Prawa, ani celebracja Paschy w Jerozolimie
nie znalazly si¢ w jego pochwale'”. Czym zatem kierowal si¢ medrzec Syrach, uzywajac ob-
razowych poréwnan we wspomnieniu Jozjasza?

11 Por. J. Warzecha, Historia dawnego Izraela (Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego 2005) 329.

12 Por. Liverani, Nie tylko Biblia, 188.

13 Por. Liverani, Nie tylko Biblia, 189-192.

14 Por. Bright, Historia Izraela, 331.

15 Por. R.H. Lowery, The Reforming Kings: Cults and Society in First Temple Judah, 216.

16 Christoph Uehlinger zauwaza, ze dla wspotezesnych uczonych reforma Jozjasza stanowita polityczno-religijna
deklaracje niepodleglosci z tendencjami antyasyryjskimi; C. Uehlinger, ,Was There a Cult Reform under King
Josiah? The Case for a Well-Grounded Minimum’, Good Kings and Bad Kings (red. CV. Camp — A. Mein)
(LHBOTS 393; New York — London: Clark 2005) 306.

17 Por. Beentjes, ,Sweet is His Memory”, 262; MacKenzie, ,,Ben Sira as Historian’, 323.



Jolanta Judyta Pudetko - ,Kadzidlo pachngce, midd, muzyka” Znaczenie obrazowych pordwna 657

2. Wersje tekstualne Syr 49,1abcd

W zrozumieniu tekstu pomaga zestawienie starozytnych wersji tekstualnych Ksiggi Syra-
cha (greckiej i hebrajskiej), gdyz poszerza to rozumienie uzytych poréwnan oraz ich zako-
rzenienie w innych tekstach biblijnych'®. Ksiega Syracha jest w calosci dostgpna w wersji
LXX, ktéra stanowi podstawowy tekst kanoniczny i badawczy:

wnuéavvoy Iwatov e otvBeory Buduatog
TKEVATUEVOY EPYW LVPEVOD

&v vl oTépaTL GG UEAL YAUKoyBjoeTa

Kol GG LOVTIKAL €V TUUTOTT(w oivoy
Wspomnienie Jozjasza do mieszanki kadzidta,
przygotowanej praca mieszajacego wonnosci;
w ustach kazdego bedzie stodkie jak miod

i jak muzyka na uczcie z winem.

Wersja hebrajska pochodzi z mss B z genizy kairskiej i przedstawia si¢ nastepujaco:

P11 WY M9MAN 00 NP WK oW
7 INWA Y A1 1T PANm’ w2ATI 3

Imig Jozjasza jak kadzidfo pachnace, posolone,

dzielo mieszajacego wonnosci.

Dla podniebienia jak midd bedzie smakowaé stodko jego wspomnienie,
ijak piesni przy uczcie z winem.

18 R.Egger-Wenzel (red.), 4 Polyglot Edition of the Book of Ben Sira with a Synopsis of the Hebrew Manuscripts
(CBET 101; Leuven — Paris — Bristol, CT: Pecters 2022) 654; por. P.C. Beentjes (red.), The Book of Ben Sira
in Hebrew. A Text Edition of All Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of All Parallel Hebrew Ben Sira
Texts (VTSup 68; Leiden — New York — Koln: Brill 1997); V. Motla, Los manuscritos hebreos de Ben Sira (Aso-
ciacién Biblica Espariola 59; Estella: Verbo Divino 2012); J. Ziegler (red.), Sapientia lesu Filii Sirach, wyd. 2
(Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum Gotteingensis editum 12.2;
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1980).

19 Uzyty przyimek ei¢ z accusativem oznacza najczeéeiej kierunek ruchu i thumaczy si¢ go przestrzennie: ,,do, ku”
Ma on jednak réwniez inne mozliwosci znaczeniowe, w odniesieniu do czasu, sposobu, intensywnosci, celowo-
$ci. Na sposdb semicki moze oznaczaé ,,jak, jako, tyle samo, mniej wiccej, w taki sam sposdb, wedtug” Moze tez
odgrywac role orzecznika w miejsce nominativu. Por. The Lexham Analytical Lexicon of the Septuagint (Bel-
lingham, WA: Lexham Press 2012); B. Friberg — T. Friberg — N.E Miller, Analytical Lexicon of the Greek New
Testament (Grand Rapids, MI: Baker Academic 2000). A zatem thumaczenie ,jako, jak” jest tu teoretycznie
mozliwe. Jednak Rudolf Smend (Die Weisheit des Jesus Sirach erklirt [Berlin: Reimer 1906] 468) zauwaza, ze
uzyte w Syr 49,1 el jest zgodne z Wj 25,6; 35,8, gdzie jest mowa o poszczegdlnych komponentach produktéw
do sprawowania kultu, w tym kadzidla, przy uzyciu przyimka 7: ,,Oliwe do éwiecznika, wonnosci do oleju do
namaszczania i do pachnacych kadzidel”. W LXX natomiast brak Wj 25,6; 35,8. Idac tym tropem, w greckim
tekscie Syr 49,1 znajduje sig elc. Por. N. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus. Ubersetzt und erklirt
(EHAT 25; Miinster: Aschendorff 1913) 418.
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Tekst grecki opowiada o wspomnieniu Jozjasza, a hebrajski o jego imieniu. Odnoszac
sic do kadzidla, tekst grecki wymienia mieszanke, ktora tworzy pachnace kadzidlo, he-
brajski natomiast zwraca uwagg na zapach i obecnos¢ soli. Wszystkie te szczegdly wehodza
w sklad kultycznego waloru kadzidla ijego znaczenia w $wiatyni. Stodycz miodu odczu-
wa si¢ wedlug tekstu greckiego w ustach, wedtug hebrajskiego na podniebieniu. Muzyka
to wedlug tekstu hebrajskiego piesn, psalm, a wedlug greckiego muzyka, ktéra nie posiada
charakteru kultycznego. Uczta z winem jest obecna w obu wersjach. Znaczenie niewielkich
réznic w wersjach zostanie przedstawione w egzegezie tekstu.

3. Imi¢ Jozjasza warte wspominania

Zaprezentowane poréwnania odnoszg si¢ do osoby kréla Jozjasza. Wersja hebrajska faczy je
z jego imieniem (W), wersja grecka — ze wspomnieniem (uvnudovvov). Imig ,,Jozjasz” jest
imieniem teoforycznym, posiada rozne znaczenia, zaleznie od przyjetej etymologii: ,,Pan
leczy”, ,,Pan daje”, ,Pan wytwarza, rodzi”®. Jednak nie chodzi tu o pogl¢bienie znaczenia
kroélewskiego imienia. Zaréwno ,imi¢’, jak i ,wspomnienie” odnosza si¢ do celu samej Po-
chwaty Ojcdw. Me¢drzec we wprowadzeniu do dlugiego ciagu historii przodkéw zaznacza, ze
w dziejach sa bohaterowie warci pamigci, kedrzy pozostawili po sobie ,imi¢” (DW/8vope, 44,8).
Sa jednak i tacy, o kedrych nie pozostala pamiegé (137/pvnuéovvoy, 44,9). Syrach wskazuje
na silny kontrast w ocenie bohateréw™.. Jego pochwata to zatem wybér sposréd wielu biblij-
nych postaci, takich ktorych ,imi¢” i ,wspomnienie” moga by¢ inspiracja dla potomnych.
Krol Jozjasz niewatpliwie do takich nalezal. Termin oW wskazuje na konkretng osobe, ale
réwniez okresla jej honor, wplyw, stawe, wladze, kedre moga réwniez trwad po jej $mierci®.
W Ksiedze Syracha termin oW wystepuje w réznych rekopisach hebrajskich 33 razy. Odno-
si si¢ zaréwno do imienia JHWH (np. 36,14; 39,35; 45,1; 47,10.13.18; 50,20; 51,1.10.12),
jak réwniez do ludzi, a zwlaszeza do ich dobrej (np. 15,6; 40,19; 41,12.13; 44,3.8.14) lub
zlej stawy (np. 5,15; 41,11). W ten sposéb pamieé o czlowieku istnieje przez pokolenia®.
Wiréd kroléw Judy Syrach uwypukla imie Jozjasza. Oprdcz 49,1 medrzec wymienia jego
imi¢ obok Dawida i Ezechiasza, jako kréla godnego wspominania, w przeciwienstwie do
innych kr6low Judy: ,Oprécz Dawida, Ezechiasza i Jozjasza wszyscy dopuszezali si¢ wiel-
kich przestgpstw, porzucili bowiem prawo Najwyzszego” (49,4).

20  Por. R. Althann, ,Josiah”, The Anchor Yale Bible Dictionary (red. D.N. Freedman) (New York: Doubleday
1992) 111, 1015.

21 Por.]. Corley, ,Sirach 44:1-15 as Introduction to the Praise of the Ancestors”, Studies in the Book of Ben Sira.
Papers of the Third International Conférence on the Deuterocanonical Books, Shimeon Centre, Pipa, Hungary,
18-20 May, 2006 (red. G.G. Xeravits — J. Zsengellér) (JSJSup 127; Leiden — London: Brill 2008) 170-171;
B.L. Mack, Wisdom and the Hebrew Epic. Ben Sira’s Hymn in Praise of the Fathers (CSHJ; Chicago, IL — Lon-
don: University of Chicago Press 1985) 104.

22 Por. EV. Reiterer — H. Ringgren — H.J. Fabry, ,a¥", Theological Dictionary of the Old Testament (red. GJ. Bot-
terweck — H. Ringgren) (Grand Rapids, MI — Cambridge, UK: Eerdmans 2006) XV, 134.

23 Por. Egger-Wenzel, ,,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira’, 235.
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Znaczenie hebrajskiego terminu 0¥ oddaje tu uzyty wgreckim tekscie termin
uwnudouvoy — ,wspomnienie, pami¢¢’, co dodatkowo podkresla 197 (,jego pamigc)
w lc. Syrach uzywa tych terminéw (uvnuéovvov/121) w pochwale innych bohateréw: Moj-
zesza (45,1), sedziéw (46,11) i Nehemiasza (49,13). Jozjasz, bedac krélem Judy, zostaje
w tym przekazie dziejéw zlaczony z wielkim prawodawca Mojzeszem, ktory jest identy-
fikowany z Tora, dalej z sedziami, kt6rzy sq facznikami wprowadzajacymi w epoke mo-
narchii, oraz z Nehemiaszem, ktéry t¢ opowies¢ z punktu widzenia chronologii zamyka.
Jednak znaczenie terminu pvnudovvoy nie ogranicza si¢ jedynie do wspomnienia, pamigci.
To greckie stowo, thumaczac hebrajski termin 7721, oznacza réwniez ofiar¢ pokarmowa,
a dokladniej jej spalana cz¢é¢ lub dar w dodatku do chleba pokladnego. Stowo 721X zo-
staje w LXX oddane przez termin pynuéouvoy sze$é razy: Kpt 2,2.9.16; 5,12; 6,8; Lb 5,26,
aw Kpt 24,7 przez pokrewny dvduvyoic. Grecka wersja Syr 49,1 uwypukla zatem kultycz-
ny charakter pamieci. Co wigcej, ofiara pokarmowa byta sktadana z dodatkiem kadzidla,
ktére pojawia si¢ w metaforycznej pochwale Jozjasza. Syrach uzywa terminu pwnudovvoy
lacznie az 17 razy — zaréwno jako aktu pamigci, wspominania lub niepamigci (np. 10,17;
23,26; 24,20; 38,23; 39,9; 41,1; 44,9; 45,9.11; 50,16), jak i jako tlumaczenia stowa 77218
(ofiara pokarmowa) w 38,11; 45,16. Ponadto w 35,6; 45,9; 50,16 umieszcza ,wspomnie-
nie” w kontekscie kultu $wiatynnego. Jest to cenna wskazowka, zwazywszy na to, ze Syrach
mocno podkresla znaczenie kultu jako wyznacznika wiernosci przymierzu i jego kontynu-
acji**. Pamiatka Jozjasza staje si¢ komponentem ofiary kultycznej, ktéra posiada nie tylko
duchowy charakter, ale staje si¢ odczuwalna zmystami. Uzyte obrazowe elementy maja od-
czuwalny charakter: powonienia (kadzidlo), smaku (miéd, wino), stuchu (muzyka)®. Re-
nate Egger-Wenzel zauwaza réwniez obecno$¢ czwartego zmystu — dotyku, ktéry mozna
wywnioskowa¢ na podstawie wzmianki o pracy wytworcy wonnosci, czyli cztowieka, ktory
dokonuje ich odpowiedniego zmieszania®. Czy s3 to tylko poréwnania, ktdre wywoluja
przyjemne skojarzenia? Jaki majg zwigzek ze wspomnieniem Jozjasza?

4. Wspomnienie i mieszanka kadzidla (Syr 49,1ab)

Pierwszym odniesieniem, ktorego Syrach uzywa do ,imienia/wspomnienia” Jozjasza, jest
00 NP (,kadzidlo pachnace”), ovvheaig Bupduaros (,mieszanka kadzidta”). Rdzen “vp
oznacza: ,spalaé, zlozy¢ ofiare, unosi¢ si¢ w dymie”, co odnosi si¢ do ofiar kadzielnych. Rze-
czownik N0P thumaczy si¢ jako ,kadzidlo”, a zatem moze to by¢ kazda ofiara spalana na

24 Zob. naten temat: J. Pudelko, ,A Priestly Perspective on the Representation of History in the Praise of the An-
cestors (Sir 44-49)", V'V 41/2 (2023) 219-235.

25 Por. Beentjes, ,Sweet is His Memory”, 262; B.M. Zapff, Jesus Sirach 25-51 (NEchtB 39; Whirzburg: Echter
2010) 367-368.

26 Por. Egger-Wenzel, ,,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira’, 235.
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oltarzu oraz aromatyczna substancja spalana w ogniu ofiarnym®. Termin moze tez odnosi¢
si¢ do oftarza z drzewa akacjowego na ofiary kadzielne (Wj 30,1.27; 31,8; 35,15; 37,25),
kedry jest pokryty ztotem (Wj 40,5). Dymem kadzidta jest réwniez modlitwa wznoszaca si¢
do Pana (Ps 141,2), kadzidlo wraz z olejkiem rozweselaja serce (Prz 27,9). Termin NP zo-
stal przez Syracha dookreslony, jest to 210 NP (,,pachnace kadzidlo”). Termin 010/00
oznacza ,pachnace perfumy, przyprawy korzenne” a syntagma 0°0 n70p lub 0077 n7vp -
»pachnace kadzidta”*. Pachnace kadzidlo, ofiary i ottarz kadzenia pojawiajq si¢ w Starym
Testamencie w Ksiedze Wyjécia przy okazji tekstéw o organizacji kultu, wykonaniu prze-
nosnego sanktuarium oraz ustanowieniu kaptanéw (zob. np.: Wj 25,6; 30,1.7.8.9.27.35.37;
31,8; 35,15.28; 37,25.29; 39,28; 40,5.27)%. Czym mogly by¢ owe 0°1nd — ,,pachnace sktad-
niki” — wchodzace w sktad mieszanki spalanej jako kadzidto? Wedtug opisu Ksiggi Wyjscia
sporzadzenie kadzidla byto poleceniem danym przez Boga Mojzeszowi. M6gt to by¢ rodzaj
wonnej zywicy, pachnace ziofa, rosliny, aromaty z muszli pewnego rodzaju §limakéw. Od-
powiednio utarte, wymieszane i posolone sktadniki byly czyste i $wicte, czyli zarezerwo-
wane wylacznie dla Pana (por. Wj 30,34-35.37). Dodawanie soli do kadzidla nadawalo
symboliki oczyszczajacej oraz wspomagalo spalanie i tworzenie dymu®. W starozytnosci
uzywano kadzidla, aby uzyska¢ przyjemny zapach. Ma to fundamentalne znaczenie dla
uzasadnienia stosowania kadzidla. Troska o przyjemny zapach jest zrozumiata, jesli wezmie
sic pod uwagg, ze Izrael i jego sasiedzi zyli w cieplym klimacie, gdzie bardzo szybko wydzie-
lat si¢ zapach potu i rozkladu. Kadzidlo pomagato pozby¢ si¢ nieprzyjemnych zapachéw.
Nie bylo to jednak istotg ofiar kadzielnych. Istota ofiary jest okazanie swojej zaleznosci od
Boga i oddanie Mu wszystkiego. To jest ta ,,mifa won, keérg symbolizuje spalane, pachna-
ce kadzidlo. Dlatego spalanie kadzidta dla obcych bogéw bylo wyrazem batwochwalstwa.
Ofiary kadzielne dla Pana mialy wyraza¢ wewnetrzne usposobienie serca dawcy i mialy
charakter oczyszczajacy. Modlitwa oranta wznosita sic do Boga wraz z dymem kadzidta
(Ps 141,2). Najpelniej wyraza to wniesienie przez arcykaptana pachnacego kadzidta do
Miejsca Swictego w Dniu Przeblagania (por. Kpt 16,12—13), aby otrzymaé dar przebacze-
nia®'. Wlasnie ta kwestia wydaje si¢ bardzo istotna dla Syracha. Medrzec wzmiankuje réw-

27 Por. L. Kochler — W. Baumgartner — J.J. Stamm (red.), The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament
(HALOT) (Leiden — New York — Kéln: Brill 1994-2000) I-V; L. Kochler — W. Baumgartner - J.J. Stamm
(ved.), Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu (red. wyd. pol. P. Dec) (Warszawa:
Vocatio 2008) 11, 162; R.E. Clements, ,0p", Theological Dictionary of the Old Testament (red. G.J. Botter-
weck — H. Ringgren) (Grand Rapids, MI — Cambridge, UK: Eerdmans 2004) XIII, 10.

28 Rzeczownik Mt odnosi si¢ do dymu ofiary, a czedciej do palenia kadzidla (61 razy). Drugie uzycie dominuje
w ST, by¢ moze z wylaczeniem innych znaczen, poniewaz spalanie aromatycznych przypraw czgsto towarzyszylto
ofiarom ze zwierzat. Termin moze odnosié si¢ zaréwno do ofiarowanego materiatu (zwykle definiowanego jako
om0, , pachnace perfumy”), jak i rytuatu skladania ofiary (Wj 30,8). Clements, , 0", 11. Por. HALOT1,711.

29 Odniesienie do exodusu podnosi rangg znaczenia osoby i dokonan Jozjasza. Por. G. Snaith, Ecclesiasticus or
the Wisdom of Jesus Son of Sirach (CBC 26; Cambridge: Cambridge University Press 1974) 244.

30 Por.J. Lemanski, Ksigga Wyjscia. Witgp, przektad z oryginatu, komentarz (NKB.ST 2; Edycja gwiqtego Pawtla:
Czgstochowa 2009) 591-592; C. Van Dam, ,,The Incense Offering in Its Biblical Context’, Mid-America Jour-
nal of Theology7/2 (1991) 180-182.

31 Por. Van Dam, ,The Incense Offering in Its Biblical Context”, 187-188; Clements, , 07", 11.
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niez czynno$¢ przygotowania wonnosci (49,1b), aby uzyska¢ mieszanke o oczekiwanym
zapachu. Przygotowujacy kadzidlo to mp17/pvpeVde, ktorego Syrach wspomina réwniez
w perykopie o lekarzach ilekarstwach (38,7). Przygotowanie mieszanck moze stuzy¢
celom zdrowotnym. Wj 30,35 wzmiankuje ,wytworcg wonnosci, perfumiarza” w odniesie-
niu do sporzadzenia kultycznego kadzidla. Wedlug 1 Krn 9,30 trudnili si¢ tym niektdrzy
z synéw kaplanow.

Oprocz 49,1 Syrach uzywa odniesienia do kadzidta w pochwale Aarona, kt6ry zostat
wybrany, aby sklada¢ Panu ofiar¢ kadzielng na ,,pamiatke” (uvnuéovvov/mIom; 45,16).
Wersja hebrajska ma tutaj forme czasownika w bezokoliczniku 7"0pi1? (,,aby sktada¢ ofiare
kadzielng”), a grecka rzeczownika Bupiopa (,kadzidlo”). Medrzec wskazuje na znaczacy cel
ofiarowanego kadzidta: ,na przeblaganie za synéw Izraela”. Widaé tu wyrazne odniesienie
do Dnia Przebfagania i rytuatu zwigzanego z kadzidlem?2. Podobne odniesienie pojawia si¢
w Syr 50,9H w pochwale arcykaptana Szymona i jego postugi ofiarniczej w $wiatyni. Ogient
kadzielny (71127 WX) z ofiarg dotyczy ofiary pokarmowej (7m3n7; por. Kpt 2,1-2; 6,7-8)%.
Arcykaptan znajduje si¢ w poblizu Miejsca Najswigtszego, co uwypukla Jego szczeg6lna po-
zycje posrednika miedzy Bogiem i ludem, a jednoczesnie ofiarowanie kadzidta ma charak-
ter oczyszczajacy relacje miedzy ludem a JHWH?.

Rodzi si¢ jednak pytanie, jaki to ma zwigzek z krélem Jozjaszem, kedry jednak nie byt
Kaptanem. Syrach odwotuje si¢ tutaj do wspomnienia, imienia kréla. W relacji 2 Krl/2 Krn
po znalezieniu ksiegi Prawa krél postat ludzi do prorokini Huldy, aby poradzi¢ si¢ w tej spra-
wie. Chulda wygtosita przepowiedni¢ przypominajacg batwochwalstwo Izraela, ktére pole-
galo migdzy innymi na tym, ze skfadano ,ofiary kadzielne bogom cudzym” (2 Krl 22,17;
2 Krn 34,25). Jest to jedyne bezposrednie odniesienie do ,,kadzidta” w tekstach wspomina-
jacych krola Jozjasza. Moze to by¢ ogdlne odniesienie do jego reformy kultycznej, oczysz-
czenia z obcych wplywéw i przywrdcenie pelnej czci wobec JHWH®. Moze to réwniez
oznacza¢ wierno$¢ Prawu przekazanemu przez Mojzesza.

Tekst hebrajski poréwnuje imi¢ kréla do ,,pachnacego kadzidta”, podkreslajac odczuwal-
ny walor jego zastug, szczegélnie w obszarze kultu. Tekst grecki skupia si¢ na ,wspomnieniu,
pamigtce”, ktdra mogla mie¢ charakter kultyczny (ofiara pokarmowa). Wspomnienie doty-
czy jednak potomnych. Medrzec zaprasza wige swoich stuchaczy do upamietniania przod-
kéw. Jest to niejako ,komponent” ofiary kadzielnej. ,Mieszanka, zestaw” (a0vBeaic) odnosi
si¢ do przepiséw wykonania pachnacego skladu (kadzidla, oleju), co mialo by¢ unikatowym

32 Por. H. Langkammer, Ksigga Syracha. Wtgp, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy (Pismo Swiqte Starego
Testamentu 8.5; Poznan: Pallottinum 2020) 380.

33 Rytuat $wiatynny przedstawiony w opisie Szymona moze odnosi¢ si¢ do ofiary pokarmowej, do keérej dodawa-
no kadzidlo. Por. PW. Skehan — A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira (AB 39; New York — London — Toron-
to: Doubleday 1987) 552.

34 ,Whyrazenie «ogien kadzidla» zwraca uwage na Szymona i jego kaplanéw, ktorzy z jednosci rozpoznawalnej
w zapachu kadzidta i blasku ognia stuza oczyszczeniu relacji migdzy ludem a JHWH”. O. Mulder, Simon the
High Priest in Sirach S0. An Exegetical Study of the Significance of Simon the High Priest as Climax to the Praise
of the Fathers in Ben Sira’s Concept of the History of Israel (JS]Sup 78; Leiden — Boston, MA: Brill 2003) 137.

35 Por. G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira (ATD Apokryphen 1; Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000) 331.
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dzielem, przeznaczonym wylacznie do spraw kultu (por. Wj 30,32.37; 31,11; 35,19.28;
38,25;29,15;40,27). Zaréwno kadzidlo, jak i reformatorskie wysitki kréla byly zatem przy-
gotowywane wylacznie dla Pana*. Maja one pozostaé w pamigci pokolent. ,Wspomnienie”
Jozjasza jako odnowiciela kultu aktualizuje si¢ wtedy, gdy kolejne pokolenia sprawuja pra-
wowierny kult w $wigtyni.

5. Jak miéd bedzie stodkie jego wspomnienie (Syr 49,1c)

Miédd (¥27/uéh) jest prawdopodobnie jednym z najstarszych pokarméw czlowieka i przed
wynalezieniem cukru byt wysoko ceniony ze wzgledu na swoja stodycz (por. Sdz 14,18;
Prz 24,13), a Syrach zalicza go do podstawowych pokarméw (por. Syr 39,26). Pyszny
i wzmacniajacy smak midd stal si¢ swoistym symbolem pomyslnosci i dostatku. W Biblii
ponad dwadziescia razy pojawia si¢ okreslenie ,kraj mlekiem i miodem plynacy” jako de-
finicja Ziemi Obiecanej, obietnicy i daru Boga wobec Izraela, o czym wspomina réwniez
Syrach (46,8). Symbol miodu moze by¢ jednak o wicle bardziej uniwersalny, pochodzacy
z kananejskich wyobrazen ptodnosci i obfitoéci?’. Stodycz miodu wyraza réwniez ludzkie
stowa — przyjaciela (por. Prz 16,24) czy ,przestodzenie” pochlebcey (por. Prz 25,16). Mi6d
pozostaje jednak silnym wyobrazeniem mitodci i to tej oblubieniczej, kedra daje smak i ra-
do$¢ jak midd (por. Pnp 4,11; 5,1). W Biblii miéd jest jednoczesnie symbolem madrosci
pochodzacej od Boga®®. Stodsze od miodu jest posiadanie madroci (por. Syr 24,20), sady
Pana (por. Ps 19,10-11), stowo Pana (por. Ps 119,103), a manna — pokarm dany od Boga -
mial smak placka z miodem (por. Wj 16,31).

Poréwnanie do miodu ,,jak miéd” (¥279) w BH oraz w LXX (é¢ péM) pojawia sig tylko
raz, w Ez 3,3. Podczas wizji prorok otrzymatl od Boga do zjedzenia zwdj ksiegi (190073
kedals Pifriov, 2,9), aby potem przemawiaé do domu Izraela (por. 3,1). Ezechiel zjadt go,
»astal si¢c wjego ustach stodki jak miod”: pinp? W272 293 *Im)/kal éyéveto év 1@ ordport
uov &g uéh ydlov (Ez 3,3). Podczas wizji otrzymania powolania prorockiego (Ez 2-3)
Bog posyla Ezechiela do ludu, aby glosit Boze stowo ,,buntownikom”, kt6rzy sprzeciwi-
li si¢ Bogu (por. 2,7). Wizja podkresla z jednej strony postanie proroka ze stowem Boga
(2,3.4.7), a z drugiej oporna, zbuntowana postawe ludu (2,3.4.5.6.7.8). Najpierw Bog prze-
kazuje prorokowi stowo poprzez stuchanie, nastepnie to stowo ma by¢ przyswojone jeszcze
bardziej. Bég w wizji daje prorokowi zwdj, ktdry ma spozy¢. Az trzy razy pojawia si¢ pole-
cenie zjedzenia zwoju (2,8; 3,1; 3,3), kedry ma zostaé ,wchloniety”, ma napelni¢ stowem
Bozym cale wngtrze Ezechiela, by ten przemawial stowami Boga (3,4)%. Jest to zaproszenie,

36 Por. Petraglio, I/ libro che contamina le mani, 332.

37 Por. A.Caquot, w27, Theological Dictionary of the Old Téstament (red. GJ. Botterweck — H. Ringgren)
(Grand Rapids, MI — Cambridge, UK: Eerdmans 1978) I11, 131.

38 Por. Egger-Wenzel, ,,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira’, 236.

39 Por. W.Zimmerli, Ezekiel 1: A Commentary on the Book of the Prophet Ezekiel. Chapters 1-24 (Hermeneia;
Philadelphia, PA: Fortress 1979) 106.
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ajednoczesnie sprawdzian postuszenistwa proroka jako reakeji na zbuntowanie Izraela®.
Postuszenstwo Bogu staje si¢ dla Ezechiela sita w trudnej misji gloszenia niepostusznemu
ludowi. Gloszenie or¢dzia wynika z osobistego dialogu proroka z Bogiem i przyjecia Jego
stowa.

Jest to koncepcja wspdlna dla powotania Bozych postaricédw, cho¢ wyraza si¢ na rézne
sposoby. Mojzesz otrzymuje zapewnienie, ze Bég bedzie towarzyszylt jego stowom, przema-
wial przez niego (,,Ja bede z twoimi ustami” W/j 4,12), a usta Jeremiasza zostaja dotknigte
przez Pana, ktdry w ten sposdb umieszcza w nich swoje stowa (por. Jr 1,9). Izajasz zostaje
uzdolniony do misji gloszenia przez oczyszczenie jego ust rozzarzonym weglem z oltarza
(por. Iz 6,6-8). Prorocy maja wigc przygotowaé si¢ do bycia przekazicielami Bozego stowa,
zostaja do tego oczyszezeni, poswigceni przez kontake z tym stowem®. Bég zaprasza Eze-
chiela do spozycia zwoju, a nastgpnie, gdy prorok otwiera usta (Ez 3,2), karmi go. W przy-
padku Ezechiela pojawia si¢ odczuwalny efekt przyjecia Bozego stowa. Gdy prorok wyko-
nuje polecenie spozycia zwoju, zw6j ,,stal si¢ w jego ustach stodki jak miéd” (3,3). Co moze
to oznaczaé, skoro wzwoju byly opisane ,narzekania, wzdychania ibiadania” (2,10)?
Co oznacza ta niezwykla, odczuwana przez proroka stodycz, skoro méglby spodziewac si¢
goryczy? Stodycz miodu moze tu oznaczaé gotowos¢ proroka do przyjecia Bozego stowa
w pelni, postuszenistwo temu stowu, poddanie si¢ woli Pana. Podobnie jak Jeremiasz, dla
kedrego stowo Boze bylo ,rozkosza i radoscig serca” (por. Jr 15,16), Ezechiel doswiadcza
stodyczy przyjecia trudnego stowa i postuszefistwa w misji gloszenia go™.

Jaki moze to mie¢ zwigzek z pamiecig o Jozjaszu? W 2 Krl 22,11/2 Krn 34,19 pojawia
si¢ opis stuchania stowa Bozego przez Jozjasza. Jest to znaleziony w $wiatyni zwéj Prawa
(m7in3 79, 2 Kil 22,8), kedry zostal odczytany krélowi. Stowo to zostaje nie tylko usty-
szane przez kréla, ale niejako ,spozyte”, gdyz wywoluje silng reakeje. Krdl ,rozdart swoje
szaty” (2 Krl 22,11/2 Krn 34,19). Ten akt zalu i pokuty pojawit si¢, gdyz Jozjasz uswiadomit
sobie, ze ,przodkowie nie stuchali stéw Panskich, aby spetni¢ wszystko, co jest napisane
w tej ksiedze” (2 Krl 22,13/2 Krn 34,21). Krdl identyfikuje si¢ z Bozym stowem, stajac si¢
kontrastem wobec niepostusznego, buntowniczego ludu. Reforma religijna, oczyszczenie
i centralizacja kultu staja si¢c wigc swoistym ,,gloszeniem” Bozego oredzia, ktére Jozjasz
przyjal z ksiegi Prawa. Wiadca Judy wykazal wigc podobng gotowos¢ postuszenstwa Boze-
mu wezwaniu jak prorok Ezechiel, ktéry spozyt zwéj. Jozjasz moze by¢ wspominany jako
krél postuszny Bozemu stowu. W Syr 49,1¢ do miodu zostaje poréwnane ,wspomnienie/
imi¢” Jozjasza. Doswiadczenie ,stodyczy” dokona si¢ jednak dopiero w przysztoéci, na co
wskazuje czasownik grecki w czasie przyszlym istronie biernej yhvkovBoeton (,bedzie
stodkie”). Forma hebrajska w koniugacji hifil p’n»> (,bedzie smakowaé stodko”) tez moze
sugerowa¢ niedokonany, przyszly aspekt czynnosci.

40 Por. M. Greenberg, Ezekiel 1-20: A New Translation with Introduction and Commentary (AB 22; Garden
City, NY: Doubleday 1983) 73.

41 Por. L.C. Allen, Ezekiel 1-19 (WBC 28; Dallas, TX: Word 1994) 38—39; Zimmerli, Ezekiel 1, 106.

42 Por. Allen, Ezekiel 1-19,41.
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Wspomnienie Jozjasza przywodzi na mysl dziatanie w celu zycia zgodnego z Bozym sto-
wem, do ktdrego wezwani sa wszyscy jego stuchacze. Jednoczesnie Syrach w autoprezentacji
uosobionej madrosci poréwnuje pamie¢ o niej do miodu. W tym poréwnaniu wspomnie-
nie madrosci przewyzsza jednak stodycz miodu: 1o yép pvnudovvéy pov dmep T puéht Yvxd
(»Bowiem pamig¢ o mnie ponad stodki miéd”; 24,20). Madros¢ Boza w sposdb szczeg6lny
objawia si¢ w ksiedze Tory, Prawa Najwyzszego (24,23). Wspominanie Jozjasza, kréla wier-
nego Bozemu stowu, ma zatem stanowi¢ inspiracje dla potomnych, ktérzy beda wypelnia¢
stowo Boze i karmi¢ si¢ nim jak Jozjasz oraz doswiadcza jego stodyczy.

6. Jak muzyka przy uczcie z winem (Syr 49,1d)

Obecny w Syr 49,1d hebrajski termin M1 (,piestt z akompaniamentem instrumentéw”)
pojawia si¢ w BH 57 razy, wylacznie w Ksiedze Psalméw (w tytutach), a wige odnosi si¢
do piesni modlitewnych. Jest tez obecny w Ksiedze Syracha: w kontekscie ucztowania,
kedremu towarzyszy muzyka (32,4), w Pochwale Ojcdw — w odniesieniu do autordéw pie-
$ni (44,5), Dawida (47,9 - stowo uszkodzone, rekonstrukeja 21 na podstawie greckiego
duvéw)® oraz Jozjasza (49,1). Syrach odnosi si¢ do muzykéw i ich dziet we wprowadzeniu
do Pochwaty Ojcéw (44,5)*. Jakkolwick mozna tu zauwazy¢ odniesienie do Dawida — au-
tora psalméw, tworcy muzyki, co sugeruje dalej w pochwale samego Dawida (47,8-9;
por. 1 Krn 15,16-24; 16,4-36)%. Na marginesie uszkodzonego tekstu 47,8—10H pojawia
si¢ zapis: 1P D°¥37 MM (,przyjemny dzwigk psalmu”)*. Syrach taczy wige muzyczne zaan-
gazowanie Dawida ze stuzba kultyczna, a jednoczesnie uwypukla jego zarliwe oddanie si¢
Panu, wiernos¢ i modlitwe. Gdy prorok Amos opisuje zycie elit Samarii, przywotuje obraz
grajacych na instrumentach na podobieristwo Dawida oraz pijacych wino w catkowitej bez-
trosce (por. Am 6,5-6). Jednak posta¢ Jozjasza stanowi catkowity kontrast wobec takiej
postawy. Co z ostatniego pordwnania moze wyraznie odnosi¢ si¢ do wspomnienia kréla?
Z cala pewnoscig mozna tu zauwazy¢ zwigzek z Dawidem, chwalacym Boga pie$niami oraz
zatroskanym o pickno uwielbienia Boga poprzez kult. Szczeg6lnym wyrazem takiej posta-
wy Jozjasza byla uroczysta celebracja Paschy w Jerozolimie po oczyszczeniu kultu z obeych
naleciatoéci (por. 2 Krn 35,1-19; 2 Krl 23,21-23)%. Co wigcej, Jozjasz przywrocit stuz-
be lewitéw wedtug porzadku ustanowionego przez Dawida i Salomona (por. 2 Krn 35,4).
Postuga w $wiatyni miala dokonywa¢ si¢ zgodnie z wolg Pana, przekazang Mojzeszowi
(por.2Krn 35,6). Spiewacy pojawili si¢ na swoich stanowiskach, wedtug wytycznych Dawi-
daijego lewitéw (por. 2 Krn 35,15). W ocenie Kronikarza Jozjasz ,,kroczyt drogami swego

43 Por. Egger-Wenzel, A Polyglot Edition of the Book of Ben Sira with a Synopsis of the Hebrew Manuscripts, 632.

44 Por. Egger-Wenzel, ,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira’, 236.

45 Por. Corley, ,Sirach 44:1-15 as Introduction to the Praise of the Ancestors’, 167.

46 Por. Egger-Wenzel, A Polyglot Edition of the Book of Ben Sira, 632; Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew, 84;
J. Pudetko, ,,Dawid jako organizator kultu w Pochwale Ojcéw (Syr 47,8-10)", BPTh 10/2 (2017) 276-277.

47 Por. Egger-Wenzel, ,,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira’, 236.
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praojca Dawida” (2 Krn 34,2) oraz ,chociaz jeszcze byl mlodzieicem, zaczat szuka¢ Boga
swego praojca, Dawida” (2 Krn 34,3).

W wersji greckiej Syr 49,1 pojawia si¢ przymiotnik povaiké (,muzyczne, muzyk”) w ro-
dzaju nijakim. Jest tu uczynione poréwnanie, ktore w tekscie hebrajskim thumaczy si¢ ,jak
piesn”, aw greckim rzeczownikowo ,jak muzyka”. Grecki termin povoés pojawia si¢ az
siedem razy w Ksiedze Syracha: 22,6; 32,3.5.6; 40,20; 44,5; 49,1. Nadaje on wyjasnienie, ze
chodzi tu jednak o $wieckq muzyke, piesni, a nie o utwér liturgiczny, co moglby sugerowaé
termin M. Piesn, kedra przywoluje 49,1dH, dotyczy 1777 inwn — ,uczty z winem”, podob-
nie tekst grecki: cupméoiov otvov. Rzeczownik inwn pochodzi od czasownika fnw (,,pi¢”).
W réznych kontekstach biblijnych oznacza ucztg, bankiet, a w potaczeniu z terminem 77
(»wino”) — kolejke picia, ucztg z winem lub spozywanie wina po samej uczcie (por. Est 5,6;
7,2.7.8). Wedlug Ksiggi Estery picie wina moglto odbywa¢ si¢ w specjalnie przygotowa-
nym miejscu (7,8), chociaz ,dom uczty” moze tez odnosi¢ si¢ do przezywanych emocji
(por. Jr 16,5-8; Koh 7,2; Pnp 2,4). Nie zawsze podane sa konkretne przyczyny takiego
$wigtowania, jak na przykiad: odstawienie od piersi (Rdz 21,8), zaslubiny (Rdz 29,22-25;
Sdz 14,10.12.17), urodziny (Rdz 40,20), uroczystos¢ rodzinna (Hi 1,4-5), odwiedziny
(Rdz 19,3; Sdz 19,6), pielegnowanie wi¢zi spolecznych (Rdz 26,30; 2 Sm 3,20), okazje
kultyczne (1 Krl 3,15; Sdz 9,27)%.

Rzeczownik gupméaiov réwniez ma konotacje z czynnosceig picia. Stowo to sklada si¢
z przedrostka vy (,2”) oraz rzeczownika wéog, ktéry oznacza ,,napdj”. Chodzi zatem o spo-
zywanie wina razem z innymi, a nawet istniata instytucja hellenistyczna cupmdoiov, zarezer-
wowana dla arystokratycznych elit, polegajaca na calonocnym piciu wina®. Takie spotkanie
zasadniczo réznilo si¢ od typowej uczty (czgsto poprzedzajacej cupméoiov) mniejszg iloscia
jedzenia i skoncentrowaniu si¢ na piciu wina. Towarzyszyly temu zazwyczaj roznego rodzaju
rozrywki, rowniez intelektualne, takie jak: wygtaszanie réznych sentencji i poezji, stuchanie
muzyki, gra na instrumentach. Rzeczownik gvpnéaiov pojawia si¢ trzy razy w Ksiedze Syra-
cha(31,31;32,5;49,1). Zaznajomiony z elementami greckiego $wiata medrzec w 31,22-31
porusza kwesti¢ picia wina, zalecajac umiar i umiejetno$¢ przyjecia radosci z jego degu-
stacji (por. 31,27). Nauczanie Syracha dotyczy réwniez samego wina. Termin olvog poja-
wia si¢ w Ksiedze Syracha 15 razy (9,9.10; 19,2; 31,25 2x; 31,26; 31,27 2x; 31,28.29.31;
32,5.6; 40,20; 49,1). Medrzec zaleca umiar i rozwage w piciu wina, ktdre jest ,stworzone

48 Por. J. Gamberoni, ,inW”, Theological Dictionary of the Old Testament (red. GJ. Botterweck — H. Ringgren)
(Grand Rapids, MI — Cambridge, UK: Eerdmans 2006) XV, 519-520.

49, Gdy dodamy do siebie najwazniejsze elementy sympozjonu — elitarne i starannie wyselekcjonowane grono
przyjaciol, wino, calonocne picie w umownym i wydzielonym $wiecie, ostentacyjny luksus, bezkarnos¢ biesiad-
nych stéw i czynéw, wreszcie stala nadziej¢ na niezobowiazujacy seks — zrozumiemy, Ze ten rodzaj biesiady
miat za zadanie najpelniej i w sposéb najbardziej réznorodny realizowaé «zasade przyjemnosci». A tymcza-
sem beztroska, przyjemna i pozbawiona konsekwencji egzystencja w greckich wyobrazeniach przyslugiwata
wylacznie... olimpijskim bogom, powszechnie zwanym Szezesliwymi. W istocie rzeczy sympozjon, na ludzka
miare, realizuje pragnienie, by im doréwna¢”. M. Wecowski, ,Sympozjon, czyli wino jako zrédlo kultury’, An-
tropologia antyku greckiego. Zagadnienia i wybor tekstéw (red. W. Lengauer — L. Trzcionkowski) (Warszawa:
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2011) 400.
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dla radosci ludzi” (31,27), moze stal si¢ jednak powodem nieszcz¢dcia przez nieroztrop-
ne zachowanie wynikajace z braku umiaru w piciu. Podczas uczty z winem (2v oupmooi
otvov) nalezy zachowaé czujnos¢, by nie okazywaé lekcewazenia blizniemu, co moze wyni-
ka¢ z nadmiernego spozycia wina i braku dostatecznej samokontroli (31,31)*°. Uczta przy
winie nabiera wyjatkowego waloru dzi¢ki muzyce, do czego medrzec przekonuje przysto-
wiem z 32,5: ,Pieczecig z rubinu w zlotej oprawie — koncert muzyczny na uczcie z winem
(olykpipe povacdy év gupmoain otvov)”. Poréwnanie do bizuterii ma za zadanie wywolanie
poczucia przyjemnosci z do$wiadczanego pickna, zadowolenia, ktére pojawia si¢ podczas
spotkania przyjaciol, delektowania si¢ winem i pickng muzyka. Istotng konkluzje zawiera
40,20G: olvog kel povatkd eddpatvovaty kepdiay kol mtp auddtepa dydmnat codlag (, Wino
i muzyka rozweselaja serce, a bardziej od obu — umitowanie madrosci”). Wino i muzy-
ka s3 tu wymienione jako elementy budzace rado$¢ cztowieka. Podobnie w 49,1, Syrach
w pordéwnaniu odnosi si¢ do muzyki i wina. Jednak wigksza rados¢ cztowick moze znalez¢
w umilowaniu madroéci. Wino i muzyka moga wigc stanowic zobrazowanie radosci i szcze-
Scia, ktdre daje cztowickowi madrosé. Autor Ksiegi Przystéw postuzyl si¢ réwniez obrazem
uczty z winem, dla przedstawienia dziatania madrosci (Prz 9). Poréwnanie wspomnienia
Jozjasza do muzyki przy uczcie z winem przywodzi na mysl madrosciowy charakeer tej pa-
migci. Wspominanie kréla wiernego Bogu jest dla potomnych zaproszeniem do nabywania
madrosci, przewyzszajacej radosé, ktorg wzbudza ucztowanie z muzyka i winem.

Zakonczenie

Na podstawie hebrajskiego tekstu Syr 49,1, Renate Egger-Wenzel zauwaza odniesienie do
trzech najistotniejszych dokonan Jozjasza, opisanych w 2 Krn: odnalezienia ksiegi Prawa,
odnowienia przymierza oraz celebracji Paschy’’. Poczynione analizy, zwlaszcza odnoszace
si¢ do tekstu greckiego, pozwalaja rozszerzy¢ te stuszne spostrzezenia. Postugujac si¢ traf-
nym, madro$ciowym poréwnaniem w stylu 221 (,byé, uczyni¢ podobnym”, ,,poréwnacd’,
,by¢ jak”)*2, Syrach w jednym wersecie zawarl obszerng tre$¢, kedra streszeza zaréwno po-
stannictwo Jozjasza, jak i wyznacza zadanie dla potomnych.

Wspomnienie Jozjasza jako komponent kadzidla moze oznaczaé troske o kult, chwale
Boga, ktdra beda sprawowaé kolejne pokolenia ludu przymierza w lacznosci z przodka-
mi. Jozjasz jawi si¢ wigc jako wierny straznik Bozego Prawa, przekazanego przez Mojzesza
w Torze. W Pochwale Ojcéw pojawia si¢ jeszcze raz odniesienie do kadzidla — w zwigzku
z Aaronem i kultem ofiarniczym (por. 45,16). Nawet jesli brak potomka Dawida i Jozjasza
na tronie w Jerozolimie, wspomnienie o bohaterskim krolu ozywa, gdy sprawuje si¢ kul,
keory przywoluje dzielo reformatora. Tekst grecki podkresla, ze wspomnienie Jozjasza

50 Por. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 390.

st Por. Egger-Wenzel, ,,Josiah and His Prophet(s) in Chronicles and Ben Sira’, 237, przypis 28.

52 Por. KM. Beyse, ,2wn”, Theological Dictionary of the Old Testament (red. GJ. Botterweck — H. Ringgren)
(Grand Rapids, MI - Cambridge, UK: Eerdmans 1998) IX, 65.
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nie jest jedynie poréwnaniem do aromatycznego kadzidta, co wskazywat tekst hebrajski,
ale stanowi ,komponent” pachnacej mieszanki, ktéra stuzy chwale Boga. Dziatania krdla,
wspominane przez lud, maja przyczynia¢ si¢ do gloszenia chwaly Boga, Jego zbawczego
dzialania w historii. Pierwszy czton metafory wedtug wersji greckiej stanowi zatem odnie-
sienie pamigci o krolu do samego Boga. Dopiero kolejne dwa elementy, ktére odnoszg sie
do przysztoéci, tworza, wedtug wersji greckiej, zapowiedz pochwaly dla odbiorcéw.

Poréwnanie do miodu sugeruje otwarte i pelne przyjecie Bozego stowa, utozsamienie si¢
z nim i wypelnianie go. Takiej postawy ucza Prorocy. W nauczaniu Syracha (24,20) wspo-
mnienie madrosci Bozej, ktérej kulminacja jest Ksigga Tory (24,33), przewyzsza stodycz
miodu. Muzyka przy uczcie z winem odsyla do tradycji madro$ciowej. Sg to réwniez istotne
elementy zycia w kulturze hellenistycznej, coraz bardziej atrakeyjnej dla diaspory Zyd(’)w.
Medrzec nie odmawia im znaczenia, ale jednoczesnie wskazuje, ze wicksza rados¢ wyni-
ka z umitowania madroéci (40,20). W ten sposdb Syrach dokonuje aktualizacji historii —
dzieje ojcéw moga by¢ inspiracja, kedra nie boi si¢ zestawienia z innymi walorami zycia.
»Stodycz” zycia nie dotyczy jedynie wymiaru zmystéw, ale serca i catego wnetrza czlowieka.
Uzyte przez medrca obrazy dzialaja na zmysly, koduja si¢ w pamigci bardziej niz dostowne
pouczenia o poprawnym zyciu zgodnym z wymogami przymierza.

Przez te syntetyczne poréwnania Syrach w mistrzowski sposob pokazat czytelnikom
warto$¢ przymierza, tradycji, madrosci zaréwno w zyciu kréla, jak i kazdego wierzacego.
Wiernos¢ pozwala przezwycigzy¢ najwigksze kryzysy i zagrozenia, tak jak stato si¢ tow zyciu
Jozjasza. Nawet jezeli obraz krola wydaje si¢ bardziej idealistyczny niz realistyczny, to pelni
on funkcje pouczajacy dla ulegajacych hellenizacji Zydéw czaséw Syracha®. Ostatni wierny
krél na tronie w Jerozolimie, potomek Dawida, dokonat syntezy zycia religijnego swoje-
go ludu. Po nim panowali jeszcze inni wladcy, ale zaprzepascili wysitki krola-reformatora.
W 49,4d-5 pojawia si¢ surowa ocena kolejnych krélow, keéra dotyczy przede wszystkim
panujacych po Jozjaszu schytkowych wladcéw Judy. Stawiac Jozjasza, Syrach mégt potem
pokaza¢, jakim przeciwieristwem tego kréla byli jego nastepcy. Jozjasz umocnit krélestwo
Judy, ajego sukcesorzy doprowadzili je do ruiny®*. Ten, kto przyjmuje zawarte w stowie
Bozym dziedzictwo przodkéw, moze mie¢ nadziej¢ nieustannej odnowy i nawrdcenia, kté-
rych przyktadem jest Jozjasz. Krdl stal si¢ wiec w pochwale Syracha postacig wyidealizo-
wang, modelows, wzorem czlowieka zakorzenionego w tradycji Bozego stowa. Model ten
pozostat niezmiennie wazny i atrakcyjny, nawet wtedy, gdy zabraklo kontynuacji na tronie
w Jerozolimie potomkéw Dawida. Obecne w zapisie biblijnym poréwnania opisujace pa-
mig¢ Jozjasza staly si¢ tu réwniez symbolami obrazujacymi wartos¢ i znaczenie stowa Boze-
go w zyciu kazdego czlowicka. W ten sposdb Syrach uczy, rowniez wspéiczesnego odbiorce
Biblii, tworczego dialogu z kultura.

53 Por. Toloni, ,,La riforma di Giosia nellottica di Ben Sira. Ideologia e storia in Sir 49,22, 274.

s4  Por. Grant, Dzieje dawnego Izracla, 166-167; Bright, Historia Izraela, 337-343; Warzecha, Historia dawnego
Izraela, 337-345; Piwowar, Historia Izraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Rzy-
mian, 165-169; Liverani, Nie tylko Biblia. Historia starozytnego Izraela, 198-207.
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