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STRESZCZENIE: W artykule zbadano temat emocji, ktdre przezywaja bezbozni w momencie sadu escha-
tologicznego w Mdr 5,1-3. Nagromadzenie termindw zwiazanych z tematem emocji w tak krétkiej sekeji
wydaje si¢ mie¢ znaczenie teologiczne. Dla zrozumienia sposobu ukazywania bezboznych konieczne jest
uwzglednienie wplywu filozofii stoickicj, w ktdrej przezywanie emocji, a konkretnie cierpienia i strachu,
bylo znakiem braku filozoficznej madroéci. W ten sposéb autor ukazuje bezboznego nie tylko jako godne-
go potepienia w $wietle objawienia biblijnego, ale takze jako czlowicka krytycznie ocenianego przez sto-
icyzm, poniewaz dzialajacego pod wplywem emocji. To uleganie emocjom powodowalo, ze bezbozni nie
byli w stanie logicznie wybiera¢ i ostatecznie nie osiagneli celu swojego zycia, kedrym jest wedhug stoikow
zycie zgodne z powolaniem czlowieka, czyli zycie rozumne. Ow brak madrosci oraz przesladowanie spra-
wiedliwego sa traktowane jako istotne wady takze w kontekscie objawienia starotestamentalnego, ponie-
waz sprowadzaja na nich ostateczna kare.

SLOWA KLUCZOWE: madro$¢, stoicyzm, emocje, strach, cierpienie, sad eschatologiczny

ABSTRACT: The article examines the emotions experienced by the wicked at the moment of eschatological
judgement in Wis 5:1-3. The accumulation of terms related to the subject of emotions in such a short
section seems to have theological significance. To understand how the wicked are portrayed, it is necessary
to consider the influence of Stoic philosophy, in which the experience of emotions, specifically suffering
and fear, was a sign of a lack of philosophical wisdom. In this way, the author presents the wicked not only
as deserving of condemnation in the light of biblical revelation, but also as people who are critically judged
by Stoicism because they act under the influence of emotions. This succumbing to emotions meant that
the ungodly were unable to make logical choices and ultimately failed to achieve their life goal, which,
according to the Stoics, is to live in accordance with man’s calling, i.c. to live a rational life. This lack
of wisdom and persecution of the righteous are also considered significant flaws in the context of Old
Testament revelation, because they bring ultimate punishment upon them.
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Ksiega Madrosci, najmlodsza ksigga w kanonie Starego Testamentu, jest cickawym $wiadec-
twem teologicznej refleksji nad Bozym objawieniem oraz przykladem uaktualniania Boze-
go oredzia w nowym kontekscie kulturowym. Autor pisze t¢ ksiege w celu ukazania bogac-
twa mysli teologicznej i etycznej Izracla. Adresatami ksiggi, oprocz milosnikéw madrosci
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i filozofii ze $wiata greckiego, sa przede wszystkim Izraelici zamieszkujacy Aleksandrie,
szczegolnie ci, ktorzy zaczeli odchodzi¢ od wiary ojcéw, zafascynowani zyciem kultural-
nym i ekonomicznym miasta, ktdre od czaséw zajecia przez Rzymian ciagle si¢ rozwijalo
i stanowilo kluczowe centrum kulturalne imperium rzymskiego. Dla tego opracowania
szczeg6lnie wazna jest ostatnia grupa adresatow. Poprzez swoje dzieto autor chee ukaza¢
pickno wiary Izraela i podkresli¢, ze to dziedzictwo jest w wielu momentach zgodne z my-
$leniem filozoficznym, ktére ksztattuje ich sposob postgpowania, a w pewnych aspektach
zdecydowanie to myslenie filozoficzne przewyzsza. Dlatego odwaznie wyraza pewne mysli
teologiczne przy uzyciu nowych kategorii filozoficznych i jezykowych, nalezacych do $wia-
ta greckiego, aby wchodzi¢ z nim w twérezy dialog.

W ksiedze, kedra dzieli si¢ na trzy czesci, autor méwi kolejno o przysztodei, terazniej-
szodci i przeszlodci. Nie zaczyna w sposob chronologiczny od przesziosci (Mdr 10-19), ale
od refleksji nad losem sprawiedliwego i bezboznych, ktéra ma charakter eschatologiczny
(1-6), czyli dotyczacy wydarzen przyszlych. W ten sposdb podkresla, ze dla whasciwego
dzialania kluczowe staje si¢ odkrycie sensu zycia, wyznaczenie whasciwych celéw, poniewaz
tylko one warunkujg wlasciwe postgpowanie. Poznanie przyszlosci jest mozliwe tylko dzie-
ki obecnosci Madrosci. Potwierdzenie stusznoéci tego modelu znajduje si¢ w czgéci histo-
rycznej (10-19), w kedrej autor podkresla rol¢ figury Madro$ci oraz Prawa w wychodzeniu
z sytuacji kryzysowych. W pierwszej czgsci, ktdra orientuje dziatanie czlowicka na strate-
giczne cele, autor pisze o sprawiedliwosci, cnocie, nie$miertelnosci, probie, wiernosci Bogu
i ostatecznej nagrodzie po $mierci. Cala pierwsza cz¢$¢ ma jako istotny punke docelowy sad
eschatologiczny bezboznych (Mdr 5,1-13), ktéry zawiera odniesienia do emocji przezywa-
nych przez popetniajacych zfo. Nawet pobiezna analiza Ksiegi Madrosci pozwala zauwa-
zy¢, ze jej autor czesto opisuje ludzkie emocje. Wystarczy przeanalizowaé wystgpowanie
poszczegdlnych stow, aby odkry¢, ze istnieje co najmniej 18 termindw opisujacych gniew
czy 23 stowa odnoszace si¢ do strachu (Ksigga Madro$ci zawiera takze jedyna w calej Biblii
definicj¢ strachu). Autor Ksiggi Madro$ci przedstawia nie tylko wiele ludzkich emocii, ale
réwniez ukazuje ich rézne aspekey psychologiczne. Szczegélne zainteresowanie badaweze
budzi fragment Mdr 5,1-3, ktéry jest wstgpem do sadu eschatologicznego i ukazuje jego
generalny kontekst. W strukeurze ksiegi zostal precyzyjnie wyodrebniony poprzez inklu-
zj¢ oThoeTal — éxotioovtar w Mdr 5,1.2 oraz przejécie od narracji do monologu ww. 4'.
Ta krétka sekcja w jednym wersecie opisuje postawe sprawiedliwego (w. 1) ijednoczesnie
zawiera szeroki opis emocji bezboznych, co w tak krétkim tekscie (ww. 2-3) wydaje si¢
zastanawiajace. Dominuje tu strach, cierpienie i zdumienie. Réwniez sekeja poprzedzajaca
opis sadu zapowiada te emocje. W 4,19 méwi si¢ o bélu i cierpieniu bezboznych (686vy),
co jest swoistg antycypacja ich cierpienia i rozterek w momencie sadu. W 4,20 mowi si¢
z kolei o ich strachu (3etAdc). Przygotowanie do sceny sadu to podkreslenie ich nie$wiado-
mosci, zaskoczenia oraz towarzyszacych temu innych emocji. Bezbozni juz za zycia maja

1 D. Bizzeti, I/ libro della Sapienza. Struttura e genere letterario (Supplementi alla Rivista Biblica 11; Brescia:
Paideia 1984) 61.
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przedsmak doswiadczen, kedre stang si¢ ich udzialem w momencie sadu eschatologicznego.
Rodzi si¢ pytanie: dlaczego ten krétki opis tak eksponuje te emocje? To opis realnego stanu
emocjonalnego bezboznych czy tez emocje maja inny, teologiczny sens? Wydaje sie, ze klu-
czowy jest tutaj kontekst filozoficzny, ktéry pomaga glebiej zrozumieé znaczenie emocji
bezboznych w momencie sadu.

1. Generalny kontekst sadu eschatologicznego

W opisie sadu eschatologicznego nalezy podkresli¢ brak postaci Boga jako tego, ktéry wy-
daje ostateczny werdyke. Na scenie pojawiaja si¢ tylko dwie strony: sprawiedliwy i bezboz-
ni. Autor Ksiegi Madrosci czgsto zestawia ze sobg dwa kontrastujace elementy (sprawiedli-
wy i bezbozni; Madro$¢ i Salomon; Izracelici i Egipcjanie)’. Mozna sadzi¢, ze wlasnie dla
podkreslenia kontrastu w scenie z Mdr 5 Bég nie jest wprost wspominany, chod jest obecny
jako tlo i prawdziwy spiritus movens tych wydarzen. Wydaje si¢, ze dla Pseudo-Salomona
moment sadu to przede wszystkim ukazanie skrajnie przeciwnych postaw sadzonych oraz
konfrontacja z wlasnym sumieniem, ktére ocenia postgpowanie w zgodzie z wewnetrznym
glosem, w $wietle kryteriow, ktdre zostaly podane w pierwszej czesci ksiggi. Moment su-
mienia i autorefleksji jest dla autora bardzo istotny, dlatego ten temat zostanie na nowo
przywolany i rozwiniety w Mdr 17,10, podobnie jak element strachu w Mdr 17,11-123.
Scena sadu to konfrontacja dwéch stron. Sprawiedliwy jest przedstawiony jako stojacy
przed sadem z wielkg $miatodcig. Wyrazenie moppyoia (szczeroé, otwarto$é) obecne w tek-
Scie razem z innym stowem dvaudeior (bezwstydnos¢, bezezelnos¢) byly charakterystyczne
dla cynizmu, gdyz prezentowaly jego wolnos$¢ wobec $wiata i ludzi, ktéra uczynita cynizm
popularng filozofia*. Stowo mappnoie ma tutaj przede wszystkim znaczenie biblijne, pod-
kreslajace $miatos¢ i bliskos¢ w relacji z Bogiem. Moze by¢ takze ukrytg aluzjg do kwestii
obywatelstwa, o ktére walezyli Zydzi w czasach po podboju miasta przez Rzymian®. W kul-
turze greckiej mappnoio opisywata polityczny przywilej obywatela do wyrazania bez zad-
nych przeszkéd swojej opinii. Czyniono to otwarcie na zgromadzeniu obywateli (éxxinoie),
awolno$¢ stowa byla jedng z charakterystycznych cech greckiej demokraciji®. W opisie
sceny zaskakuje fake, ze sprawiedliwy, majacy mappnoie, czyli prawo glosu, nie wypowiada
ani sfowa podczas sadu eschatologicznego, tak jak nie zabiera glosu w calej sekeji Mdr 2-5.

2 Czasem w tej logice alyxpiotg pojawia si¢ trzeci element, jak np. $wiat dziatajacy w imieniu Boga w III czgsci;
por. L. Mazzinghi, Libro della Sapienza. Introduzione - traduzione — commento (AnBib Studia 13; Roma: Gre-
gorian & Biblical Press 2020) 412-413.

3 Temat ten rozwija szeroko: L. Mazzinghi, Notte di paura e di luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4 (AnBib 134; Roma:
Pontificio Istituto Biblico 1995) 79-89.

4 D.Winston, The Wisdom of Solomon: A New Translation with Introduction and Commentary (AB 43; Garden
City, NY: Doubleday 1979) 146.

s L.Mazzinghi, ,Sap 19,13-17 ei diritti civili dei Giudei di Alessandria’, [/ libro della Sapienza. Tradizione, reda-
zione, teologia (red. G. Bellia — A. Passaro) (StudBib; Roma: Citta Nuova 2004) 70-72.

6 G.Scarpat, Parrhesia greca, parrhesia cristiana (Studi biblici 130; Brescia: Paideia 2001) 35-36.
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Wydaje sig, ze na sadzie liczy si¢ jego postgpowanie oraz wypracowane cnoty, a nie dekla-
racje’. Autor pragnie podkresli¢, ze ten czlowiek jest pelnoprawnym obywatelem nieba,
uznanym za takiego przez Boga. Mozna sadzi¢, ze opisanie sprawiedliwego jako posiada-
jacego mappnoin moze podnosi¢ takze aspekt poszanowania norm, prawa i godnego zycia.
W Mdr 4 przeciwnicy sprawiedliwego sa opisani przy pomocy stowa &tipog, keére odnosito
sic do ludzi pozbawionych praw obywatelskich wlasnie za popetnione wykroczenia, brak
wlasciwej postawy obywatelskiej®. Wida¢ wyraznie, ze w relacji do prawa objawia si¢ glebo-
ki kontrast migdzy tymi grupami.

Przeciwnicy sprawiedliwego, grupa okreslana przy pomocy terminu doePeic (bezboz-
ni) to ci, kedrzy w pierwszej czgéci ksiggi sa opisywani jako osoby, ktére nie tylko demon-
struja swoje bezbozne postawy irdzne emocje (smutek w2,1; bezrozumne radowanie
sic w 2,6; pogarda w 3,10; cierpienie w 4,19), ale takze méwia o swojej porazce. Naj-
pierw w Mdr 2,1-20 przedstawia si¢ ich sposob myslenia, deklaracje, plany, ktére s opisy-
wane jako wynik niewiedzy i glupoty. Podkresla si¢ szczegdlnie brak zdolnosci rozumienia
przysztosci, ktdry doprowadza do ztych wyboréw i ostatecznie do egzystencjalnego upad-
ku, powiazanego z karg po $mierci’. To wlasnie niemadre wybory doprowadzaja ich do mo-
mentu s3du, ktdremu pos$wigcono dwa wersety (5,2-3), opisujace ich stany emocjonalne.
W logice autora emocje bezboznych ukazujg brak zyciowej madrosci oraz upadek, ktérego
kulminacjg jest moment sadu. Nastepnie ich porazka zostaje opisana przez nich samych
w monologu zawartym w Mdr 5,413 (paralelnym do tego w Mdr 2,1-20).

Sam opis sadu sugeruje, ze mamy do czynienia z momentem konfrontacji, w keérej Bog
pozostaje nieobecny, cho¢ osad dokonuje si¢ wedtug ustalonych przez Niego kryteriéw. Na
zachowanie podczas sadu wplywa niewatpliwie postawa w ciagu ziemskiego zycia. Istot-
nym elementem w wydawaniu osadu jest sumienie, ktdre przejmuje role Boga, poniewaz to
ono objawia nature i postgpowanie cztowicka. Nacisk jest potozony na postawy negatywne,
poniewaz zgodnie z klasycznymi definicjami sumienie to glos potepiajacy przede wszyst-
kim zle postgpowanie’’. Postawa bezboznych na sadzie oraz ich monolog to autorefleksja
nad popelnionym przez nich zfem, kedre objawia si¢ dzicki osadowi sumienia. Wazne jest
takze przezywanie okreslonych emocji, ktére wydaja si¢ podkreslaé¢ brak poszanowania
prawa i madroéci. Autor natchniony ukazuje moralno$¢ bezboznych w kluczu, ktéry jest
charakterystyczny dla filozofii stoickiej, przedstawiajacej nickt6re emocje jako znak ghupo-
ty oraz braku nalezytej formacji filozoficzne;.

7 Szczegblowa interpretacja tego sfowa oraz istotnego w tym kontekscie stowa éripog: M. Zieliriski, La gioia e la tri-
stezza nel libro della Sapienza (Studia Biblica Lublinensia 22; Lublin: Wydawnictwo KUL 2020) 175-178.

8 Zielinski, Gioia, 178.

9 Wazne podkreslenie o pozornym widzeniu bezboznych, ktory podkresla ich brak wiedzy i rozumienia natury
tego $wiata: Mazzinghi, Libro della Sapienza, 207.

10 Mazzinghi, Libro della Sapienza, 648.
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2. Emocje bezboznych w Mdr 5,2-3

W dwdch wersetach autor uzywa stownictwa, ktdre przedstawia szerokie spektrum emo-
cji doswiadczanych przez bezboznych, ze szczegdlnym uwzglednieniem dwéch dominuja-
cych: cierpienia i strachu, ktdrym towarzysza stany zdumienia czy zdziwienia.

W w. 2 wystepuje stowo tapdoow, ktdre w grece klasycznej oznacza ,zaklécaé, niepo-
koi¢, dreczy¢” iokresla negatywny, wreez fizyczny wplyw na druga osobe. Rzeczowniki
pochodzace od czasownika, czyli tdpayog i Tapayy pierwotnie oznaczaly ,nieporzadek,
zamieszki, tumult’, poniewaz mialy znaczenie analogiczne do stowa otdaoig oznaczajace-
go ,podburzenie, spér, niezgode, spér” (takie znaczenie ma u Ajschylosa w Prometheus
vinctus, 202"). Czasownik moze réwniez odnosi¢ si¢ do przewrotu politycznego (ozna-
czalby ,agitowad, zaklécal porzadek” — por. Arystofanes, Equites, 867'2) lub do zamieszek
o charakterze wojskowym (,wprowadza¢ nieporzadek, buntowa¢” — Herodot, Herodoti
Historiae, 3,9,51"%). Opisuje réwniez wewngtrzne niepokoje o charakterze psychologicz-
nym i emocjonalnym oraz jest cz¢sto thumaczony jako ,strapienie, udreka”. W Septuagin-
cie czasownik ten ma te same znaczenia co w grece klasycznej. Odnosi si¢ do fizycznych
wstrzaséw (w Jr 4,24 opisuje przyktadowo trzgsienie ziemi), do zachowania niespokojnego
thumu (por. 1 Sm 14,16; Wij 3,15) lub do wewngtrznego niepokoju (por. Rdz 40,6, gdzie
wyraza niepokéj uwi¢zionych urz¢dnikéw faraona spowodowany przez ich sny). Stowo
w kontekscie Mdr 5,2 oznacza wewngtrzne poruszenie, doswiadczenie niepokoju, ktore
jest wywolane zewngtrzna sytuacja sadu oraz niepewnoscia przysztosci, ktéra ciggle wydaje
si¢ tajemnicza i przez to jeszcze bardziej straszna. Akcentuje si¢ moment silnego poruszenia
emocjonalnego, ktére nie moze by¢ kontrolowane. Oznaczaloby to, ze bezbozni do$wiad-
czali glebokiego niepokoju i wewnetrznego poruszenia, a nawet stanu bliskiego przeraze-
niu, wywolanego oskarzeniami wlasnego sumienia.

Kolejne wyrazenie z pola semantycznego strachu to ¢éfog devde, kedre jest przeci-
wienstwem $mialtosci sprawiedliwego. Scarpat zauwaza, ze terminy z Mdr S,2 pojawiaja sie
réwniez w £k 5,26, gdzie po uzdrowieniu paralityka $wiadkéw cudu ogarnat strach oraz
zdumienie. Wydaje si¢, ze wspélny dla obu tekstéw moment zbawienia jest zaskakujacy
ijednoczesnie straszny, budzacy wrecz lek wérdd ludzi nierozumiejacych Bozego dziata-
nia"®. Motyw strachu jest w Biblii Hebrajskiej cz¢sto spotykany i bogaty w rozne znaczenia.
Stowo ¢éfog jest czesto uzywane w ksiggach madrosciowych, gdzie odnosi si¢ do koncepcji

11 Aeschylus, Persians. Seven against Thebes. Suppliants. Prometheus Bound (red. i dum. A.H. Sommerstein)
(LCL 145; Cambridge, MA: Harvard University Press 2009).

12 Aristophanes, Acharnians. Knights (red. i thum. J. Henderson) (LCL 178; Cambridge, MA: Harvard Universi-
ty Press 1998).

13 Herodotus, Herodoti Historiae. 1. Books I-IV (red. H.B. Rosen) (Leipzig: Teubner 1987).

14 G.Scarpat, I/ libro della Sapienza. Tésto, traduzione, introduzione e commento (Biblica. Testi e studi 1; Brescia:
Paideia 1989) 1, 319.

15 Scarpat, [l libro della Sapienza, 1, 302.
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»bojazni Bozej”'e. W Ksiedze Madrosci wystepuje tylko pigé razy, ale jesli uwzglednimy
inne sfowa zawierajace ten rdzen, jest ich tacznie 11. Stowo ¢éBog zawsze opisuje postawe
bezboznych (czterokrotnie w trzeciej cz¢dci Ksiggi opisuje lek Egipcjan: Mdr 17,6.11.14;
18,17). Z kolei stowo detvé pojawia si¢ w Ksigdze Madrosci sze$¢é razy, zawsze, aby wzmoc-
ni¢ naturg strasznych zjawisk, keére dotykaja wylacznie bezboznych (w 11,18 opisuje
budzace strach istoty, ktdre gnebia Egipcjan, aw 18,17 charakteryzuje nocne widziadta
ukazujace si¢ Egipcjanom). Wyrazenie podobne do ¢éBog detvég pojawia si¢ tylko w Ksie-
dze Hioba (33,15), gdzie uzyto dewdg $8Bog w kontekscie strasznych nocnych widziadet.
Wida¢ wyraznie, ze autor rezerwuje te stowa jedynie dla bezboznych, aby podkredli¢, ze
tylko ich dotyka to do$wiadczenie i ze jest straszne w swej naturze'.

Po do$wiadczeniu strachu pojawia si¢ moment zdumienia i zaskoczenia, ktéry podkre-
$la, ze ci, kedrzy wezesniej cheieli decydowaé o losach sprawiedliwego i ustanawia¢ swoje
prawa (Mdr 2,10-12), wistocie niec maja wplywu na nic, poniewaz wszystko dzieje si¢
zgodnie z wolg Boga'®. W w. 2 jest uzyte stowo é{otnui, kedre wydaje si¢ aluzja do totnw
zw. 1, aby podkresli¢ na nowo kontrast miedzy sprawiedliwym stojacym ze spokojem a bez-
boznym, ktéry jest przerazony i zdumiony. Stowo podkresla aspeke nieoczekiwanej zmia-
ny (moze odnosi¢ si¢ do nastroju cztowieka, ale takze do wina; por. Plutarch, Quaestiones
convivales, 702a"), a takze aspeke zaskoczenia, bycia zdumionym, tracenia zmystéw czy
bycia wstrzasnigtym. W kontekscie sadu eschatologicznego zbawienie sprawiedliwego po-
woduje zdumienie i zaskoczenie u bezboznych, a cata sytuacja jest paradoksalna, poniewaz
jest absolutnym zaprzeczeniem oczekiwan bezboznych, ktdrzy lekcewazyli wiarg sprawie-
dliwego i oczekiwanie na Bozg sprawiedliwo$¢ jako zupetnie bezsensowne i nieuzasadnio-
ne. Stowo &otnu opisuje wige stan zdumienia, wstrzasu wewngtrznego i podkresla brak
zdolno$ci odczytywania przysziosci, kedra wezesniej zostata objawiona przez Madrosé. Po-
chodng tego czasownika jest stowo éxataoic, ktére oznacza ,,zdumienie, wzburzenie, eksta-
z¢”, a takze ,,strach, terror” (pojawia si¢ w Septuagincie 28 razy, bardzo czgsto w znaczeniu
sstrachu” — por. Rdz 15,12; 2 Krn 29,8; Dn 7,28). Samo stowo, oprécz aspektu zdumienia,
moze takze odsyta¢ do poczucia strachu, poniewaz doswiadczenie czego$ niezwyklego i nie-
przewidywalnego zwykle budzi wewngtrzne zamieszanie i lek. Warto zaznaczy¢, ze stowo
to nie podkresla aspektu filozoficznego zdumienia, ke6ry dla Platona i Arystotelesa byl po-
czatkiem wiedzy, punktem wyjscia w filozofowaniu®. Mamy do czynienia raczej z zaskocze-

16 Warto zauwazy¢é, ze wyrazenie typowe dla madrosciowej tradycji religijnej, tj. $6Bog xvplov (wystepuje
w Syr 18 razy, 11 razy w Prz) nigdy nie pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci.

17 Zielinski, Gioia, 239-243.

18 Bogwystawia sprawiedliwego na prébe, a nie bezbozni; por. Bizzeti, I libro della Sapienza, 55.

19 Plutarch, Moralia. 1X. Tible-Talk, Books 7-9. Dialogue on Love (LCL 425; Cambridge, MA: Harvard Univer-
sity Press 1961).

20  Platon, Theaetetus, 155d (Theaetetus. Sophist [thum. HN. Fowler] [LCL 123; Cambridge, MA: Harvard Uni-
versity Press 1921]). Dla stoikéw ekstaza byla momentem wzburzenia emocjonalnego, wyjsciem z siebie i byta
zjawiskiem niekorzystnym. Powodowata, ze filozof przestawat by¢ soba; por. M. Pohlenz, La Stoa. Storia di un
movimento spirituale (Firenze: La Nuova Iralia 1978) I1, 290.
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niem o0sob, ktdre uwazaly si¢ za madre, a ich filozofia zyciowa okazata si¢, ku ich zdumieniu
i rozpaczy, bezsensowna.

Kolejnym waznym terminem jest mapddo&oc, ktory pojawia si¢ na okreslenie zbawie-
nia sprawiedliwych ioznacza ,nicoczekiwany, zaskakujacy, wspanialy”. Wystepuje tylko
sze$¢ razy w Septuagincie (trzy razy w Ksiedze Madrosci), zawsze dla opisania czego$ nie-
zwyklego. Stowo mapddofog ma bardzo podobne znaczenie w Mdr 19,5, gdzie mowa jest
o nieoczekiwanym zbawieniu Izraelitéw, podczas gdy Egipcjan czekata $mier¢ opisana jako
»dziwna, niestychana” (§¢voc). W mysli autora natchnionego zdziwienie w Ksigdze Madro-
$ci czgsto towarzyszy patrzacym na dziatanie Boga, ktory wbrew wszelkim oczekiwaniom
doprowadza sprawiedliwego do zbawienia. Stowo to wystepuje tylko raz w Nowym Testa-
mencie, w Lk 5,26. Opisuje reakcje Zydéw, kedrzy byli swiadkami cudu dokonanego przez
Jezusa (to, czego byli $wiadkami, okreslaja jako mapddotoc). Cale wydarzenie wzbudzito ich
podziw (xotaoic) ilek (déBog), kedre pojawiaja sic w kontekscie sadu eschatologicznego
w Mdr 5. Autor, akcentujac zdumienie i strach, chce podkresli¢, ze wybawienie zaskaku-
je, poniewaz zaktada istnienie szczg$liwej wiecznosci, ktdra byla odrzucana przez Grekow
i powoli rozwijata si¢ w tradycji judaistycznej. Bezbozni nie s3 w stanie odkry¢ tajemnicy
zbawienia, cho¢ jest dostepna dla mito$nikéw madrosci. Motywy niewidzenia i niezrozu-
mienia w Mdr 1-6 podkreslaja dodatkowo, ze nie mozna bezboznych zaliczy¢ do grona
medreow. To powoduje, ze sposéb dziatania Boga i konsekwencje wlasnych czynéw beda
dla nich zaskoczeniem.

Aspekt cierpienia podkresla wystepujace w Mdr 5,3 stowo atevdlw. Wiaze si¢ z nim
problem natury tekstualnej, poniewaz istnieja dwa warianty: otevdEovton oraz orevdbovre.
Pierwszy jest preferowany przez Ralfsa i Zieglera, poniewaz jest poswiadczony przez wazne
kodeksy (B, A). Stowo orevdbovton to czasownik w czasie przysztym, ktéry oznacza ,beda
jeczeli, beda plakali”. Drugi wariant to czasownik w formie aorystu (,j¢czacy”), poswiad-
czony przez wersje taciniskg, ktora thumaczy stowo przy pomocy imiestfowu gementes ozna-
czajacego »jeczacy . Ten wariant powstat prawdopodobnie jako dostosowanie formy grama-
tycznej do wezedniej wystepujacego w tym wersecie imiestowu petovooivreg.

Larcher preferuje imiestéw, argumentujac, ze ten wybér sprawia, ze zdanie jest bardziej
plynne i pozwala, zgodnie z zasadami krytyki tekstowej, wyjasni¢ powstanie innych wa-
riantéw*’. Czasownik pochodzi od stfowa otéw i wraz ze stowami pochodnymi (orevayuds,
ouoTevd{w) jest uzywany, poczawszy od Pindara, do opisania jgkéw osoby dotknigtej
chorobg. Greccey tragicy uzywaja go do opisania jekéw spowodowanych nedzg ludzkiej
egzystencji lub indywidualnymi nieszcz¢éciami. Moze takze odnosi¢ si¢ do glebokiego
cierpienia i nieszczgécia, ktdére prowadzi do tez (Arystofanes, Vespae, 315%; Eurypides,

21 Scarpat, Sapienza, 1, 302.

2 C.Larcher, Le Livre de la Sagesse, on, La Sagesse de Salomon (Etudes Bibliques. Nouvelle Série 1; Paris: Gabalda
1983) I, 360.

23 Aristophanes, Clouds. Wasps. Peace (red. i thum. . Henderson) (LCL 488; Cambridge, MA: Harvard Universi-
ty Press 1998).
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Fenisa, 334**). W Septuagincie uzywa si¢ go w opisach sadu Bozego nad ludzmi i naro-
dami (czgsto u Ezechiela, w Lamentacjach, u Izajasza i Jeremiasza), w odniesieniu do cza-
sow ostatecznych (Iz 24,7), a takze jako nieodlaczny element pokuty (Iz 30,15; Jr 38,19).
Bardzo interesujacy jest tekst w Iz 24,7, w ktdrym jest napisane: otevdEovay mdvtes ol
eddpouvdpevol Ty Yuyiy (»beda jeczed wszyscy, kedry rozweselaja swoja dusze”). Rados¢
tych, ktorzy beztrosko cieszyli si¢ zyciem, przeradza si¢ po zniszczeniu miasta w wielki
smutek. Motyw poczatkowej i powierzchownej radosci, braku szacunku dla prawa, keory
w konsekwencji prowadzi do ruiny, przypomina postawe bezboznych z Ksiggi Madrosci.
Poszukiwanie przyjemnosci i cieszenie si¢ zyciem za wszelka ceng i bez zadnych zasad osta-
tecznie zamienia si¢ w doswiadczenie cierpienia na sadzie eschatologicznym.

Kolejne analizowane stowo to otevoywpin, oznaczajace ,waskos¢, ciasnote” w odniesie-
niu do przestrzeni materialnej (Platon, Leges, 708b*) lub odnoszace si¢ do ,trudnosci, pro-
bleméw” (Ksenofont, Historia graeca, 1, 3, 7*). Czgsto pojawia si¢ w tekstach biblijnych
razem ze sfowem OAy1¢ i dlatego uwaza si¢ je za niemal synonimiczne (Est 1,7; Iz 8,22;
30,6). Nicktdrzy egzegeci sugeruja, ze autor natchniony inspirowal sic Ksigga Izajasza
(wedtug niektérych waznym tlem biblijnym dla calego rozdzialu 5 Ksiegi Madrosci sa ob-
razy ijezyk Ksiegi Izajasza). W Nowym Testamencie otevoywple pojawia si¢ cztery razy,
zwykle w kontekscie cierpienia chrzedcijan, ktdre jest spowodowane przez przesladowania
(Rz 8,35; 2 Kor 6,4).

Analiza wybranych stéw pozwala zauwazy¢, ze w krétkim fragmencie Mdr 5,2-3 po-
jawiaja si¢ rozne terminy, ktére podkreslaja aspeke cierpienia i smutku, podobne do tych,
keore znajdziemy w Iz 8,22-23. Obraz bdlu stuzy podkresleniu, ze niegodziwy cztowiek,
keory probowat uciska¢ sprawiedliwych, jest teraz sam zmiazdzony przez cierpienia, jakie
go dotykajg oraz przez nieoczekiwane wywyzszenie sprawiedliwego. Co wigcej, odzwiercie-
dlenie znajduje tu wielokrotnie przywotywana w Ksiedze Madro$ci zasada, keora podkresla
silny zwigzek pomiedzy grzechem a wynikajaca z niego kara (kto sprowadzal cierpienie,
sam cierpi w podobny sposéb)?. Warto zauwazy¢, ze stowa opisujace lek i cierpienie nigdy
nie odnoszg si¢ do sprawiedliwego®. Nawet jesli mamy odczucie, ze sprawiedliwy cierpi
z powodu bezboznych, nie jest nigdy przestawiany jako do§wiadczajacy smutku i cierpienia.
Rodzi si¢ wazne pytanie: dlaczego tyle stanéw emocjonalnych dotyka bezboznych?

24 Euripides, Fragments: Oedipus-Chrysippus. Other Fragments (red. i tlum. C. Collard — M. Cropp) (LCL 506;
Cambridge, MA: Harvard University Press 2009).

25 Plato, Laws. 1. Books 1-6 (LCL 187; Cambridge, MA: Harvard University Press 1926).

26 Xenophon, Hellenica. 1. Books 1-4 (LCL 88; Cambridge, MA: Harvard University Press 1918).

27 Zielinski, Gioia, 245-246.

28 Jedynym wyjatkiem jest tu Mdr 8,9, ale tam cierpienie jest zwigzane z grzechem sprawiedliwego, kedry dzieki
pouczeniom madrosci zostaje jednak natychmiast usuniety; por. Scarpat, Sapienza, 11, 154.
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3. Kontekst stoicyzmu i ocena emocji

Dla opisania sadu i ukazania upadku bezboznych autor wydaje si¢ ucieka¢ do kategorii filo-
zoficznych, ktdre w starozytnej Aleksandrii byly szczegélnie modne i oddziatywaly na mto-
dych Izraelitéw zyjacych w Aleksandrii. Filozofia cieszyla si¢ wowczas duza popularnoscia
jako droga do poszukiwania szczgscia i whasciwego stylu zycia. Szczegélnie popularna byta
my$] stoicka ze wzgledu na dziatalno$¢ popularyzatorska stoikéw, ktérzy aktywnie naucza-
li swej doktryny w przestrzeni publicznej. Dla stoikéw kluczowe bylo odkrycie specyfiki
ludzkiej natury (uwazali, ze jest nig zycie zgodne z rozumem oraz postawa prospoleczna)?.
W ich nauczaniu emocje oraz styl isens zycia zajmowaly donioste miejsce. Dla stoikéw
emocje byly elementem z reguly negatywnym, poniewaz oznaczaly nickorzystne oddzialy-
wanie na proces my$lowy i decyzyjny. Poczatkowo wszystkie emocje byly traktowane jako
cos zlego, pdzniej wprowadzono koncepcje pozytywnych emocji. Kluczowe w tej filozofii
stowo mdBog oznaczalo powstajace pod wplywem czynnikéw zewnetrznych emocje, kté-
rych czlowiek nie byt w stanie kontrolowaé. Emocje byly niebezpieczne dla zycia moralne-
go, poniewaz ludzki rozum pod ich wplywem nie mégt analizowaé rzeczywistosci w sposob
wolny i autonomiczny. Czlowiek tracit wtedy swéj zwykly umiar i celowos¢ w dzialaniu.
Z powodu nickorzystnego oddziatywania emocji nalezato ich unikag, starano si¢ je wypie-
ra¢ albo wyciszag, aby dzigki wolnosci od ich wplywoéw dobrze wybierad i realizowaé swoje
powotanie w harmonii z logosem.

W tekstach stoickich poswigca si¢ sporo miejsca tematowi emociji i ich charakeerystyki.
Emocje s opisywane jako do$wiadczenia, ktdre charakteryzuja si¢ tym, ze wymykaja si¢
spod kontroli rozumu, s3 mu przeciwstawne i nigdy nie ida za zdrowa logika™. Sg okreslane
jako ,poruszenia irracjonalne” przeciw naturze, ktéra powinna charakteryzowad si¢ logicz-
noscia i uporzadkowaniem?'. Natura emocji byta faczona z impulsami bardziej wasciwymi
dla zwierzat lub ludzi niewyksztalconych, a kierowanie si¢ nimi byto niegodne filozofa.
Emocje nie s wige traktowane jako czes¢ ludzkiej natury uformowanej przez béstwo, ale
jako zywe doswiadczenie czegos trudnego i niewlasciwego dla czlowicka wynikajace z nie-
doskonatosci ludzkiej. Jeden z ojcéw stoicyzmu, Chryzyp, twierdzil, ze wszelkie pasje to
poruszenia znieksztalcone, wynikajace z falszywych osadéw, kedre jednak majg wielkq site
oddzialywania. Za nim inni autorzy stoiccy podkreslaja zgodnie, ze pasje s3 w swojej natu-
rze nieracjonalne (&hoyog) i dlatego prawdziwy filozof musi si¢ ich wystrzega¢®.

Stoicy podjeli préby skatalogowania poszezegdlnych emocji i okreslenia ich natury™.
U wielu autoréw pojawiajg si¢ cztery gléwne emocje zestawione w pary, ktore sg istotne
takze dla wlasciwego odczytania sadu eschatologicznego w Ksiedze Madrosci. Eacinski

29 Pohlenz, Stoa, 1, 266.

30 H.EA.von Arnim, Stwicorum veterum fragmenta (Leipzig: Teubner 1905-1924) 111, 92,6-9.

31 SVFIILL92,11.

32 SVFIIL, 111,24-26.

33 Andronikos z Rodos wylicza w jednym ze swych dziet 27 réznych pasji, keore okredla jako jednoznacznie nega-
tywne; por. SVF111,96,35-97,21; SVF111, 95,14-21.

645



646

The Biblical Annals 15/4 (2025)

pisarz i erudyta Marek Terencjusz Warron pisal, ze sg cztery podstawowe pasje: cierpienie,
lek, pragnienie oraz pozadliwo$¢ — zmystowos$é*. Podobnie w Stoicorum veterum fragmenta
(SVF) 111, 94,21-24 czytamy, ze w duszy czlowieka sg cztery kluczowe pasje. Dwie odno-
sza si¢ do dobra obecnego, a dwie do rzeczywistosci przyszlych. Pierwsza para emodji to
70ovi 1 émbBuple, czyli pozadanie przezywane teraz oraz oczekiwanie na co$ przyjemnego
w przysztoéci. Dwie inne odnoszg si¢ do zta obecnego oraz tego przyszlego i sa nimi Amm
i ¢éPog. Opisujg konkretny smutek i cierpienie przezywane teraz oraz zlo, ktére nieubtaga-
nie nadejdzie i dlatego wzbudza Ik w czlowieku, nawet jesli to zto nie jest obecne w zyciu
osoby. Warto podkresli¢, ze negatywne jest nie tylko samo cierpienie rozumiane jako ucisk
spowodowany przez zto aktualnie obecne, ale takze strach przed tym cierpieniem, ktory
jest antycypacja przyszlego cierpienia i przynosi negatywne skutki nawet wtedy, gdy tego
cierpienia jeszcze si¢ nie do$wiadcza. Stoicy badali takze nature tych emocji. W swym na-
uczaniu Andronikos podkresla, ze Avmy jest stanem depresji i cierpienia, ktdre jest zywym
doswiadczeniem obecnego zfa®. Pojawiajace si¢ na okreslenie natury emocji stowo dhoyog
(nielogiczny, sprzeczny z logosem) opisuje zjawisko emocji jako jednoznacznie negatywne,
gdyz sprzeczne z logosem, ktory nadaje ludzkiemu zyciu sens i cel. Postgpowanie wbrew
logosowi oznacza brak realizacji zyciowego powotania iw konsekwencji zycie smutne
i nieudane™®.

Czgsto przywolywany w dzietach stoickich strach (¢éfog) jest okreslany jako niera-
cjonalny (&koyog), poniewaz spowodowany wyobrazeniem czego$, co w przyszlosci moze
okazac¢ si¢ straszne, ale aktualnie przyczyna cierpienia jest nicobecna. Samo doswiadczenie
strachu nalezy wiec kontrolowa¢. Stoicy podkreslali nieustannie, ze moment leku i strachu
moze pojawi¢ si¢ bez powodu (4meibn Adyw) ijest generowany przez brak logicznego my-
$lenia, a nie przez realnie istniejace zjawisko”. Strach jest wiec w definicji stoikéw oczeki-
waniem na zlo, kedre ma nadejéé. Wyrazat si¢ w greckiej formule mpoadoxin xaxod (oczeki-
wanie zla). Stoicy podkreslali aspekey psychologiczne strachu, piszac, ze czgsto cale zlo jest
powigkszane przez ludzka wyobraznig i czynione straszniejszym niz jest w rzeczywisto$ci®®.
Analizujac sytuacje zyciowe, stoicy zauwazyli, ze nic tak nie uderza w czlowieka, jak nie-
spodziewane odwrocenie si¢ losu, zaskakujaca sytuacja, ktora nie daje czlowiekowi czasu na
namyst. To pozwala dziata¢ emocjom, ktére ze swej natury nie znajg umiaru®. Te aspekty
podkresla takze Ksigga Madrosci w jedynej w calej Biblii definicji strachu. Definicja stra-
chuz Mdr 17,11 to mpodoaio t@v é4md hoyiopod Bonbnudrwy, czyli zdradziecki brak pomocy
ze strony rozumu, ktéry powoduje narastanie strachu bez zadnego racjonalnego powodu™.

34 SVFIILL 94,16-17.

35 SVFIIL9517-18.

36 Pohlenz, Sr0a, 1, 175.

37 SVFIIL 95,40-41.

38 SVFII1,95,39-40; por. B. Ponizy, Ksigga Madrosci. Wtgp. Przekiad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komen-
tarz Biblijny. Stary Testament 20; Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawla 2012) 459.

39 Pohlenz, Stoa, 1, 306.

40 Stowo mpodocin to gra stowna z mpoodoxia, ktdre pojawia si¢ w definicji strachu w Mdr 17,12; por. J. Vilchez
Lindez, Sapienza. Traduzione e commento (Commenti biblici; Roma: Borla 1990) 507.
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W filozofii stoickiej od poczatku emocje byly odrzucane. Ich obecnos¢ zaburzata pro-
ces decyzyjny, dlatego w formacji kfadziono duzy nacisk na ich wyeliminowanie poprzez
wejécie w stan zwany amdBeie, czyli wolnosci od wszystkich emocji. Takie podejscie do te-
matu emocji zostalo w pewnym momencie uznane za zbyt radykalne i trudne do realiza-
¢ji, ponadto sprzeczne z naturalnym odczuciem, ze emocje majg takze swoje pozytywne
aspekty. Stad w stoicyzmie pojawita si¢ koncepcja dobrych emociji takich jak rados¢ (yopd.),
kedra jest zawsze poruszeniem zwigzanym z rozumem (rado$¢ racjonalna)®. Przyjeto, ze
kazda osoba przezywa pewne emocje, gdy umiera kros bliski albo tracimy bezpowrotnie co$
warto$ciowego. Jednoczesnie zachgcano do medytacji i pozostania nieporuszonym dzicki
kontaktowi z béstwem. To pozwalato przezy¢é moment cierpienia w sposob racjonalny, bez
popadania w skrajnosci, ktdre sg zwigzane z brakiem panowania nad uczuciami.

4. Emocje bezboznych podczas sadu w kontekscie filozofii stoickiej

Pamigtajac o kontekscie filozoficznym, tatwiej dostrzec wielowymiarowos¢ krytyki bezboz-
nych w Ksiedze Madrosci. Mdr 1-6 przedstawia ich jako catkowicie bezradnych wobec ta-
jemnicy zycia, bo odrzucajacych madrosé i Boga. Brak autentycznego rozumowania moral-
nego i filozoficznego powoduje, Ze stajg si¢ ofiarg réznych emocji, ktére obejmuja elementy
fascynacji, pozornej rado$ci, smutku, a ostatecznie prowadza do strachu i cierpienia, ktére
pojawiaja sic w Mdr 5 jako ostatnie przezywane emocje. Po opisie emocji w Mdr 5,2-3
autor przedstawia monolog bezboznych, w ktérym pojawia si¢ chlodna analiza popetnio-
nych przez nich bledéw, doskonale diagnozujaca ich postawe, ktora ostatecznie doprowa-
dzila do zyciowej porazki. Ten sposob ukazania bezboznych wpisuje si¢ doskonale w sche-
maty filozofii stoickiej, w ktérej brak kontroli nad emocjami prowadzi do podejmowania
nieracjonalnych decyzji i ostatecznie powoduje, ze czlowick nie moze w pelni realizowaé
tego, do czego zostal powolany w momencie stworzenia. W mentalnosci stoikéw uleganie
emocjom czy brak kontroli nad nimi to cecha ludzi niemadrych.

Opis w Mdr 5 podkresla zatem nie tylko kleske bezboznych na sadzie eschatologicz-
nym, ale takze bl¢dne rozumowanie od samego poczatku, poniewaz brak zrozumienia
ludzkiego powotania oraz kierowanie si¢ blednym rozumieniem Boga, emocjami oraz wro-
goscig wobec ludzi jest motorem ich dziatania i ksztattuje ich postawy w Mdr 2-5. Autor
podkresla to poprzez swoista inkluzje tematyczna, ktdrg jest motyw smutku, stanowiacy
wstep do dluzszej mowy bezboznych. W Mdr 2,1, w mowie programowej bezbozni pod-
kreslaja, ze zycie ludzkie jest krétkie i smutne (Aumnpdg). Juz w tym momencie ich rozumo-
wanie jest okreslone jako biedne (hoyiodpevor odx 8pBig — Mdr 2,1)*. Jedynym sposobem
pokonania smutku i bezsensu zycia jest préba cieszenia si¢ zyciem bez umiaru (kierowanie

41 SVFIIL 105,16.
a2 A.Sisti, 1/ libro della Sapienza: introduzione, versione, commento (Assisi: Porziuncola 1992) 109.
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si¢ pozadaniem) oraz gnebienie tych, ktérych postawa jest dla nich wyrzutem sumienia®.

Temat emocji, czyli cierpienia i strachu, powraca takze w ostatnim opisie bezboznych, czyli
momencie ich $mierci w Mdr 5,2-3. W przeciwienistwie do nich sprawiedliwy jest opisany
jako wolny od emociji, szczegélnie od cierpienia czy strachu, ktére si¢ mu czasami przypisu-
je, sadzac, ze musial cierpie¢ czy przezywal Ieki. Uwazna analiza pokazuje, ze autor nigdy
nie taczy osoby sprawiedliwego ze stownictwem z pola semantycznego cierpienia. Ten opis
ma charakter manifestu programowego podkreslajacego, ze sprawiedliwy dzieli z kazdym
mitosnikiem stoicyzmu prawdziwa madro$¢, zycie zgodne z naturg, keére jest wolne od
emodji czy cierpienia. Ten styl zycia i jego owoce trafnie opisal Cyceron, stwierdzajac, ze
prawdziwy medrzec jest zawsze wolny od cierpienia*. W ten sposéb autor natchniony, in-
spirowany kodem kulturowym swoich czaséw, chcial podkresli¢ absolutng wartos¢ zycia
petnego cnét i glebokiej madrosci. Obecno$¢ madrosci w zyciu sprawiedliwego oddala do-
$wiadczenie strachu i przynosi rados¢ i wesele (8,16: eddpootvyy kol yepdv), kedre sg opisa-
ne jako do$wiadczenie pozytywne, poniewaz kazda rados¢ przezywana w sposéb racjonalny
ma charakter emocji pozytywne;.

Wydaje si¢, ze autor opisuje doswiadczenie cierpienia, strachu oraz pézniejszych wyrzu-
téw sumienia bezboznych na sadzie eschatologicznym jako istotny model, ktéry powtarza
sic w historii. Elementy strachu oraz osadu sumienia w kontekscie sadu eschatologiczne-
go pojawiaja si¢ réwniez w pigtym dyptyku, czyli w Mdr 17,1-18,4. W Mdr 17,10 po raz
pierwszy w Biblii greckiej pojawia si¢ termin cvveidnotg, ktdry odnosi si¢ do sumienia rozu-
mianego jako wewnetrzny glos, ktdry ocenia moralng wartos¢ ludzkich uczynkow. Wydaje
si¢, ze ten termin narodzil si¢ najpierw w greckiej religijnoéci popularnej ok. III przed Chr.,
a nastepnie zostal przyjety przez filozofie stoicka jako wewngtrzny glos oskarzajacy w przy-
padku popelnienia moralnego zta®. W podobnym znaczeniu pojawia si¢ takze u Filona,
keory twierdzit, ze sumienie odkrywa przed czlowiekiem popetnione przez niego zto i jed-
noczes$nie wzywa do przemiany zycia (por. Praem., 163%). Teksty filozoficzne oraz teolo-
giczne podkreslaja, ze sumienie uciska bezboznego lekiem i wewnetrznym niepokojem, by
przypomina¢ mu nieustannie o popetnionych grzechach. Warto podkresli¢, ze to sumie-
nie budzi si¢ w okreslonym momencie, kiedy dojrzeje $wiadomos¢ popetnionego zta. Taka
refleksja jest zawsze powigzana z zyciowa madroscia, a w przypadku tekstow religijnych,
takich jak Ksigga Madrosci, pokazuje bezboznemu, ze nie byt w stanie odkry¢ Bozej obec-
nosci i dziatania w historii. W ten sposéb sumienie zyskuje wazny aspeke teologiczny, gdyz
jest nie tylko odniesieniem do moralnej oceny poszczegélnych czynéw, ale takze do praw
Bozych funkcjonujacych w stworzonym $wiecie®.

Kolejny wazny aspekt taczacy teksty z Mdr 5 i Mdr 17 to temat strachu. Strach przezy-
wany przez bezboznych na sadzie zostaje zdefiniowany w Mdr 17,11-12. Autor inspiruje

43 Zielinski, Gioia, 148—149.

44 SVFIIL93,11-15.

45 Mazzinghi, Libro della Sapienza, 648.

46 C.D.Yonge (dum.), The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus (London: Bohn 1854-1890).
47 'Temat ten zostal przeanalizowany w Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 79-89.
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si¢ filozofia grecka i podkresla, ze strach jest wynikiem braku zdrowego rozumowania (autor
uzywa tutaj terminologii wojskowej, sugerujacej wrecz dezercje rozumu) i jest powiazany
z irracjonalnoscia, poniewaz brak wiasciwego myslenia powoduje dominacje elementéw
nieracjonalnych, powiazanych scisle z pasjami®®. W mysli stoickiej to wlasnie rozum po-
zwala pokonaé emocje i pasje, a jego brak czyni czlowieka igrzyskiem sprzecznych emocji
i nielogicznych zachowan. Autor podkresla takze w swej definicji, ze jedna z konsekwencji
zycia w moralnym nieporzadku i strachu jest utrata zdolnosci przewidywania przyszlego
zla (mpoodoxin), co powoduje, ze bezbozni nie s3 w stanie przewidzie¢ konsekwencji swo-
ich bledéw, nie dostrzegaja zblizajacej si¢ kary®. Wreszcie trzecim elementem taczacym te
sceny jest motyw sadu eschatologicznego. Motyw nocy o charakterze wrecz piekielnym
(17,13-14), strach jako zapowiedz kary i cierpienia (17,11-12), motyw stosu pogrzebowe-
go jako jedynego zrédla $wiatta (17,6) to zapowiedz ich $mierci, a jednoczesnie sadu escha-
tologicznego, ktéremu Egipcjanie zostang poddani®.

Wymienione powyzej motywy wystepuja najpierw w scenie sagdu eschatologiczne-
go w Mdr 5, ktéry dokonuje si¢ po $mierci. Pojawiaja si¢ tu elementy cierpienia i strachu
wynikajace z popelnionego zta oraz zwigzana z nim kara. Autor podkresla wage osadu
sumienia, ktére odpowiada za moralny styl zycia ijest powigzane w organiczny sposdb
z madroscig oraz odniesieniem do Bozych praw. Nierespektowanie prawa i madrosci rodzi
wyrzuty sumienia i prowadzi do egzystencjalnego upadku, ktéry jest przedstawiany jako
nieodwracalny po $mierci. Ten model sadu, ktdry jak cala pierwsza czgs¢ Ksiegi Madrosci
ma wymiar teoretyczny (to zapowiedz tego, co wydarzy si¢ w przyszlosci), zrealizowat sig
wiernie w przeszloéci, czyli w zyciu Egipcjan gnebiacych Izraelitdw. W ten sposdb autor
natchniony przy pomocy historii potwierdza prawdziwos¢ swojego teologicznego modelu
w Mdr 1-5°",

48 R.DPietkiewicz, ,Czym jest strach? Studium egzegetyczno-teologiczne Mdr 17,12(11)n, ,, Jawicie si¢ jako rd-
dla swiatla w swiecie” (Flp 2,15) (red. T.M. Dabek) (Krakéw: Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynéw 2010)
53; Vilchez Lindez, Sapienza, 507.

49 Wedlug Filona z Aleksandrii to whasnie oczekiwanie na zlo, ktdre ma si¢ wydarzy¢ w przyszlosci, generuje
w czlowieku strach (Det. 119; Yonge [ttum.], The Works of Philo Judaeus). Brak madrosci u bezboznych powo-
duje, Ze nie s3 w stanie przewidzie¢ przysztosci, a strach dodatkowo poglebia to uczucie chaosu i bezradnosci
w kontekscie sadu, ktdrego nie sa w stanie teraz uniknad. Kiedy sad eschatologiczny jawi si¢ jako coraz bardziej
realny, narasta takze ich strach, poniewaz nie potrafili przewidzie¢ tego momentu ani mu zapobiec.

50 Mazzinghi, Libro della Sapienza, 641-643.

st Te dwie sceny mozna polaczy¢ na zasadzie flashbacku, keéry jako koncept zostal wprowadzony przez Re-
es¢’a. W swoim opracowaniu, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and Its Consequences (AnBib 41;
Rome: Biblical Institute Press 1970), przedstawit liste 40 motywdw powtarzajacych si¢ w poszezegélnych cze-
Sciach ksiegi i taczacych mys] teologiczna w organiczn calos¢é. Rozwdj badari nad Ksiega Madrosci i nowe odkry-

cia pozwalaja na poszerzenie tej listy i jednoczesnie potwierdzenie stusznosci intuicji amerykanskiego egzegety.
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Podsumowanie

Analizujac sceng sadu eschatologicznego pod katem znaczenia emocji, nalezy stwierdzié, ze
opisywane tam emocje to nie tylko element odczug, catkiem prawdopodobnych w kontek-
$cie wyroku eschatologicznego, ktdry musi wywolywaé cierpienie i strach. Emocje obecne
w opisie maja swoje znaczenie w kontekscie filozoficznym ijednoczesnie teologicznym.
Strach i cierpienie to dwa kluczowe elementy przezy¢ bezboznych, bardzo charakterystycz-
ne dla filozofii stoickiej, ubogacone o moment zdziwienia, ktéry w naturalny sposdb taczy
si¢ ze strachem. Wymienienie tych emocji w kontekscie kodu kulturowego tamtej epoki ma
oznaczaé, ze bezbozni nie s3 ludZzmi moralnie uformowanymi i myslacymi racjonalnie, gdyz
tatwo ulegaja emocjom uwazanym za prawdziwga chorobe duszy. Nie tylko z punkeu widze-
nia teologicznego, ale réwniez tego filozoficznego ich zycie odbiega od ideatu. Autor, majac
na mysli Izraelitdw zafascynowanych filozofig stoicka, ale takze wszystkich mitosnikéw tej
filozofii, chce pokaza¢, ze zostajg osadzeni przez Boga tak, jakby zostali osadzeni przez
zwolennikéw stoicyzmu. W ten sposéb autor natchniony stara si¢ ukazaé wspélne warto-
$ci charakterystyczne dla myslenia biblijnego oraz filozoficznego, aby podkresli¢ uniwersa-
lizm i madro$¢ wiary oraz zacheci¢ mlodych do uwaznego jej studiowania. Jednoczesnie,
w duchu inteligentnego dialogu ze $wiatem nie przekresla filozofii ani jej nie deprecjonuje,
ale stara si¢ wskazywa¢ na wsp6lne wartosci w celu podkreslenia wartosci mysli teologicznej
Izraela, ale takze, aby dialogowaé i tworzy¢ wspélny front przeciw temu, co wiara i filozofia
okreslaly jako zto i nieszczgscie.

Niniejsze studium pokazuje, ze temat emocji i ich interpretacji w $wietle filozofii sto-
ickiej to zagadnienie wymagajace poglebienia i nowych badan. Owocne moglyby okaza¢
si¢ badania interdyscyplinarne, w kedrych dziedziny takie jak filozofia czy psychologia mo-
glyby poméc w jeszeze glebszym zrozumieniu wszystkich aspektéw ludzkich emociji, kedre
niewatpliwe byly istotne dla filozofii stoickiej, ale réwniez wykorzystywano ich wplyw na
sposob postepowania czy myslenia czlowieka, chociazby w szeroko rozumianej retoryce.
Ksiazka Jamesa M. Reese’a, zatytutowana Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and
Irs Consequences, ktora rozpoczela badanie wplywu filozofii na Ksiege Madrosci, wymaga
dopisania kolejnych rozdzialéw, szczegdlnie tych dotyczacych szeroko opisanego $wiata

ludzkich emogji.
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