Medrzec - ideat cztowieka poszukujacego
madrosci (Syr 14,20-15,10).
Czesc Il: Dziatanie madrosci i przestroga
skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)

The Sage — The Model of a Wisdom-Seeker (Sir 14:20-15:10).
Part Il: Wisdom’s Actions and a Warning for the Sinner (Sir 15:1-10)
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SuMmmMARry: The second part of Sir 14:20—-15:10, that is 15:1-10, consists of five sections:
15:1 functions as an introduction, vv. 2-3 focus on wisdom’s actions towards the one who
seeks it, vv. 4-6 contain promises made to the person who has acquired wisdom, vv. in
turn 7-8 constitute a warning for the fool — that is the sinner, while in the concluding part
of the pericope analyzed in the present article (vv. 9-10) Sirach speaks of God’s worship
as the culmination of the efforts made in order to acquire wisdom.

Mere intellectual efforts do not suffice to acquire wisdom. It is wisdom itself that helps
those who seek to attain it (vv. 2-3; the metaphors of the mother and wife, of being fed
the bread of knowledge and the water of wisdom). Wisdom is personified as the guide
in the process while at the same time remaining the object being sought. Its actions to-
wards the man who strives to acquire it are akin to God’s actions towards Israel and all
the believers. The promises made in 15:4-6 pertain both to the wisdom-seeker’s earthly
existence (he will never fall nor will he be disgraced; on the contrary, he will be elevated
and awarded with joy) and his afterlife (his descendants will remember him forever). In
15:7-8 Sirach expresses a warning directed to fools, that is sinners. They will never attain
wisdom for their conduct defies wisdom’s requirements for those who seek it (fear of God,
knowledge of the Law and contemplation both of wisdom and the commandments). The
author concludes by saying that God’s worship constitutes the apex of attaining wisdom,
a sign that one has actually acquired it. Fools and sinners cannot worship God for they
do not submit to God’s command and hence will never acquire wisdom.

The article also compares the theological message of 14:20—15:10 concerning wisdom with
other fragments of the Book of Sirach that refer to the seeking and finding of wisdom
(1:1-10; 4:11-19 and 6:18-37).

KEeyworbps: wisdom, seeking/acquiring of wisdom, sage, Sir 14:20-15:10, Sir 15:1-10

Stowa-kLuUczE: madro$¢, szukanie/zdobycie madrosci, medrzec, Syr 14,20-15,10, Syr
15,1-10

Niniejszy artykut, jak wskazuje podtytul, jest poswigcony analizie egze-
getycznej drugiej czgséci Syr 14,20-15,10, tj. 15,1-10. Jest on wigc kontynuacja
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poprzedniego artykutu, ktorego przedmiotem byt tekst Syr 14,20-27, czyli
poczatkowy fragment perykopy mowigcej o szukaniu madro$ci przez medrea'.
Na wstepie przypomnimy tekst grecki badanych w nim wersetow, nastepnie,
opierajac si¢ na jego strukturze®, dokonamy analizy egzegetyczno-teologiczne;j
tego tekstu. Na zakonczenie przedstawimy relacje Syr 14,20—-15,10 do innych
perykop Ksiggi Madrosci Syracha mowiacych o zdobyciu madrosci, ktore ja
poprzedzaja w uktadzie dziela medrca z Jerozolimy, aby dostrzec ewentualny
rozwdj mysli autora.

I. Ttumaczenie greckiego tekstu Syr 15,1-10

15,1 Ten, kto boi si¢ Pana bedzie to czynit,
1 [cztowiek] znajacy Prawo zdobedzie ja;
15,2 1 wyjdzie na spotkanie go jak matka
i jak dziewica przyjmie go,
15,3 bedzie karmi¢ go chlebem pojmowania
1 woda madrosci bedzie poic¢ go;
15,4 zostanie umocniony na niej i na pewno nie zostanie przechylony,
na niej bedzie polegat i nigdy nie zostanie okryty hanba;
15,5 1 wywyzszy go ponad jego bliskich,
i w zgromadzeniu otworzy usta jego;
15,6 rados¢ i korong wesela znajdzie
1 wieczne imi¢ odziedziczy.
15,7 Nigdy nie zdobeda jej ghupcy
i grzesznicy nigdy nie zobacza jej;
15,8 daleko jest od pychy,
1 ktamcy nigdy nie przypomna sobie o nie;.
15,9 Niestosowne [jest] uwielbienie w ustach grzesznika,
poniewaz nie od Pana zostalo postane;
15,10 albowiem w madro$ci zostanie wypowiedziane uwielbienie
i Pan dobrze bedzie kierowal nim’.
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1 Zob. A. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10).
Czes¢ It Dziatanie medrea (Syr 14,20-27)”, BibAnn 6/2 (2016) 183-225.

2 Zob. Piwowar, ,,M¢drzec — ideal cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Cze$¢
I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 188-192.

3 Por. K. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga.
Tekst i struktura literacka Syr 14,20-15,10”, Studia z biblistyki (red. R. Bartnicki) (Warszawa:
Wydawnictwo UKSW, 2012) VIII, 12-14; Ksiegi greckie. Przektad interlinearny z kodami gra-
matycznymi i indeksem form podstawowych (ttum. M. Wojciechowski) (Prymasowska Seria
Biblijna; Warszawa: Vocatio, 2008) 556-557; A New English Translation of the Septuagint.
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2. Egzegeza Syr 15,1-10 — dziatanie madrosci

Druga cze$¢ analizowanej przez nas perykopy jest bardziej ztozona i r6z-
norodna od pierwszej (14,20-27), ktorg mogliby$my okresli¢ jako prawie
monotematyczng (autor mowi w niej wytacznie o dziataniu medrca zmie-
rzajacym do zdobycia madrosci, jedynie w. 26-27 odbiegajg od tego tematu,
przedstawiajac przyrzeczenia, ktore sg zwigzane ze zdobyciem madrosci —
nagrode za jej osiggniecie)’. W 15,1-10 Syrach koncentruje si¢ na dziataniu
madro$ci wobec szukajgcego jej (w. 2-3)° oraz przedstawia obietnice ztozone
temu, kto ja zyskal (w. 4-6). W celu podkreslenia przestania dotyczacego
cztowieka zmierzajacego do zdobycia madrosci w przedostatniej sekcji drugiej
czesci badanej przez nas perykopy (w. 7-8) autor postuzyt si¢ kontrastem:
bojacy si¢ Pana i szukajacy madro$ci z jednej strony, a ghupiec i grzesznik
z drugiej’. Dzieki temu w sposob pelniejszy i bardziej cato$ciowy wyraza on
swe przestanie odnoszace si¢ do osiagnig¢cia madrosci (przyktad negatywny,
ktorego trzeba unikacé, czyli czego nie nalezy czynié, aby sta¢ si¢c mgdrym).
Catos¢ swych rozwazan konczy w formie podsumowania stwierdzeniami
dotyczacymi wielbienia Boga (w. 9-10).
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2.1. Wprowadzenie (I5,1)

Syr 15,1, jak powiedzieliémy, omawiajgc strukture 14,20-15,107, petni
w analizowanej przez nas perykopie bardzo wazng funkcje (mogliby$my
nazwac ja strukturalna). Z jednej strony laczy on bowiem pierwsza jej
czes¢ (14,20-27) z drugg (15,1-10). Z drugiej za$ strony (mozemy okresli¢

And the Other Greek Translations Traditionally Included under that Title (red. A. Pietersma
— B.G. Wright) (New York — Oxford: Oxford University Press, 2007) 730-731; Septuaginta,
czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami (ttum.
R. Popowski) (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa: Vocatio, 2013) 1208; Septuaginta
Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung (red. W. Kraus — M. Kar-
rer) (Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung (red.
W. Kraus — M. Karrer) (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2009) 1110.

4 Zob. J. Marbock, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira
(BZAW 272; Berlin — New York: Walter de Gruyter, 1999) 108.

5 ,,The second stanza (15:1-10) details the blessing Wisdom bestows on those who energetically
pursue her” (P.W. Skehan — A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira [AB 39; New York: Dou-
bleday, 1987] 264). ,,Part two of this poem shifts the point of view to the object of hot pursuit”
(J.L. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, The New Interpreter’s Bible [red. L.E. Keck] [Nashville:
Abingdon Press, 1997] V, 720).

6 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.

7 Zob. Piwowar, ,,M¢drzec — ideal cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Cze¢$¢
I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 189-191.
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ja jako teologiczng) utozsamia cztowieka szczgsliwego (makarios anér —
14,20a), ktory poszukuje madrosci (zob. 14,20-26), z tym, kto boi si¢ Pana
(ho foboumenos kyrion — 15,1). To podwojne zadanie realizuje uzyta w 15,1
syntagma poiései auto (,,b¢dzie to czynit”). Zaimek rodzaju nijakiego (auto)
odnosi si¢ w sposdb ogolny i calosciowy do wszystkich dziatan, ktore
Syrach przedstawit i zalecit rownocze$nie w 14,20-27 jako konieczne do
osiggnigcia madro$ci’. Forme czasu przyszlego czasownika poied (,,czy-
ni¢”, ,,robi¢”’) powinni§my zinterpretowa¢ w tym stychu jako wyrazajaca
czynno$¢ niedokonang, kontynuowanga, powtarzang w przysztosci (,,bedzie
czynit”, a nie ,,uczyni”’), poniewaz odnosi si¢ ona do czynnosci opisanych
w 14,20-27, ktére w zdecydowanej wigkszosci (wyjatek stanowig w. 25-26)
maja ten sam aspekt (niedokonany) co poiései. W ten sposob autor podkreslit
po raz kolejny, ze szukanie madrosci jest procesem dtugotrwatym oraz wy-
magajacym wielkiej cierpliwosci. Nie mozna osiggnac jej (sta¢ si¢ madrym)
w krotkim czasie, co Syrach podkresla wielokrotnie 1 zawsze, gdy naucza
o zdobywaniu madrosci.

W 15,1a, jak juz powiedzielismy powyzej, czlowiek szczesliwy zostat
utozsamiony z bojacym si¢ Pana (ho foboumenos kyrion). Substantywizo-
wane participium praesentis odnosi si¢ do tego samego aspektu czasownika
co forma futuri (poiesei). Chodzi wicc o stala, niezmienna, trwata posta-
we cztowieka, ktora wyraza jego relacje do Boga. Czasownik fobeomai
(w znaczeniu przechodnim oznacza ,,bac¢ si¢”; jednak w odniesieniu do Boga
przyjmuje znaczenie: ,,odczuwac bojazn”, ,lekac si¢” w sensie ,,powazac”,
»Zywi¢ szacunek” do kogos).

Wielki i §wiety Bog, wladca $wiata i ludzi, budzi Iek stabego i grzesznego czlowieka.
Z drugiej jednak strony, to wlasnie uczucie leku, przechodzacego w szacunek, umozliwia
cztowiekowi korzystanie z taskawosci Boga. Bojazn Boza sprowadza si¢ bowiem do
uznania Boga i podporzadkowania si¢ Jego Prawu, co stawia cztowieka w zasiegu Jego
zbawczego dzialania’.

Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madroséci do uwielbienia Boga”,
20. ,Mamy wigc jakby podsumowanie i wlasciwie w tym miejscu perykopa mogtaby si¢ za-
konczy¢” (tamze, 20). Por. G. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, Biblia Comentada 1V. Libros
Sapienciales (Biblioteca de Autores Cristianos 218; Madrid: La Editorial Catolica, *1967) 1146;
M. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob. Psalmentheologie im Buch Jesus Sirach (BBB
127; Berlin: Philo, 2000) 158; G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira (Das Alte Testament Deutsch 1;
Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht, 2000) 129; J. Schreiner, Jesus Sirach 1-24 (Die Neue
Echter Bibel 38; Wiirzburg: Echter Verlag, 2002) 85.

S. Potocki, ,,Madros¢ uczonego w Pismie”, Mgdrosc starotestamentowego Izraela (red. S. Po-
tocki — J. Warzecha — T. Brzegowy — B. Ponizy) (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiag
Biblijnych 6; Warszawa: Wydawnictwo ATK, 1999) 177. Por. P. Auvray — P. Grelot, ,,Bojazn
Boza”, Stownik teologii biblijnej (red. X. Léon-Dufour) (Poznan: Pallottinum, 1990) 90;
N. Calduch-Benages, ,,Timore di Dio”, Temi teologici della Bibbia (red. R. Penna — G. Perego
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Poza 15,1 w greckiej wersji dzieta Syracha czasownik fobeomai wystepuje
jeszcze 27 razy (zdaniem J. Haspeckera bojazn Boza jest gtowng idea Ksiegi
Madrosci Syracha'’). Rzecza charakterystyczng jest to, w jaki sposob zostal
on uzyty w tym tekscie. Jedynie cztery razy wystepuje on w formie cza-
sownikowej (3 razy jako infinitivus praesenti medii — zob. 1,14.16.20 — i raz
jako imperativus praesentis medii — zob. 7,31). We wszystkich pozostatych
tekstach, w ktorych si¢ pojawia, posiada, podobnie jak w 15,1a, forme sub-
stantywizowanego participium praesentis medii liczby pojedynczej" lub,
cze$ciej, mnogiej”. Medrzec z Jerozolimy mowi wigc nie 0 samej czynnosci,
lecz o cztowieku — ludziach, ktorzy realizuja w swym zyciu bojazn Boza.
Bojacemu si¢ Boga bedzie dobrze w dniu jego $mierci, albowiem zostanie
uznany za btogostawionego (zob. 1,13). Bojazn Pana jest poczatkiem madrosci
i jej petnig, zostala ona przekazana tym, ktérzy sa Mu wierni, jeszcze w lonie
ich matek (zob. 1,14.16.20). Ci, ktorzy boja si¢ JHWH, moga oczekiwac Jego
zmilowania. Nie powinni zbacza¢ z Jego drogi, poniewaz wtedy upadng
(zob. 2,7). Winni natomiast zaufa¢ Mu (zob. 2,8) i spodziewa¢ si¢ dobr,
radosci i zmitowania (zob. 2,10). Ci, ktorzy odczuwaja bojazn Bozg, beda
postuszni Jego stowom (zob. 2,15"; por. 1,28). W 2,15 bojacy sie Pana (hoi
Jfoboumenoi kyrion) tworza paralelizm synonimiczny z mitujacymi Go (hoi
agapontes auton). Ba¢ si¢ Boga oznacza wigc kocha¢ Go. Ten sam paralelizm
odnajdujemy w nastgpnym wersecie: ,,Ci, ktorzy boja si¢ Pana, beda szukaé
Jego upodobania, ci, ktorzy kochajg Go, zostang napetnieni Prawem” (2,16).
Bojacy sie JHWH unizg si¢ pokornie przed Nim (zob. 2,17). Wierny przyjaciel
(zob. 6,16) i dobra zona (zob. 26,3) sg nagroda dla bojacych si¢ Pana (zob.
6,16). Ci, ktorzy si¢ boja Boga, beda dobrze kierowali swymi przyjazniami
(zob. 6,17). Szacunek wobec kaptanow jest takze wyrazem bojazni Bozej (zob.
7,31). Bojacy si¢ Pana sg szanowani wsrod ludzi (zob. 10,19) i powazani
przez samego Boga (zob. 10,20). Najwigksze nawet zaszczyty ludzkie
1 pozycje spoteczne nie doréwnuja swa czcig wielkosci bojazni Panskiej
(zob. 10,24; por. 25,11). Bog ustrzeze bojacych si¢ Go od obrzydliwosci
(zob. 15,13), Jego oczy bowiem patrza na nich (zob. 15,19). Bojacy si¢ Boga
nawracajg si¢ 1 nie gardza upomnieniami (zob. 21,6). Wielki jest czlowiek,
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— @G. Ravasi) (Cinisello Balsamo: San Paolo, 2010) 1423; H.F. Fuhs, ,,yare’”, TDOT VI, 297-
298; G. Wanke, ,,fobed ktl. B. fobos and fobeomai in the Old Testament”, TDNT IX, 201.

10 Zob. J. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach. Ihre religiose Struktur und ihre literarische
und doktrindre Bedeutung (Analecta Biblica 30; Rom: PIB, 1967) zwtaszcza s. 45-105.

1 Zob. Syr 1,13; 6,17; 15,1; 21,6; 25,10; 32,14; 31,1; 34,14.15.

12 Zob. Syr 2,7.8.9.15.16.17; 6,16; 10,19.20; 15,13.19; 26,3; 32,16; 34,13.

13 Zob. N. Calduch-Benages, En el crisol de la prueba. Estudio exegético de Sir 2,1-18 (Asoci-
acion Biblica Espaifiola 32; Estella: Editorial Verbo Divino, 1997) 207-212; Calduch-Benages,
,,Timore di Dio”, 1429.
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ktory znalazt madrosé, ale nie jest on ponad tego, kto boi si¢ JHWH (zob.
25,10). Bojacy si¢ Boga otrzymaja wychowanie, a ci, ktorzy szukaja Go od
wczesnego rana, znajda Jego upodobanie (zob. 32,14). W 32,16 znajduja si¢
oni w paralelizmie synonimicznym z czynami sprawiedliwymi (dikaiomatay).
Na tej podstawie mozemy stwierdzi¢, ze bojazn Panska polega m.in. na
wypetnianiu dziet tego rodzaju. Zto nie spadnie na tego, kto odczuwa
bojazn Boza, a nawet jesliby to si¢ stalo, to zostanie on wybawiony (zob.
33,1). Dusza (duch) bojacego si¢ JHWH bedzie zyla, poniewaz jego nadzieja
jest w Tym, ktory zbawia (zob. 34,13). Nie bedzie si¢ on niczego bat, albo-
wiem sam Bog jest jego nadzieja (zob. 34,14). Szczesliwa jest dusza tego,
kto boi si¢ Pana (zob. 34,15)".

Jak widzimy, bojazn Panska jest nie tylko jednym z najczg$ciej poja-
wiajgcych si¢ tematow w Ksigdze Madrosci Syracha, ale réwniez jednym
z najwazniejszych przestan teologiczno-sapiencjalnych tego dzieta. Okresla
ona przede wszystkim postawe czlowieka wobec Boga: bojacy si¢ Pana
kocha Go, jest Mu wierny i postuszny Jego stowom, przyjmuje postawe
pokory i unizenia wobec Boga (por. 1,30), jest skory do nawrocenia, szuka
Go i1 dokonuje czynow sprawiedliwych (por. 23,27). Jesli ktos tak postepuje
i realizuje w swym zyciu powyzsze postawy, moze liczy¢ na nagrode ze
strony Boga (dobra $mier¢, mitosierdzie nad nim, szacunek wsrdd ludzi [por.
10,22; 25,6] 1 przychylnos¢ ze strony JHWH, ochrona przed ztem [por. 2,10],
wychowanie, obdarzenie dobrami, bezpieczenstwo (por. 27,3; 40,26), szczes-
cie, rado$¢ [por. 1,11.12.18; 9,16; 40,27] i by¢ moze — konieczna jest dogltebna
interpretacja 34,13 — zycie wieczne)”. Wzorem gorliwos$ci w przestrzeganiu
bojazni Panskiej jest, zdaniem Syracha, Pinchas (zob. 45,23). Bojazn Boza
1 madro$¢ sa ze soba $cisle zwigzane, nie sg jednak utozsamione. Trudno jest
jednak jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, ktora z nich jest wazniejsza
i ktorej nalezy przypisa¢ wyzszo$¢. Syr 25,10 zdaje si¢ jednoznacznie suge-
rowac, ze bojacy si¢ Pana jest wigkszy niz czlowiek, ktory osiggnat madros¢.
Zas Syr 1,18 1 21,11 mowia, ze uwienczeniem madrosci jest bojazn Boza.
Wedtug Syr 1,27 madro$¢ wraz z wyksztalceniem/formacjg sg czesciami
sktadowymi bojazni. Jednak przestanka potwierdzajacag prymat madrosci
nad bojaznia Boza moze by¢ poczatek Ksiggi Madrosci Syracha. Pierwsza
jej perykopa poswigcona jest madrosci (zob. 1,1-10), a dopiero druga — bo-
jazni Bozej (zob. 1,11-20)". Bojazn Pana, podobnie jak madro$¢, zapewnia
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14 Na temat bojazni Bozej w Ksiedze Madrosci Syracha zob. G. von Rad, La Sapienza in Israele
(Genova: Marietti 1820, 1998) 219-220; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 160-166.

15 S. Potocki stwierdza, ze ,,owoce bojazni Bozej sg identyczne z tymi, jakie daje madros$¢”
(Potocki, ,,Madros$¢ uczonego w Pi§mie”, 177-178).

16 Zob. Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, 177.
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cztowiekowi szacunek i1 gwarantuje mu znaczgce miejsce w hierarchii spo-
tecznej — wywyzsza go.

W kontekscie prowadzonej przez nas analizy Syr 15,1 wazne jest stwier-
dzenie zawarte w 2,16: ,,Ci, ktorzy boja si¢ Pana, bedg szuka¢ Jego zycz-
liwosci, a kochajacy Go zostang napetnieni Prawem”. Tekst ten ukazuje
relacje i zaleznoS$ci, jakie istniejg pomigdzy bojaznig Bozg i Prawem. Na
podstawie paralelizmu zawartego w tym wersecie mozemy stwierdzic, ze
bojacy si¢ Pana zostang napetnieni Prawem. Drugi stych 15,1 réwniez laczy
bojazn Panska z Prawem. Powinnismy zwrdci¢ uwage takze na Syr 34,15,
w ktorym dusza cztowieka bojgcego si¢ Pana jest okreslona jako szczgsliwa
(foboumenou ton kyrion makaria hé psyche). Syr 14,20a mowit o cztowieku
szczeSliwym (makarios aner), ktory w 15,1a zostat utozsamiony z bojacym
si¢ Pana. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze réwniez w 14,20-15,10
mowa jest o szczesciu cztowieka bojacego si¢ Boga.

W 15,1a Syrach wyraza w sposob bardzo jasny i wyrazny mys$l, ze cztowiek
bojacy si¢ Pana bedzie szukal madrosci, czyli czynit to, o czym byla mowa
w 14,20-27". W kontekscie 15,1a ba¢ sie JHWH znaczy tyle, co dazy¢ do
zdobycia madrosci . Autor dokonat utozsamienia tych dwoch postaw (por.
19,20: ,,Cata mgdro$¢ — bojazh Pana”)"”, zgodnie z wyrazong we wczesniejszej
czesci swego dzieta wzajemng relacja, ktora istnieje pomiedzy madroscia
a bojaznig Boza (por. zwlaszcza 1,14.16.20).

W drugim stychu 15,1 bohatera ludzkiego autor okresla w jeszcze inny
sposob, niz to uczynil w poprzednich wersetach. W 14,20a nazwat go czto-
wiekiem szczg$liwym, w 15,1a za$ tym, ktory boi si¢ Pana. Przypomnijmy,
ze jest to ciggle ta sama osoba — megdrzec. W 15,1b przedstawit go jako
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17 ,,There are many instances in Sir where wisdom and the seeking for Wisdom are practically
identical with the fear of the Lord (1,10; 9,14-16; 19,20.24; 21,11). This is true also with re-
spect to 15,1” (K.-G. Sandelin, Wisdom as Nourisher. A Study of an Old Testament Theme,
Its Development within Early Judaism and Its Impact on Early Christianity [Acta Academiae
Aboensin, Ser. A 64/3; Abo: Abo akademi, 1986] 35). ,,Die theologische Deutung der in
14,22-27 dargestellten Bewegung in die Nahe der Weisheit geschieht durch die fundamentale
Verbindung mit Furcht des Herrn und Tora, die schon Sir 1,12-30 und 6,37angesprochen und
entfaltet worden ist. In solcher Tiefe geschieht Suchen und Finden der Weisheit” (J. Marbock,
Jesus Sirach 1-23 [Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament; Freiburg — Basel
— Wien: Herder, 2010] 192). Por. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 95, 136, 156, 161;
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 158-159.

18 ,,Syrach, moéwigc o bojazni Bozej, nawiazat do znanej powszechnie praktyki, ale rtéwnoczesnie
dat jej swoistg podbudowe madrosciowq” (Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, 177). ,,15,1
ist im Sinn einer Identifikation von Gottesfurcht und Weisheitstreben zu verstehen” (Haspecker,
Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 141). Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 36; Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira, 129.

19 P. Auvray i P. Grelot utozsamiajg bojazn Bozg z poboznos$cig (zob. Auvray — Grelot, ,,Bojazn
Boza”, 91). Por. J. Becker, Gottesfurcht im Alten Testament (Analecta Biblica 25; Rom: PIB,
1965) 210-261.
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znajacego Prawo (ho egkratés tou nomou). Przymiotnik egkratés (,,mocny”,
,pan”, ,wladca”, ,,posiadajagcy panowanie/kontrole nad czyms§™*’) wystepuje
w greckim tekscie Syr jeszcze trzy razy. W 26,15 spotykamy go w pochwale
kobiety skromnej, ktora jest okreslona jako egkratés psychés (dost. ,,panujaca
nad duszg”). Chodzi o kobietg, ktdra panuje nad swymi emocjami i myslami.
Rzeczownik egkratés mozemy w tym tekscie zinterpretowac takze w zna-
czeniu szerszym jako ,,zycie cztowieka”. Niewiasta, o ktorej mowi ten tekst,
jest powsciagliwa, panuje nad swymi emocjami i nie daje si¢ wyprowadzié
z rownowagi. W odréznieniu od kobiety skromnej grzesznik jest owtadnigty
przez gniew i zto$¢, to one panujg nad nim. Potwierdza to 27,30: ,,Nienawis¢
i gniew, i to wszystko jest obrzydliwoscia, cztowiek grzeszny bedzie opanowa-
ny (anér hamartolos egkratés) nimi”. Jednak w kontekscie prowadzonej przez
nas analizy 15,1b najwazniejszym tekstem, w ktorym wystepuje przymiotnik
egkrates, jest Syr 6,27: ,,Trop 1 szukaj, a zostanie poznana [madro$¢ — przyp.
A.P] przez ciebie i gdy [ja] posiadziesz/opanujesz (egkratés genomenos),
nie porzucaj jej”*'. Medrzec wzywa swego ucznia do szukania madrosci.
Apeluje takze, aby gdy juz ja zdobegdzie, nie porzucit (utracit) jej. Podobnie
jak w 14,22% takze w tym wersecie postuguje sie¢ metaforg odwolujacy sie
do myslistwa i polowania (,,trop”). Zarowno w 6,27, jak i 15,1 przymiotnik
egkratés odnosi si¢ do czlowieka dazacego do zdobycia madrosci. Okresla go
jako tego, ktory posiada panowanie w pierwszym przypadku nad madroscia,
w drugim (15,1) — nad Prawem. Musimy zwrdci¢ uwagg na znaczenie tego
greckiego stowa, poniewaz jest ono bardzo wazne w kontek$cie prowadzonej
przez nas analizy egzegetycznej. Przymiotnik ten wywodzi si¢ od rdzenia
krat zawartego w kratos (,,sita”). Zostat on poprzedzony przez przyimek en
(eg przed k) i dodano do niego sufiks przymiotnikow -&s*. Odnosi si¢ wiec do
kogos, kto posiada panowanie nad kims$ lub czyms. Starajac si¢ uszczegdtowic
jego znaczenie, mozemy powiedzie¢, ze panowanie nad osoba lub rzecza, do
ktorej on si¢ odnosi, jest bardzo stanowcze (posiadajace aspekt przemocy)
i niemalze przepeinione sitg i moca (rdzen kratos). Wyraza wigc mocne,

Zob. G.A. Chamberlain, The Greek of the Septuagint. A Supplemental Lexicon (Peabody:
Hendrickson Publishers, 2011) 48; H.G. Liddell — R. Scott, 4 Greek-English Lexicon (Oxford:
Clarendon Press, "1996) 473; J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of
the Septuagint (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1996) I, 127; F. Montanari, Vocabolario
della lingua greca (Torino: Loescher Editore, *2004) 622; T. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon
of the Septuagint (Louvain — Paris — Walpole: Peeters, 2009) 188.

Zob. A. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢ I1: Poddanie si¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, BibAn 5/2 (2015) 333-337.

Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Czgsé
I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 203-204.

Zob. R. Romizi, Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato (Bologna:
Zanichelli, *2007) 390.
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zdecydowane opanowanie tej rzeczywistosci 1 caltkowite panowanie nad nia,
ktorej nic nie moze umkngé™. W 15,1b dopetnieniem egkratés jest Prawo.
Przedmiotem panowania/kontroli jest wigc Tora. Syntagme ho egkratés tou
nomou powinni§my rozumie¢ w znaczeniu egzystencjalno-intelektualnym.
Panowac¢ nad Prawem oznacza rozumie¢, znac je, panowa¢ nad nim, tzn.
zy¢ nim 1 go przestrzegac.

Rzeczownik ,,prawo” (nomos) wystepuje w genetiwie, poniewaz tym
przypadkiem rzadzi przymiotnik egkratés. Moglibysmy okresli¢ go takze
jako genetivus obiectivus. Ho egkratés jest substantywizowanym przymiot-
nikiem, ma wigc znaczenie rzeczownika, ktory z kolei mozemy uznaé za
pochodzacy od czasownika (egkrateuomai). Na tej podstawie dopeiniacz
nomou mozemy uznac za genetivus obiectivus. Syntagma ho egkratés tou
nomou miataby wtedy znaczenie ,,posiadajacy panowanie odnoszace si¢
do Prawa”.

Rzeczownik nomos (,,prawo”) w greckim tekscie Syr wystepuje 27 razy.
Charakterystyczne jest to, ze zawsze wystepuje w liczbie pojedynczej. Od-
nosi si¢ wigc nie do r6znych, wielorakich praw, lecz do jednego prawa lub,
ewentualnie, zbioru praw rozumianego jako jedna calo$¢. Po raz pierwszy
stowo to pojawia si¢ w 2,16. Tekst tego wersetu zbudowany jest na bazie
paralelizmu syntetycznego, w ktorym ,,bojacy si¢ Pana” z pierwszego stychu
odnosi si¢ do ,,kochajacego Go” z drugiego, a ,,szukanie Jego zyczliwosci”
do ,,zostania napetnionym Prawem”. Kontekst jednoznacznie wskazuje, ze
nie chodzi tu o jakie$ prawo ludzkie, lecz o Prawo, ktoére Bog nadat Izrae-
lowi na Synaju — Tor¢. Przestrzeganie i zachowywanie wlasnie tego Prawa
zyskuje cztowiekowi przychylnos¢ Boga i jest wyrazem mitosci do JHWH.
Rowniez w 9,15; 19,17; 23,23; 41,8; 42,2; 49,4 rzeczownik ten odnosi si¢ do
Tory (nomos hypsistou). Podobnie takze w 46,14 (nomos kyriou). Boég dat
ludziom swoje Prawo jako dziedzictwo (zob. 17,11). Jest to Prawo, ktore
daje zycie. Na podstawie 24,23 jednoznacznie mozemy utozsami¢ Prawo
z Torg: ,,To wszystko jest ksigga przymierza Boga Najwyzszego, Prawem,
ktore nakazal nam Mojzesz, dziedzictwem zgromadzenia Jakuba™”. Ten,
kto szuka Prawa, zostanie nim wypetniony, jednak dla grzesznika stanie
si¢ ono przyczyng upadku (por. 32,15). Wypelnianie Prawa polega na kie-
rowaniu si¢ przykazaniami (por. 32,24). Ten, kto zachowuje Prawo sktada
przepisane przez nie ofiary (zob. 35,1). Uczony w PisSmie oddaje siebie Prawu
i zagltebia si¢ w nim (por. 39,1). Jest ono przyczyna do chlubienia si¢ przez
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24 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢s¢ 1I: Poddanie si¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 336.

25 Zdaniem M. Reitemeyera utozsamienie madrosci z Tora wywodzi si¢ z teologii deuteronomi-
stycznej (zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 178-183).
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niego (zob. 39,8). W 44,20 mowa jest o Prawie Najwyzszego, jednak nie
chodzi tu o Torg, poniewaz ona nie zostata jeszcze dana (zob. 45,5). Prawa
Najwyzszego, ktore zachowywat Abraham, nie mozemy utozsami¢ z Tora,
cho¢ w ten sam sposob zostato ono okreslone. W 45,5 Prawo Zycia zostato
utozsamione jednoznacznie i wyraznie z przykazaniami, ktore otrzymat
Mojzesz, aby nauczy¢ Jakuba przymierza i [zraela wyrokow boskich (por.
45,17). Na podstawie powyzszej analizy z calag pewno$cig mozemy powie-
dzie¢, ze nomos w greckiej wersji Ksiggi Madrosci Syracha powinni$my
utozsami¢ z Torg (szeroko pojeta, nickoniecznie jej wersjg spisang™). Wskazujg
na to przydawki Aypsistou i kyriou oraz kontekst, ktory wielokrotnie mowi
o przymierzu lub przykazaniach”.

Mowiac o Prawie w kontekscie analizy 15,1b, powinniSmy zwrocié szcze-
g6lng uwage na seri¢ tekstow, w ktorych jest ono powigzane z madroscia
i bojaznig Bozg. W Syr 19,20 Syrach stwierdza zwigzle, ze cala madroscia
jest bojazn Panska, szczytem za$ madrosci jest Prawo. W 19,24 autor wyraza
przekonanie, ze lepszy jest cztowiek mniej zdolny, lecz bojacy si¢ Pana, niz
obfitujacy w madros¢, lecz famigcy Prawo. W 24,23, jak powiedzieliSmy
juz wcezesniej, medrzec dokonal utozsamienia madrosci z Torg. To w niej
zawarta jest madros¢. Czlowiek madry nie bedzie nienawidzit Prawa (zob.
33,2), zaufa mu, a ono powiedzie go jak wyrocznia (zob. 33,3). W 34,8
wypelnianie Prawa znajduje si¢ w paralelizmie do wypetniania madrosci.
W koncu w 51,19 Syrach daje osobiste §wiadectwo, w ktérym stwierdza, ze
dusza jego starata si¢ zarliwie o madros¢, a srodkiem ku jej zdobyciu byto
dokfadne przestrzeganie/zachowywanie Tory™. Z przytoczonych powyzej
tekstow jasno wynika, Ze istnieje $cista korelacja pomiedzy bojaznig Boza,
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2 ,,Nalezy podkresli¢, ze medrzec ten [Syrach — przyp. A.P.] nie zacie$nia Tory tylko do Prawa
otrzymanego na Synaju, ale rozpatruje ja w tacznosci z madrosciowa koncepcja stworzenia”
(S. Potocki, ,,Uwagi autobiograficzne autora Madrosci Syracha”, W postudze Stowa Parn-
skiego. Ksigga pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji
70-lecia urodzin [red. S. Bielecki — H. Ordon — H. Witczyk] [Kielce: Jednos¢, 1997] 108). Por.
G.L. Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei contrari e richiamo alle
origini (Analecta Biblica 65; Roma: Biblical Institute Press, 1975) 282-283.

27 Na temat Tory w Ksigdze Madro$ci Syracha zob. J. Marbock, ,,Gesetz und Weisheit. Zum
Verstindnis des Gesetzes bei Jesus Ben Sira”, BZ 20 (1976) 1-21; tenze, Gottes Weisheit unter
Uns. Zur Theologie des Buches Sirach (Herders Biblische Studien 6; Stuttgart: Herder, 1995)
52-87; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 166-178; O. Rickenbacher, Weisheits Perikopen
bei Ben Sira (Orbis Biblicus et Orientalis 1; Freiburg — Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht,
1973) 85-87; E.J. Schnabel, Law and Wisdom from Ben Sira to Paul. A Tradition Historical
Enquiry into the Relation of Law, Wisdom and Ethics (WUNT 2. Reihe 16; Tiibingen: Wipf
& Stock Pub, 1985) 29-62.

28 Zob. A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, BibAnn 4/1 (2014) 76.
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madroscig i Prawem®. Upraszczajac, moze zbyt bardzo, owe zalezno$ci
pomigdzy tymi trzema gléwnymi tematami teologiczno-sapiencjalnymi
dzieta Syracha, mozemy powiedzie¢, ze wyrazem madrosci i jej konkretnym
przejawem w zyciu czlowieka jest bojazn Panska. Tora jest za$ drogg, ktdéra
prowadzi do osiggniecia madrosci™.

Syr 15,1 doskonale wpisuje si¢ w nauczanie m¢drca dotyczace madro-
$ci, bojazni Bozej i Prawa’. Odzwierciedla takze dokladnie przedstawione
w innych miejscach jego ksiegi relacje i zalezno$ci pomiedzy nimi. Z tekstu
tego wynika bowiem, ze czlowiek bojacy si¢ Pana szuka madrosci. Jest on
utozsamiony rownoczesnie z czlowiekiem znajagcym Tore i Zyjacym zgodnie
z jej przepisami®. Powyzsze postawy razem wzigte pozwolg mu zdoby¢
madrosc¢ (dost. schwyci¢ ja [katalempsetai autén — 15,bf]). Zaimek osobowy
auté w 15,1b odnosi si¢ do madrosci z 14,20a, podobnie jak wszystkie zaimki
pierwszej czesci Syr 14,20-15,10%.

Osiagniecie (zdobycie) madrosci grecki tekst Syr wyraza za pomoca
czasownika katalambané (,,chwytac”, ,,0siagac”, ,,zdobywac”). K. Bar-
dski podkresla, ze czasownik ten wyraza ide¢ osiagniecia pewnego celu,
zrealizowania przyjetego zadania®™. W analizowanym przez nas tekscie
wystepuje on poza 15,1b jeszcze raz w 15,7a. W greckim teks$cie Syr spo-
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29 ,,Nel libro di Ben Sira il timore del Signore costruisce, assieme alla sapienza ¢ alla legge, la
trilogia su cui poggia la dotrina del saggio” (Calduch-Benages, ,,Timore di Dio”, 1428). Zob.
M.A. Jolley, The Function of Torah in Sirach (Ann Arbor: UMI, 1993) 86-150; Schnabel, Law
and Wisdom from Ben Sira to Paul, 69-92.

30 ,[...] per ottenere la sapienza, ¢ necessario il timore del Signore, e questo atteggiamento
interiore di carattere eminentemente religioso si raggiunge con 'osservanza della legge”
(Calduch-Benages, ,,Timore di Dio”, 1428-1429). ,.Trotz des parallelen oder gar synonymen
Gebrauches der Begriffe bei Sirach (vgl. auch 1,16; 19,20; 21,22; 23,27) kann e shier nicht um
eine undifferenzierte Ineinssetzung bzw. Gleichsetzung von Weisheit und Tora gehen. Es bliebe
hochstens die Frage nach dem Primat von Tora oder Weisheit. Vorsicht mag man von einer
«asymmetrical relationship» reden, in der die Tora der vor der Schopfung stehenden Weisheit
zeitlich nachgeordnet ist. Diese Verhaltnisbestimmung relativiert sich, wenn man sieh, dass
hier letztlich zwei unterschiedliche theologische Kategorien vorliegen, die nicht gegeneinander
ausgespielt werden konnen, weil sie sich auf unterschiedlichen Ebenen befinden. Die Tora stellt
«geronnene» Weisheit dar, Weisheit durchwaltet als Ordnung den gesamten Kosmos und hat
in Gott ihren Ursprung und Ausgang” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 205-206).
Por. von Rad, La Sapienza in Israele, 220-221.

31 ,,Sir 15,1 makes a transition from Wisdom to fear-of-God and the Law, in much the same way
as 24,23 makes a transition from Wisdom to Law and God-fearing sage” (J. Liesen, Full of
Praise. An Exegetical Study of Sir 39,12-35 [StPB 64; Leiden: Brill, 2000] 140).

32 ,,The thematic verse equates fear of Yahweh — that is, «piety» — with keeping the law and then
relates both to wisdom” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720). Zob. Fuhs, ,,yare’”, 313-314.

33 Zob. Syr 14,21a.21b.22a.22b.23a.23b.24a.24b.25a.26a.26b.27a.27b. Por. Piwowar, ,,Medrzec
— ideat cztowieka poszukujgcego madrosci (Syr 14,20-15,10). Czes¢ I: Dziatanie medrea (Syr
14,20-27)”, 186.

34 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madro$ci do uwielbienia Boga”,
20; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 130.
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tykamy go jeszcze pig¢ razy. W 7,1 medrzec przestrzega swego ucznia/
czytelnika, aby nie czynit zla, a zto nie pochwyci go (ou mé se katalabefi]
kakon). W 11,10 wzywa go, aby nie probowat zajmowac si¢ zbyt licznymi
sprawami, poniewaz pomimo wysitkdw nie chwyci ich wszystkich. W 23,6
Syrach, modlac sie, prosi, aby nie pochwycity go fakomstwo i pozadliwos$ci
zmystowe. Grzesznik zostanie schwytany z powodu swoich warg (zob. 23,8).
Zas w 27,8 stwierdza, ze jesli ktos bedzie postepowat za tym, co sprawied-
liwe, to pochwyci to. Powinnismy zwrdci¢ uwage, ze zarowno w 15,1b, jak
i w 15,7a czasownik katalambanoé wystepuje w stronie medialnej, ktora
mozemy okresli¢ jako posrednio zwrotng”. Oznacza to, ze dokonana przez
podmiot czynno$¢ (w 15,1a chwycenie/zdobycie madros$ci) przynosi mu
jakas korzys¢. F. Montanari twierdzi, ze czasownik ten w stronie medialne;j
moze przyjaé znaczenie ,,rozumie¢””. Ponadto nie wyraza on zwyklego
chwycenia, zdobycia, lecz odnosi si¢ do tej czynnosci dokonanej z silg i wiel-
kim zaangazowaniem. Wskazuje na to jego budowa morfologiczna. Sktada
si¢ on bowiem z czasownika lambano (,,brac”), ktory zostal wzmocniony
przez przyimek (przedrostek) kata’.

Pierwszy stych 15,1 koncentruje si¢ na postawie wewnetrznej — ducho-
wej, ktora wyraza stosunek czlowieka do Boga, cho¢ w zyciu codziennym
manifestowac¢ ma si¢ ona konkretnymi postawami i dziataniami przedstawio-
nymi w 14,20-27 (poiései auto). Stych drugi natomiast mowi, podobnie jak
14,20-21*, o czynno$ciach intelektualnych (znajomos$¢ Prawa oraz zdobycie
madrosci w sensie zrozumienia — poznania jej)”. Osiggniecie madrosci bez

Zob. A. Paciorek, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica 2; Kiel-
ce: Verbum. Instytut Teologii Biblijnej, 2001) 70; A. Piwowar, Greka Nowego Testamentu.
Gramatyka (Biblioteka ,,Verbum Vitae” 1; Kielce: Verbum. Instytut Teologii Biblijnej, 2010)
211. ,,The subject is represented as doing something for, to or by himself” (A.T. Robertson,
A Grammar of the Greek New Testament [New York: Broadman Press, 1914] 809). ,,Il medio
¢ riflessivo indiretto quando il soggetto del verbo compie ’azzione per se stesso, qunado cio¢
¢ insieme soggetto e oggetto indiretto dell’azione. Quest’ultimo dice appunto che il soggetto
compie I’azione per se stesso, nel proprio interesse. Va precisato che I'interesse perseguito dal
soggetto puo essere reale o presunto, oggettivamente vantaggioso o svantaggioso” (L. Cignelli
— R. Pierri, Sintasi di greco biblico [LXX e NT]. Quaderno II.A: Le diatesi [Studium Biblicum
Franciscanum. Analecta 77; Milano: Edizioni Terra Santa, 2010] 80).

Zob. Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1082.

Zob. Romizi, Greco antico, 676.

Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20—15,10). Czgsé
I: Dzialanie me¢drca (Syr 14,20-27)”, 192-201.

,In Sir 15,1 verldsst Ben Sira fiir einen Moment die Bildebene und kehrt in die praktische
Lebenswelt zuriick. Wer Gott wahrhaft fiirchtet, und das heif3t: wer sich wahrhaft auf Gott
verldsst und sich an ihn, seinen Willen und die Bekundungen seiner Taten in der Geschichte
und Tradition Israel hilt, der wird sich so intensiv um die Weisheit bemiihen, wie in den vo-
rangegangenen Versen beschrieben” (F. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung. Bildung
nach dem Buch Ben Sira [BZAW 379; Berlin — New York: Walter de Gruyter, 2007] 274).
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odniesienia do Boga jest wigc niemozliwe. Bez znajomosci Tory i bez bojazni
Bozej cztowiek nie jest w stanie sta¢ si¢ madry (por. 1,11-30 i 6,32-37; por.
Ps 112,1)*. Sa to dwa konieczne warunki do osiggniecia tego celu. Rowniez
na poczatku pierwszej czesci Syr 14,20-15,10 (14,20-27) Syrach przedstawit
warunek niezbedny do zdobycia madrosci”. Tam bylo nim rozwazanie jej
intelektem, w 15,1 natomiast umyst juz nie wystarczy, konieczne jest od-
niesienie si¢ do Boga: bojazn JHWH oraz przestrzeganie praw i nakazow
przymierza (Tora i bojazfi Boza zostajg w 15,1 utozsamione™)*. W ten sposob
medrzec wprowadzit swego ucznia na glebszy (bardziej zaawansowany)
poziom wtajemniczenia sapiencjalnego, ktory ma wyrazny wymiar religij-
ny. Potwierdza w ten sposéb to, co powiedziat na samym poczatku swego
dzieta, ze madros¢, ktérej on naucza, nie jest jedynie czysto ludzka, lecz
posiada wyrazny aspekt religijny — pochodzi od Boga (zob. 1,1.8) i do Niego
kieruje. Dtuzszy tekst greckiej wersji Syr w 1,5 méwi: ,,Zrodtem madrosci
[jest] stowo Boga na wysokosciach i drogami jej przykazania wieczne™*.
Prawo jest miejscem spotkania z madroscig®, a ona prowadzi do Boga, ktory
objawia samego siebie w madrosci i poprzez nig*.

K. Bardski uwaza, ze znajdujacy si¢ w centrum perykopy 14,20-15,10
werset 15,1 zawiera najwazniejsze przestanie catej jednostki literackiej, po-
niewaz po pierwsze, w tym miejscu jedyny raz w calym tym tekscie pojawia
si¢ odniesienie do Boga, po wtore, nawigzuje do bojazni Panskiej oraz Tory,
czyli dwoch najwazniejszych tematow w literaturze madro$ciowej”’. V. Morla
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40 Zob.R.A. Argall, I Enoch and Sirach. A Comparative Literary and Conceptual Analysis of the
Themes of Revelation, Creation and Judgment (Society of Biblical Literature. Early Judaism
and Its Literature 8; Atlanta: Scholars Press, 1995) 65; Pérez Rodriguez, ,,Eclesidstico”, 1146;
von Rad, La Sapienza in Israele, 220; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 159; Sauer,
Jesus Sirach/Ben Sira, 129-130; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85; Skehan — Di Lella, The
Wisdom of Ben Sira, 264.

41 ,,Studium und Handeln hidngen eng zusammen. Beide sind sozusagen die Fiile, die den
Weisheitsschiiler auf seinem Weg zu seinem Ziel tragen. Wer so handelt, dem gilt dann die
VerheifBung, die Ben Sira in 15,1b vollmundig ausspricht: Er wird die Weisheit auch erreichen”
(Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 274).

42 Zob. L. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico (Los Libros Sagrados 11; Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1968) 193.

43 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 129.

44 Zob. A. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, BibAnn 4/2 (2014) 418-423.

45 ,,Qui si ha I'identificazione, importante per Ben Sira, della sapienza con la pratica della legge
(cf. c. 24)” (A. Minissale, Siracide [Ecclesiastico] [Nuovissima Versione della Bibbia 23;
Cinisello Balsamo: San Paolo, 198] 90).

46 ,,Wisdom is a way to God, who in turns manifests Himself in Wisdom” (Sandelin, Wisdom as
Nourisher, 36).

47 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madro$ci do uwielbienia Boga”,
20; Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 140-141. ,[...] 15,1 summarizes 14,20-27 and
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Asensio okresla 15,1 jako synteze my$li Syracha®. Zdaniem K.-G. Sandelina
Syrach w 15,1 zawart bardzo podobng ideg, ktora wyraza Iz 56,1-2. Odnidst
si¢ on takze do Ps 128 i by¢é moze uczynit aluzje do Jr 2,8%.

2.2. Dziatanie madrosci wobec szukajacego jej (15,2-3)

Druga sekcja Syr 15,1-10 przedstawia dzialanie madrosci wobec szukaja-
cego jej™. Osiggniecie jej nie jest jedynie dzietem cztowieka. Sama madrosé
angazuje si¢ w ten proces. Syr 15,2-3 wymownie, w sposob metaforyczny
opisuje postepowanie madrosci (w 14,22-25 Syrach réwniez postuzyt si¢
przenosniami, ktore jednak dotyczyty dziatania czlowieka szukajacego
madrosci’), ktorej celem jest pomoc cztowiekowi dgzgcemu do jej zdobycia
w zrealizowaniu tego zamierzenia®. Pierwsze dwa obrazy zawarte w 15,2
dotycza zycia rodzinnego — emocjonalnego, kolejne dwa (15,3) odnoszg si¢
do pokarmu — podtrzymania i przedtuzenia zycia fizycznego.

Pierwszy stych 15,2 przedstawia madros¢ jako matke, ktora wychodzi
naprzeciw swego syna (hypantésetai autofi] hos méter). M. Reitemeyer
okresla spotkanie madrosci z cztowiekiem dazacym do zdobycia jej jako
bankiet $wigteczny™. Podmiotem czasownika hypantésetai jest magdro$¢. Nie
jest to wprost stwierdzone, ale analiza kontekstu wskazuje jednoznacznie na
te interpretacj¢. Bohaterami Syr 14,20-15,10 sg madros¢ i czlowiek szuka-
jacy jej. Skoro zaimek osobowy w datiwie (autofi]) jest rodzaju meskiego,
to oznacza, ze odnosi si¢ on do makarios anér (14,20a), ktory na poczatku
drugiej czesci tej jednostki literackiej zostat okreslony jako 4o foboumenos
kyrion (15,1a) i ho egkrates tou nomou (15,1b). Podmiotem hypantésetai moze
wiec by¢ jedynie madro$¢™. Poniewaz ona dokonuje czynnosci — dziata, to
mozemy méwic o jej personifikacji. W 15,2 jest ona wyraznie wyrazona

applies its contents to the godfearing. The verse stands both formally and with regard to its
contents in the centre of the whole passage” (Sandelin, Wisdom as Nourisher, 36).

Zob. V. Morla Asensio, Eclesiastico (El Mensaje del Antiguo Testamento 20; Estella: Ediciones
Sigueme, 1992) 82.

Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 36.

,,Na scenie poematu pojawia si¢ upragniona madro$¢” (Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca:
od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 20). Por. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193;
Sandelin, Wisdom as Nourisher, 37.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 206.

Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 274.

»Zwischen der Weisheit und ihrem Schiiler kommt es nun zu einer personalen Begegnung,
quasi zu einem Festbankett, das eine Versorgung mit Lebenswichtigem sowie Leben in Freude
verheif3t [...] Nicht umsonst ist von der Freude des Herzens immer dann die Rede, wenn Sirach
iiber seine Tischsitten referiert” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 210).

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 207.
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(madro$¢ wychodzi na spotkanie)™. W pierwszej czeéci Syr 14,20-15,10
personifikacja madrosci nie byla tak jednoznacznie przedstawiona, cho¢
w tym fragmencie rowniez mozna dostrzec pewne przestanki za osobowym
przedstawieniem madrosci: ma dom, w ktorym mieszka (zob. 14,24), mozna
ja ponadto podstuchiwac i podgladac (zob. 14,23). Sg to do$¢ jednoznaczne
argumenty przemawiajace za osobowym przedstawieniem madrosci w Syr
14,20-27. Uosobienie madrosci w 15,2-3 jest explicite (zdaniem P. Romanow-
skiego w 15,1-10 nie mozemy mowi¢ o wyraznej personifikacji madrosci™),
a nie, jak wczesniej, implicite. Zostata ona przedstawiona najpierw jako
matka (15,2a), a nastgpnie jako oblubienica (15,2b; K. Barski okresla te dwie
postaci jako najwazniejsze kobiety w zyciu mezczyzny')*. Ponadto dziala
ona i zachowuje si¢ jak osoba ludzka. Adresatem (odbiorca) jej dziatania
jest cztowiek dazacy do zdobycia madrosci.

Pierwszym dziataniem upersonifikowanej madrosci jest wyjscie jak matka
naprzeciw szukajacego jej. Czasownik hypantao (,,wychodzi¢ na spotkanie”,
,wychodzi¢ naprzeciw komu$””) wystepuje jeszcze dwa razy poza 15,2a
w greckiej wersji Syr. W 9,3 medrzec przestrzega, aby nie wychodzi¢ na
spotkanie (mé hypanta) prostytutki (gynaiki hetairidzomenéfi]). Zas w 12,17,
nauczajac o prawdziwej przyjazni, stwierdza, ze jesli przysztoby na czto-
wieka zto (kaka ean hypantésefi]), to prawdziwy przyjaciel przyjdzie mu
z pomoca. Hypantao wyraza wigc nie tylko zwykte spotkanie, ale zdarzenie,
podczas ktorego dochodzi do bliskiej (intymnej) relacji pomigdzy osobami
lub bezposredniego dziatania jakich$ czynnikow zewnetrznych na cztowieka.
Potwierdza to jego budowa etymologiczna®. Wiasnie ku takiego rodzaju
spotkaniu wyjdzie madros¢ naprzeciw szukajacego jej. Bedzie to wiec spotka-
nie, podczas ktorego dojdzie do nawigzania bardzo bliskiej relacji pomiedzy
osobami: madro$cia z jednaj strony i dazagcym do jej zdobycia z drugie;j.
Aby jednak usung¢ z kontekstu tego spotkania jakiekolwiek odniesienia do
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ss  Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 130.

s6 Zob. P. Romanowski, ,,Personifikacje madros$ci w Ksiedze Madrosci Syracha”, Resovia Sacra
16 (2009) 9.

57 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 20.

58 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 275; Sandelin, Wisdom as Nourisher, 37. ,,In
the Book of Sirach one has distinguish between two aspects of the concept of wisdom, or
perhaps even between two different concepts. On the one hand wisdom means ethical conduct
and instruction. On the other hand Wisdom is a personal being. That there is no clear dividing
line between the two aspects or concepts can be seen from Sir 14,20ff” (tamze, 49).

59 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1852; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint 11, 487, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 2187, Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 695.

60 Czasownik ten powstal z potaczenia przedrostka hyp-/hypo- (,,pod”, ,,blisko”) z antad
(,,spotykac”, ,,wychodzi¢ na spotkanie™), ktory z kolei powstat z anti (,,wobec”, ,,naprzeciw”),
do ktorego dodano przyrostek czasownikowy -aé (zob. Romizi, Greco antico, 1355).
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ptaszczyzny seksualnej (por. 9,3), Syrach dodat: ,,jak matka” (hos meter).
W niczym nie umniejsza to intensywnosci i glebi opisywanego spotkania,
a wrecz eksponuje i podkresla je jeszcze bardziej, poniewaz dzigki temu
okresleniu autor ukazat czysto$¢ intencji wydarzenia oraz to wszystko, co
wiaze si¢ z metaforg matki: gleboka mitos¢ wobec dziecka (por. Iz 49,15;
Syr 4,10), troske o nie i opieke nad nim (por. 1z 66,13; L. Alonso Schokel
dostrzega takze nawigzanie do Prz 31,11-31, w ktorym mowa jest o trosce
zony o meza i dzieci®)” oraz szacunek, ktorym powinna by¢ ona otaczana
ze strony swego dziecka (por. Rdz 20,12; Pwt 5,16; Syr 3,2.4.6.16; 7,27).
K.-G. Sandelin w dziataniu madros$ci przedstawionej jako matka dostrzega
te same funkcje i dziatania, ktorych dokonuje Bog wobec Izraela (zob. Lb
11,12; Pwt 32,18; 1z 14,15; 66,13; Ps 27,10)*". Matka jest takze metaforg zycia
(por. Rdz 3,20; Syr 40,1) i, jako matzonka, symbolem wiernosci. Wszystkie
powyzsze tresci symbolizowane przez matke Syrach odnidst do spotkania
madrosci z cztowiekiem pragngcym ja zdobyé. Ona wyjdzie mu na spot-
kanie jak matka, czyli obdarzy go swa czuta mitoscia, opieks i troska, zy-
ciem i bezpieczenstwem, nigdy go nie pozostawi i bedzie zawsze przy nim
gotowa mu pomoc. Jednak uzycie tej metafory w 15,2a nie wyraza jedynie
korzysci ptynacych ze spotkania z madros$cia dla szukajacego jej, ale takze
zobowigzuje go do szanowania jej i otaczania jg czcig, jak nakazuje Dekalog
i wiele pouczen medrcow. W ten sposob podczas tego spotkania dochodzi do
wzajemnej glebokiej relacji madrosci i1 szukajacego jej ucznia. Nie wyraza
wigc ono dzialania tylko jednej strony, czyli madrosci, lecz stanowi rowniez
zobowigzanie dla cztowieka. Od madrosci bardzo wiele otrzymuje, ale sam
tez musi dac¢ co$ od siebie. Spotykajac madro$¢, musi przyja¢ wobec niej
takg sama postawg jak wobec wlasnej matki, tj. okazac jej gleboki szacunek,
otoczy¢ ja czcig i postepowac tak, aby nie rzuci¢ na nig cienia niestawy i nie
zasmucic jej (por. Syr 41,17)%.

W drugim stychu 15,2 dziatanie madro$ci wobec dazacego do niej zostato
wyrazone za pomoca obrazu matzenstwa. Ona przyjmie go jak dziewica (hos
gyné parthenias prosdeksetai auton). Podmiotem czasownika prosdeksetai
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61 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 194.

62 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85; Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.

63 ,In generale, pero, le caratteristiche principali della madre sono distinte da quelle del padre.
La prima ¢ gentile, mentre il secondo ¢ forte; I’'una ¢ misericordiosa, mentre I’altro & giusto;
ella segue, egli ¢ il leader [...] Il suo € un ruolo passivo, immanante; quello di lui ¢ attivo, tra-
scendente” (Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia [red.
L. Ryken — J.C. Wilhoit — T. Longman III] [Cinisello Balsamo: San Paolo, 2006] 813).

64 Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 37.

65 Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 37.
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jest, podobnie jak w 15,1a, madrosé¢, zas zaimek osobowy w akusatiwie
auton odnosi si¢ do czlowieka pragnacego zdoby¢ ja. Madros¢ zostata
przedstawiona tu jak mtoda kobieta, ktora nie ma jeszcze meza. Syntag-
ma gyné parthenias oznacza dostownie ,,kobieta dziewictwa”. Dopetniacz
parthenias powinniSmy zinterpretowac jako genetivus hebraicus i przethu-
maczy¢ jako ,.kobieta dziewicza”, czyli ,,dziewica”. Syntagma ta oznacza
wiec mloda kobiete, ktora nie zostala jeszcze dana zadnemu mezczyznie za
zong 1 nie urodzita dziecka. Chodzi wigc o panng, ktora gotowa jest do za-
warcia matzefistwa®. K. Bardski uwaza, ze 15,2b mowi o pierwszej kobiecie
(malzonce) w zyciu czlowieka dazacego do zdobycia madrosci”. Zdaniem
PW. Skehana i A.A. Di Lelli gyné parthenias nawiazuje do Prz 5,18; 7,4;
Pnp 4,9.12; 5,1-2 i Jr 3,4%. Rzeczownik parthenia (,,dziewictwo”) w greckiej
wersji Syr wystepuje jeszcze tylko raz w 42,10. Syrach przestrzega w nim
ojca dziewicy, aby uwazat na nig, azeby w swym dziewictwie nie zostata
skalana i nie przyniosta w ten sposob wstydu swemu ojcu. Tekst tego wersetu
potwierdza naszg interpretacj¢ rzeczownika parthenia, poniewaz w 42,10
okresla on mtoda kobiete, ktora nie urodzita jeszcze dzieci i przebywa na-
dal w domu swego ojca, jednakze jest juz w wieku, w ktorym moze zostaé
wydana za mgz®.

Druga metafora wyrazajgca dziatanie mgdrosci wobec szukajacego jej
mowi o przyjeciu go przez nig, podobnie jak dziewica przyjmuje swego
oblubienca. Czasownik prosdechomai (,,przyjmowac”, ,,oczekiwac”, ,,wycze-
kiwac”) w greckim tek$cie Syr wystepuje jeszcze dwa razy. W 7,9 wyraza
przyjecie przez Boga daroéw ztozonych na ofiar¢ dla Niego. Za§ w 35,11
ostrzega, aby nie stara¢ si¢ przekupi¢ Najwyzszego (me dorokopei), poniewaz
dar ztozony Mu nie zostanie przyjety (ou gar prosdeksetai). Czasownik ten,
jak wida¢ w greckiej wersji dzieta medrca z Jerozolimy, jest uzywany zawsze
poza 15,2b w kontekscie kultycznym i odnosi si¢ do przyjecia daru/darow
zlozonych Bogu. Wyraza on postawe JHWH wobec ofiary ztozonej na Jego
cze$¢. Moze ona zosta¢ przez Niego przyjeta lub odrzucona. Przenoszac po-
wyzsze znaczenie i uzycie prosdechomai do interpretacji 15,2b, powinnismy
zauwazy¢ w tym stychu aluzje do sktadania ofiar Panu. Cztowiek dazacy do
zdobycia madrosci zostanie przyjety jak ofiara ztozona Bogu. Osoba jednak
przyjmujaca nie jest Najwyzszy, lecz madrosc. Wydaje si¢ wobec tego, ze
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66 Zob. G. Delling, ,,parthenos”, TDNT V, 827, 832-833; C. Spicq, Theological Lexicon of the
New Testament (Peabody: Hendrickson Publishers, 1994) II1, 44-49.

67 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 20.

68 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264-265.

69 Zob. A. Piwowar, La vergogna come criterio della fama perpetua. Studio esegetico-teologico
di Sir 40,1-42,14 (Katowice: Emmanuel, 2006) 390-401.
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w szukaniu madro$ci powinni$my dostrzec jaki$ element kultu oddawanego
Bogu. Poswiecenie si¢ cztowieka dazacego do zdobycia jej jest tu poniekad
utozsamione z darem zlozonym Panu. Na tej podstawie mozemy powiedziec,
ze szukanie madros$ci jest jakg$ forma kultu samego Boga.

Analizujac sam czasownik prosdechomai i jego uzycie w 15,2b, musimy
zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden jego aspekt. Nie wyraza on prostego, zwykte-
go przyjecia, jak dechomai, ale ze wzglgdu na poprzedzenie tego czasownika
prostego przedrostkiem pros- (,,do”, ,,ku”) odnosi si¢ do bardziej dynamicznej
czynnosci, ktora jest nastawiona, ukierunkowana i skoncentrowana zaréwno
na osobie przyjmujacej, jak i osobie lub rzeczy przyjmowane;j.

Syr 15,2b, odnoszac przyjecie cztowieka szukajacego madrosci przez nig
samg do przyjecia oblubienca przez jego przyszla zone, wyraza, z jednej
strony, wielkg rados$¢, ktora towarzyszy dwojgu mlodym ludziom, ktorzy sie
pobieraja. Z drugiej za$, ich wzajemna, ogromng mito$¢. Dzigki obrazowi
zawartemu w 15,2b Syrach oznajmia, Ze uczucia towarzyszace dwojgu mto-
dych, kochajacych si¢ ludzi w dniu zaslubin, towarzysza rowniez spotkaniu
madrosci i cztowieka dgzacego do jej zdobycia madrosci”. Przyjecie go
przez nia, jesli nasze odczytanie metafory zawartej w 15,2b jest poprawne,
jest rownoznaczne z wejSciem w intymna relacj¢ z nia, na wzor malzenstwa,
z tym wszystkim, co ono niesie dla obu stron. Przyjecie dazacego do zdo-
bycia madrosci przez nig, podobnie jak pierwsza metafora, zawiera w sobie
zobowigzanie, ktore dotyczy czlowieka szukajgcego jej. Tak jak maz powinien
troszczy¢ si¢ o swg zong, tak samo on przyjmuje obowigzek otoczenia jej
opiekg’. Zyskuje milo$¢, ale ze swej strony musi odpowiedzie¢ madrosci
mito$cig i by¢ wierny swej oblubienicy (por. Ml 2,2.14)™.

Syr 15,2 tworzy paralelizm syntetyczny, w ktorym mozemy dostrzec
takze konstrukcje chiastyczng (A: wyjdzie mu na spotkanie, B: matka // B:
dziewica, A’: przyjmie go)”. Obie przeno$nie zawarte w tym wersecie kon-
centrujg si¢ przede wszystkim na uczuciach, w sposob szczeg6élny na mitosci
w jej dwoch najwazniejszych przejawach: macierzynskim i oblubienczym

,Die Gestalt der Weisheit trégt bei Ben Sira noch stirker als im Spruchbuch (Spr 4,6-9; 7,4;
9,1-5) die Ziige der Braut, der der Jiinger nachgeht wie der Brautigam im Hohenlied (HI 2,9)
und dabei selbst auf die Regeln von Herkommen und Anstand vergifit (vgl. den Toren in Sir
21,22-24)” (Marbock, Weisheit im Wandel, 109).

,»Madros¢ bowiem, jak mloda Zzona, domaga si¢ troski, ciaglego podsycania i rozwijania
wzajemnej relacji” (Romanowski, ,,Personifikacje madrosci w Ksiedze Madrosci Syracha”, 10).
Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85.

Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madroséci do uwielbienia Boga”,
20; Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 206-207,
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 264.
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(matzenskim)™. Zdaniem M. Reitemeyera metafora przedstawiajgca mg-
dros$¢ jako oblubienic¢ nawigzuje do przenosni zawartych w 14,22-25,
ktore takze sugerujg mito$¢ i pragnienie blisko$ci kochanej osoby”. Obra-
zy zawarte w 15,2 wyrazaja opieke i troske, ktorg madro$¢ obejmie szu-
kajgcego jej oraz rado$¢ i pragnienie bycia z nig”. Choé¢ nie wprost, to
jednak posrednio, méwig rowniez o obowigzkach cztowieka dazacego do
zdobycia madrosci wobec niej. Dokonuje si¢ wobec tego wzajemna wymia-
na, kazda ze stron co$§ daje, ale rowniez otrzymuje. Prym jednak w tym
wzajemnym ubogaceniu si¢ (wymianie) wiedzie madros¢. To ona pierwsza
podejmuje dziatanie, odpowiedz cztowieka jest jedynie konsekwencja tego,
€O ona czyni wobec niego.

Dwa dalsze dziatania madrosci wobec szukajacego jej, zawarte w 15,3,
wrazone sg za pomocg metafor odnoszacych si¢ do zywienia rozumianego
jako jedzenie i picie. Nie dotycza juz jak w 15,2 sfery emocjonalnej czto-
wieka, lecz jego zycia fizycznego, ktore domaga si¢ pokarmu i napoju, aby
istota ludzka mogta zy¢ i rozwijac si¢. Odnosza si¢ wiec do zaspokojenia
podstawowych potrzeb zwigzanych z zyciem cielesnym.

Pierwszy stych 15,3 stwierdza, ze madros$¢ bedzie karmita (psomei) czto-
wieka szukajacego jej chlebem zrozumienia/pojmowania (arton syneseos).
Czasownik psomidzo (,,karmi¢”) wystepuje jeszcze tylko raz w greckim
tekscie Syr (zob. 29,26). W LXX wystepuje on jednak dwadziescia jeden
razy poza Syr i bardzo czesto wyraza danie pokarmu ludziom przez Boga”.
Nie wyraza on prostego podania komus$ zywnosci, aby mogt si¢ on posi-
li¢. Etymologicznie oznacza rozdrabnianie pokarmu na mniejsze czgsci,
tak aby mogl on zosta¢ z tatwoscig potkniety™. Z tego powodu w grece

(-
w
I
o)
el
=)
-l
N
whed
-
<

74 ,,Der doppelte Aspekt der Frauenmetapher verbindet die Leben spendende, schiitzende
Zuwendung und Belehrung einer Mutter (vgl. Spr 1,8b; 31,1-9.26; 2 Makk 7) mit der Anziehung
der jungen Ehefrau als Bild der Kraft des Eros, der von der Weisheit ausgeht und zur Suche
animiert” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193). ,,Die Mutter gibt Geborgenheit und Schutz
(vgl. 14,20-27), die Braut spornt ihn zu immer neuem Suchen an und hélt die Erregung, die
den Frommen beseelt, stets wach” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 130). ,,Durch diese doppelte
Charakterisierung versucht er, die Beziehungsebene zwischen beiden in Worte zu fassen. So
charakterisiert er sie einerseits als miitterliche Ndhe und Wéarme, Zuneigung und Zuhause
sowie als eine fiir ihr Kind alles tuende Liebe und das Gefiihl grundsétzlicher Geborgenheit.
Andererseits besteht sie auch in Leidenschaft und Eros, eigener Hingabe und sich verschwen-
dender Liebe” (Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 275).

75 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 207.

76 ,,The point of v 2 is that Wisdom will show a motherly concern for those who seek her by
fearing the Lord and observing the Law, and she will also receive them as enthusiastically and
passionately as young bridge” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265).

77 Zob. Pwt 8,3.16; 32,13; Ps 80,6; 81,17; 1z 58,14; Jr 9,14; 23,15; Ez 3,2; 16,19; Mdr 16,20.

78 Czasownik psomidzo pochodzi od rdzenia psom zawartego w psomos (,,kawatek chleba”, ,,kes”,
»okruszyna”), do ktorego zostat dodany sufiks sprawczy -idzé (zob. Romizi, Greco antico, 1510).
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klasycznej uzywany byl czesto w odniesieniu do karmienia matych dzieci.
Uzyty w 15,3a nie wyraza jedynie nakarmienia przez madro$¢ cztowieka
dazacego do jej zdobycia, ale rowniez wielka jej troske o niego. Karmi go
ona jak matka karmi mate dziecko, ktore nie jest zdolne do samodzielnego
przyjecia pokarmu. PowinniSmy dostrzec tu takze aluzje do 15,2a, gdzie byta
mowa o tym, ze madros¢ przyjmie go jak matka. Psomidzo, odnoszac si¢ do
rozdrabniania pokarmu, wyraza takze dawkowanie przez madro$¢ pozywie-
nia, ktorym ona bedzie zywilta szukajacego jej. W sposdb obrazowy autor
przedstawit wigc proces coraz wigkszego poznawania madro$ci. Ona nie da
si¢ mu pozna¢ catkowicie od razu, lecz bgdzie on wnikat w nig, napeiniat
si¢ nig stopniowo. Sycac si¢ powoli, bedzie stawat si¢ coraz madrzejszy.
Aspekt psomei powinnismy okresli¢ jako niedokonany (,,bedzie karmita”),
a nie dokonany (,,nakarmi”). Cztowiek nie moze zdoby¢ od razu, w jednym
momencie, madrosci. Dazenie do niej jest bowiem dtugim procesem, o czym
Syrach moéwi wielokrotnie w swym nauczaniu na temat zdobycia madrosci
(por. 6,18; 51,13-30).

Pokarm, ktérym madros$¢ bedzie zaspokajata gtod dgzacego do niej, zostat
okreslony jako chleb pojmowania/rozumienia (artos syneseos). Chleb jest
symbolem pokarmu codziennego Izraelitow (por. Syr 29,31; 33,25 i 34,21;
nawiazuje do tego takze Jezus w Modlitwie Panskiej). Obok wody, ubrania
i domu nalezy do podstawowych potrzeb cztowieka (por. Syr 29,31). Ma-
dro$¢ bedzie karmita szukajacego jej nie wybornym winem i najlepszymi
migsami, tak jak to zapowiadali prorocy w odniesieniu do czaséw mesjan-
skich, ale chlebem — prostym, lecz koniecznym do przezycia pokarmem
(podstawa wyzywienia). Nie bedzie to jednak chleb materialny, tzn. uczy-
niony z maki zbozowej, lecz chleb pojmowania (artos syneseos). Syntagma
artos syneseds jest hapax legommenon zardbwno w greckiej wersji Syr, jak
i w LXX. By¢ moze Syrach poprzez nig czyni aluzj¢ do wypetnienia duchem
roztropno$ci/pojmowania, o ktérym jest mowa w Wj 31,3; 35,31.25; Pwt 34,9
i 1 Krl 7,14, lub drogi roztropnosci/pojmowania (zob. 1z 40,14). Zdaniem PW.
Skehana i A.A. Di Lelli ,,chleb pojmowania” jest nawigzaniem do pokarmu,
ktéry madro$¢ przygotowata dla gosci zaproszonych przez nig na uczte
(zob. Prz 9,5)".

Rzeczownik synesis (,,rozumienie”, ,,pojmowanie”, ,,rozum”, ,,inteligencja™*)
odnosi si¢ do sfery intelektualnej cztowieka. W Syr 1,4b madros$¢ okreslona
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79 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193; Sandelin, Wisdom as Nourisher, 37; Skehan — Di Lella,
The Wisdom of Ben Sira, 265.
80 Zob. H. Conzelmann, ,,syniémi, synesis, synetos, asynetos”, TDNT V11, 889-890.
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jest jako pojmowanie rozumu®'. Syr 1,19 stwierdza, ze Bog wylal poznanie
rozumu jak deszcz na tych, ktorzy trzymaja sie jej, i wywyzszyt ich. Syrach
przestrzega swego ucznia, aby nie trudzit si¢ sprawami przerastajacymi jego
zdolno$ci poznawcze, poniewaz zostato ludziom objawione wigcej niz moga
pojac (zob. 3,23). W 6,35 wzywa go, aby rozwazat przystowia pojmowania.
Zas$ w 8,9 apeluje do niego, by nauczyt si¢ rozumienia/pojmowania. Dzigki
synesis wtadca moze zbudowa¢ miasto (zob. 10,3). W tym ostatnim teks$cie
pojmowanie zostato przeciwstawione niewyksztatceniu (apaideutos). Szczgs-
liwy jest cztowiek, ktory swoim umystem bedzie prowadzil rozwazania
o madrosci (zob. 14,20)%. Cztowiek zostal napetniony wiedzg i rozumem/
pojmowaniem przez Boga (zob. 17,7). Glupiec natomiast nie jest zdolny
do pojmowania (zob. 22,11). Serce oparte na mysli rozumu/pojmowania
jest jak pickna ozdoba (zob. 22,17). Prawo wypetnia $§wiat pojmowaniem
jak Eufrat i Jordan w czasie zniw (zob. 24,26). Zycie czlowieka, ktérego
zdolno$¢ pojmowania/rozumienia jest mata, jest godne pozatowania (zob.
25,2). Wiedza (pojmowanie), ktorg Syrach zdobyt podczas swych podrozy,
jest wieksza, niz moze on to wyrazi€. Stowa prawdziwego medrca sg jak
owoce poznania na ustach wiarygodnych (zob. 37,22-23). B6g moze na-
petni¢ uczonego w Pismie duchem rozumienia, on za§ wyleje jak deszcz
stowa madrosci (zob. 39,6). Wielu bedzie wychwalalo jego rozum (zob.
39,9). Wsrod opiewanych przez medrca ojcow byli rowniez i tacy, ktorzy
doradzali innym dzigki swej inteligencji (zob. 44,3), i ci, ktorzy posiadali
umiejetnos¢ pojmowania nauki pisma (zob. 44,4). Salomon byt bardzo madry
w swej miodosci, poniewaz zostat napelniony pojmowaniem (zob. 47,14;
madros$¢ znajduje si¢ tu w paralelizmie synonimicznym z napetnieniem
pojmowaniem). Roboam, syn Salomona, byt za§ pozbawiony pojmowania
(zob. 47,23). Syrach w swej ksiedze spisal nauke pojmowania/rozumu
i wiedz¢ (zob. 50,27). Pojmowanie, rozumienie, rozum sg bardzo $cisle
potaczone z madrosciag. Wydaje si¢ nawet, ze niekiedy Syrach uwaza je
niemal za jej synonimy. Z calg pewno$cig mozemy powiedziec, ze synesis
jest waznym elementem skladowym madrosci i koniecznym warunkiem
do jej osiagnigcia.
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Synesis wyraza zdolno$¢ cztowieka do rozumienia i pojmowania otaczajacego go $wiata,
a poprzez to jest przejawem jego madrosci. Szeroko je ujmujac, mozemy powiedziec,
ze w jakim$ stopniu jest synonimem madrosci (por. LXX Hi 28,20), a przynajmniej
jest waznym jej elementem sktadowym (strukturalnym). Chyba nie bedzie przesada,
81 Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 415-418.
82 Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20—15,10). Czgsé
I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 195-196.
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gdy stwierdzimy, ze jest ona nawet gtéwnym elementem charakterystyki madrosci, a na
pewno jest z nig bardzo blisko zwigzana®.

W 15,3a sama madro$¢ bedzie przekazywata cztowiekowi szukajacemu
jej pojmowanie/rozumienie. Bedzie go uczyla i karmita go nim nieustannie,
tak samo jak jada si¢ codziennie chleb — podstawowy pokarm w zyciu czlo-
wieka. W ten sposob bedzie prowadzita go do stania si¢ madrym. W osiag-
nigciu za$ tego celu konieczne jest pojmowanie/rozumienie/rozum. Bez
niego czlowiek nie moze sta¢ si¢ madrym. Syrach zapewnia swego ucznia,
ze jesli on bedzie szukal madro$ci, to ona sama stanie si¢ jego mistrzynia
1 nauczycielka.

W 15,3b zawarta jest druga metafora odnoszaca si¢ do zywienia, a $ci-
slej mowiac, do picia: ,,wodg madrosci bgdzie poi¢ go” (hydor sofias potiei
auton). Czasownik potidzo (,,dawac¢ do wypicia”, ,,poi¢”’) w greckiej wersji
Syr wystepuje poza 15,3 jeszcze dwa razy. W 24,31 znajduje si¢ w kontek-
scie zdobywania madrosci. Ksiega przymierza Boga Najwyzszego zalewa
madroscig jak Piszon, Tygrys, Eufrat, Jordan, Nil i Gichon (zob. 24,25-26).
Choc¢ nie mozna jej pozna¢ do konca i zglebi¢ catkowicie (zob. 24,28-29), to
jednak autor postanowit skorzystac z obfitosci jej wod, nawodnic¢ swoj ogrod
i nasyci¢ swojg role (zob. 24,31)*. Cho¢ tekst ten nie mowi explicite o wodzie
madrosci, to jednak jest ona wyraznie dana do zrozumienia z kontekstu
poprzedzajacego, ktory w sposob metaforyczny moéwi o wylaniu madrosci
tak, jak wylewaja rzeki niosace duze ilosci zyciodajnej wody®. W 29,25
potidzo wystepuje zas w kontekscie goscinnosci 1 odnosi si¢ do ugoszczenia
1 napojenia przybysza, ktory pomimo tego gestu zyczliwos$ci wobec niego,
okaze si¢ jednak niewdzigczny.

Cztowiek szukajacy madrosci bedzie pojony woda madrosci. Syntagma
hydor sofias nie wystepuje nigdzie indziej w greckim tek$cie Syr®. Jak
powiedzielismy wczesniej, mowi sie o niej jedynie implicite w 24,23-31.
Syrach dwukrotnie wyraza w swym dziele mys$l, ze woda jest konieczna do
zycia i przynalezy do podstawowych potrzeb zyciowych (zob. 29,11 i 39,26).

Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa progra-
mowa”, 416. Por. tenze, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ I11: Srodki
konieczne do zdobycia madrosci (6,32-37)”, BibAnn 6/1 (2016) 88-89.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 211-212.
,.El agua aparece ya en los babilonios como simbolo de sabiduria, y en la Biblia cono expresion
de ricas benediciones” (Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1146).

Tekst grecki mowi o korzeniu madrosci (zob. 1,6.20), poczatku madrosci (zob. 1,14), pelni
madrosci (zob. 1,16), koronie madrosci (zob. 1,18), skarbcu madrosci (zob. 1,25), pozadaniu
madrosci (zob. 6,37), czasie madrosci (zob. 22,6), karnosci/wychowaniu madrosci (zob. 23,2),
stowach madrosci (zob. 39,6), umitowaniu madrosci (zob. 40,20) i w koncu o wielkich jej
dzietach (zob. 42,21).
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Godny uwagi jest fakt, ze w obu listach fundamentalnych potrzeb zyciowych
woda zawsze jest na pierwszym miejscu. Jest to zrozumiate, jesli wezmiemy
pod uwage klimat Palestyny i ogromne niebezpieczenstwo i zagrozenie,
ktore niosg ze sobg susze lub brak wody w podrdzy. Bylo to realne i bar-
dzo wielkie zagrozenie zycia nie tylko cztowieka, ale rowniez wszelkich
istot zyjacych.

Metafora pojenia przez madros¢ woda madrosci cztowieka dazacego
do stania si¢ madrym wyraza mysl, ze ona sama ugasi jego pragnienie.
Poniewaz on chce poznaé¢ madros¢ (pozada jej), ona sama zaspokoi jego
faknienie. Tylko ona moze tego dokona¢, poniewaz ona jest zrodtem i daje
si¢ czlowiekowi dgzacemu do jej zdobycia jako nap6j. Madros¢ jest rowno-
cze$nie tym, czego on pragnie, oraz tym, co moze zaspokoi¢ to pragnienie
(woda madrosci), a zarazem osoba, ktéra bedzie obdarowywac go tym,
czego on taknie. W 15,3b sama madro$¢ pelni te trzy rozne funkcje. Jest
w tym samym czasie podmiotem i przedmiotem. W ten sposob Syrach wy-
razit absolutnie kluczowa role samej madrosci w procesie dazenia do niej
przez cztowieka.

Druga metafora koncentruje si¢ na zaspokojeniu podstawowych po-
trzeb zyciowych cztowieka (por. 1z 33,16)*. Sg nimi pokarm i nap6j™.
Bez nich on umiera. Tylko madros¢ moze spetni¢ te esencjalne pragnienia
szukajacego jej. Poza nig nie moze on nasyci¢ swego pozgdania madrosci.
Zardéwno ,,chleb pojmowania”, jak i ,,woda madrosci” jednoznacznie wska-
zuja, ze nie odnoszg si¢ one do materialnego pokarmu ani napoju, lecz
maja znaczenie metaforyczne, ktore odnosi si¢ do intelektualnych potrzeb
cztowieka®.

Rowniez Syr 15,3, podobnie jak poprzedni werset (15,2), tworzy parale-
lizm syntetyczny, w ktorym takze mozemy dostrzec konstrukcje chiastyczng
(A: bedzie karmi¢ go, B: chleb pojmowania // B”: woda madrosci, A’: bedzie
poi¢ go)”.
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87 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 211.

88 ,,Ie dwa obrazy [matka i mtoda Zona — przyp. A.P.] Iaczy Syrach znakiem chleba i wody (15,3),
Taczac cechy matki i matzonki z cechami oblubienicy i gospodyni i przypisujac je Madrosci”
(Romanowski, ,,Personifikacje madros$ci w Ksiedze Madrosci Syracha”, 10).

89 ,,Verse 3 echoes the ancient tradition about wisdom’s feast as proclaimed in Prov 9:1-6, but the
language comes closer to that uttered by wisdom’s rival, folly in 9:13-18. Although wisdom is
said to serve bread and wine, folly offers stolen water and bread consumed in secret (v. 17).
Be Sira carefully specifies the nature of the bread and water [...] The clandestine and erotic
features of illicit sex in Prov 9,17 have given way here to intellectual categories” (Crenshaw,
,»The Book of Sirach”, 720).

90 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 206-207,
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265.
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Syr 15,2-3 w sposob obrazowy przedstawit dzialanie madrosci wo-
bec cztowieka dgzacego do niej’. Nie tylko on musi podejmowaé pewne
dzialania zmierzajace do jej osiggnigcia. Ona sama bowiem odpowie
na jego wysitki swoim dzialaniem wobec niego: wyjdzie mu naprzeciw,
przyjmie go i zaspokoi jego potrzebe madrosci (por. Prz 9,1-6)”. Cztowiek
pragnacy ja zdoby¢, jawi sie¢ w tych wersetach jako posta¢ bierna, ktora
jest odbiorcg dzialania madrosci. Ona natomiast postepuje z nim z wiel-
kg mitoécig i troskg (matka, oblubienica)”. Zaspokaja jego podstawowe
potrzeby (chleb i woda™) dotyczace jej (pojmowanie i sama madro$¢)™.
Dziatanie madrosci w Syr 15,2-3 wobec czlowicka dgzacego do jej zdobycia
jest tozsame, a przynajmniej analogiczne do postgpowania samego Boga
w odniesieniu do wszystkich ludzi (otacza go swa opieka, mituje i obdarza
swojg zyczliwo$cia — daje mu to, co jest mu potrzebne do Zycia [obdarza

R.A. Argall uwaza, ze Syr 15,2-3 przepojone sa obrazami odnoszacymi si¢ do seksualno$ci
cztowieka (zob. Argall, I Enoch and Sirach, 65).

,Der Tradition der Weisheit folgend stellt Ben Sira sie als Frau vor (vgl. unten Spr 8; 9), und
dies zugleich doppelt und in zweifacher Weise. Wahrend ‘Frau Weisheit’ in Spr 9,1-6 zu sich
einlddt und Mégde ausschickt, um die Géste zu holen, kommt sie in Sir 15,2a selbst zu ihrem
Schiiler. Wie eine sorgende Mutter kommt sie auf ihn zu” (Ueberschaer, Weisheit aus der
Begegnung, 274-275).

,»A quien asi se conduce, ella viene a su encuentro con el amor solicito y proctor de una madre,
con la ternura con que la esposa que no ha conocido otro amor desde su juventud acoge al.
esposo” (Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1146).

,»In the later Jewish literature the «water» and «bread» of Torah are often referred to; e.g. in
Shabbath 120 a (T.B.) the words Is. iii. I, «the whole stay of bread», are explained as referring to
the Torah; in the Midrash Bereshith Rabba, § 1xx (to Gen. xxviii.20), it is said that the proselyte
may find in Israel «the bread of the Torahy. In Midrash Shir Rabba i. 4 it is said: «As water
refreshes the body, so does the Torah refresh the soul»” (G.H. Box — W.O.E. Oesterley, ,,The
Book of Sirach”, The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in English with
Introductions and Critical and Explanatory Notes to the Several Books. 1. Apocrypha [red. R.H.
Charles] [Oxford: Clarendon Press, 1913] 369). ,,The terms water and bread are often used in
later Jewish literature for spiritual sustenance received through religious faith” (J.G. Snaith,
Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach [The Cambridge Bible Commentary;
Cambridge: Cambridge University Press, 1974] 77). Por. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720;
Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1146; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265.
Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1146; Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira, 130; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85. ,,Weisheit garantiert also Leben in seine
Fiille: «physische» Rundumversorgung durch Speise und Trank; Zuneigung und Fiirsorge der
Mutter und die Liebe einer Frau: Die Stillung elementarer Bediirfnisse des Menschen durch
Frau Weisheit wird verheiflen, und in einem solchen symbiotischen Beziehungsgefiige kann
der Mensch gedeihen bzw. Mensch werden. Wo eine solche Gemeinschaft nicht gesucht wird,
kann erst gar kein Leben im eigentlichen Sinne entstehen — das wird in dem Intermezzo iiber
die Gottlosen (15,7-8.9) drastisch vor Augen gefiihrt” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob,
212-213). ,,[...] czytelnik dowiaduje si¢, ze medrzec w koncu otrzymuje madros¢. Traci na tym
jednak logika poetycka tekstu: nie wydaje sig, zeby personifikowana madro$¢ obdarowywata
chlebem lub wodg madros$ci. A ponadto, czy pierwszym darem nie jest w istocie to, ze madro$¢
wyszta naprzeciw poszukujgcego jej?” (Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia
madrosci do uwielbienia Boga”, 21).
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go chlebem i wodg jak podczas drogi przez pustyni¢ po wyjsciu z Egiptu”™;
zob. takze 1z 55,1]”)”. F. Ueberschaer okresla metafory zawarte w Syr 15,2-3
jako program madro$ciowy Syracha®.

2.3. Obietnice ztoZzone temu, kto odnalazt madros¢ (15,4-6)

Trzecia sekcja (w. 4-6) drugiej czesci Syr 14,20—-15,10 koncentruje si¢ na
obietnicach ztozonych przez madros¢ cztowiekowi dgzacemu do jej zdobycia.
Mozemy mowic takze o nagrodzie, a raczej nagrodach, przyrzeczonych mu
przez nig. Powinni§my zwroci¢ uwage na to, ze w 15,4-5 autor kontynuuje
temat poprzedniej sekcji (w. 2-3), tzn. méwi o dziataniu madrosci. Jednak
tym, co odréznia 15,4-5 od 15,2-3, jest element obietnicy (nagrody) zawarty
w tych wersetach. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze stanowig one
pomost tgczacy drugg sekcje Syr 15,1-10 z trzecia (z jednej strony konty-
nuuja tematyke wersetow poprzednich, z drugiej zas wprowadzaja nowy
element — obietnice). K. Bardski nagrode dostrzega juz w 15,3 (J.G. Snaith
nawet juz w 15,2'). Zdaniem polskiego egzegety jest nim chleb pojmowa-
nia i woda madros$ci'”. Jednak wedtug naszej interpretacji 15,3 koncentruje
si¢ i podkresla dziatanie madrosci wobec szukajacego jej — zaspokajanie
jego podstawowych potrzeb (karmienie i zaspokojenie faknienia), a nie na
darach, ktore stuzg jedynie do wyrazenia tego, co jest konieczne dla niego,
a zarazem fundamentalne w jego zyciu. K. Bardski akcentuje, ze ,,kolejnos¢
darow wydaje si¢ pokrywac z chronologia zycia ludzkiego. Pierwsza para

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85.

»In v 3, Ben Sira speaks of Wisdom giving food and drink to those who seek her; in Isa 55:1,
Yahweh gives the same things” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265). Zob. Snaith,
Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77.

Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 37-38. ,When Ben Sira presents Wisdom as a figure
offering bread and water he continues his description of Wisdom along the same lines as
earlier in the passage. Wisdom here acts in a way similar the Lord in the OT. This implies
that the bread and water that Wisdom gives are in reality bread and water from God. It may
be, however, that for Ben Sira the bread and water that God has given to His people during
its history are the same things that Wisdom gives” (tamze, 38). Por. Schreiner, Jesus Sirach
1-24, 85.

»Zugleich verdeutlicht er damit aber auch noch einmal sein Programm: Es ist die Weisheit,
die ihrem Schiiler Verstand und Verstehen gibt. Der Schiiler muss sich von sich aus auf den
Weg machen, dann aber kommt die Weisheit ihm entgegen und offenbart sich ihm selbst. Sie
stirkt ihn, und er kann sich auf stiitzen, wird sogar von ihr erh6ht” (Ueberschaer, Weisheit
aus der Begegnung, 275-276).

»After describing man’s search for wisdom (14:20-27) Ben Sira now turns to what man receives
when he has found her (15:2-6)” (Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77).
Zob. Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madro$ci do uwielbienia Boga”, 21.
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[chleb pojmowania i woda madrosci — przyp. A.P.] odpowiada okresowi
pobierania nauk™'”.

Najpierw madro$¢ umacnia cztowieka szukajacego jej (15,4a: sterichthésetai
ep autén) 1 obiecuje mu, ze on nigdy sie nie zachwieje (ou me klithé[i]). Cza-
sownik steridzo (,,umieszcza¢ [mocno]”, ,,utwierdza¢”, ,,umacniac”) w greckiej
wersji Syr wystepuje jeszcze dziesiec razy'”. Jedynie w 6,37 i 24,10 pojawia
si¢ w tekstach dotyczacych madrosci. Pierwszy z nich mowi takze o dgzeniu
do jej zdobycia. Syrach wzywa swego ucznia, aby przez caty czas rozwazal
przykazania Boze (6,37ab), a Pan sam umocni jego serce (autos stériei tén
kardian sou) 1 pozadanie/pragnienie jej zostanie mu dane (hé epithymia tés
sofias dothésetai soi)'". Przyczyng umocnienia adepta madrosci jest roz-
wazanie przykazan — Prawa, tym za$, ktory tego dokona, jest Bog. On tez
da dazacemu do jej zdobycia pragnienie madrosci. W 6,37 rozmyslanie nad
rozkazami JHWH skutkuje rowniez pozadaniem madrosci, poniewaz to one,
zawierajac ja w sobie, prowadza do niej. Zdaniem Stracha owo pragnienie
nie rodzi si¢ jednak spontanicznie, ale jest darem Boga. W 24,10 za§ sama
madro$¢ informuje, ze uslugiwata Bogu w namiocie §wigtym ($wiatynia)
1 zostala utwierdzona przez Niego na Syjonie. Medrzec w 15,4a w sposob
ogbélny mowi o umocnieniu, utwierdzeniu szukajacego madrosci. Nie spe-
cyfikuje doktadnie, na czym ono bedzie polegalo. Nalezy wigc rozumiec
je szeroko w odniesieniu do catego jego zycia: duchowego, intelektualnego
i fizycznego. Szukajacy madrosci zostanie wsparty 1 umocniony na kazdej
z tych plaszczyzn.

W analizie sktadniowej 15,4aa pojawiajg si¢ dwa wazne pytania. Pierw-
sze z nich dotyczy podmiotu stérichthésetai. Jest to forma czasu przysztego
strony biernej trzeciej osoby liczby pojedynczej. Autor nie wskazal wprost
podmiotu dziatajacego, ktory dokona umocnienia dazacego do zdobycia
madrosci. Moze nim by¢ Bog, wtedy mielibySmy do czynienia z passivum
theologicum, lub madros¢, ktéra w 15,2-3 zostata przedstawiona jako osoba
(personifikacja). Z syntaktycznego punku widzenia pierwsza interpretacja
jest bardziej naturalna (podmiotem dziatajacym kryjacym si¢ za formami
strony biernej w grece biblijnej jest w zdecydowanej wigkszosci wypadkow
Bodg), jednak w kontekscie 15,4 wydaje sig¢, ze bardziej odpowiednie jest
drugie wyjasnienie. Madros¢ jest podmiotem dziatajacym w wersetach
bezposrednio poprzedzajacych analizowany stych, wobec czego powinni$my
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102 Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 21.

103 Zob. Syr. 3,9; 5,10; 6,37; 13,21; 22,16; 24,10; 38,34; 39,32; 40,19 i 42,17.

104 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedlug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ I1I: Srodki konieczne
do zdobycia madrosci (6,32-37)”, 94-97.
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uznac, ze to ona dziala rowniez w 15,4a. Zmiana podmiotu w tym stychu
(Bog — passivum theologicum) jest raczej nieuzasadniona.

Drugim pytaniem dotyczacym pierwszej czgsci stychu 15,4a jest in-
terpretacja syntagmy ep autén. Zaimek trzeciej osoby liczby pojedynczej
w bierniku (autén) odnosi si¢ niewatpliwie do madrosci. Jak powinnismy
jednak okreslic w tym konteks$cie znaczenie przyimka epi z akusatiwem?
Moze on przyjmowac sens ,,na’”, ,,przy”, ,,u” (o miejscu) lub tez ,,w stosunku
do”, ,,wobec”, ,wzgledem” (jako okreslenie podstawy, przedmiotu czyjego$
dziatania) badz ,,ze wzgledu na” (jako okreslenie osoby, rzeczy, ze wzgledu
na ktora cos si¢ wydarzylo). Powyzsze trzy interpretacje roznig si¢ dosé¢
wyraznie, poniewaz madro$¢ moze by¢ podstawa/baza umocnienia (,,na
niej”), przyczyna, dla ktorej ono si¢ dokonato (,,ze wzgledu na nig”), lub
moze wskazywac zakres utwierdzenia (,w stosunku do niej”)'”. W kontek-
scie 15,4a wszystkie trzy znaczenia epi z akusatiwem doskonale wpisuja
si¢ w kontekst tego stychu i trudno jest jednoznacznie rozstrzygnaé, ktory
z nich powinni$my przyjac. Z cala pewnosciag mozemy powiedzie¢, ze to
sama madro$¢ umocni szukajgcego jej i uczyni to w stosunku do siebie sa-
mej. Czlowiek szukajacy madrosci zostanie wzmocniony w sposob ogdlny
w odniesieniu do niej samej pod kazdym wzgledem (po raz kolejny autor
nie precyzuje zakresu umocnienia, o ktorym moéwi). Dzialanie madrosci jest
wigc skierowane na dgzacego do niej (on jest adresatem — jego odbiorcg), ale
dotyczy ono jego stosunku do niej (zostanie on wzmocniony — umocniony
na niej lub wzgledem niej — w odniesieniu do niej).

Skutkiem umocnienia, o ktorym mowi pierwsza czgs¢ stychu 15,4a, bedzie
stanie prosto i nieprzechylenie si¢ nigdy (ou mé klithé[i]) adepta madrosci.
Charakterystyczng cecha uzycia czasownika klino (w znaczeniu nieprzechod-
nim: ,,chyli¢ si¢”, ,,przechyla¢ si¢”, za§ w przechodnim: ,,sktania¢”, ,,pochylac”)
w greckim tekscie Syr jest wystgpowanie go (prawie wylacznie) w znaczeniu
przechodnim w syntagmie klino to ous (,,naktoni¢ ucho”; zob. 4,8; 6,33;
38,28 i 51,16). O stuchaniu madrosci wyrazonym za pomocg tego zwrotu
medrzec moéwi dwukrotnie (zob. 6,33 1 51,16). W znaczeniu nieprzechodnim
wystepuje on jedynie w 15,4a3 w calej greckiej wersji dzieta Syracha. Umoc-
nienie czlowieka szukajacego madrosci jako skutek przyniesie to, ze nigdy
nie zostanie on pochylony/przechylony. Pochylenie, o ktorym jest tu mowa,
jest obrazem sytuacji, w ktorej czlowiekowi szukajgcemu madrosci grozi
niebezpieczenstwo upadku — grzechu. Utrata rownowagi lub jej zachwianie
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105 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng loka-
lizacja greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem czasownikéw (Prymasowska
Seria Biblijna; Warszawa: Vocatio, ‘2006) 216-217.
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jest pierwszym krokiem ku upadkowi. F. Montanari wskazuje, ze czasow-
nik klino w stronie biernej moze oznacza¢ takze ,,upada¢”'™. Podobnie jak
w przypadku strony biernej stérichthésetai z pierwszej czgsci 15,4a rowniez
w przypadku klithé[i] (coniunctivus aoristi passivi trzeciej osoby liczby po-
jedynczej) nie zostat podany podmiot dokonujacy tej czynnosci. Wydaje sig,
ze powinien by¢ on tozsamy z podmiotem stérichthésetai, czyli z madroscia.
Jednak ze wzgledu na przestanie (przechylenie, ktore zbliza si¢ w swym
znaczeniu do upadku'”’) nie moze to by¢ ona. Skoro mgdro$¢ umocni go, to
jak moglaby zachowa¢ si¢ wprost przeciwnie do tego dzialania i prébowac
go przywies¢ do upadku? Jest to niemozliwe i sprzeczne z przestaniem
15,4a. Z tego samego powodu podmiotem zawartym w formie klithéfi] nie
moze by¢ rowniez Bog (passivum theologicum). Musi to by¢ kto$ lub cos,
co jest przeciwne zaré6wno madrosci, jak 1 JHWH. Autor nie sprecyzowat
podmiotu, pozostawit go nieokreslonym — enigmatycznym. By¢ moze w ten
sposob nie chciat wskaza¢ tylko jednego, konkretnego zagrozenia, ale uwraz-
liwi¢ dgzgcego do zdobycia madrosci na wiele roznych niebezpieczenstw'”.
Mowige o formie klithéfi], powinnismy zwroci¢ uwage na negacje, ktora ja
poprzedza (ou mé). Wyraza ona glgbokie przekonanie autora, ze czynno$¢
okreslona przez coniunctivus aoristi, z ktorym na ogot ona si¢ taczy, nigdy
nie zostanie zrealizowana — w zaden sposob z cala pewnos$cig nie dojdzie
do skutku'”. Jest to bardzo mocne przeczenie czynnosci, ktora odnosi si¢
do przysztosci. Cztowiek dazacy do zdobycia madro$ci, umocniony przez
nig na niej samej/z jej powodu/odnosnie do niej, nigdy nie zostanie nawet
przechylony, nie méwigc juz o upadku. Jest on zupelnie niemozliwy — abso-
lutnie wykluczony. Szukajacy madrosci zawsze begdzie stal mocno i prosto. Te
postawe ciata powinni$my odczytywaé w sposob metaforyczny. Sta¢ prosto
oznacza trwaé przy Bogu i nie ulega¢ zadnym pokusom ani trudnos$ciom,
w przeciwienstwie do upadku (grzechu) lub pochylenia si¢ (znalezienia si¢
w sytuacji zagrozenia upadkiem — grzechem). M. Reitemeyer umocnienie,
o ktorym jest mowa w 15,4a, wigze z pokarmem, ktory szukajacy madro-
$ci otrzymal od niej (zob. 15,3). To chleb pojmowania i woda madrosci

Zob. Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1162. Por. Lust — Eynikel — Hauspie,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 258.

Zob. A New English Translation of the Septuagint, przyp. e na s. 730; Muraoka, 4 Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint, 401.

Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 276.

Zob. F. Blass — A. Debrunner, Grammatica del greco del Nuovo Testamento (Intoroduzione
allo studio della Bibbia. Supplementi 2; Brescia: Paideia, *1997) §365; D.B. Wallace, Greek
Grammar beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament (Grand Rapids:
Zondervan, 1996) 468-469; M. Zerwick, Il Greco del Nuovo Testamento (Subsidia Biblica 38;
Roma: Gregorian & Biblical Press, 2010) §444.
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daja mu sit¢ do trwania mocno — bez najmniejszego niebezpieczenstwa
upadku'”.

Pierwsza czg$¢ drugiego stychu Syr 15,4 nie kontynuuje opisu dzialania
madro$ci wobec szukajacego jej, lecz méwi o jego postawie wewnetrznej:
»na niej bedzie polegal” (epautés efeksei). Skutkiem jego oparcia si¢ na
madrosci — zaufania jej — bedzie to, ze ,,nigdy nie zostanie okryty hanbg”
(ou me kataischyntheli]). Czasownik epechd (,,czekac”, ,liczy¢ na cos$ lub
kogos$”, ,,zaleze¢”, ,,polega¢”'") w greckim tekscie Syr wystepuje poza 15,4
jeszcze osiem razy'’. Moze taczy¢ sie z datiwem (zob. 34,2.15; 35,11), z epi
+ dativus (zob. 5,1.8; 37,11) lub akusatiwem (zob. 16,3). Jedynie w 15,4b
wystepuje z epi + genetivus. Wydaje sie¢, ze powyzsze zwigzki syntaktyczne
nie wptywaja na znaczenie tego czasownika. W 5,1.8 Syrach wzywa, aby
nie polega¢ na bogactwach, zwlaszcza tych niesprawiedliwie nabytych.
Nie nalezy poktada¢ réwniez ufnosci w potomstwie, ktéremu brak bojazni
Panskiej, chociaz byloby ono bardzo liczne (zob. 16,3), ani w snach (zob.
34,2), ani w ofierze niesprawiedliwej (zob. 35,11), ani w pewnych rodzajach
ludzi, np. cztowieku tchorzliwym na wojnie czy kupcu itp. (zob. 37,11). Ten,
kto boi si¢ Pana, jest szcze$liwy, poniewaz polega na Bogu (zob. 34,15)'".
W 15,4ba Syrach mowi o ztozeniu ufnosci w madrosci przez cztowieka
dazacego do jej zdobycia, analogicznie jak to czyni bojacy si¢ Boga, ktore-
go oparciem jest sam JHWH. Réwniez szukajacy madrosci zostat w 15,1a
okreslony w ten sposéb (ko foboumenos kyrion), a wezesniej, w 14,20a jako
szczesliwy (makarios). Istnieje wiec gleboka zbieznosé¢ (podobienstwo) po-
migdzy poleganiem na Bogu i na madrosci. Skutki sg takie same (bojazn
Boza i szczgscie). Po raz kolejny Syrach wyraza przekonanie, ze dzialanie
madrosci, jesli nie jest takie samo jak Boga, to bardzo je przypomina
(jest analogiczne).

Megdrzec z Jerozolimy obiecuje dazagcemu do madrosci, ze jesli on bgdzie
polegal na niej, to nie zostanie okryty hanba (ou mé kataischynthéfi]; por.
LXX Ps 22.6; 25,2; Prz 3,5; 16,20; 28,26; 1z 50,10""). Obietnica zawarta
w 15,4bp jest sformutowana w ten sam sposob co ou mé klithé[i] z 15,4ap.
Coniunctivus aoristi strony biernej trzeciej osoby liczby pojedynczej jest
poprzedzony emfatycznym zaprzeczeniem (,,nigdy, z cata pewnoscia nie
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110 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 213-214.

11 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 619; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint 1, 167, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 779-780;
Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 263.

n2 Zob. Syr 5,1.8; 13,11; 16,3; 34,2.25; 35,11 i 37,11.

13 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 89-90; Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 213-217.

114 Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 38; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85.
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zostanie zhanbiony”). Czasownik kataischyno (,,okry¢ hanbg”, ,,hanbi¢ co$
lub kogos”, ,,zawstydza¢ kogos™) poza 15,4 spotykamy jeszcze pie¢ razy
w greckiej wersji Syr. Ten, kto zaufat Panu, nie zostat zawstydzony (zob.
Syr 2,10; por. Ps 25,3.20; 31,2.18; 71,1'"). Zadziwiajace jest to, iz Syrach
moéwi tylko o jednej konkretnej i $cisle okreslonej przyczynie, ktora moze
sprowadzi¢ hanbe na cztowieka. Moze nig by¢ jedynie corka, jesli niewtas-
ciwie si¢ prowadzi i zyje niemoralnie (zob. Syr 22.4.5; 40,11.14"). Podobnie
jak w przypadku ou mé klithe[i] z poprzedniego stychu rowniez Syr 15,4b3
nie wskazuje podmiotu dziatajacego, ktory dokonuje czynnosci wyrazonej
poprzez kataischynthefi] (forma strony biernej). By¢ moze, podobnie jak
w przypadku pierwszego stychu, nie okreslit go doktadnie, aby nie uwraz-
liwia¢ ucznia tylko na jedna konkretng przyczyne, ktora mogtaby okry¢
go hanbg. Dzigki temu niesprecyzowaniu mysl autora wyrazona w tym
stychu pozostaje ogdlna: cztowiek szukajacy madrosci nigdy i przez niko-
go nie zostanie okryty hanba, jesli bedzie polegal na niej. Zniestawienie,
o ktorym jest mowa w 15,4b, nie jest zwyktym zawstydzeniem kogo$ lub
odebraniem mu dobrego imienia. Sama etymologia czasownika kataischyno
wskazuje'”, ze wyraza on znacznie wigcej i odnosi si¢ do bardziej degradu-
jacego dziatania niz okrycie wstydem. Dobrze to oddaje ,,zhanbi¢” — ,,okry¢
hanbga”. Zdaniem M. Reitemeyera Syrach, chcgc uchroni¢ dazacego do
zdobycia madrosci od hanby, zapowiada wprowadzenie w 15,7-9 postaci
grzesznika, ktory jest przeciwiefistwem cztowieka pragngcego stac si¢
madrym ',

Oba stychy 15,4 tworza paralelizm syntetyczny (zostanie umocniony na
niej // bedzie polegat na niej; nie zostanie pochylony / nigdy nie zostanie
okryty hanbg), ktory podkresla obietnice wyrazone w sposob negatywny
(,,nie zostanie...”).

W 15,5 medrzec z Jerozolimy powraca do opisu dzialania madrosci wo-
bec cztowieka szukajacego jej (W 15,4ba czynnosci dokonuje nie madros¢,
lecz ten, kto dazy do jej zdobycia)'”. Ona wywyzszy go ponad jego bliskich
(hypsosei auton para tous plesion autou). Czasownik hypsoo (,,wywyzszac”,
,wynosi¢ kogos™) w greckiej wersji Syr wystepuje poza 15,5a jeszcze pigé

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193.

Zob. Piwowar, La vergogna come criterio della fama perpetua, 389-421.

Powstal on poprzez poprzedzenie czasownika aischyno (,,zawstydzacé”) przedrostkiem
wzmacniajacym kat-/kata- (zob. Romizi, Greco antico, 672).

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 217.

»Bemerkenswert ist der stdndige Subjektwechsel [...] Der Wechsel des grammatikalischen
Subjekts in immer kiirzeren Abstdnden mag mit dem wechselseitigen Aufeinanderzugehen von
Mensch und Weisheit zusammenhingen, die Weisheit aber bleibt Souverdn des Geschehens”
(Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 213).
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razy. W 43,30 dwukrotnie mowa jest o wywyzszeniu Boga. Rowniez Aaron
zostal wywyzszony (zob. 45,6). Bog wywyzsza dni zycia ludzkiego (zob.
50,22). W 50,10 w sposdéb obrazowy mowa jest o chwale arcykaptana Szy-
mona, ktora jest jak cyprys wywyzszajacy si¢ w chmurach. Wyniesienie
moze dotyczy¢ wigc nie tylko Boga, ale i ludzi. Syr 1,19 stwierdza, ze Bog
wywyzszyt (uzyty jest tu czasownik anypsod, ktory jest synonimem Aypsoo)
chwate tych, ktorzy trzymaja si¢ madrosci. 4,11 potwierdza t¢ prawdg, zapew-
niajac, ze madro$¢ wynosi swych synow (ke sofia hyious autés anypsosen)'™.
Wywyzszenie oznacza nadanie cztowiekowi jakiej$ chwaly czy niezwyktej
godnosci. Moze wyraza¢ rdwniez zblizenie go do Boga — wyniesienie na
wyzszy poziom zycia duchowego i bliskosci z Nim. Cztowiek wywyzszony
otrzymuje nowg godnosc¢, ktora sprawia, Ze staje on na wyzszym poziomie
i znajduje sie ponad innymi ludzmi''. Grecki tekst Syr 15,5a wyraza to za
pomoca para tous plesion autou (,,ponad jego bliskich/bliznich”). Wyniesienie,
o ktorym tu mowa, moze dotyczy¢ zardwno plaszczyzny zycia spolecznego,
jak i sfery duchowej. Czlowiek wyniesiony ponad swych bliskich cieszy
si¢ w ich oczach wielka godnoscia, szacunkiem, powazaniem, autorytetem
i uznaniem. Jednym stowem staje si¢ kim§ wyjatkowym w opinii ludzi
1 spoteczenstwie. Syrach nie precyzuje doktadniej owego wywyzszenia
cztowieka szukajacego madrosci, ktorego ona dokona wobec niego. Idee
te wyraza w sposob bardzo ogélny (po raz kolejny). Pragnie w ten sposob
podkresli¢, ze owo wyniesienie go ponad innych ludzi moze dokonac si¢ na
roznych plaszczyznach i mie¢ roznorodny zakres'™.

Drugim dziataniem madrosci wobec cztowieka pragngcego ja osiggnac
jest otwarcie jego ust w zgromadzeniu (en mesofi] ekklésias anoiksei to sto-
ma autou). Wydaje sig, ze jest to skutek wywyzszenia go, tzn. nadania mu
wyzszej pozycji spotecznej i obdarzenia szacunkiem ludzi zyjacych w jego
najblizszym otoczeniu. Poniewaz zyskal on nowy status spoleczny — cieszy
si¢ uznaniem innych, dlatego moze przemawia¢ w zgromadzeniu. Przywilej
ten byl zarezerwowany jedynie dla nielicznych ludzi, dotyczyt zwtaszcza
cieszacych si¢ wielkim uznaniem we wspoélnocie (ludzi madrych, osob
z wielkim do§wiadczeniem oraz odpowiedzialnych za calg spotecznos¢). Te
interpretacje mogliby$my nazwac posrednia. Mozliwa jest takze interpretacja
bezposrednia Syr 15,5b. Wedtug niej to sama madros¢ otwiera usta czlowieka,
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120 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193.

121 Zob. G. Bertram, ,,iypsos, hypsoo”, TDNT V111, 606-607; Crenshaw, ,,The Book of Sirach”,
720; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1146.

122 ,,Erh6hung geschieht vor allem durch die Gabe rechter Rede in der Versammlung, ob im
Gottesdienst (Sir 24,2), im Bereich des Rechtes (Sir 38,33a; 21,17; 39,7-10) oder in der Lehre
des Weisen (Sir 51,25)” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193).
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ktéry dazy do jej osiagnigcia, tzn. sprawia (daje mu natchnienie, uzdalnia go
bezposrednio), ze on przemawia w zgromadzeniu. Nie bylby to wigc skutek
wywyzszenia go w oczach jego bliznich, lecz wyrazny i bezposredni wplyw,
dziatanie jej wprost na niego. Ona uzdolni go do przemawiania, zabierania
glosu posrdod innych ludzi. W greckim tekscie Syr dopetnieniem blizszym
czasownika anoigo (,,otwierac”) najczesciej (siedem razy na dwanascie) sa
usta'”. W 20,15 mowa jest o wielomdwnosci nierozumnego, ktora nie przynosi
zadnej korzysci. W 22,22 Syrach stwierdza, ze nawet jesli kto§ powie co$
(otworzy swe usta) przeciw swemu przyjacielowi, to niech si¢ nie obawia,
zawsze jest mozliwo$¢ pojednania si¢ z nim. W 26,12a otwarcie ust nie od-
nosi si¢ do przemawiania, lecz do pragnienia podrézy. Syr 29,24 mowi, ze
obcy 1 przybysz nie majg prawa otwierania ust, tzn. przemawiania. W 39,5
syntagma anoigo stoma odnosi si¢ do modlitwy. Za§ w 51,25 do nauczania
samego Syracha (wezwania skierowanego do jego uczniow, aby korzystali
z jego madrosci i wiedzy)™. W konteks$cie analizy 15,5b najwazniejszym
tekstem zawierajagcym to wyrazenie jest 24,2. Tekst ten stwierdza, ze sama
madro$¢ otwiera swe usta na zebraniu/zgromadzeniu (podobnie jak w 15,5b:
en ekklesiafi]) Najwyzszego (zebranie kultyczne?) i wobec Jego mocy si¢
chlubi'”. Z powyzszej analizy uzycia syntagmy anoigo stoma w greckim
tekscie dzieta Syracha jednoznacznie wynika, Ze otwarcie ust jest synonimem
1 obrazowym wyrazeniem przemawiania, gtoszenia nauki, zwracania si¢ za
pomocg stow do innych'. J.L. Crenshaw otwarcie ust interpretuje jako me-
tafore elokwencji'”’. Za$ K .-G. Sandelin i J. Marbdck, na podstawie dalszych
wersetow analizowanej przez nas perykopy (zob. 15,9-10), uwazaja, ze celem
otwarcia ust jest obok nauczania rowniez wielbienie Boga (por. Ps 51,17)"*.

W 15,5b bardzo wazna rolg odgrywa miejsce, w ktorym dokonuje si¢
przemawianie, do ktérego madros¢ uzdalnia i pobudza szukajacego jej. Jest to
ekklesia (,,zebranie”, ,,zgromadzenie”). Rzeczownik ten moze odnosi¢ si¢ do
zebran ludu, ktére miaty rézne zadania i cele, np. zgromadzenia o charakterze

Tylko w 26,12b mowa jest o otwarciu kotczana, w 31,12 gardta, w 40,14 rak i w 43,14 skarbcow.
»[.-.] in the Heb mentality «the mouth» is the external instrument of «the heart» (the internal
source of ideas, accountability and sentiments” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 255).
Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 92-94; Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 231-232.

,In Qumran und in den Beispielen der Biblia Hebraica ist es Yahweh, der den Mund jemandem
offnet. Bei Ben Sira dagegen wird es von der Weisheit gesagt, die Dienerin, ja fast Priesterin
Yahweh ist, wenn einige Text in Kapitel 24 und 4 richtig interpretiert wurden” (Rickenbacher,
Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 94).

Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1146; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 130; Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265.

Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 39.

Vol. 6,
no. 3
(2016)

The Biblical Annals



sgdowym (zob. 23,24)'”, kultycznym (zob. 24,2; 50,13.20), ustawodawczym
(podejmujace wazne dla spotecznosci decyzje; zob. 33,19; 46,7) lub posiada-
jace charakter opiniotworczy — zgromadzenie, podczas ktorego wyglaszano
pochwaly dotyczace konkretnych 0sob (zob. 31,11; 39,10 i 44,15)". Zebranie
ludu moglo mie¢ rowniez charakter nieuporzadkowany i stanowi¢ zagrozenie
dla tadu wspolnoty (zob. 26,5). Zgromadzenie poszukiwato ludzi madrych
i rozumnych. Ich opinie byly bardzo cenione przez nie i niezwykle wazne
dla niego (zob. 21,17""). Bardzo wazna byla madros$¢ i znajomos¢ Prawa,
dlatego uczeni w Pismie byli zapraszani na zgromadzenia jako znawcy Tory
i odznaczajacy si¢ niezwykla madroscig. Natomiast ludzie nierozwazajacy
nakazow Pana nie byli zapraszani ani do rady, ani do wydawania sadow (zob.
38,33"). Otwarcie ust w zgromadzeniu jest synonimem czynnego brania
w nim udziatlu jako petnoprawny czlonek, majacy prawo wyrazania swych
opinii i rozwazania problemow, ktorymi zajmowato si¢ zebranie spotecz-
nosci'™”. Wydaje sie, ze ze znaczenia ekklesia powinnismy wykluczy¢ sens
kultyczny tego rzeczownika (odniesienie go do zgromadzenia religijnego,
ktorego celem jest oddanie czci Bogu), poniewaz kontekst raczej sugeruje,
ze nie chodzi o udziat w liturgii ani o modlitwe.

Dziatania madrosci wobec czlowieka dazacego do jej zdobycia opisane
w 15,5 dotycza wyniesienia go do niezwyklej godnosci i dania mu uprzy-
wilejowanego miejsca w spoteczenstwie. Bedzie on cieszyt si¢ wielkim
szacunkiem, czego wyrazem bedzie czynny udzial w zgromadzeniu, a co za
tym idzie — uznanie i potwierdzenie jego autorytetu. Madro$¢ obdarzy go
chwala, czyli dobra opinia w oczach innych i uznaniem jego niezwyktych
umiejetnosci (madrosci 1 wiedzy).

Obietnice zawarte w 15,5 odnosza si¢ do zycia spolecznego, dwie za$
nastepne, przedstawione w 15,6a, do zycia wewnetrznego (ducha) cztowie-
ka szukajacego madrosci. Podmiotem dziatajacym jest, co prawda, adept

(-
w
I
o)
el
=)
-l
N
whed
-
<

129 Wlasnie w ten sposob interpretuje znaczenie ekklésia w 15,5b J.G. Snaith (zob. Snaith, Eccle-
siasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77).

130 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 90-92; Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 217-230; K.L. Schmidt, ,,kaled ktl.”, TDNT 111, 527-529. ,,Die Versammlung [...]
kann bei Sirach multifunktional gesehen werden. In dieser Versammlung geht es nicht mehr
allein um die Weitergabe einer hofisch-stéddtischen Schulweisheit, sondern um die Reflexion
auf die Weisheit in einem eminent theologischen Sinn. Die Qahal-Offentlichkeit ist sapienti-
alisiert und das universale Wirken der Weisheit mit einbezogen” (Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 230).

131 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265.

132 ,,The artisan — important as he is for the people — does not enjoy a place of honor in the as-
sembly” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265).

133 ,,As frequently in Ecclesiasticus, practical life (here in public law-courts) creeps into passages
of spiritual content. Personal religion cannot be kept separate from man’s duties in society”
(Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77).
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madros$ci (on znajdzie — heurései), ale nagroda, o ktorej jest mowa w tym
stychu, pochodzi od madrosci. Pierwszym jej darem jest rados¢ — wesele
(eufrosyné). Rzeczownik ten w greckiej wersji Syr wystepuje poza 15,6a
jeszcze czternascie razy. W 1,11 medrzec okresla bojazn Panskg jako radose.
To wlasnie bojazn daje rados¢ (zob. 1,12). Wieczne wesele otrzymaja bojacy
sic Boga (zob. 2,9). Cierpliwo$¢ i wytrwanie w trudnosciach przynosza czto-
wiekowi rados¢ (zob. 1,23). Kto rano wstaje, aby szuka¢ madrosci, zostanie
napelniony weselem (zob. 4,12)"**. Znalezienie jej bedzie powodem radosci
dla cztowieka (zob. 6,28)'”. Rados¢ daje takze picie starego (dobrego) wina
(zob. 9,10; 31,27.28.31). Nie ma wigkszego wesela nad rados¢ serca (zob.
30,16), ona jest zyciem cztowieka (zob. 30,22). Rado$¢ powinna towarzyszy¢
sktadaniu dziesigcin (zob. 35,8). W 37,4 mowa jest o weselu wyptywajacym
z pomysInosci przyjaciela. Zas w 50,23 Syrach w modlitwie prosi Boga o to,
aby dal rado$¢ i pokoj Izraelowi'™. W tym ostatnim teks$cie rado$¢ i pokoj sa
zestawione w paralelizmie synonimicznym (posiadatyby to samo znaczenie
lub bytyby bliskoznaczne) lub syntetycznym (jedno pojgcie jest rozwinicte
przez drugie). Az pie¢ razy Syrach méwi o tym, ze eufrosyné jest owocem
madrosci lub bojazni Bozej, ktora §cisle jest z nig zwigzana (zob. 1,11.12;
2,9; 4,12 1 6,28). Na podstawie tej krotkiej analizy mozemy stwierdzi¢, ze
eufrosyné wyraza zaréwno rados¢ duchowa, jak i czysto ludzka. ,,Syrach
przypisuje tym dwom rodzajom rado$ci r6zng wartos¢. Sa one przezywane
w odmienny sposdb. Rado$¢ duchowa jest trwata i glebsza, czysto ludzka
za$ — plytka, nietrwala i przemijajgca (chwilowa — ulotna)”'"’. R. Bultmann
twierdzi, ze rzeczownik eufrosyné nie ma jakiegos $cisle okreslonego zna-
czenia, wyraznie odrozniajacego si¢ specyficznym aspektem znaczeniowym
od innych stow wyrazajacych rados¢™. Wesele, o ktorym medrzec mowi
w 15,6a, powinnismy przypisa¢ raczej do kategorii radosci duchowej. Ona
napeini szukajgcego madrosci trwalym i1 glebokim weselem, ktére nie
przeminie i zawsze bgdzie mu towarzyszyto. Nie bedzie ono jedynie chwi-
lowym odczuciem, lecz trwatym stanem ducha. Tak rozumiana rados¢ jest
pierwszym darem (nagrodg), ktory otrzyma dazacy do zdobycia madrosci.

Zob. A. Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej milosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
V¥V 23 (2013) 68-72; tenze, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢s$¢ 11: Pod-
danie si¢ madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 339.

Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madros$ci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢ 1I: Poddanie sig¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 337-339.

Zob. Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
71-72.

Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madros$ci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢s$¢ II: Poddanie sig¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 339.

Zob. R. Bultmann, ,,eufraino, eufrosyné”, TDNT 11, 773.
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Drugg obietnica, o ktorej méwi 15,6a, jest korona wesela (stefanos agal-
liamatos). Rzeczownik agalliama (,wesele”, ,,rados$¢”, ,,zadowolenie”")
poza 15,6a spotykamy jeszcze cztery razy w greckim tekscie dzieta Syracha.
W 1,11 medrzec stwierdza, ze bojazn Panska jest weselem. W 6,31 pordwnuje
zdobycie madrosci do wlozenia wienca radosci. Syr 30,22 mowi, ze rados¢
przedtuza zycie cztowieka, zas w 31,28 uwaza, Ze picie wina daje wesele
duszy. Na podstawie tej pobieznej analizy uzycia agalliama w greckiej wersji
Syr mozemy powiedzie¢, ze wyraza ono raczej rado§¢ duchowa, wewngtrzng
niz czysto ludzkg™. Az trzy razy wystepuje razem z eufrosyné (zob. 1,11;
30,22 i 31,28). Wydaje si¢, zwlaszcza na podstawie Syr 30,22 i 31,28, Ze sg
one synonimami, a przynajmniej wyrazami bliskoznacznymi (por. 1z 51,3)"".
R. Bultmann twierdzi, ze w LXX czasownik agalliaomai i rzeczownik agal-
liasis (agalliama) wyrazaja rado$¢, ktora wyptywa z celebrowanego kultu oraz
wielbienia Boga za okazang pomoc i Jego dzieta'”. Posiada wigc charakter du-
chowy, co potwierdza nasza analiz¢ uzycia agalliama w greckim tekscie Syr.

Syr 15,6a moéwi o koronie wesela (stefanos agalliamatos). Syntagma ta
pojawia si¢ jeszcze dwa razy w greckiej wersji dzieta medrca z Jerozolimy.
W 1,11 okresla ona bojazn Boza, za§ w 6,31 metaforycznie rados¢, ktora

wyplywa z osiggniecia madrosci'.
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Rzeczownik stefanos (,,wieniec”, ,,korona”) moze okresla¢ nagrode (por. 1,18) lub ozdobe
w znaczeniu ,,chluba”, ,,chwata” (por. 25,6; 45,12), moze by¢ takze symbolem wladzy
(,,korona”; por. 40,4). Moze by¢ uzyty rowniez w sensie metaforycznym, jako obraz

zakoficzenia — wykonania jakiego$ dzieta (por. 32,1 i by¢ moze 1,18)"*.

Syntagma stefanos agalliamatos w 6,31 obrazowo wyraza wielka godnosc,
ktorg otrzyma ten, kto osiggnie madro$¢'™. Wydaje sie jednak, ze w 15,6a
odnosi si¢ ona, podobnie jak w 1,11, do wielkiej radosci, szczytu wesela

139 Zob. Chamberlain, The Greek of the Septuagint; 1; Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon,
5; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 1, 2; Montanari, Vo-
cabolario della lingua greca, 51; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 3.

140 ,,Aber die Schilderungen beim Siraziden erscheinen uns farbiger und konkreter, starker direkt
mit Yahweh und Weisheit verbunden. Jedenfalls sind es viel weniger, als man das eigentlich
in einem Weisheitsbuch erwarten sollte, die irdischen Werte, aus denen die Freude quillt”
(Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 94).

141 Zob. Bultmann, ,.eufraino, eufrosyné”, TDNT 11, 773. Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 233-236.

142 Zob. R. Bultmann, ,,agalliaomai, agaliasis”, TDNT 1, 19-20.

143 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢$¢ II: Poddanie sig¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 345-346.

144 Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czgs¢ I1: Poddanie si¢ madros$ci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 346.

145 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢$¢ II: Poddanie sig¢
madrosci i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 346.
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— najwigkszego szczgdcia, ktorego czlowiek moze dozna¢ w swoim zyciu,
radosci najbardziej intensywnie przezywanej przez niego, ktora napeini
go 1 trwac bedzie nieprzerwanie. Madros¢ wigc, gdy zostanie odnaleziona
1 osiggnieta przez jej ucznia, napelni go przemozng radoscia, ktora bedzie
miala charakter przede wszystkim duchowy', ale nie tylko. Nie bedzie to
ulotna, chwilowa wesotos¢, lecz trwaly stan radosci i uniesienia, ktory na
state napelni go pogoda ducha i szczg$ciem.

Obietnica, o ktorej w 15,6b méwi grecki tekst Syr, jest wieczne imig
(onoma aionos), ktore odziedziczy szukajacy madrosci. Rzeczownik onoma
posiada w greckim tekscie Syr rozne znaczenia'”’. Moze odnosi¢ si¢ do imie-
nia wlasnego jakiej$ osoby lub rzeczy (zob. 6,22; 37,1; 43,8). Na podstawie
pierwotnego i podstawowego znaczenia tego stowa zostato wprowadzone jego
znaczenie wtorne, ktore ma charakter metaforyczny. Imi¢ moze oznaczac
catego czlowieka — odnosi¢ si¢ do osoby ludzkiej (por. 22,14) i wyrazac jej
istote'*. W tym ostatnim znaczeniu bardzo czesto wystepuje w odniesieniu
do Boga. Imi¢ Panskie oznacza samego Boga (zob. 17,10; 36,11.14; 39,15.35;
45,15; 47,10.13.18; 50,20; 51,1.3.10.12)"”. Rzeczownik ten czesto jest uzywany
w greckiej wersji Syr w kontekstach mowiacych o pamieci, ktora pozostawia
po sobie czlowiek. Syrach nie zna jeszcze idei niesmiertelnosci, a przynajmniej
nie moéwi o niej wprost (niektorzy badacze doszukuja si¢ jednak pewnych
aluzji do niej w dziele medrca z Jerozolimy'™’; por. 34,13 i 48,11). Tym, co
moze uwieczni¢ czlowieka, jest jego imig, ktore, jesli zastuzyt na to dobrym
zyciem, pozostanie w pamieci ludzi na dtugi czas lub nawet na zawsze. Mo-
zemy powiedziec¢, ze pamig¢ o czlowieku, jesli pozostawi on po sobie dobre
imie, jest jedyng forma ,,nieSmiertelnosci”"*, jakg zna Syrach (44,14: ,.Ciala ich

Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1147.

,.Es diirfte sich ergeben, dass bei keinem anderen Sapiential-Autor des Anten Testament dieses
Thema so oft und so vielfiltig zur Sprache kommt, wie bei Ben Sira” (Rickenbacher, Weisheits
Perikopen bei Ben Sira, 95).

Zob. H. Bietenhard, ,,onoma ktl.”, TDNT V, 253-254; J. Dupont, ,,Imi¢”, Stownik teologii biblijnej
(red. X. Léon-Dufour) (Poznan: Pallottinum, 1990) 322; Le immagini bibliche, 954; M. Lurker,
Dizionario delle immagini e dei simboli biblici (Cinisello Balsamo: San Paolo, 1990) 131;
G. Odasso, ,,Nome”, Temi teologici della Bibbia (red. R. Penna — G. Perego — G. Ravasi)
(Cinisello Balsamo: San Paolo, 2010) 898-899.

Zob. Bietenhard, ,,onoma ktl.”, 255-258; Dupont, ,,Imi¢”, 324; Rickenbacher, Weisheits Pe-
rikopen bei Ben Sira, 97-98; M. Rose, ,,Names of Godin the OT”, 4BD 1V, 1002.

Zob. J.J. Collins, ,,The Root of Immortality: Death in the Context of Jewish Wisdom”, Harvard
Theological Review 71 (1978) 177-192; T. Penar, ,,Posmiertny los czlowieka Ben Sira”, Ore-
downik Diecezji Chelminskiej 26 (1975) 311-319; E. Puech, ,,Ben Sira 48:11 et la Résurrection”,
Of scribes and scrolls. Studies on the Hebrew Bible, intertestamenal Judaism FS. J. Strugnell
(red. HW. Attridge) (Lanham: University Press of America, 1990) 81-89.

Zob. Le immagini bibliche, 953; L. Schrader, Leiden und Gerechtigkeit. Studien zu Theologie
und Textgeschichte des Sirachbuches (BET 27; Frankfurt — Berlin — Bonn: Peter Lang, 1994) 256.
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w pokoju zostaly pogrzebane, a imie ich zyje na pokolenia”; por. 1z 56,5').
Wiasnie w tym znaczeniu onoma wystepuje tak czgsto w Pochwale Ojcow
(zob. 44,8.14.15; 46,1.11.12; 47,10.13.16.18). Najlepiej wyraza to Syr 37,26:
»Madry w ludzie swoim odziedziczy wiarg/zaufanie, 1 imi¢ jego zy¢ bedzie na
wieki” (por. 39,9.11). Imig zlego cztowieka (zle imi¢) odziedziczy hanbe (zob.
5,15); imi¢ grzesznika za$ zostanie wymazane jako niedobre (zob. 41,11; por.
Hi 18,17). Imi¢ czlowieka (pamig¢ o nim) utrwala jego potomstwo i zbudo-
wanie miasta (zob. 40,19). Dlatego Syrach w 41,12 wzywa, aby troszczy¢ si¢
o wilasne imig, bo ono jest cenniejsze niz tysigc skarbow. Tylko ono pozostaje
po cztowieku. Jedynie dobre imi¢ trwa na wieki (zob. 41,13). W 47,16 ,,imi¢”
niemal przyjmuje znaczenie ,,stawa”, a przynajmniej do niej si¢ odnosi. Na
podstawie tej analizy mozemy powiedziec, ze ,,imi¢” skupiato w sobie niejako
cale zycie cztowieka'”, ktory je nosit. Wyrazato pamie¢ po nim, jesli dobrze
przezyt swe zycie, lub wymazanie go ze wspomnien potomnych (niepamiec),
jesli zyt niegodnie i zle'™.

W 15,6b medrzec precyzuje, ze imi¢ dazacego do madrosci bedzie wieczne,
tzn. pozostanie na zawsze w pamig¢ci potomnych, podobnie jak imiona m¢zow
chwalonych przez niego w Pochwale Ojcow (zob. Syr 44,1-50,20). W 41,13
Syrach méwi, ze zycie cztowieka jest ograniczone liczba dni jego, zas dobre
imi¢ bedzie trwato na zawsze (na wieki). Dopelniacz aionos powinni$my
interpretowac jako genetivus hebraicus, tzn. w znaczeniu przymiotnikowym
(,wieczny”)'”. Wieczne imig, ktore bedzie darem dla czlowieka szukajgcego
madrosci i dazgcego do jej zdobycia, powinnismy laczyé z wywyzszeniem
go przez madro$¢ ponad jego bliznich, o ktorym byla mowa w 15,5a. Wy-
niesienie go do nadzwyczajnej godnosci zostanie uwiecznione w dobrym
imieniu. Pamig¢ o nim nigdy nie zaginie, bedzie zyl we wspomnieniach
potomnych na zawsze. Wywyzszenie nie bedzie wiec miato jedynie znacze-
nia dotyczacego jego zycia doczesnego, ale bedzie trwato po jego $mierci,
poniewaz imie¢ jego nigdy nie zostanie zapomniane. W ten sposob Syrach
moéwi nie tylko o obietnicach dotyczacych zycia cztowieka pragnacego stac
si¢ madrym, lecz o przekroczeniu jego ziemskiej egzystencji — wieczna pa-
migc. Jego imi¢ bedzie podziwiane, wspominane, rozwazane, pielegnowane
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152 Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 39.

153 Zob. Le immagini bibliche, 957.

154 Zob. Piwowar, La vergogna come criterio della fama perpetua, 229-242; Reitemeyer, Weishe-
itslehre als Gotteslob, 236.

155 W tym samym znaczeniu i funkcji sktadniowej (genetivus hebraicus) rzeczownik aion wy-
stepuje w 1,2; 18,10 1 50,23, gdzie mowa jest o dniach wiecznych/wiecznosci. W 17,12; 44,18;
45,7.15 o przymierzu wiecznym, a w 42,18 i 43,6 o znaku wiecznym. Zas§ w 2,9 o radosci
wiecznej; 30,17 odpoczynku wiecznym; 36,17 wiecznym Bogu; 38,34 stworzeniu wiecznym;
46,19 spoczynku wiecznym i w 49,12 o chwale wiecznej.
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wiecznie i przekazywane z pokolenie na pokolenie. Drugi stych 15,6b wyraza
wiec najwyzsza nagrode, jakg cztowiek moze otrzymac. Pozostanie ona na
zawsze'™. Ona sprawi, ze uczen madro$ci pozostanie nieSmiertelnym, tzn.
wiecznie zyjacym w pamigci pokolen, ktore nadejda. W ten sposoéb zreali-
zuje si¢ takze obietnica zawarta w 15,4b: ,,nigdy nie zostanie okryty hanbg”.
Wrecz przeciwnie — wywyzszenie jego bedzie wieczne.

Obietnice wyrazone w 15,4-6 dotycza zarowno zycia ziemskiego czto-
wieka dazacego do osiagnigcia madrosci (nie upadnie, nie zostanie okryty
hanbg, wywyzszenie, rados¢), jak i posSmiertnego (wiecznie trwajaca pamigé
o nim). Koncentrujg si¢ zdecydowanie bardziej na nagrodzie duchowej
(wewnetrznej)'” niz materialnej (Syrach nie méwi o zadnych dobrach ma-
terialnych), cho¢ moga obejmowac¢ takze jego zycie fizyczne (zewngtrzne),
a przynajmniej mie¢ na nie jaki§ wptyw'”. Bedg one skutkiem zrealizowania
celu, ktory szukajacy madrosci sobie obrat — zdobycie madros$ci i stanie
si¢ madrym. Otrzyma on je od niej jako dar (nagrode¢) za zrealizowanie
tego zadania i uwienczenie go sukcesem. Rowniez w tej sekcji Syr 15,1-10
madro$¢ dziala wobec czltowieka w ten sam sposob lub bardzo podobnie
(analogicznie), jak czyni to sam Bog'”.

2.4. Ostrzezenie skierowane do gtupca (15,7-8)
W czwartej sekeji Syr 15,1-10 spotykamy, jak juz zaznaczyliSmy, oma-

wiajgc strukture tej czesci Syr 14,20-15,10', trzy nowe postaci, a raczej
kategorie ludzi: ghupcy (anthropoi asynetoi — w. 7a), grzesznicy (andres

W kontekscie doktryny szeolu, ktérg wyznawat Ben Syrach, ostateczng odptata dla cztowieka
byta pamigé wsrdd potomnych” (Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madrosci
do uwielbienia Boga”, 21).

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193.

K. Bardski twierdzi, ze w 15,3-6 Syrach mowi o darach, nie obietnicach. Uwaza on ponadto, ze
owe dary odpowiadaja poszczegdlnym etapom zycia ludzkiego: ,,Oparcie i zaufanie (Syr 15,4
— przyp. A.P.) moze odpowiadac¢ okresowi mtodzienczych burz zyciowych, wyboréw i konflik-
tow [...]. Trzecia para (Syr 15,5 — przyp. A.P.) odnosi si¢ do wieku dojrzatego. Przemawianie
na zgromadzeniu jest przywilejem starszych [...]. Ostatnia para (Syr 15,6 — przyp. A.P.) odnosi
si¢ do ostatnich etapow ludzkiego zycia. Wers 15,6b rozciaga nagrod¢ nawet w perspektywie
posmiertnej” (Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrea: od pragnienia madro$ci do uwielbienia
Boga”, 21). ,,In solcher Begegnung mit der Weisheit kommt nach V 4-6 das Leben duflerlich
und innerlich zur Erfiillung” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193).

,.In Sir 15,5-6 Wisdom does the same things as the Lord does in OT passage that are central
for Ben Sira. Like the Lord she opens the mouth of those who seek her, she offers them joy
and gladness and she gives them an everlasting name” (Sandelin, Wisdom as Nourisher, 39).
Por. Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 85-86; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265.
Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujgcego madrosei (Syr 14,20-15,10). Czesé I:
Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 191.

Vol. 6,
no. 3
(2016)

The Biblical Annals



hamartoloi — w. 7b) i klamcy (andres pseustai — w. 8b)'*'. Pojawienie si¢
ich moze wydac¢ si¢ zaskakujace i nieoczekiwane. Jednak dla znajacych
sposOb prezentowania przez Syracha nauczanych tresci oraz jego logike
rozwoju mysli, ktorg postuguje si¢ on w swym dziele, nie jest to niczym
zadziwiajacym. Medrzec bowiem, wielokrotnie przedstawiajac swe po-
glady, postuguje si¢ obok wyktadu pozytywnego (zaprezentowanie jakiej$
tresci jako wzor — tak powinno by¢, w ten sposob trzeba postgpowac),
forma negatywna nauczania (antyteza do pierwszego sposobu wyrazania
mysli — wzor negatywny [tak nie powinno by¢, w ten sposob nie nalezy
sie zachowywac])'”. Mozemy powiedzieé, ze czesto odwolywat sie on
w swoim nauczaniu do przeciwienstw, aby lepiej wyjasni¢ i zaprezento-
waé w sposob pelniejszy i bardziej zrozumialy to, co chce przekazac¢'®.
Wilasnie ta metoda prezentowania nauczanych przez Syracha tresci jest
powodem wprowadzenia do 15,1-10 wspomnianych powyzej typow ludzi
tworzgcych przeciwiefistwo (antytezg) cztowieka szukajacego madrosci'®.
Medrzec z Jerozolimy wskazat najpierw ideal dgzenia do zdobycia madrosci,
w 15,7-8 skupia si¢ za$ na wzorze negatywnym (jesli chcesz sta¢ si¢ madrym,
nie powiniene$ tego czyni¢ — postgpowaé w ten sposob)'®.

W pierwszym stychu 15,7 Syrach mowi, ze glupcy (anthropoi asynetor)
z cala pewnoscia nie zdobeda (ou mé katalempsontai) madrosci. Przymiotnik
asynetos (,,niepojetny”, ,,nie bedacy w stanie zrozumiec”, ,,glupi”) wyste-
puje poza 15,7 w greckim tekscie Syr jeszcze pie¢ razy. 21,18 stwierdza, ze
wiedza nierozumnego jest jak nieskladne stowa. W tekScie tym asynetos

(-
w
I
o)
el
=)
-l
N
whed
-
<

161 ,,Mit 15,7 betritt ein neuer Personenkreis die Bildfliche: Die Frevler bzw. die Gottlosen werden
in einem wohlkomponierten Intermezzo vorgestellt, das in kontrastierender Weise die Pointe
der Perikope in 15,10 vorbereitet und gleichzeitig mit Anspielungen an Ps 1 arbeitet [...] Auch
15,4 hat diese Passage bereits subtil vorbereitet: Syntaktisch durch die beiden Negationen,
semantisch durch die verneinten Begriffe: Schimen miissen sich normalerweise die Gottlosen,
sie wanken, weil sie keinen Halt haben” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 237).

162 ,,Der Abschluss zu Bedingungen und Ziel der Begegnung stellt die personale und religiése
Dimension in den Vordergrund vorerst negativ”’ (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193). ,,Um
hervorzuheben, wie grol3 und herrlich dieses Verbundensein mit der Weisheit ist, argumentiert
Sir vom Gegenteil her” (Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 86). Zob. Minissale, Siracide [Eccle-
siastico], 90; Morla Asensio, Eclesiastico, 82; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 130.

163 Zob. Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira, 3-7;, Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 237.

164 ,,The poem ends on a threatening note: Sinners will not even catch a glimpse of wisdom. The
contrast between the fate of foolish people and the reward of persistent lovers could hardly
be starker” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 720-721). Zob. Snaith, Ecclesiasticus or The
Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77.

165 ,,Koncowa refleksja, bedaca odwrdceniem (w. 15,1) stanowi wzmianke o ludziach, ktorzy
sami pozbywaja si¢ proponowanych przez madros¢ darow [...]. Zastosowany kontrast i uzyta
argumentacja w tym poréwnaniu ma mobilizowac do zainteresowania si¢ proponowanymi
darami i zmobilizowaé ucznia do wejscia na drogg poszukiwania roztropnosci” (Romanowski,
»Personifikacje madrosci w Ksiedze Madrosci Syracha”, 9).
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tworzy paralelizm z moros (,tepy”, ,,ghupi”, ,,niedouczony”). W 22,13
medrzec wzywa, aby nie chodzi¢ do niepojetnego. Tu z kolei analizowany
przez nas przymiotnik tworzy pare¢ z afron (,,nierozsadny”, ,,bezmyslny”,
»ghupi”). Syr 22,15 stwierdza, ze bardzo trudno jest znosi¢ cztowieka nie-
pojetnego (anthopon asyneton). W 27,12 Syrach wzywa, aby posrod bez-
rozumnych (eis meson asyneton) nie przebywac zbyt dtugo, zas pomiedzy
myslacymi nalezy wydtuza¢ czas im poswigcony. Asynefos zostat w tym
tekscie przeciwstawiony substantywizowanemu participium dianooumenos
pochodzacemu od czasownika dianoeomai (,,rozwazac”, ,,zastanawiac si¢”,
,,obmysla¢”, ,,wymysla¢”'*; zob. 14,21'""). 34,1 mowi, ze nadzieje bezmysl-
nego sg prozne i falszywe. W tym ostatnim tekscie analizowany przez nas
przymiotnik znajduje si¢, podobnie jak w 22,13, w pozycji paralelnej do afion.
Na podstawie tej pobieznej analizy uzycia asynetos w greckim tekscie Syr
z calg pewnoscig mozemy powiedzie¢, ze jego znaczenie jest antonimem
do ,,madry”’/,,rozwazny” i zbliza si¢ w swoim znaczeniu do ,,nierozsadny”,
»bezmyslny”, , ghupi”. Okresla wicc cztowieka, ktory nie mysli, nie rozwaza,
nie zastanawia si¢ (por. 27,12). Z tego powodu nie pojmuje i nie rozumie
otaczajacego go Swiata i tego, co sie wokol niego dzieje, nie jest tez w sta-
nie zrozumie¢ samego siebie. Poniewaz nie rozumie i nie zastanawia si¢
nad swym zyciem i sobg samym, nie moze dobrze postgpowaé. Popeinia
bledy i nie wie, co nalezy czyni¢ — jak postepowaé'™. Zrodlem jego ghupo-
ty — bezmyslnosci jest nieche¢ do zastanawiania si¢ i rozwazania w swym
sercu. Nie kieruje si¢ swym umyslem, z tego powodu czyni glupstwa (zle
postepuje). Interpretacje te potwierdza rowniez etymologia tego przymiot-
nika. Powstal on z dotaczenia tzw. alfa privativum (zmienia ona znaczenie
przymiotnika na przeciwstawne) do synet (zawartego w syntetos [, ktory
zrozumial/rozumie”’] przymiotnika utworzonego od syniemi — ,,rozumiec”,
,,pojmowaé”)'”. Méwiac o glupcu, powinniSmy powréci¢ do 15,3a, ktory
stwierdza, ze madros¢ bedzie karmita szukajacego jej chlebem pojmowania
(artos syneseos). Gtupcowi brakuje synesis, dlatego nie bedzie mogt zdo-

by¢ madrosci'™. W 15,7a Syrach nie wskazuje powodu braku pojmowania.

Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 405; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint 1, 106; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 536; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 155.

Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20—15,10). Czgsé
I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 196-198.

Zob. Conzelmann, ,,syniemi, synesis, synetos, asynetos”, 888-891.

Zob. Romizi, Greco antico, 229.

,»W perykopie nie byto mowy o jakichkolwiek usitowaniach gtupca, by zdoby¢ madros¢, wige
przedstawienie jej jako celu, ktorego on nie osiggnat, nie wpisuje si¢ najlepiej w logike tekstu”
(Bardski, ,,Duchowa we¢drowka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 22).
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By¢ moze cztowiek, o ktorym tu mowa, nie jest zdolny do rozwazania/
pojmowania (brak mu zdolnosci intelektualnych), a moze jest tylko leniwy
i to jest powodem stanu, w jakim si¢ znajduje. Z calg pewnoscia mozemy
stwierdzi¢, ze ludzie, ktorzy nie rozwazaja, nie rozmyslaja, nie bedg mogli
zdoby¢ madrosci. W sposob negatywny Syrach potwierdza tu poczatkowe
przestanie 14,20—-15,10 zawarte w 14,20-21, w ktoérym stwierdzit, ze rozwa-
zanie, kontemplowanie, zastanawianie si¢ nad madroscig jest koniecznym
warunkiem do osiggniecia jej'""'. Z tego wynika jednoznacznie takze i to,
ze ghupiec, czyli ten, kto nie rozwaza i nie zastanawia si¢ nad madroscia,
jest przeciwienstwem cztowieka szczesliwego, ktory wkitada duzo wysitku
intelektualnego w poznanie je;.

W 15,1b Syrach stwierdzit, Ze ten, kto zna Prawo (ho egkrates tou nomou)
zdobedzie madros¢ (katalempsetai autén). Ten sam czasownik katalambano
wystepuje w takze 15,7a. Tworzy on jednak tu antyteze w stosunku do
15,1b'”. W analizowanym przez nas obecnie stychu zostal on poprzedzony
emfatyczng negacja, ktorg spotkalismy juz dwukrotnie w 15,4af.bp. W 15,7a
jej konstrukcja jednak rézni si¢ od tych poznanych wczeéniej. Zamiast ou me
+ coniunctivus aoristi mamy tu ou mé + indicativus futuri. Jednak pomimo
odmiennej formy czasownika obie konstrukcje majg to samo znaczenie'”.
Wyrazajg niezachwiang, absolutng pewnos¢, ze czynno$¢ wyrazona za po-
moca koniunktiwu aorystu lub trybu oznajmujacego czasu przyszilego nie
zostanie nigdy zrealizowana w przyszlosci. Syntagma ou mé kataléempsontai
auten (zaimek osobowy trzeciej osoby liczby pojedynczej rodzaju zenskiego
odnosi si¢ do madrosci) oznacza wigc, ze ludzie ghupi (nierozumni) z calg
pewnoscig nigdy nie zdobeda madrosci. W stychu nastepnym 15,7b powraca
jednak poprawna forma emfatycznej negacji odnoszacej si¢ do przysztosci
(ou mé idosin). By¢ moze poprzez odmienng forme czasownikows zastoso-
wang w tego typu przeczeniach w 15,7a thumacz Ksiggi Madrosci Syracha
chciat podkresli¢ niezwykta wage przestania w nim zawartego. Nie wydaje
sig, aby indicativus futuri z ou mé byt w tym stychu zwyklym przypadkiem,
skoro thumacz tekstu greckiego konsekwentnie stosuje poprawng konstrukcje
w innych wersetach analizowanej przez nas perykopy.

W pierwszym stychu 15,7 Syrach wyrazil idealne zaprzeczenie tego, co
powiedziat wezesniej o cztowieku dazacym do poznania madrosci. Ten ostatni
osiaggnie ja, poniewaz rozwaza ja i wktada duzo wysitku intelektualnego,
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171 Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Czgs¢
I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, 201.

172 Zob. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 141.

173 Zob. Blass — Debrunner, Grammatica del greco del Nuovo Testamento, §365.1; Wallace, Greek
Grammar beyond the Basics, 468; Zerwick, Il Greco del Nuovo Testamento, §444.
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cho¢ nie tylko, aby ja pozna¢. Glupiec zas, o ktorym mowa w 15,7a, tego
nie czyni i dlatego nigdy jej nie zdobgdzie i nie stanie si¢ madrym.

Drugg kategorig ludzi, o ktorych mowi Syrach w 15,7, sa grzesznicy (an-
dres hamartoloi; zdaniem K. Bardskiego w tradycji madro$ciowej sg oni utoz-
samiani z gtupcami'™). Oni z kolei nigdy nie ujrzg madro$ci (ou mé idosin).
Zdaniem Syracha grzesznicy sg ludzmi, ktoérych charakteryzuje dwoistos$¢
(zob. 2,12;5,9.15). Sg petni zlosci 1 gniewu (zob. 27,30), niewdzigczni (zob.
29,16), szerza niezgode i rzucaja oszczerstwa (zob. 28,9), gonig za niespra-
wiedliwym zyskiem (zob. 29,19), unikaja nagany i odrzucajg pouczenia (zob.
21,6; 32,17). Ponadto wedtug wilasnego upodobania interpretujg oni Prawo
(zob. 32,17). Z powyzszych powodow nie zastuguja na szacunek otoczenia
(zob. 10,23), a jedynie na karg 1 gniew Boga (zob. 2,12; 5,6; 7,16; 12,6 1 41,6).
Wtasne wargi odkrywaja grzesznikow (zob. 23,8). Ich imi¢ zostanie wymazane
z pamieci (zob. 41,11). Stanowig oni przeciwienstwo ludzi poboznych (zob.
16,13; 33,14; 39,27) oraz cztowieka sprawiedliwego (zob. 13,17) i bojacego
si¢ Boga (zob. 21,6). Brakuje im madrosci (zob. 19,22), a pobozno$¢ jest dla
nich obrzydzeniem (zob. 1,25). Na podstawie tej charakterystyki grzeszni-
kow bardzo tatwo mozemy dostrzec, ze sg oni przeciwienstwem czlowieka
dazacego do zdobycia madrosci. Tego ostatniego cechuje bojazn Panska
(zob. 15,1a), oni za$ nie posiadajg jej zupetnie (zob. 21,6)'". Bojazn Boza
jest rozumiana przez Syracha jako pobozno$¢'. Grzesznicy za$ s przeci-
wienstwem ludzi poboznych (zob. 1,25; 16,13; 33,14 1 39,27). Nie sa madrzy
i nie znajg madrosci (zob. 19,22). Nie szukajg jej, s wigc antonimem boha-
tera Syr 14,20-15,10, ktory pragnie ja zdoby¢ i dazy do stania si¢ madrym.
Grzesznik jest przeciwienstwem sprawiedliwego (zob. 13,17), a wiec nie zyje
zgodnie z Torg. Co wigcej, wypacza Prawo i interpretuje je tak, jak mu jest
wygodniej wedtug wlasnego upodobania lub potrzeby chwili (zob. 32,17).
Cztowiek dazacy do osiggnigcia madrosci natomiast zna Prawo (zob.
15,1b), tzn. nie tylko poznat jego przepisy, ale wypetnia je rOwniez w swoim
zyciu. Grzesznika odkrywa jego mowa, dzigki niej mozna go poznaé (zob.
23,8). Szukajacemu za$ madrosci ona sama otworzy usta w zgromadzeniu,
aby przemawiat i nauczat (zob. 15,5b). Grzesznicy nie zasluguja na szacu-
nek (zob. 10,23), uczen za$ madrosci zostanie wywyzszony przez nig ponad

Zob. Bardski, ,,Duchowa we¢dréwka medrea: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 22.
.31 el temor de Dios es condicion indispensable para alcanzar la sabiduria, no podran posserla
los pecadores” (Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1147). Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 193.
,,Bojazn Boza oznacza przede wszystkim osobowa relacja do Boga, pokorne i petne zaufanie
oddanie si¢ Bogu” (T. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, Studia
Nauk Teologicznych 2 [2007] 376). Por. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 209-218;
W.H. Irwin, ,,Fear of God. The Analogy of Friendship and Ben Sira’s Theodicy”, Biblica 76
(1995) 551-559.
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innych ludzi (zob. 15,5a). Ponadto odziedziczy wieczne imi¢ (zob. 15,6b),
imi¢ za$ grzesznika zostanie wymazane z pamicci potomnych (zob. 41,11).
Jasno wynika z powyzZszego zestawienia, Ze grzesznicy sg przeciwienstwem
szukajacego madrosci (por. 24,22). Syrach, przywotujagc ich w 15,7b, zamierza
przekazaé¢ swym uczniom/czytelnikom, czego nie powinni czyni¢ (jakiej
postawy nie moga przyjac), jesli chcieliby osiagna¢ madrosé. Grzesznicy,
jego zdaniem, sg tak daleko od madrosci, ze nigdy (kolejny raz zostato uzyte
emfatyczne zaprzeczenie odnoszace si¢ do przysztosci — ou mé idosin) nawet
jej nie zobacza. Cztowiek za§ dazacy do zdobycia jej bedzie przebywat blisko
niej, bedzie ja obserwowat i wstuchiwat si¢ w nig (zob. 14,23-27), a nawet
bedzie przebywal w jej domu (zob. 14,25).

Powinni$my zwréci¢ uwage na budowe Syr 15,7. Podobnie jak 15,2
i 15,3 tworzy on paralelizm syntetyczny, w ktorym mozemy dostrzec takze
konstrukcje chiastyczng (A: nigdy nie zdobeda madrosci, B: ghupcy / B”:
grzesznicy, A’ nigdy nie zobaczg madrosci)”’. Wyrafinowana i kunsztowna
budowa zwraca uwage czytelnika na przestanie teologiczno-madrosciowe
tego wersetu. Wyraza on bowiem postep jakosciowy. Gtupi nie zdobedg ma-
drosci, grzesznicy za$ nigdy nawet jej nie zobaczg. Ci pierwsi mogg zmieni¢
swoja postawe. Jesli zaczng rozwaza¢ madros¢ i przestang by¢ nierozumni,
beda mogli ja osiagnaé. Grzesznicy jednak, poniewaz odrzucajg wezwania
do nawrdcenia, nie bedg mogli nigdy zmieni¢ swej sytuacji zyciowej, a co
za tym idzie — nawet zobaczy¢ madrosci.

Pierwszy stych 15,8 dodaje jeszcze jedna ceche, ktora sprawia, ze zdobycie
madrosci jest niemozliwe. Syrach nie mowi, jak w poprzednim wersecie,
o typach ludzi, a jedynie o cesze, ktora charakteryzuje pewng ich grupe.
Pycha sprawia, ze madros¢ jest daleko (makran estin hyperéefanias) od tych,
ktorzy posiadajg te cecheg charakteru. Rzeczownik hyperéfania (,,pycha”,
,wyniostos$¢”, ,,hardos¢”) spotykamy w greckiej wersji Syr jeszcze osiem
razy. Pycha jest wstrgtna wobec Boga i ludzi (zob. 10,7). Jej poczatkiem jest
odejscie od Pana (zob. 10,12), albowiem jej zrédtem jest grzech (zob. 10,13).
Wyniosto$¢ nie zostata stworzona dla ludzi (zob. 10,18). Mieszkancow Sodomy
i Gomory Bog zniszczyt z powodu ich pychy (zob. 16,8). Ona niweczy relacje
miedzyludzkie. Wszystko mozna przebaczy¢, ale szyderstwo, pycha, zdrada
tajemnicy i podstepny cios niszcza kazda przyjazn (zob. 22,22). Podczas oblg-
zenia Jerozolimy przez wojska Sennacheryba Rabsak podniost reke przeciwko
Miastu Swigtemu i chelpit si¢ wobec niego w swojej pysze (zob. 48,18). Syrach
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177 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265. J. Marbock i G.L. Prato dostrzegaja
chiazm w 15,7-8 (zob. Marbdck, Gottes Weisheit unter Uns, 169; Prato, Il problema della
teodicea in Ben Sira, 383).
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modlit si¢ do Boga, aby nie opuszczat go i nie pozostawit bez pomocy wobec
wyniostych (zob. 51,10)"*. Syrach w swym dziele potepil pyche (zob. 10,6-11)
i opisat kare na ludzi wyniostych (zob. 10,12-18). Dlaczego madro$¢ nie ma
nic wspolnego z pycha, a cztowiek pyszny nie moze jej zdoby¢? Madrosé
jest Scisle zwigzana z Bogiem, od Niego pochodzi i z Nim zawsze przebywa
(zob. 1,1). Ona jest jedng z Jego glownych cech (zob. 1,8), ktérg dat kazdemu
stworzeniu, a w sposob szczegdlny tym, ktorzy Go mitujg (zob. 1,9-10). Pycha
oddala cztowieka od Boga i unicestwia relacj¢ z Nim. Bog jej nienawidzi
i niszczy ludzi pysznych. Juz wczesniej odnotowalismy, ze w 15,1-10 madrosc¢
dziata podobnie jak Bog w stosunku do cztowieka dazacego do niej, dlatego
skoro Bogu nie podoba si¢ pycha, to réwniez madros¢ brzydzi si¢ nig jest
daleko od ludzi pysznych i wyniostych. W 4,11-17 medrzec mowi, ze ten, kto
chce osiaggna¢ madros$¢, musi jej zaufac i poddac si¢ jej. Jeszcze dosadniej
(postugujac si¢ obrazami dotyczacymi niewolnictwa) t¢ samg mysl wyrazit
w 6,24-25 1 51,26. Tylko ten, kto podda si¢ catkowicie i bezwarunkowo
madrosci (stanie si¢ jak jej niewolnik), moze ja zdoby¢. Cztowiek dumny nie
chce sie unizy¢, dlatego nigdy jej nie osiggnie. Po wtore wyniosty/hardy, jak
wynika z przeprowadzonej wczesniej analizy hyperéfania, odrzuca Boga'”
i zrywa z Nim przez grzech wszelkie relacje. Nie odznacza si¢ on bojaznia
Panska, a tylko ten, kto Igka si¢ Boga, moze zdoby¢ madros¢ (zob. 15,1),
poniewaz ona jest jej poczatkiem (zob. 1,14). Madros¢ z kolei jest pelnia
bojazni Panskiej (zob. 1,16).

Drugi stych 15,8 stwierdza, ze klamcy (andres pseustai) nigdy nie przy-
pomng sobie o madro$ci — nie wspomna jej (ou mé mneésthésontai autés).
Grecki tekst dzieta Syracha bardzo mato miejsca poswieca ktamcom i ktam-
stwu. Rzeczownik pseustés (,.klamca”) wystepuje w niej jeszcze tylko raz
(zob. 25,2), za$ pseudos (,.ktamstwo™) siedem razy'™. Klamstwo i ktamca
zawsze sg potepiani przez medrca z Jerozolimy. Przestrzega on swych ucz-
niéw przed nimi, radzi, aby si¢ ich wystrzegali (zob. 7,12.13). Ktamstwo
jest ztym nawykiem cztowieka (zob. 20,24). Ten, kto si¢ nim postuguje,
jest gorszy niz ztodziej (zob. 20,25), dlatego nalezy si¢ wstydzi¢ nieprawdy
(zob. 41,17). Falsz moze nawet nie$¢ ze sobg zagrozenie zycia (zob. 51,2).
Ktamca jest jednym z czterech rodzajow ludzi, ktorych Syrach nienawidzi
(zob. 25,2)"™'. Inni to: pyszny nedzarz, starzec, ktory jest cudzotoznikiem,
i cztowiek o malej inteligencji/pojmowaniu. By¢ moze 15,8b powinnismy in-
terpretowac w $wietle 34,8a: ,,Bez kltamstwa wypelnione zostanie/wypetniane

178 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 239-241.
179 Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1147.

180 Zob. Syr 7,12.13; 20,24.25; 34,8; 41,17 i 51,2.

181 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 242-243.
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bedzie Prawo”. Ktamstwo sprzeciwia si¢ Torze, a poniewaz tylko znajacy Ja
zdobedzie madros¢ (zob. 15,1b), dlatego tez ktamca nie moze jej osiggnac,
poniewaz nie zachowuje przepisow Prawa. G. Pérez Rodriguez twierdzi, ze
ktamcy nie przejmuja si¢ nauczaniem madrosci i nienawidzg go, poniewaz
sprzeciwia si¢ ono ich oszustwom i ktamstwom'. By¢ moze Syrach w 15,8b
nawigzat do Prz 14,6: ,,Szyderca prézno szuka madrosci, rozumny tatwo
nabedzie wiedzy”.

Druga czgs¢ 15,8b stanowi po raz kolejny uzyte emfatyczne zaprzeczenie,
ktore odnosi si¢ do przysztosci (ou mé mnésthésontai autés). Nie wystepuje
w nim jednak coniunctivus aoristi (por. 15,4a.4b i 15,7b), lecz podobnie jak
w 15,7a — indicativus futuri. Syntagma ou mé mnésthésontai autés (,,nigdy
nie przypomna sobie o niej”’) doskonale wpisuje si¢ w opisane przez Syracha
stopniowe oddalanie si¢ od madrosci, ktore niesie ze sobg rownoczesnie coraz
mniejszy kontakt z nig ludzi wymienionych w 15,7-8, skutkujacy nieznajomos-
cig jej 1 niemozliwoscia jej poznania. Mozemy powiedzie¢ nawet, ze me¢drzec
opisuje kregi koncentrycznie oddalajace si¢ od madrosci. Do pierwszego kre-
gu, ktory jest najblizej niej, naleza nierozumni/gtupcy. Oni nie zdobeda jej, ale
jesli si¢ zmienig i zaczng rozmysla¢ o niej, bedg mogli jg pozna¢. Do drugiego
zaliczajg si¢ grzesznicy — oni nie zobacza jej nigdy. Do nastgpnego, jeszcze
dalszego od madrosci, ludzie pyszni — oni sg od niej jeszcze dalej niz nalezacy
do drugiego kregu. I w koncu najdalej od niej sg ktamcy — oni nigdy nawet
nie wspomng o niej 1 nie bedg o niej pamigtac. Sg oni tak bardzo oddaleni
od madrosci, ze nawet zadna mysl o niej nigdy nie zago$ci w ich umysle'™.

W 15,7-8 Syrach poucza, ze ghupiec, grzesznik, cztowiek pyszny i ktamca
nigdy nie osiggng madrosci'®. Brak intelektualnego wnikania w nig, prze-
kraczanie Prawa, brak bojazni Panskiej i falsz sprzeciwiajg si¢ Bogu, a co za
tym idzie — takze 1 madrosci. Kto w ten sposob postepuje, nigdy nie bedzie
mogt sta¢ si¢ madrym, poniewaz bez rozwazania jej, bojazni wobec JHWH,
zachowywania Prawa i zycia w prawdzie nie mozna zdoby¢ madrosci'®.
Ten, kto jej poszukuje i dazy do niej, powinien wystrzegac si¢ tych postaw,
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182 Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1147.

183 ,,Die rdumliche Perspektive von 15,2 wird damit vollends auf den Kopf gestellt. Aus der Néhe
wird Ferne aus dem Entgegenkommen ist ein Nicht-sehen-Kdnnen geworden” (Reitemeyer,
Weisheitslehre als Gotteslob, 237).

184 ,,Bei diesen Leute geht es nicht um einzelne Boshaftigkeiten oder Vergehen wie Liigen, Spot-
ten, ect., sondern um Haltungen und wesensmifige Eigenschaften eines Menschen, damit
letztlich um die grundsétzliche Verfehlung des eigenen Lebens” (Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 243).

185 ,,[...] ein Leben ohne Gottesfurcht, ohne Liebe zur Tora, Garanten eines gelingenden Lebens in
Beziehung zu Gott. Der hier aufgebaute Kontrast zwischen Gottlosem und weisem Menschen
hat also eine ungeheure theologische und existentielle Wucht” (Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 243). Por. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 169.
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poniewaz one oddalajg go od niej™. K.-G. Sandelin twierdzi, ze opis ludzi,

ktorzy nigdy nie zdobedg madrosci, tworzy doskonaty paralelizm antytetyczny
z przedstawieniem czlowieka poszukujgcego jej zawartego w 14,20-15,1"".

K. Bardski zauwaza, ze bohaterowie czwartej sekcji Syr 15,1-10 zostali
przedstawieni w tekscie w liczbie mnogiej, podczas gdy o gldéwnym bohaterze
calej perykopy (cztowiek dgzacy do zdobycia madrosci) mowi sie konsekwen-
tnie zawsze w liczbie pojedynczej'™. Wyjasniajac te obserwacje, stwierdza:

Wydaje sie, ze odgrywa tu rolg podobna logika kontrastu, jaka mamy w Ps 1, gdzie
cztowiek blogostawiony przeciwstawiony zostat trzem rodzajom grzesznikow. Indywi-

dualizacja sytuacji medrca powoduje, ze stuchacz lub czytelnik lepiej identyfikuje sie

z modelem przedstawionym przez tekst jako pozytywny'.

2.5. Konkluzja - uwielbienie Boga (15,9-10)

Tematem ostatnich dwoch wersetow analizowanego przez nas fragmentu
jest uwielbienie Boga. W pierwszej chwili moze si¢ to wydac zaskakujace,
poniewaz poprzednie wersety mowity o szukaniu madroéci®. Dlaczego
wigc Syrach w ten sposob zakonczyt Syr 14,20-15,10? Jaki zwiazek istnieje
pomigdzy dazeniem do stania si¢ madrym i wielbieniem Boga?

Elementem formalnym (tekstowym), tagczacym bezposrednio 15,9-10
z poprzedzajacymi je wersetami badanej przez nas jednostki literackiej,
jest posta¢ grzesznika (hamartolos) w 15,9ap. Jest on jednym z bohaterow
Syr 15,7-8 — poprzedniej sekcji Syr 15,1-10. Co wiecej, mozemy powiedziec,
ze postac ta jest gtbwnym protagonistg przedostatniej sekcji badanej przez
nas perykopy, poniewaz ghtupiec (15,7a), cztowiek pyszny (15,8a) i ktamca
(15,8b) sa synonimami grzesznika i odnosza si¢ do jego osoby. Zostata ona
okreslona przez autora w rézny sposob tak, aby wyeksponowac i przyblizy¢
stuchaczowi/czytelnikowi rézne aspekty jego grzesznosci i w ten sposob
ubogaci¢ postac¢ grzesznika za pomoca konkretnych, nagannych postaw,
ktore sprzeciwiaja si¢ madrosci i powoduja, ze cztowiek tak zachowujacy
si¢ nigdy jej nie osiggnie”'. M. Reitemeyer zauwaza, ze rOwniez motyw ust

,»,Mit 15,7-10 schlie3t Ben Sira diese Passage ab, indem er noch einmal klarstellt, dass es zur Er-
langung der Weisheit nicht nur Intellekt, sondern vor allem eine integere Lebensfithrung braucht.
Die Weisheit ist ethisch nicht indifferent” (Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 277).
Zob. Sandelin, Wisdom as Nourisher, 40; por. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 238.
Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 237.

Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 22.
Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 110.

,»No se trata de cuatro tipos de personas. Mas bien se define por acumulacion de sinéonimos
un tipo de persona contrario a la actitud sapiencial” (Morla Asensio, Eclesiastico, 82).
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(zob. 15,9ap) taczy za posrednictwem kontrastu Syr 15,9-10 z poprzednimi
sekcjami Syr 15,1-10 (zob. 15,5b: ,,w zgromadzeniu otworzy usta jego”)'"”.
Pierwszy stych 15,9 z jednej strony jest pomostem tgczacym (postaé
grzesznika) ostatnig sekcje Syr 15,1-10 z przedostatnig, z drugiej zas, wprowa-
dza nowy temat (uwielbienie'”), tworzgc w ten sposob nowg sekcje w obrebie
analizowanej przez nas perykopy ™. Zdaniem J.G. Snaitha motyw wielbienia,
ktory pojawia si¢ w 15,9a jest pierwszym w catym dziele odniesieniem do
kultu, ktory byt tak bardzo wazny dla Syracha (por. 45,6-22 i 50,1-21)".
Poprzedzony przeczeniem (ouch) przymiotnik horaios (,,pojawiajacy si¢ we
wlasciwej porze”, ,,stosowny”, ,,piekny”, ,,pelny wdzieku”"*) faczy ze sobg
uwielbienie i grzesznika, okre$lajgc istniejacg pomiedzy nimi relacje™. W gre-
ckiej wersji Syr pojawia si¢ on jeszcze dziewig¢ razy poza 15,9. W Syr 20,1
medrzec stwierdza, Ze istniejg nagany — upomnienia, ktore sg wypowiadane
w niewlasciwym czasie. Az trzy razy pojawia si¢ on w perykopie dotyczacej
dobrych i ztych ludzi (zob. Syr 25,1-11). W 25,1 mowa jest o tym, ze istnieja
trzy rzeczywisto$ci, ktore sg stosowne/mite/pickne przed Panem i ludzmi:
zgoda braci, przyjazn sgsiadow oraz zona i mgz dobrze do siebie dobrani
(zyjacy zgodnie). W 25,4 Syrach wyraza tradycyjng opini¢ madrosciowa,
wedlug ktorej sadzenie innych przystoi/jest odpowiednie siwiznie, ktora jest
metaforg dojrzatosci, tzn. wielkiego doswiadczenia, wiedzy oraz madrosci.
Te sama mysl powtarza w 25,5: ,,Jak stosowna/odpowiednia [jest] madros¢
starcom 1 wstawionym/stawnym myslenie i rada”. W 35,24 medrzec, méwigc
o sprawiedliwosci Boga, stwierdza, ze stosowne/pigkne jest milosierdzie
Jego w czasie ucisku i poréownuje je do chmur w czasie suszy. W 26,18;
43,11 i 45,13 przymiotnik ten uzyty jest w znaczeniu ,,pickny”. Odpowied-
nio w odniesieniu do nog i teczy. W ostatnim za$ z tych tekstow zostat on
substantywizowany i odnosi si¢ do pickna stroju Aarona. W 15,9a ouch
horaios wyraza niestosownos¢, niecodpowiednios¢ uwielbienia — chwalenia
Boga, ktore wyglaszalby grzesznik (en stomati hamartolou — dost. ,,w ustach
grzesznika”). Inaczej moglibysSmy powiedzieé: ,,nie [jest] pigkne uwielbienie

(-
w
I
o)
el
=)
-l
N
whed
-
<

192 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 66; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 244.

193 ,,Das Gotteslob scheint an die Stelle der Weisheit zu treten oder eine besondere Form der Weis-
heit zu sein — sozusagen Weisheit in ihrer hochsten Vollendung” (Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 244).

194 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”,
23; Sandelin, Wisdom as Nourisher, 40.

195 Zob. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 77.

196 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 2036; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint 11, 527, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 2417-2418,;
Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 747.

197 Zob. W. Urbanz, Gebet im Sirachbuch. Zur Terminologie von Klage und Lob in der griechi-
schen Texttradition (Herders Biblische Studien 60; Freiburg: Herder, 2009) 136.
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w ustach grzesznika”. Pigkno, zgodnie z mys$lg filozoficzng grecka, byloby
synonimem dobra (,,nie [jest] dobre uwielbienie w ustach grzesznika”).
Zdaniem Syracha nie mozna w zaden sposob pogodzi¢ ze sobg chwalenia
(ainos; rzeczownik ten w greckiej wersji Syr wystgpuje tylko w badanej
przez nas perykopie — 15,9a i 15,10a"™) Boga i grzesznosci cztowieka. Sg to
dwie nieprzystajace do siebie postawy. Poslugujac si¢ dzisiejszym jezykiem,
powiedzieliby$my, ze sa one nickompatybilne'”. Przestanie 15,9a jest wiec
jednoznaczne: grzesznik nie moze w zaden sposob wielbi¢ Boga™.

Tekst Syr 15,9a mowi o ustach grzesznika (en stomati hamartolou™).
Nie chodzi tu jednak wytacznie o zwykle wypowiadanie stow za pomocag
tej czgsci ciata cztowieka. Rzeczownik stoma posiada bowiem w tym stychu
nie tylko znaczenie realne — materialne (organ ciata), lecz takze metaforycz-
ne. Podobnie jak w innych ksiggach natchnionych usta sa metafora wnetrza
cztowieka (por. Syr 21,26*”; w tym znaczeniu s one cze$ciej uzywane
w tekstach biblijnych niz w znaczeniu realnym). Wyrazaja one to, co jest
w jego sercu i umysle. Oddaja wigc to, co wypetnia jego dusze, co on rze-
czywiscie mysli i przezywa w swym wnetrzu. Mozemy nawet powiedziec:
uzewngtrzniajg jego osobisty charakter i postawy wobec Boga i innych
ludzi*”. W ten sposob Syrach wyrazit my$l, ze we wnetrzu grzesznika nie
ma wdzigczno$ci w stosunku do Pana i nie uznaje on zadnych daréw i dobro-
dziejstw z Jego strony, za ktore powinien dzigkowa¢ Mu i wielbi¢ Go (por.
39,15). Z analizy rzeczownika hamartolos, ktorej dokonaliSmy, omawiajac

Zob. Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 136.

Zob. M. Gilbert, ,,Prayer in the Book of Ben Sira. Function and Relevance”, Prayer from
Tobit to Qumran. Inaugural Conference of the ISDCL at Salzburg, Austria, 5-9 July 2003.
Deuterocanonical and Cognate Literature Yearbook 2004 (red. R. Egger-Wenzel — J. Corley)
(Berlin — New York: Walter de Gruyter, 2004) 126, 132.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 266.

,Die Wendung en stomati findet sich neunmal in Sir als Bezeichnung fiir das menschliche
Artikulationsorgan. Meist folgt der Wendung eine direkt als negativ qualifizierte Menschen-
gruppe oder es wird durch den Kontext ein negativer Bezug deutlich [...] Die Verbindung mit
hamartolos in Sir 15,9 ist also singulér, wenngleich mit den {ibrigen Belegen in Sir semantisch
verwandt” (Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 136-137).

Zob. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 170.

»Quella della «bocca» ¢ un’immagine biblica importantissima, che ricorre piu di trecento volte.
Intesa in senso materiale, si riferisce a delle aperture: pozzi (Gn 29,2-3), sacchi (Gn 42,27),
grotte (Gs 10,18) e cesti (Zc 5,8) presentano tutti delle «bocche». Similmente, bocca umana
¢ un’apertura del corpo fisico. Molto piu spesso, pero, la bocca ¢ vista metaforicamente come
un’apertura nella persona interiore, una finestra attraverso la quale si pud scorgere l,animo.
Proprio come il contenuto di un vaso si pud conoscere sbirciando attraverso la sua bocca,
cosi il cuore umano ¢ rivelato dalla bocca di una persona [...]. La poesia ebraica spesso usa le
parole «bocca» e «cuore» come paralleli sinonimici, poiché «dalla» pienezza del cuore parla
la bocca (Mt 12,34)” (Le immagini bibliche, 201-202). Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 194;
tenze, Gottes Weisheit unter Uns, 169-170; P. Sandevoir, ,,Wargi”, Stownik teologii biblijnej
(red. X. Léon-Dufour) (Poznan: Pallottinum, 1990) 1023.
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15,7b, wyraznie wynika, ze jest to cztowiek, ktory postepuje niewlasciwie
i dlatego zastuguje tylko na kare i gniew Boga. Nie jest Mu poddany (por.
24,22). Stanowi przeciwienstwo cztowieka poboznego, sprawiedliwego i bo-
jacego sie Pana®™. Nie jest madry i nigdy nie ujrzy madroéci’”. Nie dziwi
wigc stwierdzenie Syracha wyrazone w 15,9a, Ze niestosowne jest chwalenie
Boga przez cztowieka tak postepujacego’. Wielbienie Boga przez grzesz-
nika bytoby raczej szyderstwem z Niego (J. Marbdck mowi o paradoksie™)
niz oddawaniem Mu czci.

Drugi stych 15,9 wyraza przyczyne niestosownosci wielbienia Boga przez
grzesznika. Spojnik hoti wprowadza zdanie podrz¢dne przyczynowe (,,dla-
tego ze”, ,,poniewaz”’). Niestosowne jest uwielbianie Boga przez grzesznika,
poniewaz nie zostato ono postane (nie pochodzi) od Pana (koti ou para kyriou
apestale). W 15,9b po raz drugi w Syr 14,20-15,10 Syrach nawigzuje do
Boga®”. Czasownik apostello (,,posylaé”, ,wysyta¢”) wystepuje jeszcze tylko
dwa razy w greckim tekscie dzieta medrca z Jerozolimy. W 34,6 wzywa on
swego ucznia, aby ten nie przejmowat si¢ snami i nie przywigzywat zadnej
wagi do nich, chyba ze zostaty one postane przez Najwyzszego. W tekscie
tym, podobnie jak w 15,9b, podmiotem apostello jest Bog. W Syr 48,18 pod-
miotem tego czasownika jest Sennacheryb, ktory wystat Rabsaka z wojskiem
przeciw Jerozolimie (por. 2 Krl 18,13-19,19). Apostello wyraza wiec jakas
misje, z ktora ktos, kto jest wyzej postawiony (Bog lub witadca), wysyta kogos
lub co$, aby osiagnaé pewien cel lub efekt. Grzesznik nie begdzie chwalit
Boga, poniewaz Ten nie zlecil mu tej misji — nie dat mu do wykonania tego
zadania. Oznacza to, ze wielbienie Boga przez cztowieka nie jest dzietem
jedynie tego ostatniego, lecz jest zadaniem zleconym mu przez Pana®” (para
z genetiwem mozemy interpretowac nie tylko w znaczeniu pochodzenia ,,0d”,
ale rowniez w znaczeniu wskazania osoby lub rzeczy dokonujacej czynnosci
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204 Zob. Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 137.

205 ,,In den Ausfithrungen zu den gottlosen Menschen ist zur Geniige ersichtlich geworden, dass
es dabei nicht um einzelne moralische Verfehlungen oder GesetzesverstoBe geht, sondern ums
Ganze, um alles oder nichts, gelungenes Leben oder milungen-verfehltes Leben. Gotteslob
ist wider die Natur des Gottlosen” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 244).

206 Zob. Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 137.

207 ,,In diesem Kontext bedeutet das Gotteslob im Mund des Gottlosen ein Paradox, eine fun-
damentale Verkehrung der Ordnung Gottes in der Schopfung; zugleich aber wird damit die
Frage nach der wahren Bestimmung und dem eigentliche Ort des Lobes in der Schopfung
gestellt, auf die 15,10 die Antwort gibt: Im Mund Weisen werde das Loblied gesprochen, und
wer seiner méchtig ist, lehre es” (Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 171).

208 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 23.

209 ,,Gott teilen die Vollmacht zu loben denen zu, die Weisheit suchen, ihn fiirchten, seine Gebote
halten. Im Munde des erklingt als Konsequenz seines Streben und seiner Bereitschaft dieses
Lob” (Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 86). Por. Liesen, Full of Praise, 139.
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wyrazonej w stronie biernej jako odpowiednik hypo z genetiwem®’). Bez
interwencji Boga (natchnienia pochodzacego od Niego) cztowiek nie moze
wielbi¢ Boga. To On inspiruje ludzi do wychwalania Go. W 15,9b Syrach wy-
raza w sposob bardzo ogolny te mysl. Nie podaje, w jaki sposob Bog wptywa
na cztowieka, aby on oddawat Mu chwalg, ani nie mowi nic o przyczynie
uwielbienia. My$l zawarta w tym stychu wydaje si¢ zaskakujaca i dziwna,
poniewaz mozna odnie$¢ wrazenie, ze to Bog chwali samego siebie i w tym
celu postuguje si¢ cztowiekiem, ktory jest bezwolnym narzgdziem w ,,rekach
Boga”. Zakrawatoby to na jaki$ rodzaj ,,narcyzmu” ze strony Boga®™'. Tak
jednak nie jest, poniewaz medrzec w nastepnym stychu (15,10a) wyjasnia
mys$l zawarta w 15,9b 1 precyzuje ja, rozwiewajac wszelkie podejrzenia
o samouwielbienie Boga.

Spojnik gar wystepujacy na poczatku pierwszego stychu 15,10 moze
wprowadza¢ powdd, przyczyne badz racj¢ uzasadniajaca mysl wyrazong
w 15,9b lub wyjasnia¢ ja — rozwija¢. Trudno jest okresli¢ jednoznacznie,
ktorg z tych dwoch funkeji pelni on w w. 10a. Kontekst wskazuje, ze mo-
zemy interpretowaé go zaré6wno w pierwszym, jak i drugim znaczeniu.
Z cala pewnoscia jednak taczy on 15,10a z 15,9b i wyjasnia — precyzuje
przestanie tego ostatniego stychu. Uwielbienie nie moze zosta¢ wypo-
wiedziane przez grzesznika, poniewaz moze ono (ainos) by¢ wygtoszone
(hréthésetai) jedynie en sofiafi] (dost. ,,w madrosci”). W 15,10a powinni-
$my zwroci¢ uwage na interpretacje syntagmy en sofiafif, poniewaz ona
okresla rolg, jaka w wielbieniu Boga odgrywa madro$¢. Z punktu widzenia
sktadni jezyka greckiego (zwtaszcza biblijnego koiné, na ktory bardzo duzy
wplyw mialy jezyki semickie, szczegdlnie hebrajski) dativus poprzedzony
przyimkiem en moze petni¢ nie tylko funkcje dativus loci (,,w madro-
$ci”), lecz takze dativus instrumentalis (,,za pomoca madrosci”), causae
(,,z powodu madrosci”), sociativus (,,z madroscia”), modi (,,madrze”). Ten
ostatni rodzaj skladniowy greckiego celownika w kontekscie 15,9-10 jest
jednak najmniej prawdopodobny. Trudno jest zdecydowac jednoznacznie,
jaka doktadnie funkcje syntaktyczng, a co za tym idzie rébwniez znacze-
nie, powinnis$my przypisac en sofiafi] w 15,10a. Kazda z przedstawionych
interpretacji doskonale wpisuje si¢ w kontekst tego stychu i catej sekcji,
cho¢ nie jesteSmy w stanie da¢ jednego Scisle okreslonego znaczenia tego
wyrazenia. Mozemy powiedzie¢ w sposob ogodlny, ze z catg pewnoscia
wyraza on zwigzek, jaki istnieje pomigdzy madros$cig i uwielbianiem Boga

-
®)
I
(72}
)
>
=
L]
<

210 Zob. Cignelli — Pierri, Sintasi di greco biblico [LXX e NT]. Quaderno II.A: Le diatesi, 49-52;
Wallace, Greek Grammar beyond the Basics, 433; Zerwick, Il Greco del Nuovo Testamento, §90.
211 ,,[...] only divinely sent praise enjoys God’s blessing” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 721).
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(by¢ moze, nie mozemy tego wykluczy¢, wieloznaczno$¢ byta zamierzona
przez ttumacza tekstu oryginalnego®”)*”. Bez niej jest ono niemozliwe.
Teraz mozemy w petniejszym $wietle spojrze¢ na przestanie 15,9b i lepiej
je zrozumie¢. Skoro grzesznik nigdy nawet nie zobaczy madrosci (por
15,7b), to nie moze wielbi¢ Boga, poniewaz ono dokonuje si¢ w madrosci,
z powodu madros$ci, za pomocg madrosci lub towarzyszy mu madrosc.
Tylko ten, kto zdobyt madros¢ lub do niej dazy, moze chwali¢ Pana (por. Ps
22,1-5)**. Ona jest koniecznym warunkiem uwielbiania Najwyzszego. Bez
niej nie jest ono mozliwe i wtasnie tego doswiadcza grzesznik. Z punktu
widzenia struktury Syr 14,20-15,10 en sofiafi] w 15,10a, bedac powtorze-
niem tego wyrazenia z 14,20a, tworzy inkluzj¢ calej jednostki literackiej™”.

Podmiotem hréthesetai (indicativus futuri passavi trzecia osoba liczby
pojedynczej — ,,zostanie wypowiedziane”) jest cztowiek, nie Bog. Pan posyta
cztowiekowi inspiracje, natchnienie, zachete do wielbienia Go, ale to on je
wypowiada we wspolpracy z madroscig lub pod jej wptywem.

O roli Boga w uwielbianiu Go mowi ostatni stych analizowanej przez
nas perykopy. Syr 15,10b stwierdza, ze to sam Pan (kyrios) bedzie kierowat
nim — uwielbieniem (euodosei auton). Forma zaimka trzeciej osoby liczby
pojedynczej w rodzaju meskim jednoznacznie wskazuje, ze odnosi si¢ on do
ainos z 15,10a 1 15,9a, a nie do cztowieka dgzacego do zdobycia madrosci,
co mogtaby sugerowac pobiezna lektura tekstu tego wersetu. Podmiotem
jest ponownie Bog (zob. 15,9b). To On bedzie kierowat, poprowadzit, czuwat
nad uwielbieniem sktadanym przez cztowieka (eudosei). Czasownik euodoo
(,,kierowac bezpiecznie, bez przeszkod do celu”, , kierowac dobrze”, ,,mieé¢
wszystko w obfitosci”, ,,obfitowaé””’; z punktu widzenia etymologicznego,
poniewaz powstat z potaczenia eu [,,dobrze”], hodos [,,droga’] i przyrostka
czasownikowego sprawczego -00, przybiera znaczenie ,,sprawiac, aby kto$

- 99217

miat dobra drogg/podroz”") spotykamy poza 15,10b jeszcze cztery razy

212 Tekst hebrajski mowi: ,,Przez usta/w ustach madrego zostanie wypowiedziane uwielbienie Boga”
(zob. Bardski, ,,Duchowa wedrowka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”,
14; V. Morla, Los manuscritos hebreos de Ben Sira. Traduccion y notas [Asociacion Biblica
Espafiola 59; Estella: Editorial Verbo Divino, 2012] 138; C. Mopsik, La Sagesse de ben Sira
[Les dix paroles; Lagrasse: Verdier, 2003] 157; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 244).

213 ,.,V 10 betont nochmals das Sein-in-Weisheit als rechten Boden fiir ein echtes Gotteslob, und dass
Gott den Weg einer Person, die so lebt, weisend geleitet” (Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 138).

214 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 266.

215 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”,
23; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 251; Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 137.

216 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 724; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint 1, 188; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 884; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 303.

217 Zob. Romizi, Greco antico, 569.
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w greckiej wersji dzieta medrca z Jerozolimy. W 11,17 mowa jest o tym, ze dar
Pana pozostanie dla poboznych, a Jego przychylnos¢ zawsze (dost. ,,na wieki”)
bedzie ich dobrze prowadzi¢. Syr 38,14 odnosi si¢ do chorych. Oni sami beda
prosi¢ Boga, aby On dobrze poprowadzit ich do odpoczynku i uleczenia. 41,1
stwierdza, ze przykra jest $mier¢ dla czlowieka, ktory zyje w pokoju, wérod
bogactw, bez zadnych zmartwien, i ktory dobrze prowadzi wszystkie swoje
sprawy (obfitujacego we wszystko). 43,26 mowi zas, ze Pan dobrze poprowadzi
Swego postannika. W czterech na pie¢ tekstow, w ktorych wystepuje czasow-
nik euodoo, podmiotem jego jest Bég. To On kieruje dobrze poczynaniami
cztowieka i tym, co dzieje si¢ w jego zyciu i w najblizszym jego otoczeniu.
On nie moze zle pokierowa¢ nim czy zwies¢ go na manowce (wprowadzié
w blad). Tak samo wytacznie dobrze moze pokierowac uwielbieniem, jakie be-
dzie wypowiadat cztowiek, ktory zostat zainspirowany do chwalenia JHWH.

A.A. Di Lella i M. Reitemeyer, opierajac si¢ przede wszystkim na tekscie
hebrajskim, dostrzegaja w 15,9a i 15,10a konstrukcj¢ chiastyczng (A: niesto-
sowne [jest] uwielbienie, B: w ustach grzesznika (15,9a) / B’: w madrosci,
A’: zostanie wypowiedziane uwielbienie). W hebrajskim oryginale te dwa
wersety tworzg doskonaty chiazm™®. W greckim za$ tekscie ksiegi jest on
takze dostrzegalny, cho¢ nie jest tak doskonaly jak w tek$cie oryginalnym.

Ostatnia sekcja 15,1-10 jednoznacznie stwierdza, ze wielbienie Boga po-
chodzi od Niego samego. On nim tez kieruje. Cztowiek moze uwielbia¢ Boga
wytacznie dzigki madrosci i jedynie we wspoOtpracy z Bogiem. Grzesznik
nie moze wielbi¢ Pana, poniewaz nigdy nie osiagnie madrosci, a przede
wszystkim sprzeciwia si¢ on Bogu i nie zyje wedtug Jego przykazan. Z po-
wodu braku madrosci, bojazni Bozej i przestrzegania Prawa nie stanie si¢ on
nigdy madrym, a co za tym idzie — nie bedzie mogt rowniez wielbi¢ Boga®”.
Syrach, mowiac o uwielbieniu Boga na koncu swych rozwazan o szukaniu
madrosci, pragnie wyrazi¢ mysl, ze jest ono ukoronowaniem dgzenia do jej
zdobycia i przejawem bycia madrym. Wychwalanie JHWH jest kulminacja
i celem dazenia do madrosci (por. Syr 17,9-10; 39,12-15 i 51,17)**". Pochodzi

Zob. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 171; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 244;
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 265.

,»Der Weise und Gottesfiirchtige, der Tora meditiert (Sir 14,20; 15,1), ist Singer und Verfasser
von Psalmen geworden wie David Sir 47,8 (Marbdck, Jesus Sirach 1-23, 194). Zob. Pérez
Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1147; Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 137-138.

,,Hohenpunkt und Ziel des Textes sowie allen weisheitlichen Tuns ist nach V 9-10 das Loblied
(ainos) als Schliisselbegriff und Subjekt beider Verse. Hier liegt auch der klare Unterschied
zwischen Siinde und Weisheit; deren Wirken am Weisheitssuchenden wird in der Rede offenbar”
(Marbock, Jesus Sirach 1-23, 194). ,,Der Sinn des menschlichen Lebens besteht darin, Gott zu
loben [...] das Lob Gottes steht am Ende eines ldngeren Prozesses. Den Prozess beschreibt Sirach
als existentiell bedeutsame Suche nach Weisheit, als ein Bemiithen um die Tora” (Reitemeyer,
Weisheitslehre als Gotteslob, 256). Por. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 171, 172-175.
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bowiem ono od Boga (zob. 1,1) i do Niego kieruje. Uwielbienie Najwyzszego
jest rownoznaczne z poddaniem si¢ cztowieka Jego dziataniu. Tylko ten, kto
zawierzyt Mu i pozwolit Mu dziala¢ w swoim zyciu, moze wychwala¢ Pana™'.

Czgsta zmiana podmiotu dziatajagcego w 15,9-10 (cztowiek/grzesznik —
w. 9a; Bog — w. 9b; cztowiek — w. 10a i powtdrnie Boég — w. 10b) wyraza
wzajemne oddziatywanie na siebie Boga i czlowieka. Mogliby$my okresli¢
je jako dialog, w ktoéry cztowiek wchodzi z Panem. Grzesznik odrzucit Boga,
zerwal z Nim wszystkie relacje, dlatego tez nie moze wielbi¢ Boga. K. Bar-
dski okresla Syr 15,9-10 jako doksologie koncowa, a uwielbienie nazywa

motywem konczgcym™.

3. Relacja Syr 14,20-15,10 do poprzednich perykop
Ksiegi Madrosci Syracha méwiacych o zdobyciu madrosci

W poczatkowej, programowej perykopie catego swego dzieta Syrach
przeciwstawia si¢ dotychczas rozpowszechnionemu w biblijnej tradycji ma-
drosciowej przekonaniu, ze cztowiek nie moze pozna¢ madrosci i jej osiagnaé
(por. Hi 28,12-14; Koh 7,23-25), cho¢ Prz 1-9 jednoznacznie wyraza mysl,
ze madros¢ zaprasza ludzi do poznania jej i wejécia z nig w gleboka relacje
migdzyosobowa (por. zwlaszcza 1,20-23; 4,1-12; 8,1-5.17; 9,1-6). Medrzec
z Jerozolimy stwierdza, ze pochodzi ona od Boga (por. 1,1), poniewaz On jg
stworzyt jako pierwsze swe dzieto (por. 1,4a.9a) i zna jg doskonale (por. 1,9b).
Pan jest jedynym madrym (por. 1,8a) i nikt inny nie poznatl jej tak doskonale
jak On. Jednak Bog nie zatrzymat madrosci tylko dla siebie. Podzielit si¢ nig
z kazdym stworzeniem (por. 1,9¢). Kazde dzielo Jego rak zawiera w sobie
jakas jej czes¢. W sposob szczegolny zostali nig obdarzeni ludzie, ktérzy Go
mitujg (por. 1,10b). Znajomos¢ madrosci nie jest zarezerwowana wylacznie
dla Boga, mogg ja pozna¢ ludzie, cho¢ nigdy nie zdobgda jej w takim stopniu,
w jakim On jg posiada®™. Syr 14,20-15,10, nawigzujgc do tego poczatko-
wego przekonania medrea, stanowi jego praktyczne rozwinigcie (autor daje
konkretne rady, co nalezy czynié, aby osiggna¢ madros¢). Oba teksty laczy
ponadto bojazn Boza. W 1,8a Bog jest przedstawiony jako budzacy bojazn,
w 15,1 cztowiek szukajacy madrosci zostat okreslony jako bojacy si¢ Pana
(por. 15,1). Centralny werset 14,20-15,10, tj. 15,1, nawiazuje posrednio takze
do 1,10b. Bojazn Boza (por. 15,1a) i znajomos$¢ nie tylko teoretyczna, ale
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21 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 110-111.

222 Zob. Bardski, ,,Duchowa wedréwka medrca: od pragnienia madrosci do uwielbienia Boga”, 23.

23 Zob. Piwowar, ,,Poczgtkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 418-423.
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przede wszystkim praktyczna Prawa, tzn. umiejetnos¢ postgpowania zgodnego
z Nim (por. 15,1b), sa wyrazem mitosci Boga, ktory w sposéb szczegdlny
obdarza madroscig tych, ktorzy Go kochajg (por. 1,10b). Syr 15,1 nawigzuje
wiegc do 1,10b 1 wskazuje w duchu madro$ciowym, jak w zyciu codziennym
cztowiek powinien realizowaé przykazanie mito$ci Boga™'.

Jeszcze wigksze i wyrazniejsze zbieznosci istnieja pomiedzy 4,11-19
(druga perykopa moéwiaca o szukaniu madrosci i dazeniu do jej zdobycia)
i 14,20—15,10. Oba teksty mowia o dzialaniu madrosci wobec pragnacego ja
zdoby¢. Ona wywyzszy go (por. 4,11a 1 15,5a) i bedzie mu pomagata (por.
4,11b i 15,2-3). Nalezy jednak podkresli¢, ze 14,20-15,10 o wiele mocniej
akcentuje i uwydatnia dziatanie madros$ci wobec dazacego do jej zdobycia.
Metafory matki i oblubienicy (por. 15,2-3) wynoszg te relacje na najwyzszy,
nigdzie w innych ksiggach madro$ciowych nie spotykany, poziom.

Obie perykopy mowia takze o mitosci ucznia do jego mistrzyni — ma-
drosci (por. 4,12a.14b 1 15,1). W 4,11-19 mowa jest o niej w sposéb bezpo-
sredni (por. 4,12a.14b), za§ w 15,1 implicite (zob. powyzej). Takze obietnice
(nagroda dla szukajacego madrosci), ktore sg wyrazone w obu tekstach, sg
prawie identyczne w swej tre$ci, cho¢ czasami sformutowane w nieco od-
mienny sposob. Pierwsza jest rados¢ (por. 4,12b.18a i 15,6a), dalszymi s3:
chwata (por 4,13a i1 14,27; 15,6b — wieczne imig¢), blogostawienstwo (por.
14,13b i 15,2-5) i bezpieczenstwo (por. 4,15b i 14,26-27). Oba teksty mowig
takze o tym, ze ten, kto zdobedzie madros¢, bedzie sadzit innych (por. 4,15a
i 15,5b — otwarcie ust w zgromadzeniu powinniSmy interpretowac takze
w znaczeniu wykonywania funkcji sadowych), oraz o wejsciu w szczego6lnie
bliska relacje z madroscia (poznanie jej sekretow — 4,18b, zamieszkanie bli-
sko niej 1 bezposredni dostgp do niej — 14,23-27). Dobrodziejstwa, ktorych
cztowiek dazacy do zdobycia madrosci do§wiadczy od niej, nie beda odno-
sity si¢ jedynie do niego, ale zostang rozszerzone takze na jego potomstwo
(por. 4,16b i 14,26a). Cho¢ w 14,20-15,10 Syrach nie méwi bezposrednio
o stuzeniu madrosci (por. 4,14a), to jednak z kontekstu i przestania catej tej
perykopy mozemy wnioskowaé, ze dazenie do zdobycia jej zaklada przyje-
cie takiej postawy i opisuje je. Bez oddania (podporzadkowania) si¢ jej nie
mozna sta¢ si¢ madrym.

Obie jednostki literackie taczy takze ostrzezenie skierowane do tych,
ktorzy sprzeciwiajg si¢ madrosci (zob. 4,19 — odrzucenie jej — i 15,7-8 —
nieprzyjecie jej). Obecny jest w nich takze motyw drogi jako metafora
postgpowania moralnego cztowieka (por. 4,18a i 14,22b) oraz zaufania jej
(por. 4,15b.16a.17¢c i 15,4b).
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W 14,20-15,10 nie dostrzegamy jednak elementu proby, ktorej madrosé
podda szukajacego jej. Temat ten zostal zas rozbudowany i wyeksponowa-
ny poprzez mocne stwierdzenia (Igk, bojazn, tortury; zob. 4,17) w 4,11-19.
Perykopa stawigca medrca o wiele bardziej podkresla natomiast glebie in-
terpersonalnej wiezi pomigdzy madroscig i czlowiekiem dazacym do niej
oraz troske jej o niego (por. 14,23-27; 15,2-3)*.

Liczne wspdlne idee teologiczno-sapiencjalne tacza takze Syr 14,20-15,10
z Syr 6,18-37, ktérej glownym tematem jest takze zdobycie madrosci. Naleza
do nich: idea zblizenia si¢ do niej (por. 6,6,26a i 14,22-25), motyw drogi (por.
6,26b i 14,22), metafory dotyczace myslistwa (por. 6,27 i 14,22), odpoczy-
nek po zdobyciu jej (por. 6,28 i1 14,27), rados¢, ktorg ona obdarzy tego, kto
ja osiagnatl (por. 6,28a.31b i 15,6a), chwata — wywyzszenie (por. 6,29b.31a
i 15,5a.6b), uprzywilejowana pozycja w spotecznosci — zgromadzeniu (por.
6,34a i 15,5b), Prawo — przykazania (por. 6,37ab i 15,1b), intelektualne
zaangazowanie si¢ w poszukiwanie madrosci (por. 6,37a i 14,20-21) oraz
umocnienie cztowieka przez madro$¢ (por. 6,37c i 15,4a). Oba teksty mocno
akcentujg rowniez role stuchania w procesie dgzenia do zdobycia madrosci
(por. 6,33.34b i 14,23b). Jednak tylko 6,18-37 mowi o wielkiej roli medrca
w staniu si¢ madrym (por. 6,36). W 14,20—-15,10 za$ to sama madros¢ staje
si¢ mistrzynig w stosunku do poszukujacego jej. To ona jest zarazem na-
uczycielem i przewodnikiem dla czlowieka dazacego do jej zdobycia oraz
tym, czego pragnie.

Pomimo tych wielu zbieznosci perykopy 6,18-37 i 14,20-15,10 réznia
si¢ w sposob widoczny atmosfera towarzyszaca poszukiwaniu madrosci.
W pierwszym z tych tekstow przewaza podkreslanie trudow i cigzaréw z nia
zwigzanych (metafory dotyczace cigzkiej pracy [por. 6,19a] i niewolnictwa
[por. 6,24-25]), w drugim za$ rados¢ i atwos¢ zrealizowania tego celu (wy-
razny jest nastroj $wietowania i uroczystej uczty)™. 6,18-37 podkresla role
formacji — wychowania w zdobyciu madrosci (por. 6,18a.32a), o czym nie ma
zupetnie mowy w 14,20-15,10. Syr 6,18-37 pomija natomiast zupetnie role
bojazni Bozej™ w procesie stania si¢ madrym (por. 15,1a) i ktadzie mniejszy
akcent na rozwazanie — intelektualng aktywnos¢ cztowieka (por. 14,20-21).

228

Mniej eksponuje takze role Boga w zdobyciu madrosci (por. 15,1.9-10)™".
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225 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 261-262.

26 ,,A lo largo de este poema descubrimos lo que podriamos llamar «eros espiritual». Si la au-
diencia de Ben Sira estaba constituida por jovenes educandos, las imagenes no podian ser mas
felices y atractivas” (Morla Asensio, Eclesiastico, 82).

27 Zob. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 140.

28 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 262-263.
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Zakonczenie

Syrach w 14,20-15,10, przedstawiajac medrea jako ideat cztowieka poszu-
kujacego madrosci® i dazacego do jej zdobycia, odwotuje si¢ do perykop,
w ktorych juz wezes$niej mowit o szukaniu madrosci. Wiele elementow i idei
faczy je ze soba. Jednak w analizowanej przez nas jednostce literackiej mo-
zemy dostrzec takze istotne nowe watki, o ktérych medrzec z Jerozolimy
nie mowil wezeséniej. Dazenie do zdobycia madros$ci nie jest jedynie sprawg
wysitkoéw intelektualno-egzystencjalno-moralnych cztowieka. Musi si¢ on
zaangazowacé w ten proces (por. 14,20-27), ale bez pomocy madrosci osigg-
nigcie wyznaczonego celu jest niemozliwe. Ona sama bgdzie mu pomagata,
wyjdzie mu naprzeciw i pokieruje nim (por. 15,2-5). F. Ueberschaer podkre-
$la, ze czeste zmiany podmiotu w 15,2-6 wskazuja na wzajemna wspotprace
madrosci 1 cztowieka dazacego do jej zdobycia. W procesie tym nie jest
ona wylacznie przedmiotem, do osiagnigcia ktorego zdaza czltowiek, lecz
aktywnym podmiotem prowadzacym go i pomagajagcym mu zrealizowac
postawiony przez niego cel™. Jest w tym samym czasie jego mistrzynig
1 tym, do czego on dazy.

Nigdzie wczesniej w greckiej wersji Syr madros¢ nie zostata przedstawiona
jako osoba (personifikacja), ktora staje si¢ mistrzynig dla szukajacego jej.
W 14,20-15,10 Syrach, nawigzujac do teologicznych stwierdzen dotycza-
cych madros$ci (pochodzi ona od Boga i jedynie On jest madry), podkresla
i uwydatnia rolg¢ Boga (bojazni Bozej i Prawa; por. 15,1) w dazeniu do stania
si¢ madrym. Rowniez cel, ktory wyznaczyt sobie czlowiek pragnacy staé
si¢ madrym (zdobycie madro$ci), pozostaje w $cistym kontakcie z JHWH.
Szczytem bowiem madrosci, jej celem i ukoronowaniem szukania jej jest
wielbienie Boga (por. 15,9-10). Madro$¢ pochodzi od Stworcy (jest Jego
pierwszym stworzeniem; por. 1,4a.9a), ale takze prowadzi cztowieka do Niego.
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29 ,,Ben Syrach w perykopie Syr 14,20—15,10 [za pomocg] metafor poetyckich oraz utartych
sformutowan wzigtych z jezyka wtasciwego literaturze sapiencjalnej przedstawia drogg, jaka
musi przemierzy¢ czlowiek pragnacy osiagna¢ madros¢, oraz usituje zacheci¢ czytelnika do
podjecia trudu tej drogi, ukazujac w sposob obrazowy nagrodg, ktdra na niego czeka, oraz
optakana sytuacje gardzacych darami madrosci” (Bardski, ,,Duchowa wedréowka medrca: od
pragnienia madro$ci do uwielbienia Boga”, 24).

230 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 276. ,,Dieser Befund, der auf den ersten Blick
den ersten Blick den im vorhergehenden Kapitel besprochen Miithen der Weisheitssuche zu
widersprechen scheint, zeigt jedoch deutlich, worauf Ben Sira nun den Schwerpunkt in seinem
Bildungsversténdnis legt: Letzten Endes ist es bei aller Anstrengung und Bemiithung auf Seiten
des Schiilers die Weisheit, die aktiv wird und sich dem Menschen erschlieft; er dagegen ist in
diesem Erkenntnisprozess ihr passiver Nutznief3er, kann sich dann aber auf sie verlassen und
auf sie bauen, wenn er seine Karriere plant bzw. in dieser fortschreitet. Die Ankerkennung
der anderen ist ihm sicher” (tamze, 276-277).
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W swym dziataniu wobec szukajacego jej upodabnia si¢ do Boga — dokonuje
tych samych lub analogicznych dziatan™. W ten sposob Syr 14,20-15,20
przygotowuje do przedstawienia madrosci w Syr 24 (szczyt kontempla-
cji 1 refleksji Syracha nad madroscig), w ktorym w sposob najpelniejszy
i najbardziej gleboki teologicznie méwi o niej i jej relacji do Boga™. Syr
14,20-15,10 wpisuje si¢ poprzez powyzsze stwierdzenia w apologetyczno-
-antyhellenistyczny charakter dzieta Syracha. Madro$¢ mozna osiaggna¢ nie
poprzez filozofi¢ grecka (w niej nie ma jej pelni), lecz dzigki relacji z jedynym
Bogiem (bojazn Panska), ktory dat swemu ludowi Prawo jako przewodnika
i ktorego mozna i nalezy czcié i uwielbia¢ w kulcie sprawowanym w Swigtyni
Jerozolimskiej (aluzje do $wigtyni zawarte w 14,22-27)**. Na tej podstawie
wydaje si¢ w petni uzasadniony poglad J. Marbocka, ktory uwaza, ze Syr

234

14,20-15,10 jest pierwsza zwarta synteza catej Ksiegi Madrosci Syracha™.
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