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BOG JAKO OIJCIEC JEZUSA (J 10, 22-42)

W kilku pismach Nowego Testamentu Bég nazwany jest ,,Ojcem Pana na-
szego Jezusa Chrystusa” (2 Kor 1, 3; 11, 31; Ef 1, 3; 1 P 1, 3)1. W ewan-
geliach synoptycznych Jezus mdéwiac o Bogu czgsto uzywa zwrotu ,,mdj
Ojciec” (Mt 11, 27; 15, 13; 16, 17; 18, 19. 35; 20, 23; Lk 10, 22; 22, 29).
OkreSlenie Boga mianem Ojca Jezusa w pismach Pawlowych i w czwartej
Ewangelii — jak twierdza niektorzy egzegeci — oznacza, ze Bég dziala przez
Jezusa (por. 1 Kor 8, 6; J 5, 19-30), a relacja migdzy Bogiem i Chrystusem
jest rozumiana jako podporzadkowanie si¢ Jezusa Ojcu (1 Kor 3, 21-23; 11,
3)%. Czy tak jest w czwartej Ewangelii? Juz sama czestotliwo$é, z jaka w
Ewangelii Janowe] pojawia si¢ w niej tytul ,,Ojciec”, wskazuje, ze prawda
o ojcostwie Boga w stosunku do Jezusa ukazana jest w niej w sposdb wyjat-
kowy. Przewija si¢ ona w catym dziele Janowym niczym zlota ni¢. R6wno-
cze$nie jest gtéwng przyczyna polemiki Zydéw z Jezusem. Pelen napiecia
spor migdzy Jezusem i Zydami, ukazany przede wszystkim w J 5-8, osiaga
swéj punkt kulminacyjny w rozmowie, ktéra Ewangelista sytuuje w dniu
Poswigcenia Swiatyni (10, 22-42). W rozmowie tej Jezus méwi: ,,Ja i Ojciec
jedno jesteSmy” (w. 30); ,,Ojciec (jest) we Mnie, a Ja w Ojcu” (w. 38).
Wskazuje takze przyczyng owego zjednoczenia i przebywania w Ojcu, mo6-
wigc o sobie, ze jest ,,Tym, ktérego Ojciec poswigcit” (w. 36). Stwierdzenia
te budza gwattowny sprzeciw Zydéw. Zrozumieli bowiem, ze wypowiadajac
te stowa Jezus méwi o sobie jako o kims§, kto jest rtowny Bogu. Wedtug nich

! W sensie absolutnym tytut ,,Ojciec” odnoszony jest do Boga, znanego z pism ST, w 1
Kor 8, 6; Ef 4, 6; 1 Tes 3, 11; 1 P 1, 2.

% Tak Pawtowy i Janowy obraz relacji B6g—Chrystus przedstawia R. Heiligenthal (Gott,
[w:] Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, red. L. Coenen, K. Haacker, Wupper-
tal-Neukirchen 1997 (neubearbeitete Ausgabe), s. 839).
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jest to nie tylko niestychana uzurpacja, ale wrgcz bluZnierstwo (w. 33). Jezus
jednak, jakkolwiek surowo upomniany przez nich, nie odwoluje swych stwier-
dzen. Pragnie im bowiem objawi¢ taka prawde o Bogu, ktéra przerasta ich
dotychczasowe wyobrazenia o Nim. Chce im mianowicie powiedzieé, ze Bog
jest Jego Ojcem’. Prawda o ojcostwie Boga w stosunku do Jezusa, jakkol-
wiek tak wazna dla samego Jezusa, nie jest w literaturze egzegetyczno-teolo-
gicznej gruntownie przebadana®. Nie wystarczy nieustannie powtarzaé, ze
Bog jest Ojcem Jezusa. Nalezy sobie zadaé trud znalezienia odpowiedzi na
pytanie: jak rozumie¢ ojcostwo Boga w stosunku do Jezusa? Jest to pytanie,
ktére wymaga jasnej odpowiedzi. Do jej szukania sktania fakt, ze prawda o
Bogu jako Ojcu jest dla Jezusa tak wazna, ze nie przestaje jej gtosi¢ mimo
sprzeciwu Zydéw. Najpierw zostanie przeanalizowany kontekst blizszy i dal-
szy stwierdzen Jezusa o wigzi istniejacej migdzy Bogiem Ojcem i Nim, aby
zobaczy¢, z jaka stanowczoScia Jezus je wypowiada i jaka ceng¢ za nie zapta-
ci. Z kolei analiza egzegetyczna samych wypowiedzi (w. 30. 38. 36) pozwoli
uchwyci¢ zawarte w nich przestanie teologiczne.

3 Stuchaczom Jezusa tatwo bylo zgodzié si¢ z tym, ze Jezus jest nazywany badZ sam
nazywa si¢ ,,synem Bozym”. W literaturze pozabiblijnej pierwszego wieku i w samej Biblii
tytut ,,syn Bozy” nie oznaczat synostwa, bedacego owocem zrodzenia i przekazania ojcowskiej
natury. W Starym Testamencie bywa stosowany w odniesieniu do Izraela jako narodu wybrane-
go (Wj 4, 22; Pwt 14, 1; Ps 73, 15; Oz 11, 1). Takze pojedyncze osoby (krdl, cztowiek spra-
wiedliwy), ktére ze wzgledu na swa funkcje badZ otrzymane dary pozostaja w wyjatkowej
relacji do Boga, nazywane sa mianem ,,syn Bozy” (2 Sm 7, 14; Ps 2, 7; 89, 78; Mdr 2, 18).
Sam Jezus przypomina Zydom, ze wedtug $wiadectwa Biblii o ludziach, ktérzy penia funkcije
sedziéw posrdéd ludu, sam Bdég moéwi: ,jestescie bogami” (J 10, 34). Dlatego tez w kilku
tekstach czwartej Ewangelii wyrazenie ,,Syn Bozy” nawiazuje do starotestamentowej tradycji
krélewskiej i petni funkcje tytutu mesjanskiego (1, 49; 11, 27). Réwnoczesnie w J 3, 14-17
tytut ,,Syn Bozy” taczy si¢ z tradycja o ,,Synu Cztowieczym”. Oznacza to, ze wyrazenie ,,Syn
Bozy” odnosi si¢ najpierw do mesjariskiej i zbawczej misji Jezusa. Wskazuje na ogromnie
wazny fakt — poprzez Jezusa dziata sam B6g. Takie rozumienie Jezusowego synostwa Bozego
nie bylo sprzeczne z ortodoksja, ktérej strzegli religijni przywddcy Izraela, wystepujacy w
czwartej Ewangelii jako Zydzi.

4 Posréd opracowar na ten temat mozna wyliczy¢ nastepujace publikacje: R. E.B r o w n,
Does the New Testament call Jesus God?, ThSt 4(1965), s. 545-573; G. H. Boobyer,
Jesus as ,,Theos” in the New Testament, BIRL 50(1967-78), s. 247-261; W. Schra ge,
Theologie und Christologie bei Paulus und Jesus auf dem Hintergrund der modernen Gottesfra-
ge, EvTh 36(1976), s. 121-154; E. Gr 4 s s e 1, ,,Ein Einziger ist Gott” (Rom 3, 30). Zum
christologischen Gottesverstdandniss bei Paulus, [w:] Beispiele biblischen Redens von Gott, red.
H. Merklein i in., (SBS 100), Stuttgart 1981, s. 177-205.
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I. OBJAWIENIE PRAWDY O OJCU PRZYCZYNA SMIERCI JEZUSA

WypowiedzZ Jezusa o Bogu jako Jego Ojcu (10, 30. 36. 38) stanowi istotg
dialogu z Zydami, ktéry Ewangelista sytuuje w ramach uroczystosci Po§wie-
cenia $Swiatyni. Dialog ten jest kolejnym epizodem Jezusowej dziatalnoSci w
Jerozolimie. Jest to w gruncie rzeczy ostatnia rozmowa Jezusa z wladzami
religijnymi Izraela. W J 12 Jezus méwi do uczniéw i rzesz ludu (por. w. 34).
Dlatego tez autor czwartej Ewangelii syntetycznie ujmuje w niej to, co po-
zwolit zobaczy¢ czytelnikowi we wczes$niejszych dialogach Jezusa z Zydami,
a ktére prezentowat sukcesywnie, poczynajac od rozdz. 5. Dialogi te miaty
charakter sporu sadowego miedzy Jezusem i Zydami. Odbywat sic on w
kontekscie takich zydowskich §wiat, jak szabat (J 5), wiosenne §wigto Paschy
(J 6), jesienne §wigto Namiotéw (J 7-8). Ostatni akt tego sporu ma miejsce
w $§wigto Dedykacji jerozolimskiej $wiatyni, przypadajace w potowie grudnia.
Ewangelista zaznacza, ze bylo to na poczatku zimy (w. 22). Za pomoca sym-
bolu chlodu narrator zwraca uwage czytelnika na klimat duchowej wrogosci,
w ktérym odbywa si¢ ostatni spér Jezusa z Zydami. Religijni przywdédcy
Izraela zyja duchem zimnej niewiary w Jezusa i okazuja lodowata wrogos¢
w stosunku do Niego’. Dialog Jezusa z Zydami w dziei Po§wiecenia $wiaty-
ni — jako ostatni akt procesu sadowego migdzy tymi dwiema stronami — jest
ukazany przez Ewangeliste jako uzasadnienie wyroku $mierci. Zostanie on
wkrétce wydany na zamknigtym posiedzeniu Sanhedrynu ustami najwyzszego
kaptana (11, 50). Ewangelista prezentujac ten dialog w trakcie publicznej
dziatalno$ci Jezusa, a nie — jak synoptycy w czasie rozprawy sadowej przed
Pitatem — chce uwolni¢ czytelnika od myS$lenia o tym, jakie bgda dalsze losy
Jezusa: uniknie $mierci czy nie. Ukazuje Jezusa, ktéry — jakkolwiek otoczony
przez wrogéw, do ktdrych skierowat swoje stowa — swobodnie si¢ porusza
na terenie Swiatyni i nie przestaje nauczaé. Gdy zamierzaja Go pojma¢, zupet-
nie spokojnie oddala si¢. Bedac w S$wiatyni Jezus jest bowiem w ,,domu
swego Ojca” i nikt nie moze Go wyrwaé z reki Ojca. Jezus cieszy si¢ pelna
wolnoscia. Przedstawiajac w ten sposéb ostatni dialog Jezusa z Zydami autor
Ewangelii zwraca natomiast uwage czytelnika na to, za co Jezus zostaje ska-
zany przez Zydéw na $mieré. Jest to mianowicie prawda dotyczaca Jego
osoby. Jezus ma umrze¢ dlatego, ze wypowiedzial — ich zdaniem — bluZnier-
stwo, nazywajac Boga swoim Ojcem. Ptynie stad wazny wniosek. Wedtug Sw.

5 Por. H. Van den B u s s c h e, Giovanni. Commento del Vangelo spirituale, Assisi
1974°, s. 387.
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Jana prawda o ojcostwie Boga w stosunku do Jezusa nalezy do samej istoty
objawienia, ktore Jezus przynosi. Musi ona mie¢ wielkie znaczenie dla ludzi,
skoro Jezus oddaje swe zycie po to, aby ja objawi¢. Ona tez stanowi gtéwna
tre$¢ wiary, ktéra czwarty Ewangelista pragnie przekazaé czytelnikom swego
dzieta: ,to wszystko zostalo napisane, abyScie wierzyli, ze Jezus jest Mesja-
szem, Synem Bozym” (20, 31). Za tym, ze wypowiedzi na temat ojcostwa
Boga w stosunku do Jezusa sa przyczyna $§mierci Jezusa, przemawia takze
struktura literacka perykopy, w ktérej sa umieszczone (10, 22-42). Perykopa
ta ma forme dyptyku; pierwsze skrzydio stanowia w. 24-31, drugie natomiast
w. 32-39. Obydwie te czeSci sa wyraznie paralelne. Poprzedza je wstep o
charakterze narracyjnym (w. 22-23), a koniczy informacja o odejsciu Nauczy-
ciela za Jordan (w. 40-42). W czegSciach paralelnych poruszane sa podobne
tematy, a mowa Jezusa zmierza w kierunku koficowych wypowiedzi na temat
Jego wigzi z Ojcem (w. 30. 38). Paralelnie tacza si¢ z nimi dwie reakcje
Zydéw, petne nienawisci i wrogosci wobec Niego (w. 31. 39)°.

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, na czym polega ojcostwo Boga w stosunku
do Jezusa w §wietle ostatniego dialogu z Zydami, nalezy najpierw odczytaé
przestanie zawarte w zdaniu: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” (w. 30). W drugie;j
kolejnosci trzeba bedzie wyjasni¢ sens proklamacji Jezusa, przekazanej przez
Ewangeliste w w. 38d. Wéwczas tatwiej bedzie zrozumiel przestanie o Jezu-
sie, jako Tym, ,ktérego Ojciec poswigcil i postat na Swiat” (w. 36).

I. ,JA T OJCIEC JEDNO JESTESMY” (w. 30)

W uroczystym stwierdzeniu: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” Jezus opisuje
swa wiez z Ojcem. Zdanie to mozna nazwaé¢ formuta jednosci. Istniejaca
bowiem migedzy Ojcem i Synem relacja jest okres§lona za pomoca wyrazenia
mjedno jesteSmy” (8v éouev). Co ono méwi na temat ojcostwa Boga w sto-
sunku do Jezusa? Aby doktadnie okresli¢ sens wyrazenia ,,jedno jesteSmy”
nalezy zauwazyl, ze wystgpuje ono w zdaniu, ktére jest podsumowaniem
Jezusowej mowy na temat bezpieczeistwa owiec, ktére On — Dobry Pasterz
— otrzymat od Ojca. Nikt nie moze im uczynié nic ztego, poniewaz sa one
w rgku Jezusa: ,,nikt nie wyrwie ich z mojej reki” (w. 28). Réwnoczes$nie
Jezus podkresla, ze Ojciec, ktéry dal Mu owce, jest wigkszy od wszystkich:

SPor. D.Marzotto, Lunita degli uomini nel vangelo di Giovanni, Brescia 1977,
s. 124-1430; A. J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Roma 1967,
s. 26 nn.
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,»Takze nikt nie moze ich wyrwaé z reki mojego Ojca” (w. 29). ,,Regka” jest
czegsto w Biblii metafora opiekunczego dziatania Boga (por. Pwt 33, 3; Ps 31,
6; 95, 4; Dn 5, 23). Moéwiac o ,;rgce Ojca” Jezus podkresla prawde o Bogu,
ktéry nieustannie dziata, kieruje dziejami ludzi, a zwtaszcza chroni wierza-
cych przed wszelkiego rodzaju zlem. Jezusowa wypowiedZ na temat ,reki
Ojca” przypomina zdanie z Ksiggi Madrosci o ludziach sprawiedliwych —
chociaz poniesli §mieré meczeniska z rak bezboznych, to jednak ich ,,dusze
sa w reku Boga i nie dosiggnie ich me¢ka” (3, 1). Inna paralela tej wypowie-
dzi jest zdanie proroka Izajasza, ktory zapewnia lud przeSladowany przez
swoich wrogdéw, ze zaden z nich nie moze ,,wymknac si¢ z r¢ki” Boga (43,
13). Ani $Smier¢ zadana sprawiedliwemu przez bezboznych, ani sita militarna
nieprzyjaciot Izraela nie moga przekresli¢ badZ udaremni¢ zbawczych inicja-
tyw i dziatain Jahwe. Bog nieustannie troszczy si¢ tak o pojedynczego czlo-
wieka, jak i o caty swdj lud. Jego dziatanie w stosunku do cztowieka nie zna
zadnych ograniczei. Cztowiek, chocby najbardziej przebieglty i gwaltowny,
nie jest w stanie przeszkodzi¢ Bogu w Jego dziataniu, ktére ma na celu dobro
stworzen (por. Mk 3, 27; £k 11, 21 n.)7.

Na szczegdlna uwage zastuguje fakt, ze w dialogu z Zydami to zbawcze
dziatanie Boga Jezus zestawia ze swojq troska o powierzony Mu lud. Wyraze-
nie ,,nikt nie wyrwie ich (owiec) z regki” Jezus odnosi tak do siebie, jak i do
Ojca. Nikt nie moze wyrwaé owiec ani z reki Jezusa (0VY GpPTAGCEL TLG
Ot €k TNG YEPOS pov — w. 28), ani z rgki Ojca (0vdeig ddVaTAL
apmdlev €k g xeLPOS 100 TatpOS — w. 29). Ustawienie na jednym po-
ziomie dziatania Ojca i dzialania Jezusa wskazuje, jak nalezy rozumieé wyra-
zenie ,jedno jesteSmy”, ktére wystgpuje w wersecie nastgpnym, bedacym
logiczna konsekwencja obydwu wczesniejszych stwierdzen (w. 28-29). Chodzi
mianowicie o jedno$¢ na poziomie dziatania. Dzialania Ojca i dziatania Jezu-
sa nie nalezy rozdzielaé. W dzialaniu Jezusa ,,zawiera si¢” dziatanie Ojca.
Jeszcze wyrazniej na t¢ jedno$¢ dzialania Jezus wskazal w mowie, ktora
wygtosil po uzdrowieniu chromego nad sadzawka Betesda. Zestawil w niej
dwa zdania, doskonale paralelne, a odnoszace si¢ do Niego i do Ojca: ,,Ojciec
moj ciagle dziata i Ja takze dziatam” ('O mwatfip pov £we GptL épyhleton,
K&y®d Epydlopot — 5, 17). Jedno$é dziatania, bedaca przejawem ojcostwa
Boga w stosunku do Jezusa, dotyczy wszystkiego. ,,Ojciec mituje Syna i
wszystko oddat wJego rece” (mGvio dEdmKEV €V TM] xeLPl ADTOV —

"Por. F.M. Uricchio, Spigolature sulla maggiore grandezza in Giovanni. Insinua-
zioni cristologiche inerenti al. Comparativo ,,meizon” nel IV Vangelo, FS. B. Bagatti, Jerusa-
lem 1976, s. 99-110, zwt. 100 n.
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3, 35; por. 13, 3). ,,Wszystko” to nie tylko Swiat, ale ludzkos$¢ (17, 2), a
zwlaszcza ,,uczniowie” (17, 6 n. 9. 24). Oni zostali przyjeci przez Jezusa,
Wcielone Stowo: ,,Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie, a tego,
ktéry do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce” (6, 37). Bég Ojciec pragnie,
aby Jezus troszczyt si¢ o nich, strzegt ich od Zlego i wskrzesil w dniu osta-
tecznym do zycia wiecznego: ,,Jest wola Tego, ktéry Mie¢ postat, abym ze
wszystkiego, co Mi dat, niczego nie stracit, ale zebym to wskrzesit w dniu
ostatecznym” (6, 39-40). Celem Jego dziatania w jedno$ci z Ojcem jest prze-
kazywanie ludziom daru zycia wiecznego (17, 2), obdarzanie ich chwala Boga
(17, 24)8.

Wigz jednosci migdzy Ojcem i Synem, bgdaca przejawem ojcowskiej rela-
cji, nie wyczerpuje si¢ w samym dziataniu. Ojciec i Syn sa ,,jedno” takze w
ostatecznym zwycigstwie nad wszelka potega, ktéra w Swiecie doczesnym
sprzeciwiala sig¢ ich panowaniu. W niebieskim Jeruzalem Bég Ojciec i Chrys-
tus wspdlnie kréluja na jednym tronie (por. Ap 5, 13), a nic godnego klatwy
tam si¢ nie znajdzie (por. Ap 20, 6; 22, 3-5). Te doskonala wigZ jednosci
Ojca i Syna beda mogli czci¢ petniac funkcje ,.kaptan6w” jedynie ,,blogosta-
wieni i §wieci, ktérzy maja udziat w pierwszym zmartwychwstaniu” (20, 6).
Wreszcie, nalezy zauwazy¢, ze Jezus i Ojciec sa ,,jedno” w dziataniu i w
triumfie nad zlem, poniewaz sa ,jedno” w potedze i majestacie. W jezyku
czwartej Ewangelii majestat ten i potega nazywa sie ,,chwala™. Jezus otrzy-
muje od Boga Ojca ,,chwate” (86&a). Wyznaje to w uroczystej mowie pozeg-
nalnej: ,,A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie ta chwalq, ktérq miatem u
Ciebie pierwej, zanim s$wiat powstal” (xoil vov 36EacOV ue 60, Tatep,
Topd deavTd Th 86EN 1) elnov TpdTOL TOV kKOGUOV elvar Tapd ool — 17,
5; por. w. 22. 24; 12, 41). Jest to ,,chwata, ktérg Jednorodzony otrzymuje od
Ojca” (1, 14). Oprécz ,,chwaty” Jezus otrzymuje od Ojca ,Imi¢” (Ovou):
,Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktdre Mi dates, aby tak jak
My stanowili jedno” (17, 11)!°. Jest to inne okreslenie tej samej potegi i

majestatu, ktére Jezus ma wspélne z Ojcem!!.

8 Por. S. A.Panimolle, Lettura pastorale del vangelo di Giovanni, t. I, Bologna
1991, s. 479.

®Por. G. B. C aird, The Glory of God in the Fourth Gospel. An Exercise in Biblical
Semantics, NTS 15(1968), s. 265-277; C. Sto c k h a u s e n, Moses’ Veil and the Glory of
the New Covenant, (AnBib 116), Rome 1989.

19 por, Van den Bussch e, Giovanni, s. 389.

UPor.J.G.McConvill e, God’s Name and God’s Glory, TynBul 39(1979), s. 149-
164.
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Analizowane wyzej wypowiedzi Jezusa o Jego wspdlnym z Ojcem dziala-
niu oraz wspdlnej potgdze i majestacie, bedace rozwinigciem Jego stwierdze-
nia: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” (10, 30), zostaly w IV wieku po Chr. ujete
przez Kosciét w form¢ doktryny o jednos$ci natury Oséb Bozych. W doktrynie
tej pojecie ,,natura” odnosi si¢ do tego, co w jezyku czwartej Ewangelii nazy-
wa si¢ wspllnym dziataniem, potgga i majestatem. We wszystkich przytoczo-
nych wyzej Swiadectwach na temat ,,jednosci” Ojca i Syna, begdacej przeja-
wem ojcostwa Boga w stosunku do Jezusa, pojawia si¢ odniesienie do ludzi.
Oznacza to, ze ojcostwo Boga nie ogranicza si¢ do Jezusa. Przeciwnie, po-
przez Jezusa Bog rozciaga swe ojcowskie dziatanie na wszystkich ludzi.
Jednakze na obecnym etapie historii zbawienia tylko Jezus moze powiedziec
o sobie: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy”. Tylko On jest Jednorodzonym Synem
Ojca (1, 14. 18; 3, 16). Ludzie, ktérzy sa uczniami Jezusa, maja szansg, aby
stawac sig ,,jedno” z Bogiem Ojcem i z Jezusem (por. 17, 11. 22). Wspdlnota
Ojca i Syna nie jest bowiem kregiem zamknigtym. Przeciwnie, Syn po to
zostal postany na §wiat, aby tym, ktérzy w Niego uwierza, da¢ udziat w
swoim ,,jedno” z Ojcem. Jednorodzony Syn, odwieczne Stowo przyszio do
swojej wlasnoSci 1 tym, ktérzy ,,Je przyjeli dalo moc, aby sig stawali dzie¢mi
Bozymi” (1, 12). W sposéb pelny stana si¢ ,,jedno” z Jezusem i Ojcem w
zyciu przysztym, gdy znajda si¢ tam, gdzie jest Jezus (czyli w domu Ojca).
Wéwczas beda mogli ,,widzie¢ chwate”, ktéra Jezus otrzymuje od Ojca, czyli
beda mogli w niej uczestniczy¢ (17, 24). Réwniez wtedy Jezus w pelni obja-
wi im ,,imi¢” Ojca, ,,aby mitos$¢, ktéora Ty Mnie umitowate$, w nich byta, a
Ja w nich” (17, 26).

III. ,,O0JCIEC (JEST) WE MNIE, A JA W OJCU” (J 10, 38d)

Zdanie koriczace druga cze$§¢é mowy Jezusa (¢v €uoi 0 TaTip KOy® &€V T®
TATPLEV €U0l O TATNP KOYD €V T@® Totpt — w. 38d) jest doskonaty paralela
wypowiedzi, wygtoszonej jako podsumowanie pierwszej czesci (w. 30). WigZ
faczaca Ojca i Syna jest tu jednak opisana nie za pomoca zwrotu ,,jedno
jesteSmy”, lecz przez zastosowanie przyimka ,,w” (&v) — ,,Ojciec jest) we
Mnie, a Ja w Ojcu”. WypowiedZz koriczaca druga cze$¢ mowy poprzedza
roéwniez inne rozumowanie niz to, ktére Jezus przedstawit w pierwszej czgsci,
zanim stwierdzit: ,Ja i Ojciec jedno jesteSmy”. Nalezy zatem wyjasnié, jaki
ma to wptyw na samo oregdzie zawarte w stwierdzeniu Jezusa: ,,Ojciec (jest)
we Mnie, a Ja w Ojcu” (w. 38d).
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Zdanie opisujace wigZ istniejaca migdzy Ojcem i Jezusem (€v 01 O ot p
K&y®d &v 1@ motpl) moze byé nazwane formuta obecnosci (komunii) i wza-
jemnego oddania (ukierunkowania). Podkresla si¢ w niej bowiem pelng tajem-
nicy symbioz¢ Boga-Ojca i Jezusa Chrystusa, w ktérej dominuje wzajemna
obecno$¢ i oddanie. Analizujac doktadniej tg¢ formul¢ mozna powiedzieé¢ co$
wigcej na temat tej obecnoS$ci i wzajemnego oddania.

W podanej przez Jezusa formule na czolo wysuwa si¢ idea w z a j e m-
nej obecno$ci Nalezy zauwazy¢, ze rzeczownik ,,Ojciec” i zaimek
,Ja~ wystepuja bez jakichkolwiek okreSlen, ktére zawezalyby ich znaczenie.
Stad wniosek, ze obecno$¢ Ojca w Synu ma charakter totalny — caty Ojciec
jest obecny w Jezusie; podobnie caly Jezus, prawdziwy cztowiek i prawdziwy
Boég (Stowo, ktére stato si¢ ciatem) jest obecny w Ojcu. Druga uwaga doty-
czy braku w podanej przez Jezusa formule jakiegokolwiek okreSlenia czasu,
ktére z kolei zawezatoby pod wzgledem trwania owa obecno$¢. Ojciec jest
w sposéb trwaly obecny w Jezusie, a Jezus nieustannie jest obecny w Ojcu.
Dlatego w mowie skierowanej do uczniéw Jezus moze powiedzieé: ,Kto
Mnie widzi, widzi Ojca” (0 €pox®dG Eué Edpokev TOV ToTEPO — 14, 9).
Uzyty w tym zdaniu imiestéw perfecti (¢mpak®G), oznaczajacy czynno$¢
rozpoczeta przez ucznia (czlowieka, ktéry wierzy w Chrystusa) w przesztoSci
i ciagle trwajaca, i taczacy si¢ z nim czasownik perfecti ,,widzi (Ojca)”
(Ebpaxev) wyrazaja te sama ideg: ujrzawszy kiedyS oczami wiary Ojca w
Jezusie stale mozna Go w Nim widzieé¢, poniewaz Ojciec w sposéb ciagty jest
w Jezusie obecny.

Stata obecno$¢ Ojca w Jezusie ma wielkie znaczenie dla samego Jezusa.
Jest on tego doskonale Swiadom. Méwi o tym w czasie Swigta Namiotow.
Najpierw zapowiadajac sad, ktérego dokona w stosunku do ludzi: ,,A jesli
nawet bede sadzil, to sad mdj jest prawdziwy, poniewaz Ja nie jestem sam,
lecz Ja i Ten, ktéry Mnie postat” (uovog 00K eipi, AL’ &yd kol O TEUYOC
ue mwotfp — 8, 16)!2. Nastepnie, gdy objawia Zydom swe Béstwo i za-
powiada swa Smieré na krzyzu: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wte-
dy poznacie, ze JA JESTEM i ze Ja nic od siebie nie czynig, ale ze to méwig,
czego Mnie Ojciec nauczyt. A Ten, ktéry Mnie postat, jest ze Mna; nie pozo-
stawil Mnie samego (0 méuwoc ue peT’ €UOL €0TLV: 0K GONKEV e
povov), bo Ja zawsze czynig to, co si¢ Jemu podoba” (8, 28-29). Réwnie
stanowczo zapewnia uczniéw w przeddzien swej meki: ,,Oto nadchodzi godzi-

12 Trafnie komentuje X. Léon-Dufour (Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, t. 1I,
Cinisello Balsamo 1992, s. 332) piszac, ze Jezusowe stwierdzenie w J 8, 16 ,introduce alla
rivelazione centrale del c. 8, il mistero di DUE in UNO”.
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na, a nawet juz nadeszta, ze si¢ rozproszycie — kazdy w swoja strong¢, a Mnie
zostawicie samego. Ale Ja nie jestem sam, bo Ojciec jest ze Mna (xoil 00K
elui povog, 8t 6 moTtnp peT’ Euov Eotiv — 16, 32)”. Dzigki statej obecnos-
ci Boga Ojca Jezus moze najwazniejsze, starotestamentowe okreSlenie Jahwe
(,,Ja jestem”) odnie$¢ do siebie. Oznacza to, ze w Jezusie jest zbawczo obec-
ny pos$réd swego ludu jedyny i niewidzialny Jahwe. On réwniez wypetnia
najwazniejsza czynno$¢ Boga, ktéra prorocy taczyli z czasami eschatologicz-
nymi, a ktdra jest przeprowadzenie zbawczego sadu nad §wiatem. Obecnos$é
Boga Ojca w Jezusie jest obecnoScia eschatologiczng, ostateczng. W nikim
wigcej sposrdd ludzi zyjacych na Swiecie Bég Ojciec nie bedzie juz tak obec-
ny jak w Jezusie.

Wypowiedz Jezusa ,,0Ojciec (jest) we Mnie, a Ja w Ojcu” oznacza nie tylko
catkowita obecnos$¢ Ojca w Synu i odwrotnie, Ich komunig, trwate zjednocze-
nie, ale takze m i t o § ¢ — wzajemne oddanie: Ojca dla Syna oraz Syna dla
Ojca. Ojciec jest caty dla Syna, a Syn jest caly dla Ojca. Jest to petne dyna-
mizmu ukierunkowanie mitosci Ojca w strong Syna i mitos$ci Syna ku Ojcu.
Ukierunkowanie to — podobnie jak komunia — ma charakter trwaty i catkowi-
ty. W kilku innych wypowiedziach Jezus okresla je dokladniej. Wyjasniajac
Zydom, dlaczego uzdrowil chromego w szabat, méwi: ,,Syn nie mégiby ni-
czego czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czyniacego. Albowiem
to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem mituje
Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta
ukaze Mu, abyscie si¢ dziwili” (5, 19-20). Syn wpatruje si¢ w Ojca i w i-
dzi Go ,czynigcego” (BAénn tOV motépa molrovta). Ojciec natomiast
zwraca si¢ ku Synowi z mitoScia i objawia Mu cale swoje dziatanie, — ,,mitu-
je Syna i ukazuje Mu wszystko” (0 yop motnp ¢tAel TOV). Mitos¢ Ojca
sktania Go do tego, ze cate dzieto zbawczego objawienia przekazuje w rece
Jezusa: ,,Ojciec miluje Syna i wszystko oddat w Jego rgce” (0 matnp Qyomd
TOV vidv kol whvto dEdmkev €v T xepi avtov — 5, 35). O milosci, z
ktéra Ojciec zwraca si¢ ku Synowi, jest jeszcze mowa w J 3, 35; 10, 17; 15,
9 n.; 17, 23. 24. 26. W tekstach tych — podobnie jak w J 3, 35 — na okresle-
nie mitoSci Ojca do Syna Ewangelista uzywa czasownika ,,agapan”, ktory
wyraza nie tylko jej site, dynamizm i petna dobroci zarliwo$é jak ,filein”,
uzyty w J 5, 20, ale takze obecne w niej wzajemne oddanie, posunigte az do
granic catkowitego poswigcenia sie jednej osoby dla drugiej'®. Mito§¢ Ojca

13 Dyskusje na temat réznicy znaczeniowej migdzy czasownikiem ,agapan” i filein”
krytycznie prezentuje R. E. Brown (The Gospel, t. 1, s. 497-499). Nie przekonuje jednak jego
argumentacja za tym, ze czasowniki te sa w J synonimami, catkowicie dowolnie zamiennie
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do Syna stoi w centrum mySli Janowej. Jezus w swoim cztowieczeristwie
dos§wiadcza jedynej w swoim rodzaju mitosci, ktéra Ojciec umitowat Go
jeszcze ,,przed zatozeniem §wiata” (17, 24). Mitos¢, upodobanie i wdzigcz-
nos$¢ wypelnia serce Ojca wtedy, gdy widzi Syna — Jezusa Chrystusa, ktory
jest Mu w sposéb doskonaty postuszny: ,.Dlatego mituje Mnie méj Ojciec,
poniewaz Ja zycie moje oddaje, aby je znéw odzyskaé” (10, 17)'*. Jezus w
kazdej chwili swego ziemskiego zycia ma §wiadomo$¢ mitosci Ojca. Ona
stanowi wrecz podstawe Jego egzystencji, On nia zyje (por. 6, 57). Jego
istnienie to otwarcie si¢ i stala wrazliwo$¢ na tg mitos¢: ,,Ojciec umitowat
Mnie” (Nyamncév pe 6 motip — 15, 9; por. 17, 23-26). To zdanie Jezus
powtarza kilka razy w mowie pozegnalnej i w modlitwie, ktéra wypowiada
w czasie ostatniej wieczerzy. Mito$¢ Ojca bowiem stanowi rdzei Jego istnie-
nia i Jego zycia: ,,Ja zachowalem przykazania Ojca mego i trwam w Jego
mitosci” (uEveo abToL év T1) &yhmn — 15, 10). Z tej mitosci rodzi si¢ Jezu-
sowa ,,rado$¢” (por. 15, 11), z niej pochodzi Jego ,,chwata”: ,,Ale jest Ojciec
méj, ktéory Mnie chwalg otacza, o ktérym wy moéwicie: «Jest naszym Bo-
giem»” (8, 54; por. w. 50; 5, 41-44). Milo$¢ ta budzi w Nim najwyzsza czes§¢
wobec Ojca: ,,czczg Ojca mego” (Tlu® TOV TOTEPO LoV — 8, 49). Wreszcie,
milo$§é Ojca sprawia, ze Jezus — w odpowiedzi na nig — z calym spokojem
idzie na meke: ,,Ale niech Swiat si¢ dowie, ze Ja mituj¢ Ojca, i ze tak czynig,
jak Mi Ojciec nakazat. Wstancie, idZmy stad!” (14, 31; por. 18, 11). Mozna
powiedzie¢, ze mito$¢ Ojca do Jezusa bez reszty wypetnia Jego zycie i catko-
wicie przenika Jego osobg. Ojciec umitowal Syna zanim $wiat powstat, a Ten,
przychodzac pomiedzy ludzi, pozostal w tej odwiecznej wigzi milosci, obja-
wiajac ja w swojej postawie calkowitego i heroicznego postuszeristwa Ojcu
(por. 1, 2. 18). Zycie Jezusa jest epifania mitosci Ojca. Mito$é Ojca jest
najwazniejsza treScia calego — wiecznego i ziemskiego — zycia Jezusa.
WigZz Ojca i Syna, owo state ukierunkowanie Ojca w strong¢ Jezusa, jest
relacja poznawania W mowie o dobrym Pasterzu, ktéry zna
swoje owce, Jezus mOwi o procesie wzajemnego poznawania: ,Ja jestem
dobrym pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znaja, podobnie jak Mnie
zna Ojciec, a Ja znam Ojca (KOOGS YLVOGKEL e O TOTNP KAYD TIVOCK®
T0vV Tatépa)” (10, 14-15). Poznanie, o ktérym méwi Jezus, nie ogranicza si¢

stosowanymi. Analiza tekstow, w ktérych wystepuje ,,agapan”, wyraznie wskazuje, ze okresla
on mito$¢ w jaki$ sposéb zwiazang z ofiara, darem z siebie, oddaniem wzajemnym i po§wigce-
niem.

14 Szerzej na temat mitosci Ojca do Syna w §wietle pism NT zob.: C. S p i ¢ q, Agape
dans le Nouveau Testament, Paris 1959, s. 139-218.
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do teoretycznej wiedzy Ojca na temat Syna i odwrotnie. Wystepujacy w tym
zdaniu czasownik ,,ginosko” nalezy rozumie¢ w sensie biblijnym. Oznacza on
gtebokie doswiadczenie czego$ lub kogos$. Cztowiek Biblii ,,zna” cierpienie
(Iz 53, 3), grzech (Mdr 3, 13), wojne (Sdz 3, 1), pokéj (Iz 59, 8), dobro i zto
(Rdz 2, 9. 17). W wigkszoSci tekstéw oznacza on poznawanie drugiej osoby
poprzez konkretne doS§wiadczanie wzajemnej bliskosci, poSwigcenia, dobroci
i zyczliwo$ci. ,,Znaé” to wnikaé coraz glgbiej w samo istnienie drugiego
czlowieka, by¢ z nim coraz bardziej zwiazanym, powaznie zobowigzanym
wobec niego, a ostatecznie nawigza¢ z nim osobowe relacje'>. Mozna po-
wiedzie¢, ze wig¢Z poznania, ktora taczy Ojca i Syna, to gigbokie i peine
zarliwo$ci zanurzenie si¢ Ojca w sercu i w osobie Syna i Syna w Ojcu. Dzig-
ki tej wigzi poznania migdzy Ojcem i Synem nie ma Zzadnych tajemnic we
wszystkich plaszczyznach Ich egzystencji. Istnieje wzajemne przenikanie sig¢
i niekonczace si¢ odkrywanie nowych inicjatyw i dziet milosci, doskonata
wymiana oraz komunia mys§li i woli, wolna od najmniejszego chocby roz-
dzwigku badZz podziatu: ,,Wszystko, co ma Ojciec, jest moje” (16, 15);
,wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje” (17, 10)!6. Ta nie-
zwykla wieZ poznania, istniejaca migdzy Ojcem i Synem, jest Zrodiem
wszystkich czynéw Jezusa i wszystkich Jego stéw, zawierajacych objawienie
o Bogu i zbawieniu: ,,Gdy wywyzszycie Syna Cztowieczego, wtedy poznacie,
ze JA JESTEM i ze Ja nic od siebie nie czyni¢ (mol®), ale ze to méwig,
czego Mnie Ojciec nauczyt (kadwe £3{0a&ém pe 6 TATNP TOOTO AOAD)”
(8, 28). Mitos¢ i zwiazane z nig poznanie albo inaczej méwiac objawienie,
jakie Syn otrzymuje od Ojca, nieskoficzenie przewyzsza do§wiadczenie proro-
kéw. Kazdy prorok bowiem byl wybrany przez Boga, wstuchiwat si¢ w stowo
Boga otrzymywane z zewnatrz i akceptowal catkowicie jego tre$¢, przestanie,
z ktérym miat si¢ zwréci¢ do ludu (por. Jr 20, 9; 15, 16)17. Jezus natomiast
nie pozostaje w zewnetrznej relacji do Ojca jako Jego Wybrany i Postaniec.
Jezus jest najbardziej wewnetrznie obecny ,,w Ojcu” i cata mito$¢ Ojca i
,wszystko”, co Ojciec chce objawié §wiatu, zwraca si¢ ku Jezusowi i w Nim
jest obecne dla ludzi'®.

BPpor.J.Corbon A.Vanho y e, Conoscere, DTB*, s. 202.

16 por. 0. K i e f e 1, Die Hirtenrede, Stuttgart 1967, s. 66 nn.; A.J. Simonis, Die
Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Roma 1967, s. 290 nn.; I. DelaPotterie, Il Buon
Pastore, [w:] t e n z e, Studi di cristologia giovannea, Genova 1986, 76 n.

7 Por. A. N e h e r, L’essenza del profetismo, Torino 1984,

18 Trafnie pisze X. Léon-Dufour (Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, t. I, s. 62):
,...per Giovanni, Gesu dipende dal Padre non solamente come suo Inviato, ma come sua stessa
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IV. ,,TEN, KTOREGO OJCIEC POSWIECIL
I POSLAL NA SWIAT” (w. 36)

Formuta jedno$ci (w. 30) oraz formuta obecnosci i komunii (w. 38d) obja-
wiaja wazng prawde o Bogu Ojcu oraz o Jezusie. W mowie, ktéra jest zwien-
czeniem publicznego nauczania Jezusa, odstonigta zostata cata gltebia w e-
wnetrznego zycia Ojcai Syna. Ewangelista jednak nie poprzestaje
na przytoczeniu stéw Jezusa dotyczacych Jego osobistej wigzi z Ojcem, bez
uwzglednienia ich znaczenia dla kazdego cztowieka. Przeciwnie, sa one prze-
kazane przez autora czwartej Ewangelii z zaznaczeniem ich znaczenia dla
wszystkich ludzi. Jest to w gruncie rzeczy gtéwny jego cel — pomdc adresa-
tom swego dziela odkry¢ rolg Ojca i Jego Jednorodzonego Syna, Jezusa Chry-
stusa w ich zyciu. Rol¢ t¢ ukazuje najwyrazniej w w. 36. Przytacza w nim
wypowiedZ Jezusa, w ktérej On sam stwierdza, ze jest ,,Tym, ktérego Ojciec
poswigcil i postat na §wiat” (w. 36). Jak rozumie¢ to ,,po§wigcenie” Jezusa,
dokonane przez Ojca? Jakie ma ono znaczenie nie tylko dla Zydéw, bezpo-
Srednich rozméwcow Jezusa, ale dla wszystkich adresatéw czwartej Ewange-
lii, dla wszystkich ludzi na Swiecie?

Jezus wypowiada powyzsze stowa w uroczystos¢ ,,Po§wigcenia” jerozolim-
skiej Swiatyni (hebr. Chanukkah — ,Dedykacja”; gr. Enkainia — ,,Odnowie-
nie”’). Bylo to doroczne §wigto, obchodzone dla upamigtnienia ponownej
konsekracji ottarza i §wiatyni, zbezczeszczonych przez Antiocha IV Epifanesa,
ktéry w 167 roku ustawit na ottarzu catopalenia posag Baala Szamem (blisko-
wschodniego odpowiednika Zeusa olimpijskiego) (por. 1 Mch 1, 54; 2 Mch
6, 1-7). ,,Odnowienie” ottarza i §wiatyni mialo miejsce 25 Kislew 164 roku,
gdy Juda Machabeusz pokonal wojska syryjskie, zbudowal nowy ottarz, a
»Swiatyni¢ naprawili i po§wigcili wnetrze przybytku i dziedzirice” (1 Mch 4,
41-61). ,,Juda za§, jego bracia i cate zgromadzenie Izraela postanowili, ze
uroczysto$¢ poSwigcenia oltarza beda z weselem i rado$cig obchodzili z roku
na rok przez osiem dni, poczawszy od dnia dwudziestego piatego miesigca
Kislew” (1 Mch 4, 59). Jednak od samego poczatku ustanowiony przez Jude
dzien upamigtniajacy poSwigcenie nowego oltarza calopalenia i odrestaurowa-
nej Swiatyni miat szersze i glebsze znaczenie. Wskazuje na to fakt, Ze nazwa
hebrajska Swigta w TM, jak i grecka w LXX (oraz pochodne od nich formy
czasownikowe) pojawiaja si¢ w opisach poSwigcenia ottarza w Namiocie
Spotkania (Lb 7, 10-11), po§wigcenia Swiatyni Salomona (1 Krl 8, 63; 2 Krn

espressione”.
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7, 5) oraz Swiatyni wzniesionej po powrocie z niewoli babilofiskiej (Ezd 6,
16). Doroczne §wigto Dedykacji bylto ,,pamiatka konsekracji wszystkich sank-
tuariéw badz §wiatyn, jakie kiedykolwiek byly wznoszone w Izraelu”!®. W
czasie tego Swigta lud Izraela wyslawiat Boga za Jego zbawcza obecnosé
posréd siebie w kazdym okresie dziejéw. Namiot Spotkania i kazda z wyli-
czonych wyzej §wiatyn byta bowiem takim miejscem, w ktérym Izraelici na
przestrzeni wiekéw w rézny sposéb doswiadczali obecnosci swego Boga.
Mimo wielkiej symboliki dziefi Dedykacji §wiatyni nie byl ani $wigtem
najwazniejszym, ani pielgrzymkowym. Ewangelista jednak w kontekS$cie ob-
chodéw tego §wieta umieszcza dialog Jezusa z Zydami na temat Jego wiezi
z Bogiem. Chcial bez watpienia zaznaczy¢ zwigzek istniejacy migdzy ,,po-
Swigceniem” oftarza i $wiatyni a ,,poSwigceniem” Jezusa (w. 36). Aby ten
zwiazek odkry¢, nalezy najpierw przeanalizowa¢ widoczny w czwartej Ewan-
gelii proces przechodzenia od figur Starego Testamentu do ich nowotestamen-
talnego wypetnienia. Ewangelista wykorzystuje w tym celu migdzy innymi
zydowski kalendarz kultowy. Podczas kazdego §wigta, ktére wspomina si¢ w
czwartej Ewangelii, Jezus objawia te dobra duchowe, ktérych rézne instytucje
pierwszego Przymierza byty jedynie przejSciowa i niedoskonala figura. I tak
w dzieni Szabatu (rozdz. 5) uzdrawia chromego nad sadzawka, podkreslajac,
ze dla Syna Bozego nie ma odpoczynku szabatowego, poniewaz nawet w
dziei Szabatu winien On obdarza¢ zyciem i wykonywaé wiladz¢ sadzenia,
poniewaz taka jest wola Ojca. Dzieni upamigtniajacy rado$¢ Boga ze stworze-
nia §wiata Jezus zastgpuje dniem bedacym §wigtem radosci z zycia wiecznego
i definitywnego wyzwolenia cztowieka z wigzéw grzechu i §mierci. Dopiero
w pelnym zwycigstwie zycia nad choroba i §miercig stworzenie Swiata i czto-
wieka osiaga swdj petny wymiar. W czasie Swigta Paschy (rozdz. 6) Jezus
zastepuje manng z okresu Wyjscia cudownie rozmnozonym chlebem, bedacym
znakiem Chleba zycia, ktéry zstapit z nieba. Z kolei starotestamentowy
obrzed $wiatla i wody sprawowany podczas Swigta Namiotdw znajduje swe
wypelnienie w osobie samego Jezusa, ktory oglasza uroczyscie, ze jest Zrod-
lem wody zywej i $wiattosScia §wiata (rozdz. 7-8). Wreszcie, w uroczystos$¢
Dedykacji, bedaca pamiatka konsekracji kolejnych sanktuariéw i Swiatyn,
Jezus objawia, ze to wilasnie On jest Tym, ktoéry zostal ,,po§wigcony”
(Mylacev) przez Ojca. Ewangelista uzywa tu wprawdzie czasownika ,hagia-
dzein”, ale jest on synonimem czasownika ,.enkainidzein” (a w dalszej kolej-
noSci takze rzeczownika ,,enkainia” — greckiej nazwy dnia Po§wigcenia §wia-

YR.E.Brown, The Gospel according to John, t. 1, London 1982, s. 402.
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tyni), uzytego z kolei w Lb 7, 10-11 (LXX) w odniesieniu do po§wigcenia
ottarza®®. W Lb 7, 1 (LXX) czasownik ,,enkainidzein” oznacza poSwigcenie
Namiotu spotkania przez Mojzesza. Uzywajac tak jednego, jak i drugiego
rdzenia stownego (rzeczownika ,enkainia” i czasownika ,hagiadzein”) w
relacji o wystapieniu Jezusa w dniu Dedykacji §wiatyni w Jerozolimie, autor
czwartej Ewangelii chce ukazaé Jezusa jako nowy Namiot obecnoSci Boga
(por. 1, 14). To wtasnie Jezus, Ten, ktorego ,,Ojciec poswigcil” (Mylacev),
jest nowa §$wiatynia (2, 21), miejscem doskonatej obecnosci Ojca, ktorej
wszystkie sanktuaria i kolejne Swiatynie Starego Testamentu, ktérych pamiat-
ke ,,poSwigcenia” uroczyScie obchodzono w dziefi Po§wigcenia (,,enkainia”),
byty jedynie niedoskonala i przejsciowa figura. Tak obrzed ,,Swiatta” (gléwny
ryt §wieta Namiotdw, Sci§le zwiazanego ze Swigtem Dedykacji), jak i wspom-
nienie obrzedu ,,poS§wigcenia” nie sa juz zwigzane z jerozolimska §wiatynia
i jej ottarzem, ale z Jezusem. On jest ,,Swiatloscig Swiata” i wyszedl ze §wia-
tyni (8, 12. 59). To On, a nie §wiatynia z kamieni i jej ottarz, jest tym, ktéry
zostat ,,po§wigcony”. Jezus jest ostateczna i doskonata Swiatynia Boga Ojca,
miejscem Jego statej obecnosci pos$réd ludu Przymierza.

Powyzsze rozumienie ,,po§wigcenia” Jezusa przez Ojca wynika takze z
analizy stownictwa, wystepujacego w J 10, 36. Na okreslenie czynnosci ,,po-
Swigcenia” w tekScie tym jest uzyty czasownik ,hagiadzein”. Gdy podmiotem
czasownika ,hagiadzein” jest B6g — jak w w. 36 — nie oznacza on ,konse-
krowacé” (,,przeznaczy¢ co$ lub kogos dla Boga”), ale ,,wybraé”, ,,zachowad
dla siebie” z myS§la o przeznaczeniu do wypelnienia jakiej$§ misji. W takim
znaczeniu czasownik ten wystepuje w opisie powolania Jeremiasza. Bég
moéwi: ,,Zanim uksztaltowaltem ci¢ w tonie matki, znatem cig, nim przyszedtes
na §wiat, poSwigcitem cig (fylokd c¢€), prorokiem dla narodéw ustanowitem
cig (t€deikd 0¢)” (1, 5; por. Syr 45, 4, Wj 31, 13). Z tym ,,poSwigceniem”
proroka nierozdzielnie taczy si¢ jego misja: ,,pdjdziesz, do kogokolwiek cig
posle (mpoO¢ Thvtog odg Edv EEanmooteilm o€ Topebon), i bedziesz mowil,
cokolwiek tobie polece” (w. 7). Réwniez w J 10, 36 po czasowniku ,,po§wig-
ci¢” wystepuje motyw postannictwa. Jezus méwi o sobie, ze Ojciec Go ,,po-
Swigcit 1 postal na §wiat”. Zdanie ,,postal na §wiat” ma swa doskonala parale-
le w wypowiedzi Jezusa, skierowanej do Nikodema: ,,Albowiem Bdg nie
postal swego Syna na Swiat po to, aby Swiat potepit (00 yip Gmé€ctellev O
®e0¢ TOV VIOV €ic TOV KOouov Tva kpivn TOV KOGHOV), ale po to, by Swiat

20 Tekst Lb 7 byt czytany w czasie §wieta Dedykacji §wiatyni. Zob. A. Guildin g,
The Fourth Gospel and Jewish Worship, Oxford 1960, s. 127-128.
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zostal przez Niego zbawiony” (3, 17). Tak wigc ,,po§wigcenie” Jezusa przez
Ojca oznacza najpierw wyjatkowa i jedyna w swoim rodzaju wigZ Jezusa z
Ojcem, samo Jego istnienie w sercu Ojca’!. Réwnoczesnie w to istnienie
Jezusa wpisane jest postannictwo, misja, ktérag ma do spetnienia w stosunku
do Swiata, wobec wszystkich ludzi. Kontekst dnia Dedykacji, w ktérym cele-
browano §wigto§¢ §wiatyni, czyli powrét Obecnosci do budowli, z ktérej na
skutek profanacji si¢ oddalita, pozwala odczytac istotg misji Jezusa w stosun-
ku do $wiata. Jezus jest postany, aby w §wiat, ktéry az dotad lezal w mocy
Ztego (por. 1 J 5, 19) wnie$s¢ Obecno$¢, ktéra jest w Nim samym. Jest to
obecno$¢ Ojca. Misja Jezusa polega na tym, aby byl nowa $§wiatynia, miej-
scem zbawczej i ostatecznej obecnosci Boga Ojca.

»Pos§wigcenie” Jezusa nie dokonato si¢ przez czlowieka, ale przez samego
Boga Ojca. Dlatego tez od momentu, kiedy ,,Ojciec poSwigcit” Jezusa, kazdy
— Izraelita badZ poganin — kto oczyma wiary patrzy na Jezusa widzi w Nim
Ojca. To Jezus jest ostatecznym i jedynym miejscem, w ktérym czlowiek
moze spotka¢ Boga. Co wigcej, z analizowanych w poprzednich paragrafach
wypowiedzi Jezusa wynika, ze spotkanie to w istotny spos6b rézni si¢ od
wszystkich dotychczasowych doSwiadczen Boga, ktére byly udzialem ludu
Izraela za posrednictwem prorokdw, a najczes$ciej miaty miejsce w $wiatyni
jerozolimskiej, w ktérej objawiala si¢ ,,chwata Jahwe” i ,,mieszkato Imi¢”. W
Jezusie bowiem czlowiek nie tylko moze kontemplowaé ,,chwatg” badz ,,imi¢”
Boga, czyli Jego majestat, potege i zbawcze dziatanie (,,Ja i Ojciec jedno
jesteSmy”), ale zywa obecno$¢ samej Osoby Boga (,,Ojciec jest we Mnie, a
Ja w Ojcu”). Wchodzac przez wiarg w t¢ duchowa sferg, jaka jest Osoba
Jezusa, czlowiek nie tylko doSwiadcza wszechmocy dziatania Boga Ojca, ale
przede wszystkim Jego ojcowskiej mitoSci. W Jezusie — nowej Swiatyni -
obecny jest Bog, ktory jest Mitoscia.

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze autor czwartej Ewangelii jednoznacz-
nie podkresla, ze Ojciec i Syn to dwie, rézne Osoby. Réwnoczesnie zawsze
ukazuje wigZ, jaka migdzy nimi istnieje. Jest ona bardzo glgboka i dynamicz-
na. Ojciec i Syn zjednoczeni sa w sposéb nierozdzielny. Nie jest to jednak
fuzja dwéch os6b, ale doskonata komunia. Dominuje w niej doS§wiadczenie
wzajemnej obecno$ci, mitoSci i poznania. Nie ma w niej nawet cienia pod-
porzadkowania Syna Ojcu. Ukazujac tak wnikliwie tg wigZ Ojca i Syna
Ewangelista odstania przed czytelnikami swego dzieta jeden z wazniejszych

2l Szczegbtowa egzegeze czasownika ,hagiadzein” w pismach Janowych przeprowadza 1.
delaPotterie (La Vérité dans saint Jean, t. I, Roma 1977, s. 763-767).
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paradokséw wewnetrznego zycia Oséb Tréjcy Swietej, ktéry przekracza ludz-
kie mozliwosci poznawcze. Z jednej bowiem strony Jezus moze odnie$¢ do
siebie tytut ,.Ja jestem”, zarezerwowany wytacznie dla Boga Ojca, i wzywac
wszystkich ludzi, aby ,,przychodzili” do Niego (7, 37; 12, 32). Z drugiej
strony ten sam Jezus w calej czwartej Ewangelii swoje dziatanie i nauczanie
stawia na drugim planie, a na pierwszym umieszcza Ojca, nazywajac Go
takze znamiennymi okres§leniami: ,Inny” (5, 32), ,,Kto$” (8, 50), ktére suge-
ruja, ze Osoba ta jest stuchaczom Jezusa blizej nieznana.

Doskonata wigZ Ojca i Syna, komunia Ojca i Syna jest — poprzez Jezusa
— otwarta dla Jego uczniéw. Pierwszymi powotanymi do uczestnictwa w niej
byli Izraelici, ktérzy mogli patrze¢ na Jego ,,dzieta”, bedace w gruncie rzeczy
dzietami Ojca, oraz mogli stuchaé tego wszystkiego, co On ustyszal od Ojca
i im glosit, zwlaszcza w Swiatyni w Jerozolimie. Ostatecznie, Jezus objawia
si¢ im i §wiatu jako nowa Swiatynia, ktéra ,,Ojciec poswiecil”. Ci wszyscy,
ktérzy sposréd ,,dzieci Abrahama” wierza w Jezusa, w sposéb duchowy
wchodza do tej nowej Swiatyni, jednocza sie z Jezusem. Zjednoczeni z Nim
moga doS§wiadczad tak jak Jezus obecnoSci 1 mitoSci Ojca. Wraz z Jezusem
moga Go takze nieustannie poznawac.



