ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom XLVII, zeszyt 1 — 2000

ANDRZEJ KIEJZA OFMCap
Lublin

ZBAWIENIE W UJECIU AP 7, 9-17

Mimo iz ciagle pozostaje aktualna dyskusja nad globalnie ujetym gatun-
kiem literackim Apokalipsy §w. Jana' to jednak bez wahania mozna przyjaé,
ze ksigga nalezy do szeroko reprezentowanej, szczegdlnie w pismach apokry-
ficznych, literatury apokaliptycznej. Jest zreszta jej doskonalym przyktadem.
A ze wzgledu na rozpoczynajace ja stowa, zawierajace kluczowy termin Qmo-
k&Avyig nadata nawet nazwe dla tego typu literatury, prezentujacej charakte-
rystyczne elementy zar6wno formalne, jak i tre§ciowe. Dla dalszych rozwazan
nie tyle jest istotne rozwiazanie dyskusji nad ustaleniem gatunku ksiggi, co
raczej stwierdzenie genetycznych zwiazkéw Apokalipsy §w. Jana z apokalip-
tyka jako taka.

Ma to dwojakie znaczenie. Po pierwsze, jesli Apokalipsa jest zwigzana z
szeroko rozumiana apokaliptyka, to 6w zwiazek przejawial si¢ bedzie w
podejmowaniu identycznych, badZ przynajmniej zblizonych tematéw, pewnych
mySli przewodnich obecnych w pismach apokaliptycznych, ktérych wystepo-
wanie stanie si¢ nawet kryterium stuzacym do zakwalifikowania jakiego$
dzieta do tego typu literatury®. Posréd wiodacych tematéw apokaliptyki znaj-

"Por. M. C z a j k o ws k i, Gtdwne problemy Apokalipsy Janowej, ,,Signa Temporis”,
2(1991), z. 1, s. 44-48.

2 Do charakterystycznych elementéw apokaliptyki naleza: podkreslenie Bozej transcenden-
cji w stosunku do §wiata materialnego, elementy mitologiczne, pesymistyczna koncepcja histo-
rii, dualizm, podzial czasu na dwa eony: obecny i przyszty, szeroko stosowany symbolizm
liczbowy, pseudoekstazy, powolywanie si¢ na natchnienie, pseudonimia, ezoteryzm, koncepcja
historii kosmicznej, rozbudowana angelologia i demonologia, rozwéj wiary w zycie pozagrobo-
we, indywidualne zmartwychwstanie na sad oraz wieczne szczgScie i potgpienie jako wynik
sadu; por. R_.R ubinkiewic z Apokaliptyka u progu ery chrzescijanskiej, RBL 1(1988),
s. 53. R. Brown tak charakteryzuje apokaliptyke: dzieto narracyjne, w ktérym istotna role
odgrywa doswiadczenie objawieniowe przekazane najczg$ciej za poSrednictwem aniota, ktory
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duje si¢ miedzy innymi zbawienie, przy czym zwlaszcza w apokaliptyce
apokryficznej, czgsto nasyconej elementami mitologicznymi, jest ono pojmo-
wane raczej jako nagroda za sprawiedliwe postgpowanie, a nie jako zjedno-
czenie z Bogiem, ktére jest Jego darem. W takim ujeciu wazniejsze staje si¢
postgpowanie cztowieka, wlasciwe z punktu widzenia Prawa, niz zbawczy akt
Boga. Apokalipsa §w. Jana, jakkolwiek podejmuje wlaSciwy dla calej apoka-
liptyki temat, to jednak stroni od takiego skrajnego ujmowania rzeczywistosci
zbawienia. Po drugie, zalezno$¢ Apokalipsy Janowej od apokaliptyki w szero-
kim sensie tego terminu bedzie si¢ przejawiaé takze w specyficznej dla tego
gatunku szacie literackiej’. Tak wiec pomimo réznic w podejsciu do tematu
zbawienia pomigdzy ksigga Apokalipsy a innymi dzietami z tego gatunku
literackiego istnieja tez zbieznosci. Dotyczg one zasadniczo rangi, jaka nadaje
si¢ tematowi zbawienia, i formy literackiej, w jaka si¢ je ujmuje, co szczegdl-
nie odnosi si¢ do symboliki.

Ale tu nie mozemy si¢ zatrzymaé, gdyz z tak ustalonej optyki dalszych
poszukiwan z pewnoscia wyniktyby bledne wnioski. Autor Apokalipsy to
chrzedcijanin, ktéry na te same zagadnienia, nurtujace zwolennikéw ideologii
apokaliptycznej patrzy z innej perspektywy: a mianowicie jako centralny
punkt historii postrzega Chrystusa i Jego dzieto zbawcze. Dlatego bardziej niz
w nurt apokaliptyczny z wlasciwym dla siebie podjeciem tematu Apokalipsa
wpisuje si¢ w nurt przestania Ewangelii. W gruncie rzeczy Jezusowe przypo-
wiedci o Krolestwie niebieskim, zajmujace tak istotng rolg w Jego nauczaniu,
sa przypowieSciami o zbawieniu cztowieka, ktérego dostgpuje z powodu
nieograniczonej mitoSci Boga. Zbawienie czlowieka pozostaje sednem Ewan-
gelii i w tym znaczeniu Apokalipsa, mimo iz tak znacznie odbiega forma od
pozostalych pism Nowego Testamentu, jest zbiezna z treScig ustnego naucza-
nia Jezusa i kerygmatem KoSciota apostolskiego. A jednak, jak zobaczymy,
wizjoner z Patmos inaczej rozmieszcza akcenty swojej teologii. Wtasnie dlate-
go warto podjaé temat zbawienia w ujeciu Apokalipsy 7, 9-17.

z reguly takze je interpretuje. Niekiedy dla dotarcia do tresci tak dostgpnego nadnaturalnego
objawienia wizjoner musi przeby¢ podréz badZz w odlegle zakatki ziemi lub tez do nieba.
Objawiony sekret dotyczy transformacji kosmosu, ktéra jest koniecznym elementem towarzy-
szacym przejsciu z tej formy $wiata do Swiata, jaki ma nadej$¢ po sadzie Bozym; por. An
Introduction to the New Testament, New York 1997, s. 775.

3 Z apokaliptyka judaizmu wiaze te ksiege wspdlny srodek stylistyczny przekazywania
mys$li objawionych, zwlaszcza poprzez wizje symboliczne dotyczace spraw ostatecznych” — H.
Langkammer, Gldwne tematy teologiczne Apokalipsy Janowej, RTK 31(1984), z. 1,
s. 91.
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I. TERMINOLOGIA

Wpierw nim przyjrzymy si¢ samej rzeczywisto$ci zbawienia warto zatrzy-
macé si¢ nad terminologia, jaka postuguje si¢ autor Apokalipsy. Autor ksiggi
trzykrotnie uzywa terminu cotnpic (zbawienie)*. Natomiast nie znajdzie sie
w Apokalipsie takich terminéw, nalezacych do tej samej grupy semantycznej,
jak czasownik c@Cm (zbawiad)®, rzeczownik Gotp (zbawiciel)® ani tez in-
nych, o wiele rzadszych terminéw: rzeczownika cotfipLov (to, co ocala, stad
pbZniejszy sens terminu zbhawienie)', czy tez przymiotnika c@TAPLOG (zba-
wienny)®.

Wydzwigk rzeczownika cwotnpia jest bardzo bogaty i zawiera w sobie
cala game odcieni znaczeniowych, poczawszy od znaczenia §wieckiego az po
religijne. W literaturze greckiej pozabiblijnej stosowany byt on zaréwno do
0s0b, jak i do rzeczy. Gdy byla mowa o osobach w najbardziej podstawowym
sensie, chodzito o zachowanie od niebezpieczeristwa, wybawienie od niechyb-
nej $mierci, czesto w kontekscie niebezpieczefistwa czyhajacego na morzu’
albo w trakcie walki'®. Dalsze znaczenia to: ocalenie, wyzwolenie, ratunek,
bezpieczny powrét'!. W przypadku, gdy termin odnosit si¢ do rzeczy w gre-
ce pozabiblijnej znaczyl on najczesciej: zachowanie, ocalenie, zabezpieczenie,
ochrona, gwarancja bezpieczeiistwa, porgka badZ nawet konserwacja przed-
miotéw. W znaczeniu religii poganskich, zwtaszcza misteryjnych, zbawienie
dokonuje si¢ przez udziat w misteriach, jakie sa dostgpne dla wtajemniczo-
nych. Religijno-filozoficzny system, zwiazany szczegdlnie z Platonem, po-
strzega zbawienie jako boskie zachowanie wszystkich rzeczy. Réwniez Marek
Aureliusz méwi o boskim porzadku i zachowaniu zycia'.

* W pozostatych pismach NT rzeczownik ten wystepuje 45 razy. Wszystkie wyliczenia
statystyczne podaje za: R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wort-
schatzes, Ziirich 19732

5> Czasownik 6®{m w pozostatych pismach NT wystepuje az 107 razy.

® W NT rzeczownik cwtijp wystepuje 24 razy.

7 Rzeczownik cwtfiplov w NT znajduje si¢ tylko 4 razy.

8 We wszystkich pismach NT wystepuje tylko jeden raz.

"B auer A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, wyd. W. E. Arndt, F. W. Gingrich, Chicago 1979?, s. 801.

1°C. B r o w n, Redemption, [w:] Dictionary of the New Testament Theology, t. 111, red.
C. Brown [tlum. z niem.], Grand Rapids 1986, s. 205. Dalej cytowany bedzie jako DNTT.

U'W.J.R o s t o n, Zbawienie cztowieka w Starym Testamencie, Warszawa 1970, s. 35.

Z2Brown, Redemption, s. 205.
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Grecki przektad LXX do rzeczownika cwtnpia dodaje bardziej sprecyzo-
wane zabarwienie religijne, ktére staje si¢ zrozumiale dla religii objawionej,
gdzie szeroko pojete ocalenie czlowieka w jego ostatecznym wymiarze jest
wylacznym dzietem Boga. Dodatkowo termin wzbogaca si¢ o takie znaczenia,
jak: zwycigstwo, sukces, pomys$lnosé, poniewaz w LXX cotnpia jest odpo-
wiednikiem az dziewieciu réznych terminéw hebrajskich!’.

We wszystkich wymienionych wyzej znaczeniach z b a w i e n i e, nieza-
leznie od kontekstu, oznacza ocalenie i wybawienie od jakiego$ grozacego,
gwaltownego niebezpieczenistwa. Kontekst religijny, filozoficzny lub histo-
ryczny precyzowal to wybawienie jako dzieto majace skutek bardziej dorazny,
ziemski — tak dzieje si¢ w ramach jezyka Swieckiego lub religii poganskiej,
badZ nadawat terminowi sens ponaddoczesny, wieczny — jak dzieje si¢ to na
kartach ksiag natchnionych.

W Nowym Testamencie takze spotykamy to najbardziej pierwotne znacze-
nie terminu méwiace o wybawieniu z ré6znych niebezpieczefistw doczesnych,
choé jest ono znacznie rzadsze'®. Specyfika Nowego Testamentu, zaréwno
w nauczaniu Jezusa, jak i w przepowiadaniu Kosciota apostolskiego, wynosi
do rangi najwazniejszej zbawienie, ktore teraz jest powigzane z osobg Chrys-
tusa. Ma ono oczywiScie wymiar religijny. Ewangelie stosunkowo rzadko
postuguja si¢ rzeczownikiem cwtnpia: zaledwie 5 razy. Czterokrotnie wyste-
puje on w Ek!°, tylko jeden raz w J'®. W synoptycznych opisach cudow-
nych uzdrowienn dokonanych przez Jezusa czgsciej uzywany jest czasownik
c®lw'". Poniewaz cudowne uzdrowienia sa znakiem nadejscia krélestwa
Bozego, dlatego czasownik wyraza nie tylko wybawienie od fizycznej niemo-
cy, ale raczej ocalenie catego cztowieka'®. Wprawdzie jest ono jeszcze nie-
pelne, ale juz staje si¢ zadatkiem zbawienia wiecznego.

Dzieje Apostolskie przynosza wypowiedzi Swiadczace o tym, jak pierwotny
Ko$ciét rozumial zbawienie. W Dz 4, 12 Piotr, wyjasniajac przed Sanhedry-
nem przyczyn¢ uzdrowienia cztowieka chromego powie: ,,nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imie-
nia, w ktérym moglibySmy by¢ zbawieni”. Podobnie w Dz 2, 21 w pierwszej

BRosto n, Zbawienie cztowieka w Starym Testamencie, s. 35.

B r o w n, Redemption, s. 211 n. Por. takze. R. P o p o w s k i, Wielki stownik grecko-
polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994, s. 592.

5 Por. £k 1, 69. 71. 77; 19, 9.

16 por. J 4, 22.

17 Por. Mk 5, 34; 10, 52; £k 7, 50; 8, 48; 17, 19; 18, 24 i inne.

BBrown, Redemption, s. 212.
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mowie Piotra §wiadkowie wylania Ducha Swigtego na mtody Kosciét ustysza
z ust Apostota: ,,Kazdy, kto wzywac bgdzie imienia Panskiego, bedzie zba-
wiony”. Ta aluzja do proroctwa Joela (JI 3, 5) dokonuje tez znamiennej dla
Nowego Testamentu transpozycji. ,,Imi¢ Pariskie” dla proroka oznaczato imig
Jahwe, w Dz dotyczy ono Jezusa Chrystusa'®, przez ktérego Ojciec dokonu-
je zbawienia. W corpus Paulinum zbawienie, pozbawione sensu Swieckiego,
oznacza wylacznie zbawcza dziatalno$¢ Boga. Ewangelia staje si¢ skutecznym
narzedziem zbawienia, jest nawet nazwana ,,Dobrag Nowina o zbawieniu” (Ef
1, 13). Méwiac za$ o zrddle taski zbawienia Pawel w 1 Kor 1, 18 wskaze na
,stowo krzyza” (AOY0G T0D GTOLPOD).

Autor Apokalipsy trzykrotnie méwi bezposrednio o zbawieniu postugujac
si¢ zawsze rzeczownikiem cwtnpia (Ap 7, 10; 12, 10; 19, 1). Za kazdym
razem jest to uroczysta proklamacja rozlegajacych si¢ w niebie gtoséw przy-
pisujacych zbawienie Bogu lub Bogu i Barankowi. W kazdym przypadku
podany jest takze motyw chwaly oddanej Bogu. Za pierwszym razem (7, 10)
motywem jest zakorficzenie stanu ucisku i wejsScie do stanu chwaty grupy
ludzi wtasciwie nieograniczonej, nazwanej ,,wielkim ttumem, ktérego nikt nie
mogt policzy¢”. Za drugim razem (12, 10) jest nim sad nad szatanem, ktory
zostal stracony, i zwycigstwo meczennikéw. Trzecia proklamacja (19, 1)
rozlega si¢ po upadku Wielkiego Babilonu, a jej motywem jest sprawiedliwy
sad, jaki z rgki Boga spotkal symboliczng Nierzadnicg.

Na podstawie oméwionych pokrétce zastosowan terminu na kartach Pisma
§w. mozna wigc juz teraz zgodzié si¢ z J. W. Rostonem?’, bez uprzedzania
wnioskéw, jakie pozwoli przyjaé to opracowanie, ze w teologicznym znacze-
niu zbawienie oznacza wszystko to, co Bog przedsigwziat, aby przezwycigzyé
zto, ktére wtargneto na Swiat jako skutek grzechu.

19 Tamze, s. 213.

20 Autor prébuje nawet podaé definicje zbawienia, choé na gruncie ksiag natchnionych
trudno szuka¢ wypowiedzi definicyjnych. Wedlug Rostona zbawienie mozna zdefiniowaé jako
catoksztalt dziatan Bozych i odpowiadajacych im wysitkow ludzkich (wspétdziatah z taska)
Sswiadomie podejmowanych dla ocalenia, przedtuzenia i wzbogacenia zycia ludzkiego poprzez
wybrang spoteczno$é, zmierzajacych ostatecznie do osiggnigcia pelni zycia jako zjednoczenia
z Bogiem, por. J. W. R o st o n, Zbawienie pojednaniem przez mitos¢ w pokoju, STV
23(1985), nr 2, s. 101-102.
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II. ZBAWIENIE NALEZY DO BOGA I DO BARANKA (Ap 7, 10)

Rozdz. 7 Apokalipsy jest umiejscowiony pomigdzy otwarciem szdstej i
sibdmej pieczgci. Zawiera dwie wizje, zawsze wprowadzone zwrotem ,,potem
ujrzatem” (7, 1. 9), ktére ukazuja dwie wielkie zbiorowo$ci ludzi w réznych
kontekstach: na ziemi (7, 1) i w niebie (7, 9). Po symbolicznej czynnoS$ci
opieczgtowania Bozych stug ze wszystkich pokolen Izraela (7, 1-8) autor
ksiggi opisuje wizje wielkiego tlumu stojacego przed tronem Boga i przed
Barankiem. To wlasnie ta grupa w uroczystej proklamacji wota glosem do-
no$nym: ,,Zbawienie (cwtnpio) nalezy do Boga naszego (T® Oc®d Mudv),
Zasiadajacego na tronie i do Baranka (t® &pvie)” (7, 10).

Najpierw nalezy odpowiedzieé¢ na pytanie: kto stanowi owa grupe¢ stoja-
cych przed tronem i przed Barankiem? Ap 7, 9 rozpoczyna si¢ od stéw ,,po-
tem ujrzalem...”. Daje to podstawe do tego, by widzie¢ tu nowa grupg, a nie
utozsamiaé jej ze 144 tysiacami opieczetowanych z pokolen Izraela (7, 1-
8)?!. Réznica pomiedzy grupa stojacych przed tronem i Barankiem a grupa
opieczgtowanych jest dwojaka. Po pierwsze w 7, 1-8 jest mowa o konkretnej
liczbie opieczg¢towanych, nawet jesli 144 tysiace rozumie si¢ jako liczbe
symboliczng, a wigc nie zamknieta??. Natomiast na scenie wydarzen w 7,
9 pojawia si¢ ,,wielki ttum, ktérego nikt nie mégt policzy¢”. Po drugie, wy-
brani, ktérzy wchodza w sktad grupy 144 tysigcy, opisani sa zaréwno ich
przynaleznoscia do Boga przez akt opieczgtowania, i réwnocze$nie podkreslo-
ny zostaje ich zwiazek z pokoleniami Izraela: pochodza w ré6wnym stopniu
»ze wszystkich pokoleid synéw Izraela” (7, 4). Natomiast grupa stojacych
przed tronem Boga i przed Barankiem wywodzi si¢ ,,z kazdego narodu i
wszystkich pokolen, ludéw i jezykéw” (7, 9). Ci komentatorzy, ktérzy w 144
tysiacach widza judeochrzescijan, wielki ttum z 7, 9 nn. identyfikuja z chrze-
Scijanami pochodzacymi z pogaristwa®®. Jesli natomiast przyjmiemy za Pri-
gentem?*, ze grupa 144 tysiecy to prawdziwy lud Bozy, pochodzacy nie tyl-
ko sposréd Izraela, wéwczas ,,wielki ttum” i 144 tysiagce wybranych beda
mialy wigcej cech wspdlnych.

A jednak, po doktadniejszej analizie mozna zauwazy¢, ze pomigdzy tymi
grupami zaznacza si¢ bardzo istotna réznica. Lezy ona w ich przedstawieniu.

2LA.Tankows ki, Apokalipsa sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1959, s. 180.

2 Por. U. V a n n i, L’Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 54.
2 La clarté de I’Apocalypse, Gendve 1966, s. 142-143.
24 L’Apocalisse di S. Giovanni, (thum. z franc.), Roma 1985, s. 242-243.
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W pierwszym przypadku 144 tysiace to ludzie naznaczeni pieczecia. Pieczgl
ta jeszcze nie jest znamieniem ich ostatecznego zwycigstwa, lecz raczej wy-
brania®’, ktére na tym etapie nie jest réwnoznaczne z zachowaniem od prze-
Sladowan, co zrealizuje si¢ dopiero w finalnym stanie nowego stworzenia.
Natomiast wielki ttum scharakteryzowany jest dwoma wymownymi symbola-
mi: odziani sa w biale szaty, w reku za$ trzymaja palmy. Symboliczne zna-
czenie szaty okresla pewien stan, ktéry kwalifikuje osobg w jej catoSci, wyra-
za sytuacje tej osoby?®. Biale szaty to symbol radosci niebiariskiej i tryum-
fu?’. Ich stojaca postawa, posiadajaca réwniez swoje symboliczne znaczenie
w Ap, nawiazuje do zmartwychwstania®®. Te dwa symboliczne elementy
(biate szaty i postawa stojaca) postawione obok siebie wzmacniaja wymowe
obrazu: podkreslaja diametralnie nowy stan w jakim znaleZli si¢ zbawieni.
Jest to stan zupetnie rézny od tego, ktérego dos§wiadcza sig w wymiarze
ziemskim, a zarazem jest on ostateczny.

Podobnie rzecz ma si¢ z drugim wymownym symbolem, to jest z palmami,
ktére trzymaja w rgkach. Interpretacje tego symbolu idg w dwéch kierunkach:
albo przyjmuje sig, ze jest to element pochodu tryumfalnego, jak ma to miej-
sce na zakoriczenie $wieta namiotéw?’, albo — jak to do$é wczesnie po-
Swiadczaja akta pierwszych meczennikéw — palmy sa symbolicznym wyrazem
zwyciestwa osiagnietego poprzez meczeistwo’’. Element wspélny tych réz-
nych interpretacji lezy w podkre$leniu tryumfu. Jesliby przyjaé pierwsza
interpretacje, to wéwczas palmy w rgkach zbawionych staja si¢ elementem,
ktéry wprawdzie uzyty jest w ich charakterystyce, ale w rzeczywisto$ci odno-
sitby si¢ do Boga i do Baranka: bylby to gest uroczystej adoracji w ramach
kultu. To znaczenie wydaje si¢ lepiej pasowaé do kontekstu catej perykopy
7, 9-17. Ale jesli palmy w rekach zbawionych, podobnie jak ich biate szaty
i postawa stojaca, maja charakteryzowac ich samych, to wéwczas wydaje sig
bardziej czytelne i uprawnione drugie wyjasnienie symbolu, ktére chce tu
widzie¢ aluzj¢ do ich meczenstwa. W kazdym razie sa to zwycigzey, z kto-
rych ust styszymy doksologi¢ méwiaca o zbawieniu (7, 10). Biorac pod uwa-
ge taka interpretacj¢ owej grupy, ktéra widzi w nieogarnionym ttumie aktual-

25 Zob. na temat znaczenia pieczeci i czynnosci opieczetowaniaJ a n k o w s k i, Apoka-
lipsa sw. Jana, s. 179.

%Vanni, L’Apocalisse, s. 44.

'Jankows ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 180.

S, Gadecki, Wstegp do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 157.

P Jankows ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 180.

0P rigent L’Apocalisse, s. 244-245.
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nych zwycigzcéw, ich hymn chwalacy Boga i Baranka staje si¢ zrozumialy
i wiarygodny.

Trudnosci w ttumaczeniu na jezyk polski, podobnie jak i na inne jezyki
wspodtczesne, sprawia dat. T® Oe®d 1 T@® &pviw. Obrazuja to rézniace sig
bardzo w tym miejscu wspdiczesne wazniejsze przektady na jezyk polski. A.
Jankowski w swoim komentarzu przektada: ,,Zbawienie [przypisaé trzeba]
Bogu naszemu [...] i Barankowi™>!. Dawniejsze wydania Biblii Tysigclecia
maja: ,,[...] u Boga naszego [..] i u Baranka*?. Dziewiate wydanie Nowego
Testamentu, bedace czeScia przygotowywanego V wyd. Biblii Tysiqclecia, z
roku 1996 ma: ,zbawienie w Bogu [...] i w Baranku”??. Natomiast Biblia
Warszawsko-Praska®* przektada jeszcze inaczej: ,.zbawienie [mamy] od Bo-
ga naszego [...] i od Baranka”. Podobna réznorodno$¢ przektadéw spotykamy
w innych jezykach wspoétczesnych. Wszystkie one prébuja oddaé to, co wyra-
za dat. possessoris®. Uprawniony jest takze taki przektad, jaki zostat przy-
jety dla tego opracowania: ,,zbawienie nalezy do Boga [...] i do Baranka”. W
dalszej czeSci zostanie wyjasnione jak trzeba rozumieé to wyrazenie.

Podmiotem sprawczym zbawienia pozostaje B6g i Baranek. A wigc zba-
wienie, o ktérym moéwia zwycigzcy uczestniczacy w niebianskiej liturgii
chwaty, pochodzi od Nich obu. Trzeba tu jednak od razu dodaé, ze zbawienie
pochodzi od Nich obu w réwnym stopniu, cho¢ w rézny sposéb. Bég, pri-
mum movens immobile®®, jest u poczatku wszystkich wydarzefi zbawczych.
To On trzyma w reku ksiege loséw $wiata’’. W historii §wiata 6w Bozy
plan zbawienia aktywnie realizuje Baranek®®. Najpelniej wyraza to takze
pierwsze przedstawienie Chrystusa — Baranka w Ap 5, 6 n. i doksologia z Ap
5, 9-10.

Bég, z dodana charakterystyka ,,Zasiadajacy na tronie”, przywodzi na mysl
prezentacje z rozdz. 4, gdzie ptc. koOuUeEVOG (zasiadajacy) stanie si¢ jednym

Mlyjankowsk i, Apokalipsa sw. Jana, s. 181.

32 Por. IV wyd. Biblii Tysigclecia.

3 Por. Pismo swigte Nowego Testamentu i Psalmy w przektadzie 7 jezyka greckiego, wyd.
IX na nowo opracowane, Poznan 1996.

3 Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu. Biblia Warszawsko-Praska. W przektadzie
z jezykéw oryginalnych, oprac. K. Romaniuk, Warszawa 1997.

BSFE Blas s,A-.Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and Other
Early Christian Literature, (wyd. R. W. Funk), Chicago 1961, s. 102.

% Jankowsk i, Apokalipsa sw. Jana, s. 113.

37 Na temat opinii dotyczacych wyjasnienia symbolu ksiegi z Ap 5, 1 por. Briits c h,
La clarté de I’Apocalypse, s. 106-107.

B Jankowsk i, Apokalipsa sw. Jana, s. 115.
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z wazniejszych Jego przymiotoéw. Zasiadanie na tronie oznacza wypelnianie
wladzy, najczgsciej sadowniczej. Bog zasiadajacy na tronie, otoczony przez
dwadziescia cztery trony i zasiadajacych na nich Starcow z wizji rozdz. 4,
pokazany jest w roli sedziego i najwyzszego wtadcy®. Okaze si¢ w calej
Apokalipsie, ze jest to jedyna wladza, ktéra do korca wszystkich wydarzen
pozostanie trwata i nienaruszona. Chrystus, ukazany jako apokaliptyczny
Baranek, nabywa Bogu ludzi za ceng¢ przelania swojej krwi (5, 9) i czyni ich
krélestwem i kaptanami. To wtasnie fakt odkupienia dokonany przez Baranka
jest powodem, dla ktérego Bég przekazuje Mu ksiege loséw $wiata®. Tak
wigc zbawienie, o ktérym styszymy w doksologii rozdz. 7, stusznie jest
przypisane Bogu i Barankowi. To do Nich nalezy zbawienie w tym znacze-
niu, ze jedynie ich mitos$¢ zapisana w calym planie odkupienia, czego symbo-
lem jest ksigga trzymana przez Zasiadajacego na tronie, i w zbawczym akcie
wydania krwi przez Baranka na okup za wszystkich ludzi rzeczywiScie spra-
wia to, co oznacza: daje dostgp przed tron Boga. Jak znaczaca i wymowna
jest ta nowa sytuacja wiernych §wiadczy o tym poprzedni ich stan. Zbawieni
»przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je
wybielili” (7, 14).

O ucisku Ap wspomina pigciokrotnie, przy czym tylko raz w drugiej cze-
Sci ksie;gi‘“. Ze wzgledu na slowo Boze i §wiadectwo Jezusa*? (1, 9) ucisk
jest nieodzownie przywiazany do chrzescijariskiej egzystencji*’. Dla samych

¥E Schissler Fioren za, Revelation. Vision of a Just World, Minneapolis
1991, s. 59; Jank o ws ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 166. Obraz Boga zasiadajacego na
tronie miesci w sobie wiele réznych konotacji, cho¢ wydaje si¢, ze podkreslenie panowania
i powiazanej z tym wtadzy sprawowania sadu jest tu pierwszoplanowe. Na temat Zrédet tego
obrazu oraz innych motywoéw, jakie on wyraza por.: B. W i d t a, Antropologia egzystencjalna
Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 29-37.

“Jankows ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 115.

4 Ueisk wspomniany jest w Ap 1, 9; 2, 9. 10. 22; 7, 14. W Ap 2, 22 chodzi o ucisk,
jakiego doznaja ci, ktérzy ulegli nauce falszywej prorokini Jezabel. W pozostatych przypadkach
ucisk okresla aktualne zagrozenia dla wierzacych. Por. P ri g e n t, L’Apocalisse, s. 149.

42 Typowe dla Apokalipsy wyrazenie , §wiadectwo Jezusa” wystepuje w ksiedze wielokrot-
nie: 1, 2. 9; 12, 17; 19, 10 (2 razy). Ch. Briitsch (La clarté de I’Apocalypse, s. 21-22) przyta-
cza rézne opinie na ten temat. Swiadectwo Jezusa w kontekscie ksiegi oznacza catosé dokona-
nego przez Niego dziela, ktére poprzez Jego meczenistwo, zakoficzone uwielbieniem w zmar-
twychwstaniu, pozwala wierzacym rozpoznaé w historycznych zdarzeniach zbawcza wole Boga.
Por. A. Si k o r a, La struttura della Chiesa nell’Apocalisse di San Giovanni, ,,Studia Fran-
ciszkanskie”, 7(1996), s. 191. Por. takze H. K r a f t, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen
1974, s. 22.

B Briitsch, La clarté de I’Apocalypse, s. 21.
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wierzacych ucisk oznacza cierpienie do§wiadczane ze strony wrogiego Swiata,
ale jest w tym samym czasie znakiem przesladowan eschatologicznych**. Dn
12, 1 zapowiada ostateczny dzien ucisku, jakiego do tej pory nie widziano:
»Wtedy nastapi okres ucisku, jakiego nie byto, odkad narody powstaty, az do
chwili obecnej”. Ta sama idea, zwigzana z wydarzeniami eschatologicznymi,
przejeta zostaje przez Mk 13, 19 i inne paralele w Ap. Nieprzeliczony tlum,
przychodzacy z wielkiego ucisku (Ap 7, 9), to sa chrzescijanie, ktérzy zwy-
ciesko pokonali prébe ostateczna®. Kontekst wydaje si¢ wskazywaé na ich
meczenstwo, choé sam tekst nie méwi o tym wprost. Autor wigksze znaczenie
niz meczefistwu zwycigzcOw przypisuje krwi Baranka, ktéra wybiela szaty
wierzacych. Wyraza w ten sposob gteboka prawdg teologiczna, bo sam obraz
zdaje si¢g by¢ oparty na sprzeczno$ci: krew, ktéra wybiela. Lecz w sensie
teologicznym, a przeciez o taki sens chodzi hagiografowi, krew Chrystusa —
Baranka oczyszcza i daje ludziom dostgp do tronu Boga i niebiariskiej litur-
gii*®. Ap 7, 15 podaje wiasnie takie wyjasnienie: ,,Dlatego sa przed tronem
Boga i w Jego §wiatyni cze§¢ Mu oddaja we dnie i w nocy”.

Dla pelniejszego zrozumienia odmiennej rzeczywistoSci zbawionych wazne
jest to, co Ap moéwi dalej, okreSlajac ich nowy stan siedmioma czasownika-
mi*’. Juz pierwszy z nich to czasownik o wielkiej nosnosci teologicznej:
rozbié, rozciagna¢ namiot (gr. cknvow). W prologu Ewangelii §w. Jana (J
1, 14) méwi si¢ w ten sposdb o czynnosci Logosu: przez wcielenie Stowo
zamieszkalo (gr. E6KNVWOGEV, aor., dostownie: rozbito namiot) wsrdd nas. Ap
7, 15 nazywa tak czynno$¢ Boga w stosunku do zbawionych: ,,Zasiadajacy
na tronie rozciagnie namiot nad nimi”*®,

W LXX oxnvoo tlumaczy najczgsciej hebrajski termin miskan (namiot)
1 w myS$li péZznego judaizmu nawigzuje do trwatej obecnosci, zamieszkania
na stale. Zwigzany z nim termin $°kina stosowany byt dla wyrazenia manifes-
tacji Boga na ziemi. B6g mieszka w niebie, ale objawia si¢ takze przez prze-

“H. Schlie 1, ,,qliyi”, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 111, wyd.
G. Kittel, G. Friedrich (tlum. z niem. G. W. Bromiley), Grand Rapids 1990, s. 144-145.

Bpri g ent, L'Apocalisse, s. 248.

46 Tamze, s. 249.

47 Poczawszy od oknNVO® czasowniki sa w czasie przysztym. Nie oznacza to, ze autor
przechodzi w tym miejscu do obietnic dotyczacych odleglej przysztosci, lecz raczej sktania to
do wniosku, ze zaréwno w tym, o czym byla mowa w czasie teraZzniejszym, jak i tam, gdzie
uzyto czasu przyszlego, chodzi o zbawienie eschatologiczne. Czas teraZniejszy okresla rzeczy-
wisto$¢ juz do§wiadczana, przynajmniej w jakim§ stopniu; natomiast czas przyszty — oczekiwa-
nie jej ostatecznego dopelnienia. Por. P r i g e n t, L’Apocalisse, s. 250-251.

48 por. takze inne miejsca w Ap: 12, 12; 13, 6; 21, 3.
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bywanie ze swoim ludem tu, na ziemi. Taki sposéb wyrazu pozwalat z jednej
strony w niczym nie naruszy¢ transcendencji Boga, a z drugiej za§ — mozna
byto podkresli¢ Jego obecnos¢é w historii i wyrazi¢ w ten sposéb niczym nie
zaklécona bliskosé Boga ze swoim ludem®.

Bég, wedtug Ap, rozciaga swdéj namiot nad tymi, ktérzy dostgpuja zbawie-
nia. W takim kontek$cie termin swthriva, uzyty w znaczeniu teologicznym,
odnosi si¢ do rzeczywistosci nadprzyrodzonej i wiecznej™’. Nie przeczy te-
mu fakt, ze nastgpne czasowniki podkreslaja raczej aspekt wybawienia od
trudno$ci doSwiadczanych w ziemskiej egzystencji: ,,nie beda juz taknac ani
nie beda juz pragnaé, nie porazi ich stonce ani zaden upal” (7, 16). Wersety
16-17 to prawie dostowny cytat z Iz 49, 10. U proroka czytamy: ,,Nie beda
juz taknaé ni pragnaé, i nie porazi ich wiatr upalny ni storice, bo ich popro-
wadzi Ten, co si¢ lituje nad nimi, i zaprowadzi ich do tryskajacych zdrojow”.
Istnieje duza zbiezno$¢ 1z 49, 101 Ap 7, 16. Réznice w stosunku do Iz wpro-
wadza Ap 7, 17, cho¢ takze i tu jest pewne podobiefistwo. U Izajasza tym,
kto bedzie prowadzit swéj lud, jest Jahwe — Bég. W Ap natomiast jest nim
Baranek — Chrystus. Takie przesunigcie atrybutéw z Boga na Chrystusa jest
czestym zabiegiem autora Apokalipsy’! i jest zgodne z chrystologia calej
ksiegi’?. Réznica pomiedzy tekstem Iz 49, 10 a Ap 7, 17 polega na wpro-
wadzeniu figury Baranka i przypisaniu Mu funkcji pasienia zbawionych:
,»pas¢ ich bedzie Baranek, ktéry jest posrodku tronu”.

Tradycja ST w kilku miejscach przypisuje Bogu, ale takze mesjanskiemu
krélowi funkcje pasterska®. Taki sens mozna wyczytaé w Ez 34-37. Nato-
miast tradycja apokaliptyczna idzie dalej: rozwija ten obraz i transponuje go
w alegori¢ barana-przewodnika. Byta to tradycja zwigzana z szerokim kre-
giem apokaliptyki, o czym moze §wiadczy¢ 1 Hen 89-90°*. J. Comblin wy-
prowadza z tych zaleznosci taki wniosek, ktéry pozwala zrozumie¢ sens figu-
ry Baranka — pasterza: baran byl w tradycji apokaliptycznej tytutem przyszte-
go Mesjasza — pasterza. Ksigga Ap asymiluje to i zbliza do charakterystyki
stugi Paiiskiego z 1z 53, 7. Czyni to by¢ moze przez poSrednictwo Ez 43, 23,

A R Hulst, ,skn, wohnen”, [w:] Theologisches Handwdrterbuch zum Alten Testa-
ment, t. 11, wyd. E. Jenni, C. Westermann, Miinchen—Ziirich 1976, kol. 909.

OJankowsk i, Apokalipsa sw. Jana, s. 181.

51 por. dla przyktadu Ap 1, 12-20. Wigcej na ten temat: A. K i e j z a, Charakter obec-
noSci Chrystusa w KoSciele wedtug Ap 1, 12-20, CT 65(1995), s. 29-30.

2 Jankows ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 114.

3 Beyreuther, ,shepherd”, DNTT, t. III, s. 565.

3 Por. zwlaszcza 1 Hen 89, 42-47; 90, 9-16. Por. takze Dn 8, 1-14.
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gdzie czytamy: ,,I ustanowi¢ nad nimi jednego pasterza, ktory je bedzie past,
mego slugg, Dawida. On je bedzie past, on bedzie ich pasterzem”. W ten
sposdb atrybuty apokaliptycznego baranka zostaja wchlonigte i w potaczeniu
z tradycja ST zasymilowane zostaja w atrybutach krélewskich i mesjariskich
Baranka Apokalipsy>°.

Czynno$¢ pasienia, wyrazona czasownikiem poimaivnw, w innych miej-
scach Ap ma zawsze znaczenie negatywne’’. Za kazdym razem czasownik
wkomponowany jest w wyrazenie ,,pas¢ rézga zelazna” i zawsze oznacza
wladze nad wrogami Chrystusa i wierzacych. Tylko 7, 17 méwi o pasterskiej
funkcji Baranka odnoszac ja do zbawionych, i nadajac jej znaczenie pozytyw-
ne, polegajace na zabezpieczeniu tego, co jest dobre i najbardziej potrzebne.
Taki sens zostaje takze uwydatniony przez nastgpny czasownik okreSlajacy
kolejna czynnos$¢ Baranka. Baranek, ktéry bedzie past zbawionych réwniez
,»poprowadzi ich do Zrédet wéd zycia” (7, 17). Ten szczegdl, znany z tradycji
Janowej (por. J 4, 14; 7, 38), jest kolejnym elementem wspdlnym z 1z 49, 10.
»Woda zycia” pojawia si¢ takze w Ap 21, 6 oraz 22, 1. 17. Woda zycia, lub
woda zywa, to czeste metaforyczne okreslenie Zrédta wody, wody Zrddlanej
badZz rzeki, jako przeciwstawnych do stojacych, zamknigtych zbiornikéw
wody. Jr 2, 13 nazywa Jahwe Zrédtem wody zywej: ,,Bo podwéjne zto popet-
nil méj nardd: opuscili Mnie, Zrédlo zywej wody, zeby wykopac sobie cyster-
ny, cysterny popgkane, ktére nie utrzymuja wody”.

Woda zywa to jeden z elementéw wspdlnych teologii Ewangelii Jana i
Apokalipsy. W tradycji Janowej nabiera ona specyficznego sensu, gdy staje
si¢ metafora Ducha Swigtego®’: ,,W ostatnim za$, najbardziej uroczystym
dniu $wigta, Jezus stojac zawolal dono$nym glosem: Jesli kto§ jest spragnio-
ny, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie 1 pije! Jak rzekto Pismo:
Strumienie wody zywej poplyna z jego wnetrza. A powiedziat to o Duchu,
ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego” (J 7, 37-39). W Swietle Ap 21,
6 122, 1. 17 woda zycia jest darem eschatologicznym®®. Otrzymuja go ci,
ktérzy przez swoja wytrwatos¢ okazali si¢ wierni i zostali uznani za godnych
tego, by mie¢ udziat w Nowym Jeruzalem.

Jako dopetnienie wszystkich daréw, do ktérych maja dostep zbawieni,
znajduje si¢ jeszcze jeden. Tym razem pochodzi on od Boga: ,,kazda tz¢ otrze

3 J.Comblin, Le Christ dans I’Apocalypse, Paris 1965, s. 33-34.
% por. Ap 2, 27; 12, 51 19, 15.

STE. B. A 11 o, L’Apocalypse, Paris 1921, s. 100.

B Briitsch, La clarté de I’Apocalypse, s. 146.
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Bég z ich oczu” (7, 17). Identyczna obietnic¢ spotkamy w Ap 21, 4. Tym
bardzo wymownym obrazem Ap dopowiada, ze zbawienie obok udziatu w
liturgii niebianskiej, obok wspdlnoty z Bogiem i Barankiem niesie z soba
takze pokonanie wszelkiej formy cierpienia, jaka wynika z ludzkiej kondy-
cji>’. Boza obecnosé, zrealizowana w nabytym nowym zyciu, sama przez
si¢ wyklucza kazda forme cierpienia. Jest bowiem stanem, ktory przekracza
wszelkie ograniczenia kondycji ziemskiej i kazda niedoskonato$¢. Podobnie
jak w 21, 4, takze i tu autor wylicza wszystkie te elementy negatywne, ktére
ostatecznie zostang pokonane: gtdd, pragnienie i upal. A co najwazniejsze,
Baranek pokona takze $mieré swoich wybranych, gdy poprowadzi ich do
Zrédet wod zycia. Zaréwno 7, 17 jak i 21, 4 podkreslaja zakres wyzwolenia:
Bog otrze kazda tze W tym sensie zbawienie nie oznacza wigc wy-
lacznie rzeczywisto$ci duchowej. Jest rdwnocze$nie usunigciem wszelkie]
formy cierpienia i przywréceniem pelni szczescia, dla tych, ktérzy go doste-
puja®.

III. NOWA SYTUACJA ZBAWIONYCH

Jakiego znaczenia nabiera ostatecznie termin ,,zbawienie” w konteks$cie Ap
7, 9-17? Czy chodzi w nim tylko o wybawienie od ziemskich udrgk i cier-
pien? Czy jego zakres ogranicza si¢ wytacznie do rzeczywistosci niebianskiej,
a wigc jest tylko obietnica tego, co dopiero ma nadej$¢, czy moze raczej juz
odnosi si¢ do teraZniejszoSci? Wizja wielkiego ttumu z Ap 7, 9-17 spelnia
szczegllna rolg w ramach catej ksiggi, i to zar6wno w sensie kompozycyj-
nym, literackim, jak i teologicznym. Przez powtérzenie waznych motywdow
literackich przedstawionych w pierwszej sekcji drugiej czesci ksiggi (Ap 4-5),
takich jak tron, Zasiadajqcy na tronie i Baranek, jest swojego rodzaju powia-
zaniem pomiedzy pierwsza a ostatnig sekcja ksiegi (Ap 16, 17-25)%!. Wyka-
zuje w ten sposob progresywny charakter calej ksiggi. Wizja dworu niebies-
kiego z tronem i zasiadajacym na nim Bogiem (rodz. 4) oraz ksiggi Bozych
wyrokéw (rozdz. 5) sa poczatkiem wszystkich nastgpnych wydarzei. Ich
poczatku nalezy szuka¢ w dziataniu Boga i Chrystusa Baranka, a spelnienia
w wizji niebianskiego Jeruzalem. Zalezno$¢ pomigdzy pierwsza a ostatnig

%V anni, LApocalisse, s. 262-263.
OSchiissler Fiorenza, Revelation, s. 69.

1 Por. struktura podziatlu Ap proponowana przez U. Vanni (La struttura letteraria
dell'Apocalisse, Brescia 1980).
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sekcja jest podobna do tej, jaka istnieje pomigdzy obietnica a jej wypelnie-
niem. To, co na poczatku jest zapowiedzia na koricu stanie si¢ pigkna realiza-
cja, gdy gtos od tronu obwiesci: ,,Oto przybytek Boga z ludZzmi: i zamieszka
wraz z nimi, i beda oni Jego ludem, a On bgdzie «Bogiem z nimi»” (21, 3).

Caly rozdz. 7 jest rownocze$nie swojego rodzaju pauza w rozwoju akcji
kolejnych wydarzen. Przerwa w opisie otwierania kolejnych pieczeci jest
efektem zamierzonym przez autora. Podobnym zabiegiem postuguje si¢ w 10,
1-11, 13, gdzie przerywa opis rozwoju wydarzen nastgpujacych po brzmieniu
kolejnych trab®?. Tego rodzaju przerwa w narracji ma spetniaé role zawie-
szenia, swoistego nawiasu, pozwalajacego na podjecie refleksji nad znacze-
niem dziejacych si¢ wydarzen®. Mozna to lepiej zrozumieé dzigki sposobo-
wi w jaki autor ukazuje otwarcie siédmej pieczeci (8, 1): ,,A gdy otworzyt
sibdmg pieczel, zapanowata w niebie cisza jakby na pét godziny”. Wprowa-
dzajac to zawieszenie w opowiadaniu wielkich wydarzen historii zbawienia,
ktérych sceng jest Swiat, Apokalipsa sktania wierzacych do podjecia refleksji
nad ich sensem. Stad wizja wielkiego tlumu zbawionych ma takze gtebokie
znaczenie teologiczne dla orgdzia catej ksiggi: uprzedza tres¢ ostatniej sekcji,
moéwiacej o tym, na czym ostatecznie bedzie polega¢ zbawienie wierzacych,
ktérzy w ramach historii obronili swoja wierno$¢ Bogu i Chrystusowi, wbrew
natarczywym pokusom i groZzbom ze strony Swiata. Bog rozciagnie nad nimi
swéj namiot, co ma swoja konkretna realizacjg w podwdjnym sensie: jest, po
pierwsze, znakiem trwalej bliskosci Boga, gdyz pozwala zbawionym staé
przed tronem Boga; a po drugie, jest dla samych wierzacych momentem
przetlomowym w ich egzystencji, w ktdérej od tej pory ustana negatywne ele-
menty cierpienia i braku: nie beda juz takna¢ ani pragnaé, ani nie porazi ich
upal.

Stan zblizenia z Bogiem, Jego trwata obecnos$¢ posréd zbawionych i ich
trwala mozno$é bycia przed Jego tronem ma takze swoja kontynuacje w
relacji zbawionych do Chrystusa — Baranka. Baranek, ktéry jest poSrodku
tronu, a wigc razem z Bogiem ma t¢ sama wtadze, wraz z Zasiadajacym na
tronie dzieli tez Jego mitosng troske o zbawionych. Wyraza to Jego podwdjne
dziatanie: bedzie ich pas¢ i poprowadzi do Zrédet wod zycia. W wizji Jeruza-
lem czaséw mesjariskich® (Ap 21, 9-22, 5) obecne jest drzewo zycia (22,

©2pP.Prigent, L'Apocalypse, [w:] Les écrits de Saint Jean et I’Epitre aux Hébreux,
Paris 1984, s. 223.

%3 Podobng role spetniaja w Apokalipsie wszystkie hymny.
o Ap 21, 1-8 i 21, 9-22, 5 to sa dwa rézniace si¢ od siebie opisy przysztego Jeruzalem.
Jest wiele opinii na temat genezy tych opiséw. Pod koniec ubieglego stulecia przewazato
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2), bedace symbolem trwatego, wiecznego zycia w tacznosci z Bogiem, ktére
stanie si¢ udziatlem zwycigzcow. W 7, 17, podobnie jak w Jeruzalem niebian-
skim, mowa jest o wodzie zycia. Woda zycia obok konotacji pneumatologicz-
nej, o czym byta mowa wyzej, jest takze znakiem pelnej, szczesliwej egzys-
tencji zbawionych, do ktérej maja dostep dzigki darowi Boga i Baranka (por.
7, 17 1 21, 6).

Wizja wielkiego tlumu z rozdz. 7 to obraz KoSciota powszechnego, ogla-
danego w fazie eschatologicznej, pojetej szerzej, bez wyltaczenia terazniejszo-
§ci®. Zbawienie ma tu wymiar wieczny: nie jest pojmowane jako doraZne
zwycigstwo, jaka$ forma ocalenia od ucisku doczesnego. Miejsce, gdzie prze-
bywa wielki ttum zwycigzcéw, to niebo ogladane w ekstatycznej wizji, ale
zarazem widziane oczyma wiary chrze$cijanina. Podmiotem sprawczym zba-
wienia jest Bog i Baranek. Wprawdzie mozna, przypisujac poszczegdlne
czasowniki badZ Bogu albo Barankowi jako podmiotom dziatajacym, podzie-
li¢ eschatologiczne dary otrzymane przez zbawionych®, ale taki podziat da-
je wrazenie, ze dzialaja Oni jakby oddzielnie. Autor Ap, w doksologii wypo-
wiedzianej przez odkupionych, taczy w jedna calo$¢ dzieto Boga i Baranka
spOjnikiem xoit, ktory podkresla, ze zbawienie pochodzi od Nich obu w réw-
nym stopniu, cho¢ nie w ten sam sposéb.

Zbawienie, rozumiane jako eschatologiczne i petne szczgScie, jest tu pro-
klamowane zaréwno z perspektywy Boga i cztowieka. Wedlug Ap ostateczne
zbawienie nie polega tylko na duchowej, niematerialnej rzeczywistosci. Ozna-
cza raczej ustanie wszelkiej formy dehumanizacji i cierpienia na rzecz odno-
wionej pelni ludzkiego szczeScia i dobrobytu w zywej i trwalej wiezi z Bo-
giem®’. Zbawieni juz teraz sa tymi, kim beda na trwate w szczesliwej wiecz-
noSci: sa adoratorami Bozego majestatu dopuszczonymi do wspdlnoty z Nim.

przekonanie, ze taki stan rzeczy spowodowany jest uzyciem przez autora dwéch réznych
Zrédetl. Na poczatku naszego stulecia R. H Charles, w swoim komentarzu, prébuje zrekonstruo-
wacé wtasciwa kolejnos¢ tekstu. Wedtug niego pierwotny tekst (21, 9 nn.) ukazuje ziemskie
Jeruzalem tysiacletniego krélowania. Natomiast péZniejszy fragment tekstu (21, 1-8) niebian-
skie miasto nowego Swiata. W nowszych komentarzach poddaje si¢ rewizji te opini¢. Por.
K r a ft, Die Offenbarung, s. 262 nn.; Pri g e nt, L’Apocalisse, s. 636-643. Nie spos6b
rozwigza¢ w tym miejscu tych trudnosci, jednak nalezy mie¢ ich §wiadomo$¢ pamigtajac, ze
gléwnym tematem pierwszego opisu (21, 1-8) jest nowe stworzenie i Jeruzalem zstgpujace z
nieba, ktére nosi cechy catkowicie niebianskie. Natomiast drugi opis (21, 9 nn.) uwzglednia
perspektywe niebiaiiska i czeSciowo ziemska, dlatego A. Jankowski proponuje by méwié o
Jeruzalem czaséw mesjariskich, por. J a n k o w s k i, Apokalipsa swigtego Jana, s. 277.

S Jankows ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 180.

% Por. W i d t a, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy, s. 202.

”Schiissler Fioren za, Revelation, s. 69.
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Jego obecnos¢, tak samo jak blisko§¢ Chrystusa — Baranka, juz teraz i przez
cala wiecznos¢ jest zrédtem wspaniatych débr®®. Tak wiec zbawienie to rze-
czywisto$¢ zarazem aktualna i eschatologiczna.

M. Czajkowski, podsumowujac wymowe¢ omawianego fragmentu Apoka-
lipsy, stwierdza: ,,Jest wigc Ap 7, 9-17 prawdziwa Ewangelia, jest juz oglada-
niem i stuchaniem ostatecznego usprawiedliwienia chrze$cijaiskiej nadziei.
Tej jednak nadziei prawdziwie biblijnej, ktérej sita jest, iz ogniskuje sig
raczej na tym, co jest realne, anizeli na tym, co bedzie”®®. Dokonana lektura
potwierdza, ze jest to bardzo trafne ujgcie.
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Sommario

Nell’arco dell’ Apocalisse viene usato termine greco sotéria, cio¢ salvezza, che ha una
portata rilevante in tutto il Nuovo Testamento. Ma ci si chiede quale sia il senso vero e pro-
prio di questo termine nel contesto di Ap 7, 9-17. Inserito nella visione di ,,grande folla che
nessuno poteva contare” termine salvezza sembra di aver acquistato un senso che allude sola-
mente alla liberazione da sofferenza terrena, causata in parte dal mondo ostile a Dio e a tutti
i suoi fedeli. Tuttavia elementi simbolici adoperati nella visione ci permettono di trarre con-
clusioni molto pill ampie. Infatti salvezza, pur essendo ancora non finalmente compiuta — come
si vedra soltanto alla fine del libro nella visione finale di Gerusalemme celeste con tutti i suoi
dettagli — nondimeno essa gia esprime uno stato dei fedeli che ¢ definitamente nuovo, riguardo
al loro stato precedente, ed € in stesso tempo escatologico. Autore dell’Apocalisse presenta
un’escatologia realizzata, cio¢ dal momento dell’offerta compiuta dall’Agnello essa ¢ gia pre-
sente nella storia. Questi due livelli: uno futuro e completo e altro realizzato ma ancora da
compiersi finalmente in mondo nuovo si intrecciano a vicenda. Lo si osserva chiaramente per
quanto riguarda il termine salvezza. Conclusioni che si possono fare alla base di lettura dell’ Ap
7, 9-17 ci aiutano a definire la salvezza dei fedeli come uno stato realizzato da Dio e da
Agnello. In questo senso la salvezza appartiene a Loro secondo espressione del libro. I fedeli
invece, in questo loro stato da salvati, hanno accesso alla comunione con Dio e Agnello che
significa che hanno piena partecipazione ai beni spirituali ed eterni e — da altra parte — questo
vuol dire un radicale cambiamento del loro stato precedente caratterizzato dalla sofferenza e
ostilita da parte del mondo.

B pri gent, L'Apocalisse, s. 253.

8 Ostatie proroctwo (Apokalipsa), [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblij-
nych, 10, red. J. Frankowski, R. Bartnicki, Warszawa 1992, s. 213.



