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TAJEMNICA ZLEGO
SZATAN WEDLUG APOKRYFICZNEJ POKUTY ADAMA

Biblijny midrasz o dalszych losach i pokucie pierwszych rodzicéw zachowat
si¢ w wielu kompozycjach literackich. Najwazniejsze z nich to: grecka Apoka-
lipsa Mojzesza', tacinska Vita Adae et Evae* oraz dtuzsza wersja tej drugiej
recenzji w jezyku starocerkiewnostowiarskim®. Trzecia recenzja, zachowana
w jezyku staroarmeriskim, zostata ostatnio opublikowana przez M. E. Stone’a
na podstawie trzech rekopiséw pt. Pokuta Adama®. Jak wykazal wydawca,
wias$nie ta ostatnia recenzja tekstu nosi znamiona oryginalno$ci, cho¢ opiera si¢
na poéZnych, bo siedemnastowiecznych kopiach. Ona tez bedzie przedmiotem
ponizszej analizy.

Artykut ten jest kontynuacja innej pracy o angelogii Pokuty Adama’. Tym
razem mozna by méwi¢ o ,,demonologii” apokryfu, gdyby nie fakt, iz jest to
pojecie nieprecyzyjne. Autora Pokuty Adama, podobnie jak i innych apokryfow
tego cyklu, nie interesuje bowiem ,,nauka” o demonach zamieszkujacych ziemig
ani o hierarchii bytéw piekielnych. Jedynym ,,negatywnym bohaterem” tego
utworu jest Szatan jako uosobienie mocy zta w §wiecie. To imig¢ biblijne nosi
on w literaturze migdzytestamentalnej i tannaickiej, wolnej jeszcze od niezdro-
wych zainteresowan péZnych pism apokryficznych i podan ludowych. W Qum-

! Tak nazwat ja wydawca tekstu, C. Tischendorf, Apocalypses apocryphae Mosis, Esdrae,
Pauli, Johannis, item Mariae dormitio (Leipzig 1866 (repr. Hildesheim 1966), s. 1-23).

2 Wyd. W. Meyer w serii: Abhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissenschaften
XIV/3, Miinchen 1878, s. 187-250.

3V.Ja g i ¢, Slavische Beitrige zu den biblischen Apocryphen. 1. Die altslavischen Texte
des Adamsbuches, Wien 1893, s. 1-104.

* The Penitence of Adam, Leuven 1981, w serii: Corpus Scriptorum Christianorum Orienta-
lium, vol. 429, tekst (ss. XIV+29) i 430 przektad (ss. XX+25).

5 Angelologia staroarmeriskiej , Pokuty Adama”, [w:] Swiatta Prawdy Bozej. Ks. Prof.
Lechowi Stachowiakowi w 70. roczniceg urodzin, £.6dz 1996, s. 229-239.
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ran wystgpuje on gtéwnie pod nazwa Beliala jako suwerenny wtadca mocy
ciemnosci®. Pézniej apokryfy widza w nim wodza zbuntowanych aniotéw’,
ktérych imiona zaczynaja si¢ mnozy¢, wyrazajac réznorodno$¢ funkcji.

Zupelnie inaczej t¢ sprawe ujmuje Pokuta Adama. Autor idzie zasadniczo w
swej narracji za tekstem Ksiegi Rodzaju, korzystajac oczywiscie z tradycji
targumicznej. Z cata pewnoscia nawiazuje on do Syr 25, 24 (,,Poczatek grzechu
przez kobiete i przez nia tez wszyscy umieramy”) i Mdr 2, 24 (,,Smier¢ weszia
na Swiat przez zawis$¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktérzy do niego naleza”).
Drugi z tych natchnionych tekstéw przyczyne sprawcza ludzkiego upadku widzi
juz wyraznie w zawidci diabelskiej, a wigc kojarzy rajskiego weza z osobag
Szatana. Greckie ho diabolos bowiem w Septuagincie jest ttumaczeniem hebraj-
skiego satan ,przeciwnik”®. Dwukrotnie przy tym (1 Krn 21, 1 i Ps 109, 6)
tlumacze greccy pomijaja rodzajnik, widzac w tym zwykla transliteracj¢ hebraj-
skiego satan. Pokuta Adama trzyma si¢ konsekwentnie formy Satanas, co wska-
zywatoby na semickie podtoze utworu’.

Imi¢ Szatana pojawi si¢ 24 razy w osnowie utworu; brak o nim wzmianki
w rozdziatach poczatkowych (szukanie pokarmu i pokuta Prarodzicéw) oraz w
zakonczeniu (§mieré i pogrzeb Adama i Ewy). Zajmiemy si¢ wigc analiza cen-
tralnych perykop apokryfu, aby na koniec syntetycznie przedstawié jego nauke
o ,tajemnicy Ztego”!'®. W odréznieniu od greckiej i tacifiskiej wersji utworu,
armefiska wykazuje uktad przejrzysty i logiczny. Wida¢ to takze w potraktowa-
niu tematu genezy zla: jego przyczyna sprawcza jest Szatan, ktory jednak postu-
zyt sig wezem jako ,,narzedziem”. ,,Bestia” to bardziej ogdlne okreslenie ludz-
kiego nieprzyjaciela, ktérym jest upadty aniol. Te trzy podstawowe nazwy
Ztego pozwola nam podzieli¢ analizowany tekst na trzy sekcje: A. Szatan jako
sprawca grzechu Ewy (9-24/5); B. Bestia na drodze do Raju (30/5-43/14);
C. Waz jako narzedzie Szatana ([44113-30)"".

6 Zob. blizej W. Foer s ter, Satanas. A. Qumran und die spitjuddische Satanologie,
TWNT VII, s. 152-156.

7 Jub 10, 11; 23, 29; 40, 9; 46, 2; 50, 5; Megcz Iz 2, 2. Nadto czgsto w Testamentach 12
Patriarchéw (np. Gad 4, 7; Dan 3, 6) i w Test Job.

8 Zob. m6j art. Diabolos i symbolon (w: Z zagadnieri dobra i zta wedtug Biblii, red. J. Flis,
Lublin 1990, s. 57-64).

9 Raczej aramejskie Satana niz hebrajskie satan.

107 przebogatej literatury nt. biblijnej nauki o Przeciwniku przypomne najpierw gtosna
(i kontrowersyjna) monografi¢ H. Haaga: Teufelsglaube, Tiibingen (2. wyd.) 1980, zwt. s. 141-262
oraz dwie nowe pozycje obcojezyczne: P. L. D a y, An Adversary in Haeven. Satan in the Hebrew
Bible, Atlanta 1988; G. T a v a r d, Satan, Paris 1988.

"I Numeracja wprowadzona przez wydawce: pierwsza cyfra oznacza zarazem odpowiednik w
tacifiskim Zywocie Adama i Ewy, druga zas — grecka Apokalipse Mojiesza. Nawias kwadratowy
oznacza brak odpowiednika w tekscie tacinskim.
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I. SZATAN JAKO SPRAWCA GRZECHU

Rozdzialy 9-11 Pokuty Adama pokrywaja si¢ treScia z odpowiednig partig
tacinskiego Zywota Adama i Ewy, a takze etiopskiej ksiggi Konflikt Adama i
Ewy z Szatanem'’. Trzeba tu przytoczyé caty ten fragment, w ktérym az
sze$ciokrotnie pada imi¢ Przeciwnika:

9. Gdy juz mingto 18 dni ich placzu, Szatan przybrat posta¢ cheruba o
wspanialym wygladzie i udal si¢ nad rzekg Tygrys, aby zwieS¢ Ewg. Lzy spty-
waty po jej szacie na ziemig. Szatan rzekl do Ewy: WyjdZ z wody i odpocznij,
gdyz Bég przyjat wasza pokute: twoja i meza twego Adama. Poniewaz szukalis-
cie Boga, B6g wystat mnie, bym ci¢ stad zabrat i udzielit wam pokarmu, dla
ktérego podjeliScie pokute. Ot6z bytem u Adama, a on wyslal mnie do ciebie
moéwigc: IdZ synu, zabierz ma zong! Chodz zatem, p6jdZzmy do Adama, a ja za-
prowadze was na miejsce, gdzie jest wasz pokarm!

10. Gdy Ewa wyszla z wody, jej cialo bylo jak zwigdla trawa. Ciato jej
zmienito si¢ od wody, ale jej chwalebna postaé pozostata Swietlista. Po wyjsciu
z wody upadla i pozostata na ziemi w wielkiej udrece przez dwa dni. Nie mogta
bowiem zupelnie ruszy¢ si¢ z miejsca. Potem wstala, a Szatan zabral ja tam,
gdzie byl Adam. Skoro Adam ujrzat Szatana i Ewe idaca za nim, zaptakat glos-
no i zawolat wielkim gtosem do Ewy: Gdzie jest mdj nakaz pokuty, jaki ci
datem? Jak mogtas dac¢ si¢ zwieS¢ i pdjS¢ za tym, przez ktérego zostaliSmy
pozbawieni naszego mieszkania?

11. Ustyszawszy to Ewa poznata, ze Szatan ja zwiddl. Upadta przed Ada-
mem. Odtad udregka Adama wzrosta dwukrotnie, gdyz widzial on cierpienie swej
zony, ktéra zostala pokonana i stata si¢ jak martwa. Rozgniewal si¢ i w glos$nej
skardze zawotal do Szatana: Czemu wszczates tak straszna walke z nami? Cé6z
myS$my ci zawinili, ze§ nas pozbawit naszego miejsca? Czyz ujeliSmy ci chwaly?
Czy wygnaliSmy ci¢ z twojej wlasnoSci, ze walczysz z nami tak niestusznie?

Te retoryczne pytania dobrze wprowadzaja w istotg zagadnienia, jakie stawia
autor midraszu. Rozwinigciem problemu bedzie cata dalsza haggada, luzno juz
tylko zwiazana z biblijnym opowiadaniem. Jedynym punktem zaczepienia jest
wzmianka o cherubach strzegacych Raju w Rdz 3, 24. Autor polaczyt ja z
prorocka wyrocznia przeciw krélowi Tyru, w ktorej tradycja widziala obraz
upadku Szatana'’. Zilustrowat tym sposobem prawde o tragedii ludzkiego
upadku. Szatan, upadty aniot, moze przyjmowacé swa dawng posta¢ by zwodzic¢
ludzi.

Przyczyny swej radykalnej nienawisci do cztowieka wyjasni jego ,,spowiedz”
przed Adamem w nastepnym fragmencie tekstu (12-17); musimy ja znowu przy-

2 por. S. C. M al an, The of Adam and Eve, also called The Conflict of Adam and Eve
with Satan, London 1882, s. 35 n.

13 Ez 28, 11-19. Stowo ,.cherub-opiekun” pojawia si¢ tam dwukrotnie (w. 13 i 16).
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toczy¢é w catosci: ,,Cata moja zuchwato$¢ i bdl przyszly przez was. Z waszego
powodu bowiem musiatem opusci¢ moje mieszkanie. Z waszego powodu zosta-
tem odrzucony od tronu cherubéw, ktére rozciagajac skrzydta uzyczaty mi
cienia. Z waszego powodu moje stopy zdeptaty ziemi¢”. Teraz nastgpuje znane
z midraszu'* opowiadanie o buncie aniotéw w niebie. Wyrzut Szatana wobec
Adama - ,,z twego powodu” — powtdrzy si¢ tu jeszcze trzykrotnie. Na pytanie
Adama o powdd szatariskiej nienawisci pada odpowiedz:

Ty sam nie jeste§S mi nic winien, ale to z twego powodu stracitem swa pozycje
w dniu twego stworzenia. Ja bowiem tego samego dnia musialem odej$¢. Gdy
Bég tchnal w ciebie swego ducha, otrzymate§ podobieristwo Jego obrazu. Na-
stepnie przyszedl Michat i kazat ci klgkna¢ przed Bogiem. B6g rzekl do Micha-
fa: Oto uczynitem Adama na podobieistwo mego obrazu! Wtedy Michat wezwat
wszystkich aniotéw, a B6g rzekt do nich: Chodzcie, poktoricie si¢ bogu'®, kté6-
rego stworzytem! Michat poktonit si¢ jako pierwszy. Wezwal mnie i rzekt: Ty
takze pokton si¢ Adamowi. Odpartem: IdZ precz, Michale! Nie bede ktaniat sig¢
temu, ktory stal si¢ p6Zniej ode mnie! Skoro ja jestem wcze$niej, dlaczego mam
si¢ ktania¢ jemu? Takze inni aniotowie, ktérzy byli ze mna, postyszeli to. Stowa
moje spodobaty si¢ im i nie ztozyli ci, Adamie, poktonu (13-16).

Przektad tacifiski ktadzie w usta Szatana bluZniercze stowa wtadcy Babilonu
(Iz 14, 13 n.), ktére tradycja zZydowska wiazata z buntem aniotéw'S.

W naszym tekScie mamy §lady polemiki dotyczacej problemu wyzszosci
aniotéw. Byl to u progu epoki Nowego Testamentu problem ciggle otwarty;
wystarczy wspomnieé tezg, ze w przyszlym S§wiecie chwata sprawiedliwych
przewyzszy anielska (Basyr 51, 10-14). Pokuta Adama widzi powdd upadku
anioléw w tym, ze nie oddali oni poktonu Adamowi stworzonemu ,,na podo-
bieristwo obrazu” Stwoércy. Ten biblijny zwrot (Rdz 1, 26 n.) wprowadza juz
temat centralnej sekcji utworu, spotkania Seta z Bestia. ,,SpowiedZ Szatana”
koficzy si¢ wspomnieniem wygnania zbuntowanych anioléw na ziemig¢ (16).
~Mieszkanie Swiata”, zajmowane dotad przez Szatana, stanie si¢ kiedy$ udzia-
tem Adama. To z kolei zapowiedZ chwalebnego zmartwychwstania, o ktérym
powie Ewa w zakoniczeniu swej spowiedzi [44](28). Inkluzje taczaca zewnetrzne
skrzydta tryptyku (kolejne spowiedzi: Szatana — Adama — Ewy) znajdujemy w
okresleniu ,,Nieprzyjaciel”. Tutaj pada ono z ust Adama w modlitwie koriczacej
sekcje: ,,0ddal ode mnie tego Nieprzyjaciela, ktéry chce mnie oszukaé! Ja bo-
wiem szukam Twego §wiatta, ktére utracitem” (17). W koncowej sekcji sam

14 0 konflikcie Szatana (Sammaela) z archaniotem Michatem méwi tradycja rabinacka (Pirqe
R. Eliezer 27).
15 Tekst tac. ttumaczy tagodniej: ,,adorate imaginem Dei”.

6 Tyran poréwnany do gwiazdy porannej nosi w Wulgacie imi¢ Lucifer, co $wiadczy o
znajomosci przez Hieronima egzegezy rabinackiej.
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Bég zapowie zwycigstwo cztowieka nad Nieprzyjacielem!”. Nieprzyjazii ta ma
swoje zrédto w niezwyklym wywyzszeniu ludzi, stworzonych na obraz Boga.
Srodkowa cze$é utworu rozwinie ten temat w symbolicznej scenie spotkania
Seta z Bestia.

II. BESTIA NA DRODZE DO RAJU

Wprowadzeniem w istotny watek jest ,,spowiedZ” Adama na tozu $mierci.
Patriarcha opowiada w niej Setowi histori¢ rajskiego upadku: ,,Gdy Bo6g nas
stworzyt, mnie i matke twoja'®, dal nam przykazanie, by§my nie jedli z tego
drzewa'®. Szatan zwi6dt nas w godzinie, gdy aniotowie strzegacy drzewa udali
si¢ na stuzbe¢ Boza. Wtedy Szatan dat Ewie skosztowac tego owocu; Ewa data
go spozy¢ mnie, ktéry nic nie wiedziatem” (32/7).

Caty ten fragment trzyma si¢ opowiadania biblijnego (Rdz 3, 1-6), dodajac
tylko informacj¢ o liturgii anielskiej w Niebie, jaka ma miejsce kazdego ranka.
,»Ot6z w tej wiasnie porze, gdy oni odeszli do nieba, Szatan zwiddl twoja
matke i dal jej skosztowaé owocu. Szatan wiedziat, ze nie bylo przy niej ani
mnie®®, ani aniotéw?', i wtedy wtasnie dat jej skosztowaé. Nastepnie ona
data i mnie” (33/7). Narrator podkresla, ze Smier¢ zjawita si¢ w §wiecie w nas-
tepstwie grzechu pierwszych rodzicéw. Te biblijna myS$l (Syr 25, 24; Mdr 2,
24) spotkamy najbardziej rozwinigta w Basyr (17, 3; 19, 8; 23, 4; 54, 15).
Tutaj postuzyta ona wprowadzeniu centralnej sekcji o pielgrzymce Seta i Ewy
po ,.oliwe rado$ci” z rajskiego drzewa?. Postaé Seta jest bardzo popularna w
literaturze judaistycznej tego okresu, a potem przejdzie do legendy chrzescijani-

17 Biblia grecka nie zna jeszcze tego okre§lenia, choé raz thumaczy hebrajskie Satan przez
antikeimenos (1 Krl 11, 25). Jest to aluzja do sléw Protoewangelii o ,nieprzyjazni” migdzy
Wezem a Niewiasta. Targum Rdz 3, 15 tak parafrazuje ten wazny tekst mesjanski: ,,Ustanowig
nieprzyjazi migdzy toba a niewiasta, migdzy jej synami a twymi synami. I stanie sig¢, ze jesli jej
synowie bedg strzec Prawa i zachowywad moje nakazy, powstang przeciw tobie, ugodza cig w
glowe i zabija. Ale jesli porzuca nakazy Prawa, wowczas ty powstaniesz przeciwko nim i ukasisz
go [!] w piete i zranisz go [!]. Jednak dla jej dzieci bedzie uzdrowienie, lecz dla ciebie, Wezu,
nie bedzie uzdrowienia [...]".

18 Tekst gr. dodaje: ,przez ktéra umieram”. W tym rozdziale tekst armeiiski znacznie odbiega
od innych wersji.

19 Tekst gr. precyzuje: ,.z drzewa poznania dobra i zta, ktére jest w srodku Raju” (por. Rdz
2, 16; 3, 3. 11. 17).

20 Por. Gen R 19, 2; Abot R. Natan A 1.

21 Stworzenie Adama 44 (jest to apokryf armefiski, dostgpny w thum. E. Preuschen (Die
apokryphen gnostischen Adamschriften, Giessen 1900, s. 189-192).

22 Temat ten opracowat E. C. Quinn: The Quest of Seth for the Oil of Life, Chicago 1962.
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skiej (,,Ewangelia Nikodema”). Tradycja akcentuje jego podobienstwo do Boga
na podstawie Rdz 5, 3: jak Adam zostal stworzony na obraz i podobienistwo
Boga, tak jego syn jest ,,podobny do niego jako jego obraz”. Daje mu to gwa-
rancj¢ Bozej opieki i czyni zen przekaziciela tajemnic niebieskich. Ten wtasnie
motyw zostat podkre§lony w centralnej partii Pokuty Adama. Umierajacy Pa-
triarcha wysyta zong¢ razem z umitowanym synem do Raju, by uprosili u anio-
16w lekarstwo plynace z rajskiej oliwki.

Nastepnie Set z Ewa udali si¢ w kierunku Raju. W drodze Ewa ujrzata, jak
Bestia napadta jej syna Seta, kasajac go. Ewa z ptaczem powiedziata: Oby juz
nadszedt dziedi Sadu i wszystkie grzechy zostaly na mnie pomszczone! Niech
moéwia: Nasza matka nie ustuchata przykazania Pana Boga! Ewa zgromita Bestig¢
moéwiac: Czyz nie boisz si¢ Bestio obrazu Bozego? Jakze Smiesz walczy¢ z
obrazem Boga? Jak mogtas rozewrzeé paszcze, obnazy¢®® kly i najezy¢ sier§é?
Czyz nie pamigtasz okazanego wcze$niej niepostuszenstwa, ze si¢ oSmielasz
otwieral paszczg przeciw Bozemu obrazowi?!

Wtedy Bestia odparta gtosno** Ewie: Zaprawde, nasze zuchwalstwo ma
przyczyng w tobie, bo przyklad wyszedt od ciebie! Jakze §miata§ otworzy¢ usta,
by spozy¢ owoc, ktérego Bog zakazal ci jes¢! Wowczas zmienita sig¢ catkowicie
nasza natura®! Odtad jeste§ niezdolna oprze¢ si¢ temu, co ja méwie do ciebie.
Teraz ja zaczng ciebie napominad!

Na to Set zawotal do Bestii: Zamknij paszcze, Szatanie’®! IdZ precz od
obrazu Bozego! Bedzie on mowil z Tym, ktérego Bdg przysle, aby cig zgro-
mit*’! Odpart (Szatan) Setowi: Oto oddalam si¢ od ciebie, obrazie Boga! I Be-
stia uciekta od niego. Set z Ewa udali si¢ w poblize Raju (37/10-40a/13a).

Caty przytoczony fragment stanowi zwartg jednostke literacka, jak Swiadczy
podobny zwrot na poczatku i na koncu perykopy. Tajemnicza Bestia, przeszka-
dzajaca Setowi w drodze, to oczywiScie uosobienie Szatana. Po raz pierwszy
mowi o niej Adam, styszac z dala ptacz rodzacej zony: ,,To odglos ptaczu
mego ciata! Wstang i pdjde do niej, by zobaczyé, czemu ptacze: moze znowu
ta Bestia walczy z nig?” (20). Stowa te nawiazujg do pierwszego upadku Ewy
1 stanowig midraszowy komentarz do ,,protoewangelii” Rdz 3, 15. Tekst tacifski
uzywa tu konsekwentnie ttumaczenia serpens, podczas gdy armenskie gazan ma
znaczenie bardziej ogdlne: dzikie, polne zwierze, w odréznieniu od bydia domo-

2 Dost.: ,,okazaé moc”.
2 Yac. dodaje: ,,voce humana”.
25 Lac. opuszcza to zdanie, ktére w gr. brzmi nieco inaczej. Por. bSanh 38b.

26 Satanas brak w tac., ktéry jednak w opisie walki niewiasty z wezem $wiadomie nawiazuje
do Rdz 3, 15.
27 Tekst skazony; Stone proponuje czytaé: ,,Przyjda dni, gdy Bég cie zgromi”.
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wego?®. Jest to niewatpliwie odpowiednik hebr. chajjah z Rdz 3, 1: ,,waz byt
najbardziej przebiegly ze wszystkich zwierzat polnych”.

Przytoczony tekst Pokuty Adama wyraznie akcentuje wing Ewy, zgodnie z
biblijng tradycja madrosciowa?’. Jej skarga jest uznaniem tej winy, co potwier-
dzaja szydercze stowa Bestii. Dopiero stanowcza interwencja Seta, ,,obrazu
Bozego”, oddali $miertelne niebezpieczenistwo. Tylko on potrafi zdemaskowac
Nieprzyjaciela, nazywajac go jego wlasciwym imieniem. Wowczas Szatan musi
uznaé wyzszo$¢ ,,obrazu Bozego” nad soba i ustapi¢ mu z drogi. Siedmiokrotne
uzycie terminu Bestia zapewne nie jest przypadkiem. Autor apokryfu chciat w
ten sposdb ukazaé misterium grzechu ,,pierworodnego” w calej jego gtebi, wy-
chodzac od poje¢ biblijnych, zaczerpnigtych z Rdz 3. Zto osobowe kryje sig
tam zaréwno pod nazwa ogélng chajjah, ,,zwierzg, bestia”, jak i pod specyficz-
nym okreSleniem nachasz, ,,waz”. Ostatnia cz¢$¢ tryptyku, bedacego przedmio-
tem naszych analiz, wyja$nia na sposéb midraszowy wzajemna relacj¢ tych dwu
pojec.

III. WAZ JAKO NARZEDZIE SZATANA

Po nieudanej wyprawie do Raju Ewa gromadzi przy tozu umierajacego Pra-
ojca wszystkie dzieci i wyznaje w publicznej spowiedzi, ,,skad si¢ wziat
grzech” [44](14)*°. W miejsce nazwy gatunkowej ,,zwierze” pojawia sie teraz
termin ,,waz”, ktéry zdominuje ostatnia cz¢$S¢ opowiadania (15 razy).

Barwna haggada zawiera wiele szczeg6téw, rozwinigtych przez pdzniejsze
legendy zydowskie i chrzescijanskie®!. Punktem wyjscia jest oczywiscie
Rdz 3. Parafraza tekstu biblijnego zaczyna si¢ od stwierdzenia, ze B6g podzielil
obszar Raju na dwie czg$ci: wschodnio-p6tnocna powierzyt pieczy Adama, a
pozostatag — Ewie (por. 32 i Ew Bartt 4, 5). Takze zwierzgta zostaly rozdzielone
wedlug pici. Teraz midrasz, odwotujac si¢ do tekstu Rdz 3, 1, wprowadza na
scene Zto uosobione:

Szatan rzekt do weza: Zbliz si¢ do mnie, a ja ci oznajmi¢ co§ korzystnego
dla ciebie! Waz zblizyt si¢ ku niemu, a Szatan rzekl mu: Styszalem, ze jesteS

L Misk g i a n, Manuale lexicon armeno-latinum, Roma 1887 (repr. Lovanium 1966)
tlumaczy: bestia, fera bellua (s.v.).

29 Por. Syr 25, 24; ten sam medrzec wywyzsza natomiast Adama (49, 16: ,,Sem i Set ciesza
si¢ chwata wsrdd ludzi, a ponad wszystkimi zyjacymi stworzeniami — Adam”).

300 ile Adam méwi ogélnie o ,,grzechu”, Ewa wyjasnia dalej, Ze jest to ,,nasz grzech”, gdyz
oboje sa wspotodpowiedzialni za zto, ktére stanie si¢ wspSlnym dziedzictwem ludzi.

31 Sposréd tych ostatnich nalezy wspomnieé¢ zwt. Ewangeli¢ Barttomieja i Jaskinig Skarbow.
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sprytniejszy niz wszystkie zwierzeta, i przybytem, by ci¢ zobaczy¢. Przekonatem
sig, ze nie ma wirdd zwierzat zadnego, ktére doréwnywaloby ci sprytem. Potra-
fiszS;lawet rozdawaé¢ zywno$¢ tak, jak Adam rozdaje ja wszystkim zwierzg-
tom™!

A gdy zwierzeta odeszty, by oddaé poklon Adamowi, Szatan poszedt z nimi
i rzekl do weza: Czemu klaniacie si¢ Adamowi kazdego poranka? Przeciez za-
czeliscie istnie¢ przed nim. Czemu wigc, bedac starszym, ktaniasz si¢ mtodsze-
mu? To raczej mtodszy winien ktaniaé sig¢ starszemu®’! Czemu wigc klaniasz
sig Adamowi i pozwalasz mu si¢ karmié, zamiast sam si¢ karmi¢ rajskim owo-
cem? Chodz i stuchaj, co ci powiem. WypedZ Adama z Raju! Wtedy bedziemy
mogli ponownie wej$é¢ do Raju’*!

Waz zapytat: W jaki sposéb? Jak zdotamy wypedzi¢ go z Raju®? Szatan
rzekt do weza: Ty bedziesz, dzigki twej postaci, narzgdziem dla mnie, a ja bede
przemawial twymi ustami. W ten sposdb bedziemy sobie wzajemnie poma-
gali’®! [44](16).

Tak oryginalna trawestacja tematu biblijnego pozwolita autorowi apokryfu

wyprowadzié pojecie przyczyny narzedziowej®’. Stowo ,narzedzie”, pominiete
w tekScie greckim, oznacza dostownie w armeriskim instrument muzyczny, lirg.
Szatan postuzy si¢ zatem najroztropniejszym ze zwierzat, podobnie jak piesniarz
korzysta z instrumentu. Dopiero ich wspotpraca pozwoli oszukaé czlowieka.
Podobnie jak w opisie biblijnym, akcent spoczywa tu na znajomosci psychiki.
Szatan, czysty duch, potrafi po mistrzowsku gra¢ na uczuciach nizszych stwo-
rzen. Najpierw sprytnie podszedt weza, a teraz zwraca si¢ przeciwko niewiescie.
Potrafi przy tym, jako upadly duch, postuzy¢ si¢ postacia anielska. Wré6émy do
opowiadania Ewy:

Woéwcezas obaj przyszli do mnie i zaczeli krazy¢é wokdét muru rajskiego. Gdy
aniotowie odchodzili na stuzbe Panska, wowczas i Szatan przybral postac¢ aniota
i zaczat wielbi¢ Boga anielska modlitwa. Ja uklgktam przy murze i stuchalam
jego modiéw. Spojrzawszy, ujrzalam w nim podobienstwo aniota. Lecz gdy
ponownie spojrzatam, juz go nie ujrzalam. Wéwczas odszedt on wezwaé weza
stowami: PrzyjdZ do mnie, abym mogt wstapié w ciebie i przemawiaé twymi
ustami tyle, ile bed¢ musial powiedzie¢! W tej chwili waz stal si¢ narzedziem
dla niego. Zblizyt si¢ ponownie do rajskiego muru i zawotal: O niewiasto, ktéra
jeste$ Slepa w tym raju rozkoszy! Zbliz si¢ do mnie, a ja ci co§ powiem!

32 Tekst gr. jest tu nieco krétszy.
33 Ten sam problem w odniesieniu do aniotéw byt juz podniesiony w pierwszej czesci apokry-

fu (14).

34 Tekst gr. pomija to zdanie.

35 Gr. inaczej: ,,Foboumai mepote orgisthe moi kyrios”.

36 Gr. ,tak uda si¢ nam go zwie$¢”.

37 Trudno powiedzieé¢, na ile jest on oryginalny; podobne motywy spotykamy w innych

Zrédtach (Gen R 19, 1; Pirge R. Eliezer 13), ktérych jednak nie da si¢ doktadnie datowac.
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Gdy podesztam do niego, rzekl mi: Czy ty jeste§ Ewa? Odpartam: Tak, jestem!
A on rzecze ponownie: Co tu robisz? Odrzeklam mu: Bég nakazal nam strzec
Raju’®. Szatan odpart mi przez usta weza: To dobre zajecie! Ale czy mozecie
jes¢ z drzew, ktére sa w Raju? Odrzektam: Tak, jemy ze wszystkich, z wyjat-
kiem tego jednego drzewa, ktére jest w samym S§rodku Raju. Albowiem Bog
nam nakazatl: Nie jedzcie z niego, bo jesli zjecie, na pewno pomrzecie! [44](17).

Ta dtuga parafraza Rdz 2, 15-17 i 3, 1-3 wydaje si¢ obciazona niepotrzebny-
mi dodatkami. Tekst grecki jest jednak jeszcze bardziej wydtuzony, co §wiadczy
za oryginalno$ciag wersji armenskiej. Autor midraszu skupit uwage na biblijnym
zwrocie ,,otworzy¢ oczy” (Rdz 3, 5), ktéry zwlaszcza w tradycji prorockiej ma
symboliczne znaczenie. Szatan-kusiciel®® sugeruje w rozmowie z niewiasta,
ze przestrzeganie Bozych nakazéw czyni ja Slepa na pigkno rajskiego zycia.
Podwéjna przysigga ,,Na zycie Pana” podwaza Szatan wiarygodno$¢ Boga,
budzac u Ewy pozadanie zakazanego owocu:

Gdy go spozyjesz, otworza ci si¢ oczy i bedziesz jak Bég znata®® dobro i zto!
Bég wie jednak, ze staniecie si¢ jak On, dlatego zwodzi was méwiac: Nie jedz-
cie z niego! I rzekt: Popatrz na to drzewo i zobacz, jaki blask jest wokét drze-
wa! Gdy spojrzalam na drzewo, ujrzatam wokot niego wielki blask. Rzektam

2222

owocu: boje sig! PodejdZ sam, jesli si¢ nie boisz, i przynie§ mi owoc, bym
zjadta! Tak okaze sie, czy twoje stowa sa prawdziwe, czy nie*'! Wéwczas waz
przywotal mnie do siebie i rzekl: ChodZ, otwérz brame, a ja wejde i podam ci
owoc! [44](18).

Zauwazamy w tym opisie, ze waz jest tu doskonatym wcieleniem Ziego i nie
da si¢ oddzieli¢ roli ,narzedzia” od jego mocodawcy. Zarazem jednak autor
apokryfu podkresla z naciskiem ograniczenie mocy Szatana, ktéry nie moze sam
wejs¢ do Raju. Musi skorzystaé¢ z pomocy niewiasty, ktéra w ten sposéb row-
niez staje sie jego ,,narzedziem”*?. Dalszy ciag narracji pomija moment otwar-
cia rajskiej bramy* przez Ewe, co wydawatoby si¢ decydujace w refleksji nad

38 Gr. dodaje zbedne: ,,jesé”.

3 W 6wezesnych Zrédtach brak jeszcze podkreslenia tej kusicielskiej roli Szatana; pierwsza
wzmianke — trudng do doktadnego datowania — zawiera targum Pseudojonatana. Zob. L.R 0 s s o
U bigli, Apocalisse di Mose, [w:] Apocrifi dell’AT, red. P. Sacchi, vol. II, Torino 1993, s. 565.

40 Tekst gr. ma tu liczb¢ mnoga: ,,bedziecie znali”’, zgodnie z Rdz 3, 5.

41 ApMojz ma tu tekst krétszy; por. Abot R. Natan A 1; Pirge R. Eliezer 13.

42 Diabet przeméwil do weza, a potem do Ewy ustami weza. Postuzyt si¢ nia jako instru-
mentem”: B. T ey ssedre, Nascita del diavolo. Da Babilonia alle grotte del Mar Morto,
Geneva 1992, s. 379.

W tekscie gr. Ewa stwierdza jednak wyraznie: ,,otwartam mu, a on wszedt do Raju i
wyprzedzil mnie”.
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geneza grzechu. Autora bardziej pochtania my$l o wykorzystaniu niewiasty jako
narzedzia dla oszukania Adama: dopiero jego grzech sprowadzi tragiczne kon-
sekwencje na ludzko$¢. Zauwazmy przy tym mistrzostwo w odmalowaniu ,,me-
chanizmu” szatarniskiej pokusy. Pobudziwszy pozadanie u Ewy, wymusza on od
niej przysigege, ze ,.nie oszuka meza”! Perfidia Kusiciela polega na tym, ze
istotne dla grzechu oszustwo przedstawia on jako troske o prawo czlowieka.
Oto fragment tej podstgpnej argumentacji:

Gdy dam ci zje$¢, a twoje oczy otworza si¢ 1 staniesz si¢ jak Bog, moze wtedy
zechcesz oszuka¢ Adama i nie dasz mu je$S¢ owocu, a on bedzie wobec ciebie
jak zwierze**? Jesli wigc chcesz, przysiggnij mi wiernie, ze dasz i jemu zjesé.
Nie oszukasz swego me¢za Adama!

[...] Zwiazawszy mnie przysigga, zaprowadzil mnie do drzewa i wspial si¢
na nie. Wsaczyt podstep w jego owoc, to jest pragnienie grzechéw: nierzadu,
cudzotéstwa, chciwosci. Znizyt* gatezie drzewa ku ziemi. Wtedy wzigtam
nieco owocu i zjadtam [44](19).

Opowiadanie przypomina zasadniczo parafrazg¢ tekstu biblijnego znana z
Ksiegi Jubileuszow (3, 20). Sa jednak nowe elementy, podjete pdZniej w trady-
cji rabinackiej. Traktat Miszny o balwochwalstwie (Aboda Zara 22b) nawiaze
do myS§li o zatrutym owocu, aby wyjasni¢ obecno$¢ w ludzkim sercu ztych
sktonno$ci. Haggada ma zapewne oparcie w stwierdzeniu Ksiggi MadroSci, ze
»grzech wszedt na §wiat przez zawis¢ (fthonos) diabta” (2, 24). Jest to pierwsza
proba wyjasnienia motywu szataniskiego kuszenia. Literatura migdzytestamental-
na dostarcza przyktadéw dalszych spekulacji nad istota tej ,,zawiSci”: Szatan
zazdrosci pierwszym rodzicom ich szcze$cia®®, zwlaszcza anielskiego pokar-
mu*’; innym motywem jest jego cheé¢ panowania nad §wiatem*® czy tez pod-
porzadkowania sobie Adama*’. Pokuta Adama zdaje si¢ sugerowaé, ze 7réd-
tem pierwszego grzechu byla pozadliwosé piciowa™. Wskazuje na to sym-
bolika lisci figowych (Rdz 3, 7)°!. W kazdym razie istotna jest w opisie utrata
przez pierwszych rodzicow chwaty Bozej:

# Gr. pomija to zdanie.

4 W ApMojz to Ewa jest podmiotem zdania, wbrew tradycji zydowskiej (por. Gen R 19, 3;
Abot R. Natan A 1).

46 Jézef Fl. DDz I, 41.

47 bSanh 59b.

8 Hen St. 29, 4 n.; Num 8(Lb 5, 6).

4 Gen R 18. Zob. W.Foers ter, ofis, TWNT V, s. 575 n.

0 Tekst gr.: epithymia.

31 Por. Gen R 15, 7; Jaskinia skarboéw 6.
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W tej samej chwili poznatam swymi oczyma, ze jestem obnazona z chwaly>?,
jaka bylam okryta. Wtedy zaczegtam ptakad i rzektam: Céze$§ mi uczynil? Ale nie
bytam juz odporna w walce, jaka wszczat przeciw mnie Nieprzyjaciel®®. Pozna-
fam wigc, ze chce mnie on sprowadzi¢ w otchtain Piekta! Gdy Szatan to uczy-
nil, zszedt z drzewa i ukryt si¢ w Raju54 [44]1(20).

Jest to ostatnia wzmianka o Szatanie; kuszenie i upadek Adama dokona si¢
juz bez jego ,,fizycznej” obecnosci. Dalsze opowiadanie wymieni jeszcze kilka
razy weza, parafrazujac zgodnie z targumem wyrok Bozy (Rdz 3, 13-14).
Teksty te nie wnosza jednak juz nic istotnego do nauki o Ztym. Wazne jest
natomiast zakonficzenie wyroku na mezczyzng. Targum do Rdz 3, 19 dodaje
wazng myS§l o zmartwychwstaniu na sad ostateczny: ,,[...] ale powstaniesz z
prochu i zmartwychwstaniesz; potem zdasz sprawe i rachunek ze wszystkich
swych czynéw”. Otéz Pokuta Adama zdradza znajomos¢ tej liturgicznej tradycji
i ciekawie ja pogtebia. Boza odpowiedZ na prosbg o owoc z drzewa zycia jest
nagatywna, ale umotywowana:

Nie mozesz otrzymaé go za zycia, gdyz nakazalem Serafom broni¢ go przed
toba>>, aby$§ nie zjadt z niego i nie stat si¢ niesmiertelnym, méwiac: Oto nie
umre! Tak okazatbys sie chelpliwy z tego powodu® i zwycigski w walce, jaka
Nieprzyjaciel wszczal przeciwko tobie. Gdy jednak opuscisz Raj, strzez sig
oszczerstwa, nierzadu, cudzoléstwa, wrézbiarstwa, pogoni za pieniadzem, chci-
wosci 1 wszelkiego grzechu. Wtedy powstaniesz ze §mierci w przysztym zmar-
twychstaniu. Wéwczas udziele ci z drzewa zycia i bedziesz nieSmiertelny na
wieki [44](28).

Objawienie to, umieszczone na koficu ,,spowiedzi Ewy”, wiaze si¢ podwdjna
inkluzja z jej scena centralng [44](20). Pierwszym tacznikiem jest wykaz skut-
kow grzechu, zatrutych owocéw podstgpu Szatana. Drugim — wzmianka o ,,wal-
ce, jaka wszczal Nieprzyjaciel”. W ten sposéb Protoewangelia Rdz 3, 15 odczy-
tana w Swietle liturgii synagogalnej stanowi radosne zakoriczenie ,,Pokuty na-
szego praojca Adama™’. Szatan, nieprzyjaciel rodzaju ludzkiego, zostanie osta-
tecznie pokonany razem ze $miercig i Piektem. Potomstwo Adama musi jednak

52 W gr. ,sprawiedliwo$¢”. Motyw ,.chwalebnej szaty” prarodzicéw powraca czgsto w apokry-
fach. Zob. A. Ko w als ki, Adam i Ewa jako dzieci w egzegezie syryjskiej, RTK 30(1983),
z. 1, s. 117-122.

53 Zdanie skazone, pomija je tekst gr.

> Gr.: ,stal si¢ niewidzialny”.

55 Rdz 3, 24; Ap Mojz czyta blednie: Cherubom.

%6 Gr. opuszcza tg fraze.

57 Dalsze rozdziaty apokryfu stanowia pézniejsza halache dotyczaca zwyczajéw pogrzebo-
wych.
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unikaé zatrutych owocéw pierwszego upadku. Gwarancja nie§miertelnosci be-
dzie owoc drzewa zycia zachowany na czasy mesjanskie.

Wyniki przeprowadzonych wyzej badan daja sie zamkna¢ w kilku stwierdze-
niach koricowych:

1. Pokuta Adama, apokryficzne pismo zachowane w jezyku staroarmeriskim,
wywodzi si¢ ze §rodowiska ortodoksyjnego judaizmu epoki ,,migdzytestamen-
talnej”.

2. Refleksja nad Zrédtem =zta i1 grzechu wychodzi od nauki ksiag
deuterokanonicznych (Syr 25, 24; Mdr 2, 24) i liturgii synagogalnej (targum do
Rdz).

3. Szatan jest wedle tego apokryfu Nieprzyjacielem Boga, ale przede wszyst-
kim ludzi; atakujac pramatk¢ Ewe staje si¢ przyczyna $mierci stworzen.

4. Moze on przyjmowacé wcielenie dzikiego zwierzgcia (Rdz 3, 1) wrogiego
cztowiekowi; stad pdZniejsza symbolika Bestii w Nowym Testamencie (Ap 13).

5. Cho¢ starsze apokryfy nie znaly zwiazku migdzy wezem a Szatanem,
Pokuta Adama uzywa tego obrazu dla ukazania ,,przyczyny narzgdziowej” zta
w $wiecie.

DAS GEHEIMNIS DES BOSEN
DER SATAN IN DER APOKRYPHEN BUSE ADAMS

Zusammenfassung

Die Ergebnisse der durchgefiihrten Untersuchungen konnen abschlieBend wie folgt
zusammengefalit werden:

1. Die Bufie Adams, eine in altarmenischer Sprache erhaltene apokryphe Schrift, stammt aus
dem Milieu des orthodoxen Judaismus der Zeit zwischen dem Alten und dem Neuen Testament.

2. Das Nachdenken iiber den Ursprung des Bosen und der Siinde geht von der Lehre der
deuterokanonischen Biicher (Sir 25, 24; Weish 2, 24) und der Synagogalliturgie (Targum zu
Genesis) aus.

3. Der Satan ist diesem Apokryph zufolge der Feind Gottes, vor allem jedoch der Feind der
Menschen; mit seinem Angriff auf die Stammmutter Eva hat er den Tod aller Geschopfe
verursacht.

4. Er kann die Gestalt eines wilden und menschenfeindlichen Tieres annehmen (Gen 3, 1);
daher die spitere Symbolik des Tieres (der Bestie) im Neuen Testament (Offb 13).
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5. Obwohl die dlteren Apokryphen keine Verbindung zwischen der Schlange und dem Satan
herstellen, wird dieses Bild in der Buffe Adams verwendet, um die ,Instrumentalursache” des
Bosen in der Welt aufzuzeigen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Herbert Ulrich



