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KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA W KOL I EF

W Listach nalezacych do tradycji Pawtowej!, zwtaszcza w Ef i Kol, zazna-
cza si¢ wyrazna tendencja do ukazania wymiaru uniwersalnego Kosciota. Nie
oznacza to oczywiScie, ze zupetnie brak w nich wypowiedzi odnoszacych sie
do Kosciota lokalnego czy domowego (Kol 4, 15. 16) oraz ze Listy Pawlowe
ograniczaja swa wizj¢ eklezjalna jedynie do Kosciotéw lokalnych.

W Ef powszechno$¢ eklezjologiczna przeradza si¢ w uniwersalizm kosmicz-
ny. Nie jest to jednak oryginalna koncepcja autora Listu’. My$l bowiem o
uniwersalizmie kosmicznym po raz pierwszy zostatla wyraZnie zarysowana w
hymnie chrystologicznym w Kol 1, 15-18, gdy autor tego Listu, by¢ moze Sw.
Pawet®, dodat do koncepcji kosmicznej o Ciele Chrystusa my§l eklezjologiczna:
,On (Chrystus) jest gtowa Ciala, to jest KoSciota” (Kol 1, 18a)4. Autor Ef,
przejawszy te koncepcje, ukazal Koscidt jako przestrzen historyczna i kosmicz-
na, w ktérej ujawnia si¢ 1 realizuje powszechne panowanie Chrystusa Zmar-
twychwstatego (Ef 1, 22-23). KoS$ciét bowiem jest zaangazowany w proces
objawiania i aktualizowania ,tajemnicy Chrystusa”, niegdy$ ukrytej, a teraz
ujawnionej ,,swoim §wietym apostolom i prorokom przez Ducha Swietego”
(Ef 3, 5). Tajemnica ta to zbawczy plan Boga, ktéry obejmuje takze pogan,
wezwanych przez gloszenie ewangelii do wzigcia udzialu w dziedzictwie tej
samej obietnicy, ktéra zostata dana Izraelowi. W tym Bozym projekcie po-

! Wedtug R. Browna 90% uczonych uwaza, ze §w. Pawet nie jest autorem Listéw Pasterskich,
80%, ze nie napisat on Listu do Efezjan i 60%, Ze nie jest autorem Listu do Kolosan. Le Chiese
degli Apostoli. Indagine esegetica sulle origini dell’ecclesiologia, Piemme 1992, s. 55.

H.Lan gk am m e r, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 107.

3 Kwestia zaréwno genezy hymnu, jak i jego zakresu pozostaje nie rozstrzygnieta.
JJ.Murphy-0O’Connor,Colossians, [w:] A New Catholic Commentary on Holy Scripture,
Nashville 1984, s. 1200.

4 Tamze.
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wszechnego zbawienia znajduje si¢ Ko$ciét SciSle zwiazany z postugiwaniem
§w. Pawla, bedacego prototypem apostotéw?:

Mnie, zgota najmniejszemu ze wszystkich §wietych, zostata dana ta taska: oglo-
si¢ poganom jako Dobra Nowing niezglebione bogactwo Chrystusa i wydoby¢
na Swiatlo, czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami
w Bogu, Stwoércy wszechrzeczy. Przez to teraz wieloraka w przejawach ma-
dro$¢ Boga poprzez Ko$cidt stanie si¢ jawna Zwierzchno$ciom i Wtadzom na
wyzynach niebieskich — zgodnie z planem wiekdéw, jaki powzial [B6g] w Chrys-
tusie Jezusie, Panu naszym (Ef 3, 8-11).

Podmiotem tego procesu objawienia planu zbawczego jest Bog ,,Stwdrca
wszechrzeczy”. Realizuje si¢ on w Jezusie Chrystusie, uznanym przez wierza-
cych za Pana. Obecnie ,,poprzez Kosciét” plan powszechnego zbawienia jest
objawiany w sposOb otwarty i uroczysty takze mocom i potggom niebieskim,
w taki sposéb jasnieje ,,wieloraka w przejawach madro$¢ Boga”. Ta rzeczywis-
tos¢ Kosciota, wlaczonego w zbawczy plan Boga, w Ef i Kol splata si¢ z rola
Jezusa Chrystusa Pana, rozpoznanego jako ,,Gtowa Kosciota”, ktéry jest Jego
,,Cialem”.

Zwrot ,,Ciato Chrystusa”, stworzony przez Pawta® na oznaczenie wspélnoty
wierzacych, ochrzczonych, ktérzy uczestnicza w Wieczerzy Pafiskiej, zostaje
podjety i rozszerzony w swych wymiarach eklezjalnych w Kol i Ef. Wydaje sig,
ze Sciste potaczenie formuty: ,,Wy jestescie ciatem Chrystusa” (1 Kor 12, 27)
z terminem ,,Kosciél” (w. 28) przygotowato witasnie t¢ bardziej rozwinigtg i
dojrzata wypowiedZ Pawla na ten sam temat w Listach Wieziennych’. We
wszystkich miejscach, w ktérych w Ef i Kol mowa jest o Kosciele jako o Cie-
le, chodzi zawsze o KoSciét powszechny.

Rzeczownik oc®duo wystepuje tacznie w obu tych Listach siedemnascie
razy®. Sposréd o$miu tekstéw w Kol, w ktérych zachodzi termin c@uc — ,,Cia-
1o”, pigé razy (1, 18. 22. 24; 2, 19; 3, 15) termin ten SciSle wiaze si¢ z Chrys-
tusem. Natomiast w LiScie do Efezjan termin ten wystepuje dziewigé razy i
tylko jeden raz (Ef 5, 28) nie ma bezposredniego zwiazku z Chrystusem.

SR.Fabris, La Chiesa nei vangeli sinottici e nell’epistolario paolino, [w:] Dizionario
di spiritualita biblico-patristica. Chiesa. Comunita. Popolo di Dio, vol. 8, Roma 1994, s. 84.

6 Kosciot jako ,,Ciato” jest okreslony w Rz 12, 5; 1 Kor 10, 17; 12, 13, a jako ,,Ciato Chrys-
tusa” lub ,Jego Ciato” w 1 Kor 12, 27; Ef 1, 23; 4, 12; 5, 30; Kol 1, 24.

"P.Benoit, Corps, téte et plérome dans les Epitres de la Captivité, RB 63(1956), s. 22;
J.Stepien, Teologia sw. Pawta, Warszawa 1979, s. 414.

8 Ef 1, 23; 2, 16; 4, 4. 12. 16; 5, 23. 28. 30; Kol 1, 18. 22. 24; 2, 11. 17. 19. 23; 3, 15.
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I. KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA W LISCIE DO KOLOSAN

Pierwszy tekst znajduje si¢ w konkluzji pierwszej cze$ci hymnu (Kol 1, 15-
20), w ktorej zostaje ogloszony prymat Chrystusa wobec stworzenia:

,On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie. I On jest Glowa
Ciata — KoSciota” (Kol 1, 17-18).

Termin ,,Ko$ciél” powszechnie uwaza si¢ za dodatek autora Listu do pier-
wotnego hymnu chrzescijaiskiego’. Dopowiedzenie to peini funkcje genetivus
epexegeticus wyjasniajac wczesniejszy genetivus — ,,Ciata” — ,,Ciala, to jest
Kos$ciota”. Kosmiczny prymat Chrystusa, o ktérym méwi pierwsza cze¢$¢ hym-
nu, zostaje zamieniony w drugiej czg$ci na prymat eklezjologiczny. Kosciét
ukazany jest tu jako Cialo, ktérego Gtowa jest Chrystus. Kosciét poréwnany do
jednego ciala ma ujawniaé jedno$¢, a utozsamiony z samym Chrystusem pod-
kresli¢ organiczna wieZ, jaka istnieje miedzy Chrystusem a Kosciotem!?. Prze-
no$ne znaczenie terminu ,,glowa” jest najprawdopodobniej pochodzenia hebraj-
skiego, gdzie wyrazato ono przede wszystkim myS$l o prymacie, zwierzchnic-
twie i zyciodajnym zrédle!!. Chrystus jako Gtowa przedstawiony jest w tym
tekscie jako najwyzszy autorytet i racja istnienia wszechrzeczy'?. Kosciét pier-
wszy w catym kosmosie wyznaje suwerenne panowanie Chrystusa'® jako Spra-
wcy odkupienia, ktére jest ,,pojednaniem’ nieba z ziemiag. W ten sposéb KoSciét
ukazuje si¢ w perspektywie kosmicznej, tzn. jako ten, ktéry otrzymat kosmiczng
misje¢.

Wyjasniajacy dodatek: ,,I On jest Gtowa Ciata — KoS$ciota” potwierdza, ze
rola uniwersalnego posrednictwa Chrystusa i Jego panowanie kosmiczne obja-
wiaja si¢ i aktualizuja w Srodowisku Kosciota.

Drugi tekst jest czgs$ciag fragmentu, w ktérym ukazana jest tajemnica. Pawet
jest na stuzbie ewangelii pojednania, ktéra zostata ogtoszona wszelkiemu stwo-
rzeniu pod niebem. W tej perspektywie jego cierpienia apostolskie nabieraja
znaczenia chrystologicznego i eklezjalnego. Stwierdza on bowiem: ,,Teraz radu-
je si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopetniam braki
udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciét” (Kol 1, 24).

Pawel poprzez swe postugiwanie apostolskie, na ktére sktadaja si¢ takze
walki i cierpienia znoszone dla wzrostu Ciata Chrystusa, ktérym jest Kosciét,

“F.M u s s n e r, Christus das All und die Kirche. Studien zur Theologie des Ephesesbriefs,
Trier 1955, s. 155; H. L an g k a m m e r, Hymny chrystologiczne, Katowice 1976, s. 51 n.

Yl angkammer Hymny,s. 51.

"WA.Jankow sk i, Listy Wigzienne, Poznaii 1962, s. 232 n.

2Stepien, dz cyt, s. 415.

B3'0.Cullmann, Le Christ et le temps, Neuchatel-Paris 1947, s. 134.



132 RYSZARD ADAM SIKORA OFM

zmierza do wypetnienia udrgk zwiazanych z czasem mesjafiskim. Moze on
zatem radowac sig, gdyz jego aktualne cierpienia wchodza w sktad zbawczego
planu Boga, ktéry objawia si¢ i aktualizuje w $wiecie!*. Kosciét tutaj, podob-
nie jak w Kol 1, 18a, oznacza przede wszystkim spolecznos$¢ chrzescijariska w
jej wymiarze uniwersalnym, wszystkich wierzacych rozsianych po caltym Swie-
ciel>.

Trzeci tekst znajduje si¢ we fragmencie ukazujacym wypowiedZ o Ciele w
perspektywie eklezjologii kosmicznej oraz o Glowie — Chrystusie, od ktorej
zalezne jest cate Ciato. Ten aspekt wchodzi w skiad chrystologii Listu, ktéra
potwierdza jedyne posrednictwo zbawcze Jezusa Chrystusa wzglgdem wszyst-
kich mocy anielskich'® i niebieskich znanych w s§rodowisku Koloséw. Autor
Kol zdecydowanie odrzuca falszywy kult aniotéw i pseudomistycyzm, ktérym
skazone byty Kolosy!’. Zacheca on chrzescijan tego Kosciota do zachowania
zyciowej wiezi z Jezusem Chrystusem, ktéra zapoczatkowana zostata poprzez
chrzest, sprawiajacy, ze staja si¢ oni uczestnikami ,,pelni” débr zbawczych
(2, 9-12). Chrystus nie tylko jest Glowa wszelkiej ZwierzchnoSci i Potegi, ale
przez swdj charakter Boski jest takze Glowa, ktéra udziela zyciowego impulsu
i zwarto$ci z calym ciatem eklezjalnym. O btgdnowiercach szukajacych innego
poSrednictwa niz Chrystusowe autor Kol pisze: ,,Taki nadety bez powodu zmy-
stfowym swym sposobem myS§lenia, nie trzyma si¢ mocno Gltowy — [Tego], z
ktérego cale Cialo zaopatrywane i zespalane dzigki wiazacym potaczeniom
cztonkdéw, ro$nie Bozym wzrostem” (Kol 2, 18b. 19).

Kosciét — Ciato jest tu ukazany jako rzeczywisto§¢ dynamiczna, ktéra
wzrasta w sposéb zamierzony przez Boga (gen. auctoris). Separacja od
Chrystusa — Glowy, dzigki ktérej ,,Cialo ro$nie”, prowadzi nieuchronnie ku
$mierci'®,

W ostatnim tek$cie Kol, w ktérym wystgpuje termin ,,Cialo” odnoszacy si¢
do Kosciota, autor natchniony wskazuje na ostateczne Zrédto pokoju chrzescija-
nina. Dzigki tacznosci z Chrystusem oraz jednoSci z braémi w wierze, kazdy
ochrzczony, ktéry ma swéj wzorzec w Chrystusie, moze cieszy¢ si¢ pokojem,
poniewaz do niego zostal wezwany ,,w jednym Ciele”: ,,A sercami waszymi

“Fabri s, dz. cyt., s. 91.

5 J-N. A le tti, Lettera ai Colossesi, Bologna 1994, s. 123.

16 Wystepujace wezesniej specyficzne okreslenia istot duchowych autor Kol zastepuje w 2, 15
okresleniem ,,aniotowie”, przechodzac prawdopodobnie w ten sposéb od astralnych i kosmicznych
sit §wiata perskiego, babiloniskiego czy hellenistycznego, ktére zaznaczyty si¢ wydatnie w dolinie
Likosu, do czysto biblijnej angelologii. Por. J. B o n s i r v e n, Le judaisme palestinien en temps
de Jesus Christ, vol. 1, Paris 1935, s. 238.

17Jankowski,dz.cyt., s. 275.
18 Tamze, s. 231.
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niech rzadzi Chrystusowy pokéj, do ktérego tez zostaliScie wezwani w jednym
Ciele” (Kol 3, 15).

Nalezy zauwazy¢ rozszerzajacy si¢ zasieg pokoju Chrystusowego: od pokoju
serca kazdego ochrzczonego, po cafe eklezjalne Ciato!®. Okreslenie ,pokdj
Chrystusowy” — jedyne w NT — oznacza taki pokdj, ktory moze dac jedynie
Chrystus. Udzielany jest on zatem przede wszystkim przez samego Zmartwych-
wstalego Pana, a posrednio réwniez przez spolecznos§¢ Kosciota.

II. KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA W LISCIE DO EFEZJAN

W LiScie do Efezjan, jak wspomniano juz wyzej, termin ,.ciato” (c®duo)
wystepuje dziewigé razy. Wigkszo$¢ uczonych uwaza, ze poza Ef 5, 28, méwia-
cym wyraznie o ciele ludzkim, w pozostatych tekstach oznacza on Kosciét jako
Ciato Chrystusa®’.

Eklezjologia Listu do Efezjan ujgta zostata w tej samej perspektywie co w
Liscie do Kolosan. Akcentuje przy tym rolg Chrystusa jako przynoszacego
pokdj i jednosc.

Pierwszy tekst méwiacy w Ef o KoSciele jako o Ciele Chrystusa znajduje
si¢ w 1, 23. Jest on paralelny do Kol 1, 15-20. W obu wypowiedziach ukazany
zostat absolutny prymat Chrystusa w kosmosie. Przez zmartwychwstanie i wy-
wyzszenie w niebie Chrystus zostat ustanowiony przez Boga Panem wszech-
Swiata, ,,Gtowa dla KoSciola, ktéry jest Jego Ciatem, petnig Tego, ktéry napel-
nia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 22-23). W sposéb wyraZzny autor
Listu identyfikuje tu Kosciét z Ciatem Chrystusa®!. Prymat Chrystusa nad is-
totami duchowymi (mocami, panowaniami itp.) nie jest jednak identyczny z
Jego prymatem jako Gtowy KoSciota. Istoty te bowiem zostaly pokonane, poz-
bawione mocy i poddane pod stopy Chrystusa. Kosciét natomiast, chociaz réw-
niez poddany Chrystusowi, cieszy si¢ Jego nieustannym, zyciodajnym wptywem
jako ,Petnia Chrystusa”??. Kosci6t jest duchows przestrzenia, w ktérej obja-
wia si¢ i realizuje pelne panowanie Boga, ktéry w Chrystusie ,,napelnia wszyst-

Y Aletti, dz cyt., s 202.

20 pewne watpliwosci nasuwa Ef 2, 16, gdzie mozliwe jest rozumienie c@uo jako ciata
Chrystusa historycznego lub jako spotecznosci Kosciota. Takze niektérzy uczeni majg watpliwosci,
czy przez o®uo w Ef 4, 16, w ktérym termin ten wystgpuje dwukrotnie, przez drugie c@ua rozu-
mie¢ Kosciét czy ,,ciatlo wszech§wiata”. Por. J an k o w s k i, dz. cyt., s. 53.

2l Greckie HTi¢ jest silniejsze niz polskie ,ktéry”, gdyz zawiera odcien uzasadnienia. Mozna
by zatem tekst ten odda¢ w stowach: ,,[...] Glowa dla Kosciota, jako ze on jest Jego Ciatem [...]”.

2Stepief,dz cyt, s 416; G. Ho w a r d, The Head/Body Methaphors of Ephesians,
NTS 20(1974), s. 350-356.



134 RYSZARD ADAM SIKORA OFM

ko na wszelki sposéb”. Jako Ciato Chrystusowe jest tym Srodowiskiem, w
ktérym objawia sie i realizuje ta petnia bytu, ktéra jest wtasciwa Bogu®>.

Druga wypowiedZz — Ef 2, 16 — znajduje si¢ w kontekScie méwiacym o
jednoczacym wszystko dziele Odkupienia, dokonujacym si¢ poSréd grzesznej
ludzkoSci. W pierwszej czesci drugiego rozdziatu (w. 1-10) jest mowa o powo-
faniu calej ludzkosci do zycia w Chrystusie, w drugiej natomiast (w. 11-22)
podkreslono wyrazniej, ze ludzkosé ta obejmuje zaréwno Zydéw, jak i pogan.
Fragment Ef 2, 14-17 stanowi w tej drugiej czgSci tematyczng cato$é, skupiajac
w sobie bogate rozwazanie teologiczne, ktére rzutuje na caty List**.

Chrystus, okreslony w tym hymnie jako ,,Pokéj”, przez swoja $mieré na
krzyzu obalit mur, to znaczy wrogosé, ktéra oddzielata Zydéw od pogan, aby
z dwoch ,,stworzy¢ w sobie jednego nowego cztowieka, wprowadzajac pokdj
i aby obydwo6ch znéw pojednaé z Bogiem w jednym ciele przez krzyz” (Ef 2,
15-16a). Najstarsza tradycja w ,,jednym Ciele” widziala zaré6wno historyczne
ciato Chrystusa®, jak i Ko$ciét®S. Niektérzy wspélczesni egzegeci uwazaja,
ze mamy tu do czynienia z celowa ,,dwupigtrowoscia” terminu ,,Ciato”, zawie-
rajacego w sobie mysl o historycznym ciele Chrystusa i o ciele eklezjalnym?’.
Wydaje sig¢, ze za rozumieniem KoSciota jako Ciata przemawia liczebnik
»W jednym”, paralela do okolicznika ,,w sobie” oraz bezpoSrednio nastgpujacy
fragment (Ef 2, 18-22), méwiacy o spotecznosci wierzacych ,,budowli” — ,,Swia-
tyni”. Cato$¢ drugiej czeSci omawianego rozdziatu, inspirujaca si¢ prawdo-
podobnie Kol 1,22, podkresla jednoczaca rolg Chrystusa. O przyjeciu pogan do
jednosci z Chrystusem zadecydowata przelana przez niego krew. Konsekwencja
wydarzenia zbawczego jednoczacego w Chrystusie podzielona ludzkos$¢ byto
stworzenie ,,rodziny” Bozej, budowli opartej na ,,apostotach i prorokach”, ktéra
ma za kamieri wegielny Jezusa Chrystusa®. Spotecznos$é Kosciota — Ciata jest
w innym obrazie autora Ef Swiatynia Boga, w ktérej On sam mieszka przez
Ducha (2, 22). Na obraz budowli naktada si¢ tu obraz Ciata, ktére w Chrystusie
ro$nie w zwyczajny sposob, ,,na Swieta w Panu $wiatyni¢” (2, 21).

Dwa obrazy ,,budowanie” i ,,wzrost” odniesione do Kosciota, Ciata Chrys-
tusa, powracaja w czeSci parenetycznej Listu (Ef 4-6), gdzie temat jednoSci
eklezjalnej splata si¢ z tematem réznosci daré6w i postug udzielonych wierza-

B R.P e n n a, Lettera agli Efesini. Introduzione, versione, commento, Bologna 1988,s. 119-
124.

“Langkammer, Hymny, s. 102 n.

25 Chryzostom, Efrem, Teodoret, Teofilakt.

26 Ambrozjaster, Ekumeniusz, Tomasz z Akwinu, Kajetan.

”Benoit, art. cyt, s. 42 nn.; J an k ows ki, dz. cyt., s. 408.

BFabris, dz cyt., s. 93.
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cym. Chrzescijanie poprzez jedna wiare i dar samego Ducha tworza jedno Cia-
fo: ,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliScie wezwani do jednej na-
dziei, jaka daje wasze powotanie” (Ef 4, 4).

W tym trzecim tek$cie w Ef, w ktérym mowa jest o Ciele Chrystusa, autor
natchniony uzasadnia warto$¢ jednosci, ktéra w tej czgSci Listu jest szczegdlnie
podkreslana w zwiazku z tematem nowego zycia dawnych pogan. Motywem tej
jednosci jest nadzieja, ktéra znamionuje wszystkich ochrzczonych. Stanowi ona
istotng cze$é ich powotania i decyduje o ich tozsamosci®®. Gléwny akcent
spoczywa tu na fakcie, ze mimo wieloSci sktadnikéw Ciato stanowi jedno$¢é
organiczna, na co wskazuje umieszczenie Ducha obok Ciata®.

W kolejnym tekscie — Ef 4,12 — znajdujacym si¢ we fragmencie (4, 1-16)
mowigcym o rozmaito$ci daréw, jakie zmartwychwstaty Chrystus, ktéry wstapit
do nieba, udziela kazdemu wierzacemu. Podobnie jak w Rz 12, 3-11 i 1 Kor
12, 4-13 myS§l o rozmaitych charyzmatach jest tu potaczona z jednoscig Ciata
— Kos$ciota. Wsrdd tych daréw sa takie, ktére tacza si¢ z réznymi postugami
w Kosciele: ,,I On ustanowil jednych apostotami, innych prorokami, innych
ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia §wigtych
do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego, az dojdziemy
wszyscy razem do jedno$ci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do cztowie-
ka doskonatego, do miary wielkoSci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4, 11-12).

Na uwage zastuguje wskazany tu cel ustanowienia przez Chrystusa pigciu
kategorii urzedéw czy postug. Ukazany zostat on w trzech zdaniach podrzed-
nych: a) ,,dla przysposobienia §wigtych”, b) ,,do wykonywania postugi”, c) ce-
lem budowania Ciata Chrystusowego. Ostateczng metga jest wzrost wszystkich
w ,jednoSci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do cztowieka doskonalego,
do miary wielko$ci wedlug Pelni Chrystusa” (4, 13).

W koricowej czg$ci wspomnianego wyzej fragmentu autor ponownie wraca
do obrazu Kosciota jako Ciata (4, 16), nadajac mu pewna dynamike i podkre-
Slajac jego tacznos$¢ z Glowa, ktéra jest Chrystus (Ef 4, 15-16):

»~INatomiast zyjac w mitosci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktéry jest
Glowa — ku Chrystusowi. Z Niego Cate Cialo — zespalane i utrzymywane w
tacznoSci dzigki wigzi umacniajacej kazdy z cztonkéw stosownie do jego miary
— przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci” (4, 15-16).

W sposob petniejszy niz w Kol 2, 19 autor Ef uzasadnia sens przenos$ni
Gtowa. Chrystus jako Glowa jest dla Ciala — KoSciota naczelnym czynnikiem
wewnetrznej organizacji i nieustannie trwajacego wzrostu’!. Ukazuje si¢ On

YPpPenn a, dz. cyt., s. 183.
30Jankowski,dz.cyt., s. 441.
31 Tamze, s. 452.
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zaréwno jako jednoczacy czynnik, ktéry przyczynia si¢ do wzrostu Ciata za
posrednictwem ludzi sprawujacych rézne funkcje, jak i jako Zrédto organicz-
nego wzrostu w mitosci wszystkich ochrzczonych. Dary Zmartwychwstatego
umozliwiaja spelnianie wielorakich postug stuzacych wzajemnej mitosci czion-
kéw KoSciota. Ich aktualizacja jest podporzadkowana wzrostowi Ciata eklezjal-
nego z uczestnictwem wszystkich.

Terminologia eklezjalna z odniesieniem do Ciata Chrystusa pojawia si¢
ponownie w ,tablicach domowych” (Ef 5, 21-6, 9) jako uzasadnienie nowych
relacji miedzy mezami 1 zonami chrzeScijadiskimi. Powinni oni, jak wszyscy
ochrzczeni, stuzy¢ sobie wzajemnie na mocy ich wiary w Chrystusa (Ef 5,
21)*. To programowe o§wiadczenie powtarza si¢ w serii zachet, ktére dotycza
przede wszystkim kobiet:

,.Zony niechaj beda poddane swym mezom, jak Panu, bo maz jest glowa
zony, jak i Chrystus — Gtowa KoS$ciota: On — Zbawca Ciata” (5, 22-23).

Partykuly greckie ®¢ kad®¢ — ,jak” oznaczaja nie tylko poréwnanie, ale
takze motywacje postepowania chrzescijafiskiego zalecanego zonom. Zony po-
winny ,,by¢ poddane” swym me¢zom na mocy ich relacji z Chrystusem, jedynym
Panem. On jest zaréwno Glowa KoSciota, Jego Ciata, jak rowniez Zbawca,
ktéry Kosciét ocala i chroni.

U podstaw tej wypowiedzi dotyczacej relacji Chrystusa jako Glowy do Kos-
ciota jako Ciala jest zarazem relacja oblubiencza, ktéra ukazuje si¢ wyrazniej
w nastgpnych wierszach tego urywku. Wyraza si¢ ona w zachgcie do mezéw,
gdy autor natchniony odwotuje si¢ do wydarzenia zbawczego Chrystusa, u
ktérego podstaw lezata mito$¢. Wydanie samego siebie przez Chrystusa z mitos-
ci przedtuza si¢ w sakramencie chrztu, gdy Kos$cidt staje przed swym Panem
jako Jego Oblubienica: ,,Mg¢zowie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowal Kos-
ciél 1 wydal za niego samego siebie, aby go uswigcié, oczySciwszy obmyciem
woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed soba Kosciét jako
chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby
byt Swigty i1 nieskalany” (Ef 5, 25-27).

Cel i skutek obmycia chrzcielnego sa przedstawione jezykiem i obrazami
proroka Ezechiela®®, gdy opisuje on lub oglasza przymierze Boga ze swym
ludem (Ez 16, 8-12; 36, 25-28). A opis KoSciota bez ,,skazy czy zmarszczki”,
oczyszczonego w obmyciu matzeriskim, odsyta do mitosnego dialogu z Pie$ni
nad pie$niami (Pnp 4, 7). Ta katecheza o relacji miedzy Chrystusem 1 KoScio-
fem jest ukierunkowana na umotywowanie relacji oblubiericzych ochrzczo-

Z2Fabris, dz cyt., s. 94.
3 Tamze.
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nych*. Autor bowiem ponownie podejmuje zachete poczatkowa skierowang
do matzonkéw: ,,Mgzowie powinni mitowaé swoje zony, tak jak wtasne ciato.
Kto miluje swoja Zong, siebie samego mituje” (Ef 5, 28). Ta mito§¢ powinna
wyrazac si¢ w podstawowych obowiazkach me¢zéw wzgledem Zon, polegajacych
na zapewnieniu im utrzymania i ogélnej troski o nie. Dla uzasadnienia swej
tezy autor Ef jeszcze raz wprowadza motywacje chrystologiczng i eklezjalna:
,bo jesteSmy cztonkami Jego Ciata” (Ef 5, 30).

Jest to ostatni juz tekst, w ktérym wystgpuje w tym LiScie obraz KosSciota
jako Ciata. Autor natchniony wzmacnia to uzasadnienie, cytujac tekst Rdz 2,
24: ,Dlatego opusci cztowiek ojca i matke, a polaczy si¢ z zona swoja [...]”
(Ef 5, 31). Wyjasnia on przy tym, ze ,Jest to wielka tajemnica, a méwig¢ to w
odniesieniu do Chrystusa i do KoSciota” (Ef 5, 32).

Tekst Rdz jest interpretowany w kluczu chrystologicznym i eklezjologicz-
nym. Autor widzi w nim zapowiedzZ ,,wielkiej tajemnicy”, Bozego planu zbaw-
czego objawionego 1 zaktualizowanego w Chrystusie i w KoSciele. WigZ mat-
zeniska, o ktérej méwi tekst Rdz — ,,beda dwoje jednym ciatem” — ma swdj
prototyp w relacji Chrystusa i Jego KoSciota, gdzie podzieleni ludzie staja si¢
jednym cialem (Ef 2, 15-16). Poprzez odwotanie si¢ do Rdz 2, 24 autor doszedt
do szczytowego momentu w okreSleniu relacji Chrystus—Ko$ciét. Tekst ten
bowiem méwi o najScislejszej wigzi matzonkéw, ktéra tu zostaje odniesiona
wlasnie do zwiazku zachodzacego migdzy Chrystusem a Kosciotem™.

Powyzszy przeglad tekstow moéwiacych w sposob syntetyczny o Kodciele
jako o Ciele Chrystusa w Ef i Kol ukazuje Ko$ciét w jego wymiarze uniwer-
salnym. Chociaz autor (autorzy?) Listdow maja na uwadze takze KoScioty lokal-
ne, to jednak w porédwnaniu Chrystus—Ciato Chrystusa gtéwnie zawarta jest
mys$l o Kosciele powszechnym®®. Tym Ciatem jest Chrystus jednoczacy w
sobie wszystkich ludzi dzigki dokonanemu dzietu zbawczemu. W stosunku do
Ciala Chrystus jest Glowa. Wyrazony w ten sposéb prymat Chrystusa obejmuje
jednak nie tylko KoSciét, ale i caly wszech§wiat. Prymat Chrystusa nad Kos$cio-
fem r6zni si¢ jednak od jego zwierzchnictwa nad Swiatem. Dla Ko$ciota Chrys-
tus jako Glowa jest nie tylko czynnikiem organizujacym zycie spotecznoSci
wierzacych i zapewniajacym jedno$¢, ale takze zyciodajnym Zrédiem umozli-

34 Tamze, s. 95.
SN ¢ pief, dz. cyt., s. 418.
%L an g kam m e r, Nowy Testament o Kosciele, s. 113.
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wiajacym mu wzrost. Kosciél napetniony zyciodajnymi sokami Chrystusa —
Glowy stanowi ,,Pelni¢ Chrystusa” i w ten sposdb spetnia rolg posrednika mig-
dzy Chrystusem a §wiatem, napetniajac go zbawczymi owocami. Glgboka rela-
cj¢ migdzy Chrystusem a KoSciotem ukazuje odczytany w kluczu chrystolo-
gicznym i eklezjologicznym tekst Rdz 2, 24: jest to bowiem relacja najsciSlej-
szej wiezi, oparta na milosci.

THE CHURCH AS A BODY OF CHRIST IN EPH AND COL

Summary

After the introductory part presenting the general view of the Church in Eph and Col, the
article contains a review of all texts regarding the Church as a Body of Christ. The author gives
a short analysis of each of them and in the end tries to show the global vision of the Church as
a Body of Christ in these two Captivity Letters.

Summarized by Ryszard Adam Sikora OFM



