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NAWROCENIE I POKUTA W KSIEDZE APOKALIPSY SW. JANA

Autor kanonicznej Apokalipsy, wypowiadajac si¢ na wzor dawnych prorokéw
Izraela (por. 1 Krl 22, 19-23), przekazuje adresatom swego dzieta wiadomosci
objawione mu przez Jezusa Chrystusa, ktére dotycza czaséw teraZniejszych i
przysztych (,,To, co jest, i to, co potem musi si¢ sta¢” — Ap 1, 19)!. Z tekstu
wynika niedwuznacznie, ze osad o stanie moralnym Kosciota nie pochodzi od
niego samego, ale od zmartwychwstatego Chrystusa. Wida¢ to wyraZnie zarow-
no w listach do siedmiu Ko$ciotéw (Ap 2-3), jak tez w czeSci apokaliptyczne;j
Ksiggi (Ap 4-22).

Apokalipsa Sw. Jana pisana byta z mySla o KoSciotach Azji Mniejszej, jed-
nakze zawarte w niej orgdzie ma charakter ponadczasowy i dotyczy kazdej
spoteczno$ci chrze$cijanskiej i poszczegdlnych wiernych bez wzglgdu na miej-
sce i czas. W niniejszym artykule skupimy nasza uwage na nauce o nawrdceniu
i pokucie, ktéra w Apokalipsie $w. Jana zajmuje do§¢ duzo miejsca. Swiadczy
o tym wyraZnie fakt, ze na 35 miejsc w Nowym Testamencie, w ktérych wyste-
puje termin PETAVOELV (,,nawrdcié si¢”), az dwanascie, czyli jedna trzecia, przy-
pada na Apokalips¢ Sw. Jana, przy czym osiem razy stowo to wystgpuje w
listach do siedmiu Kosciotéw (Ap 2-3), cztery razy za§ w czgSci apokaliptycz-
nej dzieta (Ap 9, 20. 21 i 16, 9. 11). Omdéwimy kolejno te teksty.

I. LISTY DO SIEDMIU KOSCIOLOW (AP 2-3)
Nie znamy motywow, dla ktérych autor Apokalipsy wybrat te, a nie inne

Koscioty Azji Mniejszej jako odbiorcow swego oredzia. W wigkszoSci wypad-
kéw nie nalezaly one do najwazniejszych centrow chrzescijafistwa w owym

'Zob. R. Rubinkiewicz Eschatologia Ksiggi Apokalipsy. RTK 30:1983 z. 1
s. 85-94.
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czasie. Autor nawiagzuje w nich do konkretnych sytuacji zyciowych gmin chrze-
Scijanskich, z ktérymi musiat by¢ w statym kontakcie. Liczba ,,siedem”, ulubio-
na cyfra symboliczna pisarzy apokaliptycznych, oznaczajaca pelni¢, dosko-
nalo$¢, sugeruje, ze autor tych listow pragnatl zwrocié si¢ do wszystkich Ko-
Sciotdw Azji Mniejszej, a poprzez nie ogarnial swa prorocza wizja losy spotecz-
nosci chrzescijariskich wszystkich czaséw?. Mimo ze nie we wszystkich listach
pojawia si¢ zachgta do nawrdcenia i pokuty, to jednak omdéwimy pod tym
katem wszystkie listy, poczynajac od tych, w ktérych pojawiaja si¢ jedynie
same pochwaty pod adresem danej spolecznosci, a koiczac na tych, ktére zastu-
zyly na surowa oceng.

1. List do KoSciota w Smyrnie (Ap 2, 8-11)

W czasach, w ktérych pisana byta Apokalipsa kanoniczna, Smyrna nalezata
do najpigkniejszych miast Azji Mniejszej 1 styneta z bogactwa i splendoru
rownego Efezowi i Pergamonowi, a zdobycie wiefica zwycigzcy podczas zawo-
déw atletycznych w Smyrnie byto wielkim zaszczytem. Kolonia zydowska
zawigzata si¢ w tym miescie dopiero po upadku Jerozolimy w roku 70 po Chr.
Dziatal tam pdzniej biskup Polikarp, umeczony w 155 roku, za panowania
Marka Aureliusza.

List do Kosciola w Smyrnie zawiera same pochwaty. Mieszkajacy tam chrze-
Scijanie cierpig ucisk, ubdstwo oraz obelgi ze strony ,,synagogi szatana”, tj.
Zydéw zwalczajacych chrze$cijanstwo. Niektérzy maja byé wtraceni do wiezie-
nia, ktore zreszta nie potrwa dtugo (,,dziesig¢ dni” — Ap 2, 10). Mimo tego
dochowujg wiernosci w wierze. Chrystus ustami proroka zacheca ich, by wy-
trwali az do $mierci, a zdobgda wieniec, ktérym jest zycie wieczne.

2. List do KoSciota w Filadelfii (Ap 3, 7-13)

Filadelfia byta skromnym miastem, lezacym w dolinie rzeki Goganus, dopty-
wu Hermusa. Ludno$¢ tubylcza czcita Artemide, Dionizosa, Zeusa oraz odda-
wata cze$¢ cezarom (Tyberiuszowi, Kaliguli, Wespazjanowi).

Zydzi osiedlili sie tam do§¢é wczesnie i stanowili wazna koloni¢ zydowskiej
diaspory. Sw. Ignacy w jednym ze swoich listéw wyraza same pochwaty pod
adresem gminy chrze$cijaniskiej, mogacej poszczycié si¢ meczeistwem jedenastu
swoich cztonkéw, ktérzy poniesli Smier¢ za wiarg w tym samym czasie co
Sw. Polikarp.

2Zob. A.Tank ows k i. Apokalipsa swietego Jana. Poznan 1959 s. 136-137.
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List do Kos$ciota w Filadelfii jest pod wieloma wzgledami podobny do listu
do KoSciota w Smyrnie. Zaréwno w jednym, jak i drugim mowa jest o ,,syna-
godze szatana”, i to przy uzyciu podobnych sformutowan (por. Ap 2, 9: ,,[...]
i [znam] obelge wyrzadzona przez tych, co samych siebie zowia Zydami, a nie
sa nimi, lecz synagoga szatana” z Ap 3, 9 ,,0to ja [ci] daje [ludzi] z synagogi
szatana, spo$rdd tych, ktérzy mdéwia o sobie, Ze sa Zydami, a nie sg nimi, lecz
ktamiag”). Tak samo stowa ,,matg masz moc” (Ap 3, 8) nawiazuja do ubdstwa
materialnego gminy chrzescijaniskiej, podobnie jak to byto w wypadku gminy
w Smyrnie (Ap 2, 9). Odwaga prowadzenia zycia cichego i ubogiego jest cecha
autentycznego Kosciota chrzescijanskiego. Chrzescijanin nie cierpi na kompleks
nizszo$ci z powodu ubdstwa czy stabosci. Jego gtéwnym celem zyciowym jest
zachowanie stow Chrystusa i wierno$¢ Jego nakazom (3, 8 i 10). Wtasnie w
bezsile ubdstwa 1 niskim standardzie spotecznym wyznawcéw Chrystusa dosko-
nali si¢ cnota wytrwato$ci oraz megstwo, pozwalajace przetrwaé godzing préby
(w. 10). Taka gmina staje si¢ filarem w Swiatyni Boga, czyli jednym z najwaz-
niejszych ogniw Kosciota Bozego na ziemi.

3. Kosciot w Tiatyrze (Ap 2, 18-29)

Tiatyra byta malerikim miastem, najmniej stawnym ze wszystkich miejsco-
wosci wymienianych w listach do siedmiu Ko§ciotéw. Pliniusz Starszy (Hist.
Nat. 5, 33) nazywa Tiatyre ,,inhonora civitas”, miastem o matym znaczeniu.

Musiato tam by¢ niewielu chrzescijan, skoro Epifaniusz twierdzi, ze jeszcze
pod koniec II wieku nie byto w niej uformowanej spotecznosci chrzescijanskiej
(Haer. 51, 33). Pozniej Tiatyra stala si¢ centrum herezji montanistéw.

List do KoSciota w Tiatyrze zawiera szereg pochwat pod adresem mieszkaja-
cych tam chrze$cijan. Odznaczaja si¢ oni mitoScia, wiara, postuga, wytrwatos$cia
(Ap 2, 21 n.). Co wigcej, ich obecne dobre czyny sa liczniejsze od pierwszych.
Jest jednak co$, co budzi niepokdj. Jest to tolerancyjna postawa wobec ,.nie-
wiasty Jezabel” (Ap 2, 20). Imi¢ symboliczne, nawiazujace do zony kréla Acha-
ba, sprzyjajacej niegdy$ synkretyzmowi religijnemu (1 Krl 16, 21; 2 Krl 9, 30-
37). Trudno dzi$ rozstrzygnaé, czy chodzito o konkretng osobg, moze nawet o
zong miejscowego biskupa, czy tez o pewien odlam spotecznosci chrze$ci-
janiskiej w tym miescie. Wystgpujac jako prorokini szerzyta nauke okres§lang
obrazowo jako ,,cudzoléstwo”, co kaze mysle¢ o pewnej formie synkretyzmu
religijnego i odstepstwie od wiary w jedynego Boga. Sprawa musiata by¢ nie-
zwykle wazna, skoro zacheta do nawrdcenia si¢ wypowiedziana jest w tym
liscie az trzykrotnie. Wiadomo jednak, ze bledy natury doktrynalnej sa Zrodtem
btedéw natury etycznej, ktére prowadza albo do surowego rygoryzmu, albo do
pozwalajacego na wszystko laksyzmu. R. Krdamer komentujac ten tekst stusznie
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zauwaza, ze ,.tam, gdzie kto§ entuzjastycznie twierdzi, iz posiada petni¢ Ducha,
pokusa aberracji zmystowej i seksualnej, siegajacej samego dna, jest bliska™.
Skadinad wiemy, ze ruch gnostycki, wyrosly z synkretyzmu religijnego, od
samego poczatku oscylowat pomigdzy Swiecka etyka liberalng a moralnoscia
oparta na prawie i ucieczce od Swiata.

Sytuacja, ktéra zaistniata w Tiatyrze, musiala stanowi¢ bolesng ran¢ dla
reszty spotecznosci chrzedcijanskiej: ,,Wam za$, pozostatym w Tiatyrze, mé-
wig, wszystkim, co tej nauki nie maja, tym, co — jak méwia — nie poznali
«gtebin szatana»: nie narzucam na was nowego brzemienia”’ (Ap 2,
24). Chociaz bowiem tylko niewielka czg$¢ data si¢ zwie$é btednej nauce, to
jednak caty organizm gminy chrzescijafiskiej na tym cierpi. Skutki popelnianego
zla rozktadaja si¢ do pewnego stopnia na cale otoczenie.

Sprawczyni tego wszystkiego otrzymata czas na nawrdcenie si¢ (Ap 2, 21),
ale z tego nie skorzystata. Dlatego zaréwno ja, jak i jej zwolennikdw czeka
odpowiednia kara, o ile nie odwrdéca si¢ od zlych czynéw i nie zawréca z bied-
nej drogi (Ap 2, 22). Godne uwagi jest tutaj owo pozostawienie czasu na
zreflektowanie si¢ i pokutg oraz warunkowa zapowiedZ kary (,,Jesli od czynéw
jej sig nie odwrédea” — 2, 22).

4. Kosciot w Pergamonie (Ap 2, 12-17)

Miasto Pergamon styngto z gigantycznego oftarza postawionego Zeusowi
Soterowi w II wieku przed Chr., bedacego jednym z siedmiu cudéw antycznego
Swiata. Jednakze stawe swa zyskato gtéwnie ze wzgledu na Swiatyni¢ Eskulapa,
boga-lekarza. Przy niej istniata stawna na caly 6wczesny Swiat szkota medycz-
na. Legenda glosita, ze Eskulap byt synem Apollona. Czczono go pod postacia
weza oplatajacego laske jako boskiego lekarza. Z wszystkich okolic przybywata
ludno$¢ do uzdrowienczego Zrédta, by wykapac si¢ w marmurowej sadzawce
1 zyskac zdrowie.

Autor listu do KoSciota w Pergamonie nazywa to miasto ,,tronem szatana”
(w. 13). To wigc, co byto chluba cywilizacji grecko-rzymskiej oraz wschodniej
poboznosci, zastuzyto w oczach hagiografa jedynie na takie miano. Wiadomo,
ze dobry chirurg nie da si¢ zwie$§¢ pozorna pigknoScia ciata, ktéremu zagraza
gangrena. Nagana wyrazona w liScie do Ko$ciola w Pergamonie nie dotyka
samego miasta. Nie znajdujemy tez w nim zadnej zachety do tego, by chrzesci-
janie postponowali pogariskie §wiatynie i zakldocali w nich procesje religijne.
Ostrze krytyki skierowane jest przeciwko komus$ innemu (w. 16). Najpierw
jednak autor chwali chrzeScijan za ich wierno$¢, za to, ze nie zaparli si¢ wiary.

3 Die Offenbarung des Johannes in iiberzeitlicher Deutung. Wernigerode 1930 s. 166.



NAWROCENIE I POKUTA W KSIEDZE APOKALIPSY SW. JANA 153

Moga poszczycié si¢ nawet swoim meczennikiem — Antypasem (w. 13). Jednak-
ze prawdziwym zagrozeniem ludzkoS$ci nie jest mata grupka ludzi wierzacych
w Chrystusa, lecz tzw. §wiat ludzi oSwieconych, niezdolnych do tolerowania
tych wszystkich, ktérzy nie podzielaja ich zdania. Stabym punktem spotecznosci
chrzescijaniskiej w Pergamonie jest istnienie pewnej grupy ludzi, ktérzy ,,trzy-
maja si¢ nauki Balaama” (w. 14). W p6Znym judaizmie Balaam stal si¢ typem
gorszyciela Izraela (por. Lb 31, 16), a w Nowym Testamencie uzyczyt swego
imienia gnostycyzujacym libertynom, ktérzy rozktadali Ko$ciét od wewnatrz
poprzez swoja btedna nauke®.

Na czym polegaty btedy niektérych cztonkéw KosSciota w Pergamonie? Moz-
na snué rézne domyslty. By¢ moze niektérzy szukali lekarstwa w kapieli w
sadzawce Eskulapa-zbawcy, w myS§l zasady, ze ,nalezy wszystkiego sprébo-
waé”? A moze oddali pokton Zeusowi przed jego gigantycznym ottarzem lub
zlozyli ofiarg¢ cezarowi-bogu (,,zwykta formalnosé!”)? A moze razem z krewny-
mi, przyjacidéimi, kolegami uczestniczyli w ucztach na cze$¢ greckich i wschod-
nich bogéw (,,nie mozna stale izolowa¢ si¢ od reszty!”)? Ot6z kto podnosi do
ust pogariski kielich, musi go wypi¢ az do konica. Nastgpstwem religii natural-
nej jest anarchia zmystow. Kto zas uczestniczy w stole Pariskim, nie moze braé
udziatu w ucztach na cze$¢ demondéw (1 Kor 10, 21). Kto zyje stowem Bozym,
nie moze przyklaskiwaé¢ zwyczajom przeciwnym Bozym przykazaniom?.

Ci, ktérzy w ten sposéb pobtadzili, maja szanse jeszcze si¢ nawrdci¢. Rzecz
znamienna, ze zacheta do nawrdcenia skierowana jest do catej spolecznoSci
chrzescijaniskiej (,,Nawrd¢ sig zatem!”). Wprawdzie karzaca rgka Pana dotknie
tylko tych, ktérzy zeszli na manowce, jednakze cata spoteczno$¢ musi si¢ na-
wrdcié. Jesli bowiem jedna czeS$¢ ciata jest zaatakowana przez chorobe, caly
cztowiek na tym cierpi. Tak samo ma si¢ rzecz z KoSciolem pergamorskim.
Wprawdzie tylko niektérzy, o ile si¢ nie nawrdca, zostana ukarani, ale odczuje
to cata spoteczno$¢ Kosciota. Mamy tutaj do czynieniaz pokutag soli-
d ar n a. Tylko ona potrafi uleczy¢ chory organizm gminy.

5. Kosciot w Sardach (Ap 3, 1-6)

Miasto Sardes uchodzilo, ze wzgledu na swe warowne mury, za niezwycig-
zone. Niemniej jednak w ciagu swej starozytnej historii dwukrotnie musiato
ulec obcej potedze, a mianowicie raz za Cyrusa (VI wiek przed Chr.), drugi raz
za Aleksandra Wielkiego (334 rok przed Chr.). W obu jednak wypadkach zdo-
byto je podstgpem, dostajac si¢ pod ostong nocy do jego wnetrza. Na tym tle

4Zob.Tankowski,jw.s. 152.
SC.Briitsch. La clarté de I’Apocalpyse. Paris 1966 s. 165-166.
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zrozumiate staje si¢ ostrzezenie Chrystusa: ,,Jesli czuwac¢ nie bedziesz, przyjde
jak zlodziej, i nie poznasz, o ktérej godzinie przyjde do ciebie” (Ap 3, 3).

Gmina chrzescijaiska w Sardach cieszyla si¢ dobra opinig w oczach innych,
a moze nawet i wtasnych. Tymczasem w §wietle nadprzyrodzonym prawda wy-
gladata zupetnie inaczej: ,,Masz imig¢, [ktére méwi], ze zyjesz, a jeste§
umarty” (Ap 3, 1). Chodzi tu oczywiscie o Smier¢ duchowa. Czyny tego
Kosciota nie sa bowiem ,,doskonale wobec Boga” (w. 2). W tekScie greckim
uzyty zostat czasownik TAnpOw, ktéry w dostownym przektadzie znaczy ,,na-
penic¢”, ,,wypetni¢”. Tylko Bég moze ustali¢ miarg dobrych czynéw ludzkich,
nie cztowiek. Stad wzmianka, ze czyny chrze$cijan w Sardach nie sa jeszcze
»petne, doskonate”, sugeruje, ze nie wykonali oni do korica tego wszystkiego,
czego od nich oczekuje Bég. Moglo im si¢ jedynie zdawaé, ze to, co czynia,
juz wystarczy, tymczasem spotyka ich surowy osad: jeste§ umarty, czyny twoje
nie sa doskonale wobec Boga. Moze to, co robili, wystarczatlo do sprawozdania
z dziatalnosci parafialnej, ale innego zdania na ten temat jest Chrystus®.

Jednakze nie wszyscy w Sardach zastuguja na taka opinig. Sa osoby, ktére
»swoich szat nie splamity” (Ap 3, 4). Oni tez sa godni chodzi¢ z Chrystusem
(Ap 3, 4). Ale ostrzezenie: ,,Pamigtaj wigc, jak wziates i ustyszates, strzez tego
inawrod¢ sie!” (Ap 3, 3) skierowane jest do catego Kosciota w Sar-
dach. Zacheta do ,,nawrdcenia” stanowi nie tylko wezwanie do glgbszej refleksji
nad soba, zmiany zycia, ale do ciagtego ukierunkowywania swojego
postgpowania na dobro i unikania tego, co zte. Taka za$ postawa wymaga nieu-
stannego czuwania. Chrystus nawotujac do nawrdcenia, daje cztowiekowi jedno-
cze$nie mozliwo$¢ pokuty oraz ukazuje mu czekajaca nan nagrode: zycie wiecz-
ne. Wszyscy bowiem powotani sa do szczescia wiecznego i Bég nikogo z tego
nie chce wykluczy¢. Kazdy ma swoje imi¢ wpisane do ,Ksigegi zycia”, ale
istnieje niebezpieczeristwo, ze jesli nie bedzie czuwal, moze by¢ skreslony z
listy zyjacych. Tak wigc zbawienie jest dane darmo przez Jezusa Chrystusa, ale
od wspodlpracy cztowieka zalezy, czy stanie si¢ ono jego ostatecznym udzialem,
czy tez nie.

6. Kosciot w Laodycei (Ap 3, 14-22)

Laodycea lezata 6 km na péinoc od Hierapolis, znanego z goracych Zrddet,
ktérych wody, ochtodzone do temperatury letniej, docieralty do tego miasta.
Pliniusz nazwal Laodyceg ,.celeberrima urbs” (miasto wielce stawne). Styneta
z przemystu tekstylnego, bankéw oraz akademii medycznej, w ktérej leczono
schorzenia oczu. Miasto bylo bardzo bogate, i to do tego stopnia, ze gdy po

% Tamze s. 76-80.
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trzgsieniu ziemi w roku 60 po Chr. Rzym zaofiarowat jego mieszkaficom pomoc
finansowa, otrzymat krétka odpowiedz: ,,Jestem bogaty, nie potrzebuj¢ niczego”.
Wszystkie te dane, wyjete z tekstéw historycznych, doskonale pasuja do tego,
co znajdujemy w liScie do Kosciota w Laodycei.

Ocena stanu moralnego gminy chrzeScijaiskiej w tym mieScie nie jest zache-
cajaca. Chrystus nie wyrzuca im zadnego wigkszego grzechu: ,,Znam twoje
czyny, Ze ani zimny, ani goracy nie jeste$” (Ap 3, 15). Jednakze wlasnie taki
stan duchowego letargu stanowi wielkie zagrozenie. ,Jeste$ letni!” (Ap 3, 15).
Na pierwszy rzut oka nie wyglada to groznie. Jednakze Pan ocenia to inaczej.
Letnio$¢ powoduje niesmak i wywotuje wymioty: ,,Chcg ci¢ wyrzuci¢ z mych
ust!” (Ap 3, 16). Rézne podaje si¢ opinie co do tego, jak nalezy rozumie¢ owo
sformutowanie: ,,jeste$ letni”. Zapoznajmy si¢ z niektérymi z nich:

a) Letni to ci, ktorzy wierza, ale nie wypetniaja uczynkéw ptynacych z wia-
ry (Wiktoryn, Ambrozy, Aretas).

b) Letni to ci, ktérzy odrzucaja wiare (Andrzej).

c¢) Letni to zakonnicy, ktérzy nie przestrzegaja reguly zycia zakonnego (Kas-
jan).

d) Letni to ci, ktérzy nie doprowadzaja do konica dobrego dzieta, jakie za-
czeli (Grzegorz).

e) Letni to ci, ktérych ani mito§¢ Boga, ani Igk przed Nim nie oddala od
grzechu (Bernard z Clairvaux).

f) Letni to ci, ktérzy bedac w grzechu uwazaja sie za sprawiedliwych’.

J. B. Bossuet powiedzial: ,,Letni, ktérych Chrystus wyrzuca z ust swoich, to
ci, ktérzy chodza pomigdzy Ewangelig a Swiatem i nigdy nie wiedza po czyjej
stronie si¢ opowiedzie¢”S. J. I. S. Cellérier natomiast zauwazyt: ,,Dla [letniego]
wystarczy nie czyni¢ zta... Zamyka si¢ on w swej indolencji i spodziewa sig¢
nieba... Umiera méwiac: Nikomu nie uczynilem nic zlego. Nie ma najmniejsze;j
watpliwosci co do tego, ze jest na drodze do zbawienia. By¢ moze sam jestem
winny tej letniosci, przeciwko ktérej si¢ wypowiadam...”’

Jakie sa symptomy takiego stanu? Odczytujemy je z wypowiedzi KoSciota
laodycejskiego: ,,jestem bogaty”, ,,wzbogacitem si¢”, ,,niczego mi nie potrzeba”.
Taki jest, peten zarozumiatoSci, monolog tej gminy, podobny do monologu
faryzeusza z przypowiesci o faryzeuszu i celniku (Ek 18, 9-14).

Chrystus nie podziela tego wysokiego mniemania, jakie maja o sobie chrze-
Scijanie w Laodycei: ,,Nie wiesz, ze to ty jeste$ nieszczgsny i godzien litoSci,
i biedny, i §lepy, i nagi” (Ap 3, 17). Zupelie inaczej wyglada ocena KoSciota

7 Tamze s. 86.
8 Cyt.za: Briitsch, jw.s. 86.
® Jw. s. 86.
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w Sardach: ,,biedny — ale bogaty” (por. Ap 2, 9). Uwazac siebie za bogatego
to zatraci¢ miar¢ Boza. Jezus postgpuje wobec gminy laodycejskiej jak lekarz.
Przepisuje Srodki zaradcze na jej optakania godny stan duchowy. Sa to: ,,ztoto
w ogniu oczyszczone”, ,biate szaty”, ,,balsam do namaszczenia oczu” (por. Ap
3, 18). Wszystkie te przedmioty nawiazuja do sytuacji zyciowej miasta Laody-
cei, gdzie byty liczne banki (a wigc i ztoto), przemyst tkacki stynny ze swych
kobiercéw z czarnej wetny (szaty), akademii medycznej, w ktérej sporzadzano
mas¢ do leczenia choréb oczu (balsam dla oczu). Jednakze Chrystusowi chodzi
0 co$ innego niz sprawy materialne. Gmina chrzescijafiska ma przestaé zy¢
zludzeniami, jakie daje samozadowolenie z posiadanych bogactw, a zatroszczy¢
si¢ o dobra rzeczywiste. Sa nimi: wyprébowana w trudno$ciach cnota — ,,ztoto
W ogniu oczyszczane”, ,,szaty”, ale b i a 1 e, symbolizujace state dazenie czto-
wieka do czystoSci serca, ,,balsam do namaszczenia oczu”, ale taki, ktéry daje
jasna oceng postgpowania, a wigc delikatne i wrazliwe sumienie.

W nastepnym wierszu czytamy: ,.JJa wszystkich, ktérych kocham, karce i
¢wicze” (Ap 3, 19). Jest to nawiazanie do wypowiedzi z Ksiggi Przystow 3, 12:
»Jahwe strofuje tych, ktérych kocha, jak ojciec syna mitego”. Obraz zaczerpnig-
ty jest z zycia rodzinnego, gdzie motywem skarcenia nie jest odwet za niewy-
pelnienie polecenia, ale zadanie wychowawcze, majace na celu dobro wycho-
wanka. Nie odbywa si¢ to w sposéb gwaltowny i budzacy zgroze. Chrystus stoi
na zewnatrz ,,u drzwi i kotacze” (Ap 3, 20). Wszystko nastawione jest na la-
godng perswazj¢ i przemawianie do dobrej woli zainteresowanego: ,,Jesli kto
postyszy gtos méj i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal,
a on ze mna” (tamze). Zamknigcie si¢ na glos Chrystusa jest pozbawieniem si¢
tej radoSci, ktéra czeka kazdego pokutujacego grzesznika: intymnej zazyto$ci
ze Zbawicielem, uczta we dwoch.

7. Kosciot w Efezie (Ap 2, 1-7)

Efez w czasach §w. Jana liczyt okoto 250 000 mieszkancéw (inni méwig
nawet o 500 000) i nalezal do najwazniejszych miast Azji Mniejszej, bedac
faktyczna stolica Azji Prokonsularnej. Byto to centrum strategiczne, handlowe,
kulturalne i religijne tego regionu. Gmina chrzescijafiska zostata zatozona przez
Sw. Pawta podczas jego trzeciej podrézy misyjnej. Apostot Narodéw przebywat
tam trzy lata (od 54 do 57). Po nim kierowatl KoSciotem efeskim Tymoteusz.
Najstarsza tradycja koScielna podaje, ze §w. Jan osiedlil si¢ na state w tym
mie$cie. Byto to przypuszczalnie po 70 roku. Tutaj tez najprawdopodobniej
zmart.

List do Kosciota w Efezie zawiera szereg pochwal pod adresem tamtejszych
chrzescijan: sa wytrwali, nie zezwalaja na szerzenie btednych nauk, cierpliwie
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znoszg przeciwnosci (Ap 2, 2-3. 6). Wiernos$¢ Efezjan podkreslana jest dwukrot-
nie (w. 2-3). Wyrazata si¢ ona nie tylko w czystosci nauki chrzescijarniskiej, ale
w wytrwato§ci mimo réznorakich cierpiefi, na ktére narazeni byli ciagle chrze-
Scijanie. ,,Ko$cidt nietknigty, zjednoczony, zdecydowanie ewangeliczny, obda-
rzony wierno$cig, niezwykle wytrwaly w doSwiadczeniach. C6z mozna byto
sobie zyczy¢ lepszego?”lo A mimo to istniato pewne ,,ale”’: ,,Ale mam przeciw
tobie, ze odstapite§ od twej pierwotnej mitoSci” (w. 4).

Cechga pierwszej milosci jest to, ze ogarnia ona cate zycie. Dopiero pdZniej
nastgpuja powolne, ale stopniowe odstepstwa, zwlaszcza gdy przychodzi prakty-
kowaé mito$¢ braterska w konkretnej zyciowej sytuacji, a przede wszystkim
wtedy, gdy nie daje ona juz takiej satysfakcji. Chrzescijanie nabrali juz w tym
pewnej rutyny i przyzwyczajenie zastapilo mitos¢. Na zewnatrz wszystko wy-
gladato bardzo poprawnie, tymczasem w rzeczywisto$ci brak byto owej jednos-
ci, ktérag moze daé jedynie prawdziwa mito$¢. Zacheta do nawrdcenia zlaczona
jest w tym liScie z nawolywaniem do podjecia pierwszych czynéw: ,,Pamigtaj
wigc, skad spadtes, i nawrd¢ sig, i pierwsze czyny podejmij!” (w. 5).

Chrystus wskazuje na utajone btedy (,,upadies!”) i wskazuje Srodki poprawy:
»przypomnij sobie”, podobnie jak to zrobit syn marnotrawny, i ,,nawrdé sig!”,
czyli zmieri diametralnie swoje postgpowanie, by odnalez¢ pierwotng inspiracje
twych czynéw, nawet jesli nie beda one tak liczne i tak doskonate!!! W prze-
ciwnym razie Chrystus zrezygnuje z takiej gminy (,,rusze twdj Swiecznik” —
Ap 2,5). To prawda, ze Efez stat si¢ waznym weztem oddzialywania misyjnego
na Ko$cioty Azji Mniejszej, a nawet Europy. Jednakze Chrystus woli zrezygno-
waé z takiego centrum, niz utrzymywaé w nim zaloge, ktéra wprawdzie zacho-
wuje czystoS¢ obyczajow, ale nie mituje juz bliZnich mitoScia niepodzielng.

II. POKUTA I NAWROCENIE W CZESCI APOKALIPTYCZNEJ DZIELA

Jak juz wspomnieliSmy we wstgpie, wyrazenie ,,nawrdé sig” wystgpuje w
czesci apokaliptycznej Apokalipsy czterokrotnie. Dwa razy po opisie trzech plag
zwigzanych z odgtosem széstej traby (Ap 9, 20. 21) i dwa razy w opisie wizji
siedmiu czasz i siedmiu plag (Ap 16, 9-11). Chcac dobrze uchwycié¢ mysl prze-
wodnia autora Apokalipsy, musimy u§wiadomi¢ sobie fakt, ze mrozace krew w
zytach obrazy kataklizméw, ktére maja ewentualnie dotkna¢ rodzaj ludzki, nie
sq znakiem Bozej nieobecnosci w tym §wiecie, ale przeciwnie — Bozego zaan-
gazowania w dzieje ludzkosci. Wszystkie wydarzenia zwigzane z otwarciem pie-

10 Tamze s. 55.

T Zob. tamze.
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czeci, odglosem trab, wylaniem czasz maja swoj poczatek w niebie. Niewatpli-
wie opis tych wydarzen jest dla wspotczesnego czytelnika dziwny, a nawet
wrecz barbarzyniski. Ale autor Apokalipsy pragnie przez nie wskazac na to, jak
olbrzymie §rodki podejmowane sa ze strony nieba, by ludziom przywrdécié¢ zdro-
we zmysty. Nie sa one wynikiem Bozego kaprysu, ale Srodkiem zaradczym,
majacym cztowiekowi u§wiadomic fakt, ze otaczajacy go §wiat jest niedoskona-
ly i w obecnym ksztalcie nie moze by¢ miejscem, ktére cztowieka w petni
zadowoli. Jednakze przyczyny niedoskonato$ci §wiata nalezy szuka¢ w odmowie
uznania Boga za Pana i Stwdérce tego Swiata. Jesli wigc Bdg dopuszcza kata-
klizmy, to po to by ludzie odwrdcili si¢ od swych ztych czynéw i rozpoczeli
pokute. W przeciwnym bowiem razie taki stan, w ktérym sprawiedliwy bedzie
cierpiat udrgki, a nieprawos$é §wigci¢ bedzie triumfy, trwaé bedzie nieprzerwa-
nie. Jedynie postuszenstwo woli Bozej moze odmienic ten los. Niestety, trudno
jest do tego ludzi naktonié: ,,A pozostali ludzie, nie zabici przez te plagi, ni e
odwrdcili sig od dziet swoich rak, tak by nie wielbi¢ demondéw ani boz-
kéw ztotych, srebrnych, spizowych, kamiennych, drewnianych, ktére nie moga
ni widzieé, ni stysze¢, ni chodzi¢. Anisi¢ nie odwrdécili odswoich
zabéjstw, swych czaréw, swego nierzadu i swych kradziezy” (Ap 9, 20-21).

Jedyna odpowiedzia na Boze napomnienia stato si¢ bluZnierstwo: ,,I ludzie
zostali dotknigci wielkim upatem, i bluZnili imieniu Boga, ktéry ma moc nad
tymi plagami, a nie mnawroécili sig, by odda¢ Mu chwale [...]
a ludzie z bolu gryzli jezyki i Bogu nieba bluznili za bdéle swoje i wrzody, ale
od czynéw swoich sig¢ nie odwrdécili” (Ap 16, 9-11).

Odmowa podporzadkowania si¢ woli Bozej jest gorzkim opisem tej rzeczy-
wisto$ci, w ktoérej przyszto zy¢ KoSciolowi tutaj, na ziemi. Niemniej jednak
autor Apokalipsy zapewnia, ze ci, ktérzy poszli za Chrystusem, maja wolny
dostep do Bozej obecnosci (Ap 12, 11)!%. Nic nie moze ich odtaczyé od mi-
tosci Chrystusa (por. Rz 8, 39). Mimo to obietnica Bozej opieki nad spotecz-
noscig wiernych i ochrona przed atakami Ziego (Ap 12, 15 n.) nie zmienia
faktu, ze czas obecny jest czasem wielkiego niebezpieczeristwa. Szatan zostat
zrzucony z nieba i ma tu, na ziemi krétki czas dla swej dziatalnoSci. Forma i
sposéb tej szatanskiej aktywnoS$ci opisane zostaty w wizji Bestii otrzymujacej
wiladze od Smoka (Ap 13). Caly ten rozdziat roztrzasa sprawe relacji pomigdzy
ludem Bozym a wiladza Swiecka. Ot6z oddawanie czci Bestii (symbolizujace;j
wladze Swiecka) jest r6wnoznaczne z oddawaniem czci Smokowi, ktéry sym-
bolizuje szatana (Ap 13, 4). Jest to akt uznania innej wiadzy w miejsce Boga
i, co gorsze, jest to milczaca zgoda na to, by sity ciemnos$ci odbieraty taki sam

12 Na temat 12 rozdzialu Apokalipsy zob. F. Si e g. , Niewiasta” i ,Syn” w Apokalipsie
sw. Jana 12. Warszawa 1987.
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szacunek, a moze nawet i wigkszy niz sam Stwoérca. Ta wladza Swiecka, ktdra
miat na mysli autor Apokalipsy, posiadata charakter demoniczny, nie za$ Boski.
Odrzucenie jej roszczefi znaczylo w praktyce §mieré i utracenie statusu w zyciu
doczesnym. Z drugiej jednak strony wyznawcy Chrystusa mieli obowiazek
przeciwstawi¢ si¢ falszywym twierdzeniom religii-paiistwa nawet za ceng 0so-
bistego szcze$cia i dobrobytu. Tym wszystkim, ktérzy sktonni byli ulec pokusie
i uwazac panstwo rzymskie i jego cesarzy za niewinne instytucje nakazane
przez Boga, autor Apokalipsy odkrywa ich prawdziwy charakter. Kiedy cesarz
obwotuje si¢ bogiem i wymaga dla siebie boskiego kultu, to takie roszczenia
z wierzacych pod grozba utraty naleznego mu miejsca w ludzie Bozym. Tylko
ci, ktérzy odniesli zwycigstwo nad Bestia, odmawiajac jej czci, moga uczestni-
czy¢ w obecnosci Bozej (Ap 15, 2). Hagiograf jasno wskazuje poprzez te obra-
zy, ze krétkotrwate dobrodziejstwo wolnosSci od przesladowan nie moze odby-
waé si¢ za ceng¢ wyrzeczenia si¢ wilasnej integralno$ci oraz wystawienia na
niebezpieczeristwo swej przysztosci.

III. WNIOSKI

Ten krotki przeglad nauki o pokucie i nawréceniu w Apokalipsie mozemy
podsumowaé nastgpujaco:

1. Chrystus nie stawia czlowiekowi wymagan przekraczajacych jego sity.
Oceniajac ludzkie postgpowanie nie szuka tez przystowiowej dziury w catym.
Dowodzi tego dobitnie przyktad Kosciotéw w Smyrnie i1 Filadelfii, ktére zastu-
zyly jedynie na same pochwaly.

2. Najwigkszym niebezpieczenstwem dla chrzes$cijanina jest naruszenie czys-
tosci wiary, ktorego konsekwencja sa wszystkie inne grzechy.

3. Tylko B6g zna miarg doskonato$ci wymaganej dla poszczegdlnych jedno-
stek i spotecznosci i dlatego nigdy nie wolno ustawaé¢ w doskonaleniu wtasnych
czynow.

4. Niebezpieczenistwem rownie groZznym co odstgpstwo jest pozorowana
Swigtos¢, wyzuta z pierwotnej mitosci (Efez, Laodycea, Sardes).

5. Pokuta i nawrdcenie maja charakter solidarny, tzn. zte postgpowanie jed-
nych powoduje obowiazek pokuty i nawrdcenia dla calego lokalnego KoSciota.

6. W sprawach dotyczacych wiary i moralnosci nie moze by¢ zadnego kom-
promisu z wtadzg Swiecka propagujaca odmienne poglady.
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UMKER UND BUBE IN DER GEHEIMEN OFFENBARUNG (APOKALYPSE)
DES HEILIGEN JOHANNES

Zusammenfassung

Der Verfasser des Artikels analysiert diejenigen Texte der Johannes-Offenbarung, die von
Umkehr und Bufle handeln. Die meisten von ihnen (12) finden sich in den Sendschreiben an die
sieben Gemeinden (Offb 2-3), wihrend es im apokalyptischen Teil des Werkes weniger sind (nur
vier). Im Ergebnis der durchgefiihrten Analysen zeigt der Verfasser, dal Christus keine morali-
schen Forderungen an den Menschen stellt, die seine Krifte iiberschreiten. Ein Beweis dafiir sind
die Gemeinden in Smyrna und Philadelphia, die ausschliellich gelobt werden. Die grofite Gefahr
fiir den Christen ist die Verletzung der Reinheit des Glaubens, die andere Vergehen nach sich
zieht. Nur Gott kennt das Maf} der von den einzelnen Menschen und Gemeinschaften geforderten
Vollkommenheit, und deshalb darf man nicht aufhoren, die eigenen Taten zu vervollkommnen.
Eine groBle Gefahr fiir die Gemeinde stellt die vorgetduschte Heiligkeit dar, der die erste Liebe
verlorengegangen ist (Ephesus, Laodizea, Sardes). Bu3e und Umkehr haben solidarischen Charak-
ter, d.h. wenn einzelne Gemeindeglieder sich falsch verhalten haben, muf die gesamte Ortskirche
BuBle tun und umkehren.

Ubersetzt von Herbert Ulrich



