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PROROCY VIII WIEKU PRZED CHRYSTUSEM
WOBEC DEWIACJI KULTOWYCH

Przy réznych okazjach prorocy ujawniaja btedne praktyki kultowe i ich for-
my wprowadzajace fatszywa ideg Boga. Te same osoby, ktore uciskajg biednych
lub patrza obojetnym wzrokiem na cierpienia narodu, jako pierwsi udaja si¢ do
Swiatyni, my$lac, ze B6g ma wigksze upodobanie w aktach kultu niz w prakty-
kowaniu sprawiedliwo$ci 1 przestrzeganiu prawa. Wedtug prorokéw istnieje
Scista zalezno$¢ migdzy wymogami sprawiedliwosci i zachowywaniem prawa
a sprawowaniem kultu. Cztowiek jako stworzenie ma gigboka potrzebe ze-
wnetrznego wyrazenia sie, takze wtedy gdy wchodzi w kontakt z Bogiem'.

Wystapienie prorokéw pozostaje w Scistym zwigzku z kryzysem religijnym
i moralnym, jaki wytworzyt si¢ po zdobyciu Kanaanu i zetknigciu si¢ z pogai-
skimi ludami blizszego i dalszego sasiedztwa®. Przyczyny tego kryzysu sa bar-
dzo réznorodne. Chodzito nie tylko o zmiang trybu zycia z wgdrownego na poét-
osiadty, a wkrétce na osiadly, ani o glgbokie przemiany w spolecznej strukturze
narodu wybranego®. Trudy zwigzane z dlugotrwalym podbojem kraju, niezgoda
wewnetrzna pokolefi izraelskich, niebezpieczenstwo ze strony lepiej zorganizo-

' Aby wydaé sad nad mysla prorocka odnosnie do kultu trzeba mie¢ gtéwnie na uwadze
teksty wyjete z ksiag prorockich, ktére o tym méwia. W przeciwnym razie mozna wyciagnaé zbyt
uproszczone wnioski, poniewaz nie bratyby one pod uwage zlozono$ci problemu. W przypadku
braku catoSciowej wizji mozna zej$¢ na ekstremalnie btedne pozycje.

2 Szczegélnie ostre przeciwieristwa zarysowaly si¢ w dziedzinie kultury religijnej miedzy
srodowiskiem kananejskim a tradycjami izraelskimi. Zob. N. C. H a b e 1. Yahweh versus Baal.
A Conflict of Religieus Cultures. New York 1964 oraz F. E. E a k i n. Yahwism and Baalism
before the Exile. JBL 84:1965 s. 407-414; T. Brz e g o w y. Prorocy Amos i Ozeasz w walce
o czysty kult. W: Dzieci Jednego Boga. Opr. W. Chrostowski. Warszawa 1991 s. 94-126.

3 Osiedlenie si¢ Izraelitéw w Palestynie spowodowato takze ostry kryzys socjalny, ktéry
narastal w miarg przenikania zatozen kulturowych narodéw sasiednich. Ten skomplikowany proces
naswietla dobrze G. Fohrer (Geschichte der israelitischen Religion. Berlin 1969 s. 92-93).
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wanych politycznie sasiadow — wszystkie te czynniki nie sprzyjaly rozwojowi
zycia opartego na wzniostych, ale trudnych zasadach etycznych. Otoczenie
kananejskie ze swoja tatwizna etyczna wywierato coraz wyrazniejszy wpltyw na
szerokie masy narodu, prowadzac do synkretyzmu religijnego potaczonego z
upadkiem moralnym®*.

Prorocy nie zwalczali kultu jako takiego’. Dokonywali natomiast krytyki
kultu sprawowanego w §wiatyni jerozolimskiej i w innych sanktuariach z powo-
du wypaczen religijno-etycznych. Obowiazki kultowe, akcentowane silnie w
teologii kaptariskiej®, wielu rozumiato jako najistotniejsze lub nawet jedynie
konieczne wyrazy religijnego postuszenistwa wobec Boga. Okazate ofiary i dary
(Iz 29, 13-14; Am 4, 4-5) sktadano w przeswiadczeniu, ze sam pobyt w §wiaty-
ni — bez wzgledu na postegpowanie moralne — gwarantuje opieke Boza’. Tak
rozumiany kult oznacza w oczach prorokéw catkowite wypaczenie objawionej

narodowi religii i moralnosci®.

4 Tamze s. 93-96.

SH. W. Hertzber g Die prophetische Kritik am Kult. ThLZ 75:1950 s. 219-226;
H. W. R o w e ly. Ritual and the Hebrew Prophets. JSS 1:1956 s. 338-360; J. L. Sicre -
D i a z. La spiritualita dei profeti. W: La spiritualita dell’Antico Testamento. Roma 1988 s. 334-
538. Wedtug niektérych autoréw prorocy odrzucali kult oficjalny jako co§ ekstremalnie ztego. Jest
to miedzy innymi opinia R. Hentschkego, P. Volza. Teoria ta byla czgsto podejmowana, od
poczatku tego wieku az po dzier dzisiejszy. Jej stabos$¢ polega na tym, ze zbytnio uogdlnia i
wyolbrzymia wypowiedzi prorockie skierowane przeciwko kultowi. W rzeczywistosci niektérzy
prorocy, np. Amos, w pewnym stopniu sprzeciwiali si¢ kultowi, ale nie mozna tego twierdzenia
rozszerza¢ na wszystkich prorokéw. Zob. R. He n t s ¢ h k e. Die Stellung der vorexilischen
Schriftpropheten zum Kultus. ZAW 75:1957; P. V o 1 z. Die radikale Ablehung der Kultreligion
durch die alttestamentlichen Propheten. TSTh 14:1937 s. 63-85. Druga teoria jest diametralnie
przeciwna i utrzymuje, ze wszyscy prorocy byli zwigzani z kultem. Pomimo zZe opinia ta zostata
przyjeta z pewnym zadowoleniem w szkole skandynawskiej, dzisiaj za ta teoria ida tylko nieliczni
autorzy. Jej stabos$¢ polega na tym, ze buduje swoje argumenty bez wystarczajacych danych, ktére
potwierdzatyby ja w sposéb obiektywny. Zob. A. G on z ale z. Profetismo y sacerdocio.
Profetas, sacerdotes y reyes en el antiguo Israel. Madrid 1969.

®R. Rendtorff Priesterliche Kulttheologie und prophetische Kultpolemik. ThLZ
81:1956 s. 339-342.

7 W ostatnich latach monarchii przeswiadczenie takie stato si¢ powszechne i doprowadzito
do wypaczenia postawy religijnej.

8 Czasem uwaza sie, ze problem relacji prorokéw do kultu zalezy od problemu chronolo-
gicznego. Prorocy przed wygnaniem byli negatywniej nastawieni do kultu niz po. Po wygnaniu,
prorocy, zwlaszcza pod wptywem Ezechiela, bronili kultu. Ale kryterium chronologiczne nie jest
czym$ absolutnym i dlatego wymaga pewnych korekcji.



PROROCY WOBEC DEWIACII KULTOWYCH 29

I. SYTUACJA RELIGIINA W IZRAELU I JUDZIE W VIII WIEKU PRZED CHR.

Zycie osiadte, centralizacja wtadzy, rozwéj handlu, uktady ekonomiczne
i polityczne z krajami sasiednimi oraz wptyw obcej cywilizacji przeksztatcity
dawne struktury zycia spolecznego narodu wybranego. Nowy porzadek rozsze-
rzatl si¢ tak szybko, Ze juz nie mogto byé mowy o zwyczajnej ewolucji. Zmiany
polityczne oraz pomyS$lnos¢ gospodarcza doprowadzity do powstania nieréwno-
Sci, a w konsekwencji do wystapienia zjawiska niesprawiedliwos$ci spoteczne;j.
Temu wszystkiemu towarzyszyl upadek religijny. Obraz zycia religijnego naro-
du wybranego zasadniczo zmienil si¢ po §mierci kréla Salomona oraz po po-
dziale monarchii na dwa niezalezne parstwa: Izrael i Jude.

1. Zycie religijne w Izraelu po podziale

Podzial monarchii Dawidowo-Salomonowej dotknat takze struktur religijnych
Panistwa Pétnocnego. Jeroboam I (ok. 931-909 przed Chr.), pierwszy krél Izrae-
la, przystgpujac do organizacji krélestwa nie mégt pozwolié, aby Jerozolima
pozostata nadal centrum religijnym takze dla Krélestwa Potnocnego, poniewaz
istnienie panstwa i jego odrebno$¢ byty w duzej mierze oparte na religii. Jed-
nym z pierwszych jego posuni¢é bylo ustanowienie panstwowych sanktuaridw
majacych zahamowaé ruch pielgrzymkowy do Jerozolimy (1 Krl 12, 26 n.).
Dlatego zbudowat on nowe Swiatynie, ktére odgrywaty zastgpcza rolg w stosun-
ku do §wiatyni jerozolimskiej. Wedtug R. de Vaux® konsekwencje religijne tej
schizmy byty nastgpujace:

»— Krol Jeroboam I wzniést, a raczej odnowit, dwie Swiatynie — w Betel i
Dan — ze wzgledéw politycznych (1 Krl 12, 26-33).

— Miejsca, gdzie zbudowat lub odnowit §wiatynie byty juz uprzednio czczo-
ne przez Izraelitow. W Betel, Abram umiescit ottarz i sktadatl ofiarg Bogu (Rdz
12, 8; 13, 3). Dan posiadato §wiatyni¢ z czaséw Sedziéw (Sdz 18, 1-31). Te
Swiatynie byty znane z tradycji. Jeroboam I jedynie odnowit w nich kult.

— W tych $wiatyniach byly wystawione ztote cielce jako symbol Jahwe.
Jednak zaraz powstata niejasnos¢, poniewaz takze Baal, b6g Kananejczykéw byt
przedstawiony pod postacia cielca. Lud nie widziat wigkszej ré6znicy pomiedzy
tymi dwoma cielcami, z ktérych jeden wyrazat Jahwe a drugi Baala. Wbrew
woli kréla Jeroboama I pojawita si¢ wigc idolatria.

% Le schisme religieux de Jéroboam Ier. Ang 20:1943 s. 77-91. Powyzszy artykut streszcza
dzialalno$¢ Jeroboama I. Por. J. A. S o g g i n. Storia d’Israele, dalle origini alla rivolta di Bar-
Kochba 135 d.C. Brescia 1984 s. 300 n.
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— Wigksza cze$¢ kaptandw, ktora sprawowala stuzbe w Swiatyniach Krdles-
twa Poétnocnego uciekta do Judy, przyciagnigta przez skarby $§wiatyni jerozo-
limskiej. Jeroboam I zostal wigc zmuszony do mianowania nowych kaptanéw
(1 Krl 12, 31).

— Ustanowit S§wieto dla Izraelitéw w Swiatyniach w Betel i Dan, w tym
samym dniu co w Judzie, aby przeszkodzi¢ udawaniu si¢ do Swiatyni jerozolim-
skiej w celach §wigtowania (1 Krl 12, 32-33)”.

Ludzie udawali si¢ do lokalnych $§wiatyn w Dan (Am 8, 14), Gilgal (1 Sm
10, 8; 11, 14; Oz 4, 15; Am 5, 5) czy tez do krélewskiego sanktuarium w Betel
(Am 7, 10) lub do Beer-Szeby (Am 8, 14), gdzie mnozono ofiary sktadane
Jahwe. Wielkie $wiatynie byty tlumnie odwiedzane, ale nie zachowywano czy-
stodci obrzgdow religijnych. Czgsto mialy miejsce obrzedy niemoralne, natura-
listyczne. Poprzez nie chciano uzyskaé wigksza przychylno$¢ Boga i pomysl-
no$¢ w zyciu. Kult Jahwe, choé jeszcze zywy, zaczal upada¢ pod wptywem
kultu Baala, ktéry nie stawiat wielkich wymagafi moralnych. Trwajaca przez
dziesigciolecia sytuacja ciagtego wyboru pomigdzy dawng tradycja wiary ludu
Bozego a religijnos$cia kananejska jeszcze nadal miata miejsce. Z jednej strony
znajdowata si¢ wiara i postuszenstwo Jahwe a z drugiej strony bdstwa naturali-
styczne kultu Baala i Asztary.

Sukces polityczny osiagnigty przez Jeroboama II (782-753 przed Chr.) wobec
panstw sasiednich i rozw6j gospodarczy, doprowadzity do przemian spoteczno-
-politycznych oraz do napigé¢ wewnatrz kraju. Pod trzydziestoletnimi rzadami
Jeroboama paristwo osiagneto niebywaty rozkwit i dobrobyt. Izrael zyt w poczu-
ciu wielkiego optymizmu, niczym nie zamaconej ufnoSci w obietnice Boze na
przysztos¢. Ale pod pokrywa samozadowolenia kryta si¢ $miertelna choroba
moralna i religijna, ktéra ogarneta wszystkie warstwy narodu izraelskiego. Wraz
z naduzyciami w zyciu spotecznym szedl w parze upadek religijny. Religia
zostata zupetnie wypaczona. Stuzyta juz jedynie do uspokojenia sumieni i ugrun-
towania przekonania o wyzszo$ci wobec innych narodéw. Relacja do Boga
zamienita si¢ w martwa literg, ,,recytowang” jedynie w kulcie, bez Zzadnego
wplywu na codzienne zycie. Powinno$ci wobec Jahwe zostaty zapomniane i
sprowadzaty si¢ tylko do zewngtrznych czynnos$ci kultowych.

W tym kontekscie wystepuja prorocy Amos i Ozeasz przestrzegajac przed
zludng pewnoscia i pozornym bezpieczenistwem. Amos zaczatl przepowiadaé w
potowie VIII wieku przed Chr.'" Dziatalnosé prorocka rozwinat wylacznie w

G, Witasze k. Niesprawiedliwosci spoteczne i ich konsekwencje w mysli religijnej
proroka Amosa. Tuchéw 1992 s. 12. Okres dzialalno$ci proroka Amosa wynika z tytulu ksiegi,
ktory jawi si¢ jako niezwykle bogaty w dane biograficzne. Zawiera okre§lona terminologig
odno$nie do Judy, Izraela i konkretnego wydarzenia, jakim bylo trzesienie ziemi (Am 1, 1).
Niektére dane weryfikuja si¢ z analizy ksiggi: konflikt pomigdzy prorokiem Amosem a arcy-



PROROCY WOBEC DEWIACII KULTOWYCH 31

Krélestwie Pétnocnym, mimo ze pochodzil z Judy. Przepowiadal gléwnie w
Betel (Am 7, 10-17), prorokujac nieszczescie i sad Bozy. Pigtnowal bogactwo
i luksus uprzywilejowanych kosztem nedzy ubogich (Am 2, 6b. 7a; 8, 4. 6a).
Za najcigzsze grzechy spoleczne uwazat przekupstwo w sadownictwie, chciwosé
wierzycieli, ktérzy swych dluznikéw sprzedawali w niewolg¢ oraz oszustwa
handlarzy, ktérzy gnebili ubogich (Am 2, 6; 8, 4-6). W niedtugim czasie po
wystapieniach Amosa, w Krélestwie Pétnocnym z nakazu otrzymanego od Boga
zaczal prorokowaé Ozeasz (Oz 1, 12)''. Wypetnial on swoja misje prorocka
w okresie splendoru za panowania Jeroboama II. Po Smierci kréla sytuacja
Krélestwa Potnocnego zmienita si¢ catkowicie. Stowa Ozeasza odzwierciedlaja
stan anarchii w Krélestwie Izraela po roku 746 przed Chr., gdy jeden krdl
nastgpowat po drugim, a przez kraj przechodzity wszelkiego rodzaju trudnosci
spoteczne i religijne (Oz 5, 1; 7, 3-7; 9, 15; 13, 10-11). Za fasada pokoju i
dobrobytu Ozeasz wyczuwal niebezpieczenstwo. Chciat wstrzasnaé narodem,
ktéry szermowat idealem szczegdlnej relacji z Bogiem, a réwnocze$nie oddawat
si¢ praktykom zabobonnym i zmystowym ku czci Baala. Bg zostal zapomnia-
ny, a prawo biednych do Zycia i stosunki spoleczne narodu wystawione na
uragowisko. Przepowiadanie Ozeasza miato miejsce w okresie bardzo trudnym,
chociaz z drugiej strony nie pozbawionym pewnej wielkoSci i pomySlnosci,
szczeglOlnie za Jeroboama II.

2. Zycie religijne w Judzie po podziale

Po podziale Krélestwa Salomona w Judzie nie nastapily zbyt duze zmiany
w sprawach religijnych. Jerozolima pozostala stolicag Krélestwa Poludniowego.
Swiatynia i kaptani zachowali ten sam kult. Do Jerozolimy przybywali liczni
kaptani z Krélestwa Péinocnego nie chcac sprawowa¢é kultu w nowych sanktua-
riach. Krél Achaz, zmuszony przez sytuacj¢ polityczng prosit Asyri¢ o pomoc
i ofiarowal w zamian wilasne poddarnistwo wraz z daning (2 Krl 16, 7). Prawdo-
podobnie wowczas wprowadzit on do $wiatyni jerozolimskiej ottarz podobny

kaptanem Amazjaszem w Betel (Am 7, 10-11); oznajmienie upadku domu Jeroboama II (Am 7,
9) i aluzja do kréla Jeroboama w tytule (Am 1, 1) pozwalaja na stwierdzenie, ze Amos dziatat
za panowania Jeroboama II w Krélestwie Péinocnym.

"'G.Witas ze k. Prorocy Amos i Micheasz wobec niesprawiedliwosci spotecznej. Tuchéw
1992 s. 28. Czas trwania dzialalnos$ci Ozeasza nie zostal dotychczas okre§lony w sposéb pewny.
Proroctwo o upadku domu Jehu (Oz 1, 4), a nastapit on ze Smiercig Jeroboama II w 746 r. przed
Chr., wskazywalby na to, ze Ozeasz rozpoczal swoja dziatalno§s¢ w 747 r. przed Chr., na krétko
przed $miercia krdla Jeroboama II (Oz 1, 1). Brak jakiegokolwiek odniesienia do oblgzenia i
upadku Samarii w 721 r. przed Chr. wskazywalby na zakoriczenie jego prorockiej aktywnosci
jeszcze przed ta data.
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do asyryjskiego, a takze niektére praktyki kultowe, obce religii jahwistycznej
(2 Krl 16, 1-18)'2. Jego nastepca Ezechiasz zareagowat na to odstepstwo i do-
konatl radykalnych reform religijnych (2 Krl 18, 1-8; Jr 26, 19). Kryzys reli-
gijny w Judzie mial te same korzenie co w Izraelu. Religijno$¢ podtrzymywana
przez panstwo byta na jego ustugach, dlatego nie mogta krytycznie odnie$¢ sig¢
do polityki czy postgpowania bogatych. Kult oficjalny niejako zabezpieczat
powodzenie narodu. Wraz ze stopniowa przemiang dawnych struktur, relacje
migdzy Bogiem a ludem z jego obowiazkami religijnymi, moralnymi i spolecz-
nymi, ktére byly podstawg spoteczefistwa zostalty zapomniane przez wigkszos¢
mieszkancéw Judy. Jahwe stal si¢ dla nich tylko straznikiem narodowych intere-
sow (Iz 1, 10-20). Teologiczna podstawa bytu spotecznosci Judy byto wieczyste
przymierze zawarte przez Jahwe z Dawidem'®. Przymierze to spotkato si¢ z
najbardziej przychylnym przyjeciem wsréd mieszkaficow narodu wybranego.
W tym okresie nastgpowaty po sobie kolejno czasy spokoju i burz dziejo-
wych, chwile politycznej niezalezno$ci i poddafistwa Asyrii, z mocno zachmu-
rzonym horyzontem stosunkéw migdzynarodowych i w§réd waznych probleméw
politycznych, spotecznych i religijnych. Na skutek przemian spoteczno-politycz-
nych, jakie zachodzily w Judzie, lud Bozy utracit sporo z owego wielkiego
bohaterstwa, jakie charakteryzowalo jego poczatki. Hierarchia spoteczna rozwi-
nela sig do tego stopnia, iz powstawaty warstwy spoteczne, ktére roscity sobie
pretensj¢ do wtadzy i dazyty jedynie do dominacji w narodzie. W tej sytuacji
interweniuja Izajasz i Micheasz, Swiadomi religijnego kryzysu, jaki dotknat kraj.
Widza oni zepsucie panujacych, ktérzy zaczeli prowadzié pogarskie zycie.
Jahwe nie moégl pozosta¢ juz dtuzej obojetny na niewtasciwg postawe ludu,
ktéry sktadat jeszcze ofiary, lecz bez prawdziwie wewngtrznej religijnosci.
Ponadto praktykowano idolatri¢ i sakralng prostytucje, mnozyty si¢ wykroczenia
przeciw sprawiedliwoSci spotecznej, niezgoda i niepokoje rozbijaty zycie
rodzinne. Izajasz, prorok z Bozego postania (Iz 6), rozwinat swoja dziatalnos$é
prorocka w Jerozolimie, stolicy Krolestwa Potudniowego, na przestrzeni ok.
pigcdziesigciu lat od ostatnich dni Ozjasza (739 r. przed Chr.), az do Smierci
Ezechiasza (687 r. przed Chr.)!*. Wspétczesnym Izajaszowi byt Micheasz,

12 7. W. Mc K a y. Religion in Judah under the Assyrians 732-609 B. C. London 1973 s. 6-
12; M. C o g a n. Imperialism and religion: Assyria, Judah and Israel in the Eight and Seventh
Centuries B. C. E. Missoula 1974 s. 65-71. Wedtug nich Achaz uczynit to catkowicie dobrowol-
nie, bez nacisku ze strony Tiglat-Pilesera III. Natomiast wedlug H. Spieckermanna Asyria narzuci-
fa wlasna religie swoim wasalom (Juda unter Assur in der Sargonidenzeit. Gottingen 1982 s. 307-
381).

BW.Eichrodt Theologie des Alten Testaments. Bd. 1. Stuttgart 1957 s. 310-313;
G. von R a d. The Origin of the Concept of the Day of Yahweh. JSS 4:1959 s. 97-108.

“V.Pavlovsky, E.V o gt Die Jahre der Konige von Juda und Israel. Bib 45:1964
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ktéry dzialal w drugiej potowie VIII w. przed Chr. w Krélestwie Potud-

niowym!.

II. KULTOWE WYKROCZENIA W [ZRAELU
1. Fatszywy obraz kultu wedtug proroka Amosa

W VIII wieku przed Chr. Amos spotyka si¢ z sytuacja, w ktoérej kult jest
bardzo silny. Pielgrzymki do wielkich sanktuariow w Betel, Gilgal, Beer-Szebie
i Dan wywieraty duzy wplyw na ludzi. Nie byto zadnych trudno$ci ze zbiera-
niem dziesigcin ani ze sktadaniem daréw na ofiarg. Temu kultowi towarzyszyty
wielkie niesprawiedliwosci spoteczne, handel niewolnikami i1 ucisk najstabszych.
Nie sfatszuje si¢ mysli Amosa mowiac, ze w jego czasach ofiarowano Bogu
cze$¢ tego, co zabierano biednym. Kult stuzyt tylko do uspokojenia obciazo-
nych sumied. W tym samym czasie wszystkie praktyki kultowe wzmacniano
ideg bycia narodem wybranym, lepszym od innych, chronionym absolutna gwa-
rancja protekcji i Bozego blogostawienistwa. Amos krytykuje kult, ktéry odpo-
wiada pragnieniu ludzkiemu, a nie wypetnia woli Bozej:

Id7cie do Betel i grzeszcie

do Gilgal i grzeszcie wigcej;

przynoscie co ranka ofiary wasze

i co trzeci dzien dziesigciny!

Nawet chleb kwaszony spalajcie na ofiar¢ pochwalng
i nawotujcie gto$no do ofiar dobrowolnych,

bo lubicie, synowie Izraela —

wyrocznia Pana Boga (Am 4, 4-5).

Te ironiczne stowa, nasladujace zachety kaptandw do praktyk kultowych,
maja charakter czysto negatywny. Wskazuja, ze kult Izraela, ze swoimi r6znymi
aktami, odpowiada zyczeniom czlowieka, ale Bog nie znajduje w nim zadnego
upodobania. To samo potwierdza w rozdziale piatym méwiac o pielgrzymkach:

Tak mowi Pan do domu Izraela:
Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie.
Nie szukajcie za$ Betel i do Gilgal nie chodZcie!

s. 321-347;J. HH Hayes, P. K. Hooker. A New Chronology for the Kings of Israel and
Judah and its Implications for Biblical History and Literature. Atlanta 1988 s. 3-77.

B5M.Gotebiew sk i. Prorocy mniejsi. W: Wstep do Starego Testamentu. Red. L. Sta-
chowiak. Poznaii 1990 s. 328.
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I Beer-Szeby nie odwiedzajcie!

Albowiem Gilgal péjdzie do niewoli,

A Betel zniknie.

Szukajcie Pana, a zy¢ bedzieciel! (Am 5, 4-6a).

Wedtug Amosa pielgrzymki stuzyty tylko do zaspokojenia osobistych intere-
sOw Izraelitow. Nie podobaly si¢ one Bogu ani nie stuzyly do spotkania si¢ z
Nim, gdyz w Swiatyniach brakowato odpowiedniej religijnej atmosfery. Powyz-
szy tekst wskazuje na btedy, jakie popetnia cztowiek, ktéry szuka Boga w sank-
tuariach i mysli, ze przestrzen §wigta jest jedynym miejscem, gdzie mozna Go
znalezé. Amos moéwi wyraZnie, ze Boga tam nie ma. Trzeba szuka¢ Go tam,
gdzie On jest — nie w odleglych sanktuariach, ale wsréd najblizszego otoczenia.
Dlatego jedynym sposobem, aby znaleZ¢ Boga jest ,,Szukajcie dobra, a nie zia,
abyS$cie zyli” (Am 5, 14a). Wszystko inne staje si¢ bezuzytecznym poszukiwa-
niem, ktére w rzeczywistosci odzwierciedla brak autentycznego zainteresowania
sprawami religijnymi:

Nienawidze, brzydze si¢ waszymi Swigtami.

Nie bed¢ miat upodobania w waszych uroczystych zebraniach.

Bo kiedy sktadacie Mi calopalenia i wasze ofiary, nie znoszg¢ tego,
a na ofiary biesiadne z tucznych wotéw nie chcg patrzec.

IdZ precz ode Mnie ze zgietkiem pies$ni twoich,

i dzwigku twoich harf nie chce styszec.

Niech sprawiedliwos$¢ wystapi jak woda z brzegéw

i prawos¢ jak potok nie wysychajacy wyleje! (Am 5, 21-24).

Jeszcze raz naprzeciw siebie zostaly postawione: droga cztowieka i droga
Boza. Pierwsza prowadzi przez kult, jako pierwszorzedny i absolutny element;
druga wyraza si¢ poprzez sprawiedliwos¢ i prawo, tj. przez relacje migdzyludz-
kie. Jezeli postawilibySmy pytanie Amosowi, jakie znaczenie miata cata dziatal-
no$¢ kultowa jego czaséw, to jego odpowiedZ bytaby na pewno bardzo krytycz-
na. W oczach Boga nie miata ona zadnego wigkszego znaczenia, poniewaz byta
w pelni nieskuteczna i nie prowadzita do Niego. Z powodu braku sprawiedliwe-
go postgpowania ludzie nie wchodzili w kontakt z Bogiem, ale zyli z falszy-
wym obrazem boskoSci, ktérg stworzyli dla wtasnych potrzeb. Byla to wielka
tragedia narodu izraelskiego, ktéra nie tylko, ze nie prowadzila do prawdziwego
Boga, ale jeszcze oddalata od Niego.

2. Refleksja proroka Ozeasza nad tragediq kultu

Kilka lat po wystapieniach Amosa podobny problem podnosi prorok Ozeasz.
Klucz do zrozumienia stanowiska Ozeasza odno$nie do kultu znajduje si¢ w
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nastgpujacych stowach skierowanych przez proroka do Krélestwa Pétnocnego
(Efraima):

Wiele oftarzy Efraim zbudowat,

ale mu stuza jedynie do grzechu.

Wypisatem im moje liczne prawa,

lecz je przyjeli jako co$ obcego.

Lubig ofiary krwawe i chetnie je sktadaja,

lubig tez migso, ktére woéwczas jedza,

lecz Pan nie ma w tym upodobania (Oz 8, 11-13a).

Powyzszy tekst jest refleksja nad tragedia kultu. Lud pragnie ,,zado$¢uczynié
za wlasne grzechy”, spodobaé si¢ Bogu, by¢ z Nim w dobrych relacjach, ale
sadzi, ze moze tego wszystkiego dokona¢ wznoszac ottarze i skladajac ofiary.
W tym samym czasie nie akceptuje drogi, ktéra mu wskazuje B6g jako symbol
Jego woli i jedyny sposob na uniknigcie kary i zadoSéuczynienie za grzechy.
To jednak nie jest w centrum zainteresowania narodu. W rezultacie wszystko
koriczy si¢ na niczym. Ottarze stuza tylko do sktadania ofiar, na ktére Bég nie
patrzy taskawym okiem. Dlatego Ozeasz upomina naréd: ,,Milosci pragne, nie
krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz calopalenia” (Oz 6, 6).

Kult nie jest jedynym sposobem wejScia w relacje z Bogiem. Nie jest on
czynnikiem wazniejszym od lojalnosci i poznania Boga. Bigdne bytoby mniema-
nie, ze te dwa terminy (lojalnos$¢ i poznanie) dotycza tylko relacji ,,duchowej”
z Bogiem, w przeciwienstwie do relacji materialnej w postaci ofiar. Obydwie
rzeczywistoSci odnoszg si¢ do do§wiadczenia przymierza i do stusznych relacji
migdzyludzkich. Jedynie ten, kto praktykuje sprawiedliwo$¢ i interesuje si¢
bliznim jest lojalny wobec Boga i dobrze Go zna.

To pozwala lepiej zrozumieC najcigzsze oskarzenie, ktére Ozeasz kieruje do
kaptanéw swojego czasu twierdzac, ze okradaja naréd z poznania Boga. Dla
tych kaptanéw kult przeksztatcit si¢ w interes. Zachgcaja naréd, aby sktadat
ofiary i dary w celu przebtagania Boga za grzechy, a w praktyce w celu ko-
rzy$ci materialnych. Podobnym przyktadem stuzy Pierwsza Ksigga Samuela 2,
12-17. Te 1 inne przyktady moglty sprowokowac Ozeasza, aby potepit postepo-
wanie kaptanéw, gdyz: ,,Naréd moj ginie z powodu braku nauki: poniewaz i ty
odrzucite§ wiedze, Ja cig odrzucg od mego kaptadstwa. O prawie Boga twego
zapomnialeS, wigc Ja zapomng¢ tez o synach twoich” (Oz 4, 6). Kaptanom
bardziej optacilo si¢ podkre§lanie waznoSci sktadanych ofiar niz méwienie o
Bogu, ktérego wystarczy szukaé w drugim czlowieku, w wiernosci Jego
prawom i Jego przymierzu.
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zeasz 4 ziej OW iz 1 upy w zie, iewaz
Ozeasz oskarza bardziej kaptanéw'® niz inne gr narodzie, poniewa

zaniedbujac starania o prawdziwe poznanie Boga, faworyzowali kult synkretycz-
ny religii kananejskiej. Prorok obwinia kaptanéw za brak odpowiedzialno$ci w
pelnieniu urzedu i zarzuca im nieznajomo$¢ prawdziwej natury Boga. Postepo-
wanie ludzi powinno znaleZé swoje oparcie w refleksji nad natura Boga. Wini
ich réwniez za to, ze nardd sktania si¢ do praktyk pogariskich i do naduzyé
spotecznych. Krytyka naduzy¢ zwiazana z kultem oraz z urzedem kaptanstwa
znalazta si¢ w centrum niepokojéw proroka. Ozeasz ocenia przydatno$¢ kaptana
i calg istote jego postannictwa w §wietle tego, czy przyczynia si¢ on do pozna-
nia Boga (Oz 4, 4-19; 6, 1-6; 8, 4-6. 11-13; 9, 1; 10, 1-8; 13, 1-3). Oczekuje
od kaptandéw ,,zastosowania” poznania Jahwe po to, by utrzymaé naréd w pe-
wnos$ci zbawienia i sprawiedliwo$ci Bozej, ktére sa podstawa prawdziwego
kultu (Oz 4, 1-6; 6, 6; 12, 4-6). Dla Ozeasza poznanie Boga, wierno$¢ i mito§é
sq pojeciami, ktére oddaja istote relacji pomigdzy ludZmi (Oz 6, 6). Jego kryty-
ka spoteczna bierze poczatek z krytyki naduzy¢ narostych wokoét kultu. Alterna-
tywa kult—sprawiedliwo$¢ zostaty uzyte przez proroka w kontekscie polityczno-
-spotecznym.

III. KULTOWE WYKROCZENIA W JUDZIE
1. Negatywna ocena praktyk kultowych w ujeciu proroka Micheasza

Innym prorokiem potowy VIII wieku przed Chr., ktéry dokonuje krytyki
dewiacji kultowych w narodzie, jest Micheasz. W szczegdlny sposéb zajmuje
si¢ tym rozdziat szésty Ksiggi Micheasza. Jego poczatkowe wiersze (1-5)
wyliczaja dawne dobrodziejstwa Boga, o ktérych wspomina prorok celem
wzbudzenia w narodzie ducha wdzigcznosci. W rzeczywistosci nardd daje sig
przekonad i pragnie odpowiedzie¢ szczodroS$cia na taskawos¢ Boza. Odpowiedz
narodu idzie po linii kultu:

Z czym stang przed Panem,

i poktoni¢ si¢ Bogu wysokiemu?

Czy stang¢ przed Nim z ofiarg catopalng,

z cielgtami rocznymi?

Czy Pan si¢ zadowoli tysigcami baranéw,

miriadami potokéw oliwy?

Czy trzeba, bym wydat pierworodnego mego za méj wystepek,
owoc tona mego za grzech mojej duszy? (Mi 6, 6-7).

'H. Mc Keatin g Amos, Hosea, Mica (CBC). Cambridge 1971 s. 96-98.
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Kaptani wspdiczesni Micheaszowi cieszyli si¢ bardzo z takich stéw ludu,
poniewaz mieli w perspektywie najbardziej dochodowa inicjatywg w historii
Izraela. Przystowiowe dziesig¢ procent ofiar ztozonych dla Boga wystarczatly
na zgromadzenie majatku. Micheaszowi nie zalezy na tym, aby ofiarowywa¢é co-
raz to wigcej, ale zeby ztozy¢ co$, co uchodzi za niezauwazone. Tym czyms§
jest ,,co$, co jest dobre”, ,,coS§, czego pragnie Pan” i nie stanowi zadnej
nowoSci, znane jest cztowiekowi od dawien dawna i konkretyzuje si¢ w ofiaro-
waniu siebie samego, ze strony pojedynczego czlonka wspdlnoty: ,,Powiedziano
ci, czlowiecze, co jest dobre. I czego zada Pan od ciebie, jesli nie petnienia
sprawiedliwo$ci, umitowania zyczliwos$ci i pokornego obcowania z Bogiem
twoim?” (Mi 6, 8).

Przedmiotem krytyki Micheasza sa takze kaptani i prorocy, ktérzy zauroczeni
pieniedzmi wykorzystywali swa wiedz¢ do nielegalnych praktyk (Mi 3, 5. 11).
Byli calkowicie pochtonigci tym, by jednocze$nie zadowoli¢ ludnos$¢ judejska
1 kananejska (Mi 1, 7; 5, 11-13). W ten sposéb tworzyli falszywe poczucie
bezpieczenstwa w narodzie. Wykonywanie rytuatéw tylko z czystego obowiazku
byto — wedlug nich — wystarczajace dla najblizszej pomySlnej przysziosci. Stali
si¢ oni wspdlnikami przywddcéw panistwowych poprzez przyzwolenie na demo-
ralizacje ludu (Mi 3, 11). Jednak Bdg nie cierpi sprzeczno$ci pomigedzy kultem
religijnym a zyciem codziennym, pomigdzy modlitwa a zwykta praca. Nie ma
miejsca dla kultu z réwnocze$nie panujaca niesprawiedliwoscia spoleczna.

Micheasz wystgpuje z ostra krytyka w stosunku do §wiatyni w Jerozolimie.
Prorok oznajmia, ze Swigta géra Swigtyni zostanie zréwnana z ziemia (Mi 3,
9-12)"7.

2. Krytyka osob sprawujqcych kult przez proroka Izajasza

Najwigkszym prorokiem VIII wieku, ktéry réwniez dokonuje krytyki kultu
jest Izajasz. Prorok zdecydowanie demaskuje wszystko, co bylo ukryte pod
falszywa poboznos$cig i niedbatymi praktykami religijnymi. Nieuczciwos$¢, ze-
psucie, niemoralno$¢, przepych, brak odpowiedzialnosci spotecznej, kult synkre-
tyczny byly niczym innym jak przejawami buntu Judy przeciw Jahwe, a w kon-
sekwencji odrzuceniem Jego praw i nauki (Mi 3, 8-9).

Stuchajcie stowa Panskiego, wodzowie sodomscy,
daj postuch prawu naszego Boga, ludu Gomory!
Co mi po mnéstwie waszych ofiar? — méwi Pan.

17 W podobnym tonie wyrazat si¢ prorok Jeremiasz, przekonany, ze Bg nie mieszka bezwa-
runkowo w zadnym miejscu. Przyktadem moze by¢ to, co stato si¢ starozytnemu sanktuarium w
Szilo, ktére Bdg zniszczyt z powodu przewrotnosci swojego narodu (Jr 7, 12).
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Syt jestem catopalenia koziéw

i toju ttustych cielcow.

Krew wotéw i baranéw,

i koztéw mi obrzydta.

Gdy przychodzicie, by stana¢ przede Mna,
kto tego zadal od was,

zebyScie wydeptywali me dziedzince?
Przestancie skladania czczych ofiar!
Obrzydte Mi jest wznoszenie dymu;
Swigta nowiu, szabaty, zwotywanie Swigtych zebrafi...
Nie moge Scierpie¢ Swiat i uroczystosci.
Nienawidzg¢ cala dusza

waszych §wiat nowiu i obchodéw;

staty Mi si¢ cigzarem,;

sprzykrzyto Mi si¢ je znosié!

Gdy wyciagniecie rece,

odwrdce od was me oczy.

Choébyscie nawet mnozyli modlitwy,

Ja nie wyslucham.

Rece wasze petne sg krwi.

Obmyjcie sig, czySci badZcie!

Usuricie zto uczynkéw waszych

sprzed moich oczu!

Przestanicie czynié zlo!

Zaprawiajcie si¢ w dobrem!

Troszczcie sig o sprawiedliwosé,
wspomagajcie ucisnionego,

oddajcie stusznos¢ sierocie,

w obronie wdowy stawajcie! (Iz 1, 10-17).

Prorocka mowa Izajasza (1, 10-17) — skierowana do rzadzacych i do narodu
— wystepuje przeciwko degeneracji kultu, praktykowanego w Judzie's. Tych,
ktérzy doprowadzili do tego, pordwnuje z najbardziej obtudnymi grzesznikami
Sodomy i Gomory (Rdz 18, 16-19, 29). Wzmianka o Sodomie i Gomorze pod-
kresla grzech Jerozolimy i u§wiadamia mozliwo$¢ zestania kary Bozej. Miasto
stato si¢ oSrodkiem wszelkich niesprawiedliwo$ci w zakresie zycia spolecznego.
Izajasz nie widzi korupcji stolicy w kontek$cie naduzyé seksualnych wyzej
wymienionych miast (Rdz 19). Jerozolima jest zepsuta nie tyle przez dewiacje
seksualne, ile przez niewlasciwe praktyki kultowe. Wzrastajacej iloSci
sktadanych ofiar odpowiada ich wigksze nieprzyjecie ze strony Boga. Ofiary

8E. J. Y o un g The Book of Isaiah. T. 1. Grand Rapids 1972 s. 59-74; L. Stac h o-
w i a k. Ksigga Izajasza (BL). Lublin 1991 s. 12-14.
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sktadane przez lud nie odpowiadaly Bozym wymogom. Dla starozytnego
Izraelity kult bez ofiar byt nie do pomys§lenia.

Caty system kultowy Izraela zostat poddany w watpliwo$§¢. W wierszu 15b
prorok Izajasz mowi, ze ,,Rgce wasze petne sg krwi”. Po tym wszystkim mozna
tylko oczekiwaé na wyrok i Smieré winnych. W wierszach 16 i 17 pojawia si¢
nowe upomnienie w formie imperatywéw. Pierwsze dwa: ,,Obmyjcie si¢” i
»czy$ci badZcie” zwracaja uwage, ze trzeba radykalnie zmieni¢ postgpowanie
i postawg w stosunku do zycia. Nastgpne cztery imperatywy grupuja si¢ w pary
poczynajac od usunigcia aspektéw negatywnych (,usuricie”, ,,przestaricie”) az
do pojawienia si¢ pozytywnych (,,zaprawiajcie si¢ w dobrem”). Ostatnie trzy
imperatywy konkretyzuja ich wymagania. ,,Dobro” i ,sprawiedliwos$¢”, na
pierwszy rzut oka abstrakcyjne pojecia, realizuja si¢ w trosce o ludzi najbied-
niejszych: ,,wspomagajcie uci§nionego”.

Pojawiaja si¢ tutaj dwie klasy oséb, o ktére najbardziej troszczy si¢ Izajasz:
sieroty 1 wdowy (Iz 1, 23; 10, 2). Nie jest on pierwszym prorokiem, ktory
interesuje si¢ ich tragicznym losem. Czyniono juz to na starozytnym Bliskim
Wschodzie i w Izraelu. Nieprzestrzeganie tych zasad prowadzito do wymierze-
nia kary: ,,Przeklety, kto tamie prawo obcokrajowca, sieroty i wdowy” (Pwt 27,
19). Izajasz nie ogranicza si¢ tylko do tego, czego nie nalezy czynié. Idzie dalej
w swoich analizach wyrazajac si¢ w formie pozytywnej. Chce aby$my naslado-
wali postgpowanie Boga, ktéry jest ,,Ojcem dla sierot i dla wdéw opiekunem”
(Ps 68, 6a) oraz ,,chroni sierotg i wdowe” (Ps 146, 9b).

Na co przyda si¢ pelnienie kultu religijnego, jesli niesprawiedliwo$¢ niszczy
codzienne uczciwe relacje migedzyludzkie a uci$nionych pozostawia si¢ ich
wiasnej rozpaczy? Splendor kultu daleki od moralnej wrazliwosci jest dla proro-
ka tylko martwym widowiskiem. Jesli kult nie jest wyrazem prawdziwego,
wewnetrznego przezycia i oddania si¢ Bogu, zaangazowanej postawy moralnej,
staje si¢ farsa, a zewngtrzne ceremonie osiagaja skutek przeciwny do zamie-
rzonego. Tylko kult taczony z pelnieniem sprawiedliwo$ci pozwoli wiernym
poprzez zewngtrzne rytualy osiagnaé jednos¢ z Bogiem. To, czego Bdg oczeku-
je, to wypelnianie podstawowych nakazéw sprawiedliwosci spolecznej wobec
stabych (sieroty i wdowy) (Iz 1, 17). Izajasz przypomina, ze najlepsza forma
kultu, ceniong przez Boga, jest zainteresowanie si¢ bezbronnymi. Walczy on z
formalizmem w kulcie i popiera wewnetrzna religijno$é. Cztowiek za posred-
nictwem kultu prébuje podobaé si¢ Bogu, uznaje Jego obecno$¢ jako funda-
mentalng w swoim zyciu. Izajasz przypomina, ze najlepszym sposobem na
podobanie si¢ Bogu jest zainteresowanie si¢ ludZmi, ktérych On kocha.

Izajasz, mimo pewnego radykalizmu, jest bardziej umiarkowany od swoich
poprzednikéw: Amosa, Ozeasza 1 Micheasza, poniewaz nie krytykuje on kultu
jako takiego, lecz praktykowanego przez tych, ktérzy ,,maja rece petne krwi”
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(Iz 1, 15) i tych, ktoérzy tacza przestgpstwo ze Swigtem (Iz 1, 13). Przyczyna
irytacji Boga nie jest kult jako taki, lecz osoby, ktére go spetniaja.

IV. OBRAZ PRAWDZIWEGO KULTU

Prorocy VIII wieku przed Chr., dokonujac oceny stosunku cztowieka do
Boga, poddaja kult ostrej krytyce. Cztowiek uwaza, ze mozna wej$S¢ w bezpo-
Srednig relacje z Bogiem za pomoca ofiar, daréw, pielgrzymek i modlitw. Dla
prorokéw jest tylko jedna pewna droga dostgpu do Boga: prowadzi ona przez
Jego stowo, wolg, praktykowanie sprawiedliwosci i mitosierdzia, zachowywanie
prawa, ktére uwzglednia sytuacje najbardziej dotknigtych losem: sieroty, wdowy
i emigrantdw. Jak mowi Pierwszy List Jana (4, 20), syntetyzujac my§l prorocka:
,Jesliby kto§ moéwil: »Mituje Boga«, a brata swego nienawidzit, jest ktamca,
albowiem kto nie mituje brata swego, ktérego widzi nie moze mitlowac Boga,
ktérego nie widzi”. Tylko w ten sposoéb moze cztowiek wejs¢ w kontakt z Bo-
giem. W przeciwnym razie istnieje niebezpieczenstwo zbtadzenia i adorowania
idola a nie prawdziwego Boga.

Czestym przedmiotem krytyki ze strony prorokow sa ministrzy kultu — ka-
ptani. Lista oskarzen skierowanych przeciwko kaptanom jest dtuga: pijanstwo
(Iz 28, 7), chytro$¢ (Mi 3, 11), odrzucenie poznania Boga (Oz 4, 4), zabdjstwa
(Oz 6, 9). Konflikty Amosa z Amazjaszem i Izajasza ze wspdtczesnymi sobie
kaptanami sa pewnymi symptomami w tym wzgledzie. Amos zagrozit arcyka-
ptanowi Amazjaszowi, ze wszystko, co dla niego bylo najdrozsze, zostanie
zhanbione. Tak wigc Zona najwyzszego kaptana bedzie zmuszona do uprawiania
nierzadu w miescie by zarobi¢ na zycie. Dzieci kaptana, a zwtaszcza synowie,
ktérzy powinni po nim przejaé najwyzszy urzad religijny w sanktuarium, zging
od miecza. Rodowe dziedzictwo Amazjasza zostanie podzielone migdzy obcych,
a on sam zostanie uprowadzony i bgdzie musial umrze¢ w ziemi pogarskie;j.

Zasadniczym punktem wyjscia etyki prorokéw nie byt ani legalizm, ani chegé
przywrécenia tradycyjnych wskazah moralnych; byto nim osobiste zetknigcie
si¢ z Bogiem. Prorocy odczuwaja ten kontakt jako nieprzezwycigzalng ingeren-
cje w cala swoja egzystencje. Podporzadkowuje ona Bogu osobowos$¢ proroka,
niszczac 1 odrzucajac bezwzglednie wszystko to, co jest jej przeciwne (Jr 20,
7-9). Na podstawie wilasnego doSwiadczenia religijnego prorocy wychodzili z
zalozenia, ze zetknigcie si¢ z Bogiem jest dla kazdego cztonka spoteczno$ci
Bozej nie tylko mozliwe, ale i nieodzowne. Takie ujecie zycia religijnego
ttumaczy radykalne zadania etyczne prorokéw pod adresem ludu Bozego.
Dziatalno§¢ prorokéw polega na radykalizacji postulatéw etycznych Przymierza
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oraz okresleniu w nim warto$ci zupetnie nowych!”. Wychodzac z postanowiesi
etycznych Prawa i Przymierza, zrozumianych w §wietle osobistego do§wiadcze-
nia doskonatosci Boga, Zadaja oni zasadniczej zmiany postawy moralnej. Ma
to by¢ odpowiedZ na historyczno-zbawcze dzialanie Boga w narodzie w prze-
sztoSci, ktéra tym samym staje si¢ nowa teraZniejszoScig. Ma to by¢ jeszcze
czym$ wigcej: pierwszym krokiem ku powszechnemu odnowieniu Zzycia moral-
nego w eschatologicznym okresie wypelnienia. Reakcja prorokéw byla czym$§
znacznie wigcej niz odpowiedzia na powszechna deprawacj¢ narodu. Byta
religijnym 1 moralnym odpowiednikiem ukonstytuowania si¢ narodu Bozego w
panstwo, gotowe do realizacji Przymierza i Prawa w mys$l natozonych nan
zobowigzan. Prorocy wystepuja wprawdzie w imi¢ tradycyjnych wartosci Przy-
mierza, mianowicie praworzadnosci i postuszenstwa, nie sa jednak wcale rzecz-
nikami wyrostych na nim tradycji religijnych?’. Uwazaja je za skazone, wypa-
czone, a w kazdym razie zbyt konformistyczne wobec biezacych probleméw
zycia.

Prorocy nie ograniczaja si¢ tylko do ukazania negatywnych aspektow zycia.
Wyrazaja oni swoje my§li, rowniez w formie pozytywnej. Domagaja si¢ nasla-
dowania postawy samego Boga, ktéry oddaje sprawiedliwo$¢ sierocie i wdowie.
Walka prorokéw o nalezyty kult nie jest jedynie literackim opisem. Stawiaja
oni konkretne zadania spoteczenistwu Izraela i Judy, od ktérych zalezy istnienie
tego narodu. Lekarstwem dla chylacego si¢ ku ruinie spoleczeiistwa jest stwier-
dzenie proroka Amosa: ,,Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie” (Am 5, 4b). W zda-
niu ,,szukajcie mnie a zy¢ bedziecie” zawarta jest cata religijno$¢ moralna pro-
rokéw VIII wieku przed Chr. Inaczej mowiac, prawdziwe szukanie Jahwe jest
identyczne z petnieniem tego, co dobre i sprawiedliwe, podczas gdy kult sank-
tuaryjny zostat zaliczony do kategorii zta. Nie wystarczy czyni¢ dobro a unikaé
zta, nie wystarczy tylko zewnetrzne spelnienie dobrego czynu i fizyczne niepo-
pelnienie wystgpku. Prorok domaga si¢ od stuchaczy wewnetrznej dyspozycji,
polegajacej na ukochaniu dobra i znienawidzeniu zta, wymaga stalej postawy
serca, nastawionego na Boga i Jego wolg. Szuka¢ Jahwe to znaczy czyni¢ do-
brze a nie Zle bliZzniemu, i to czyni¢ z mito$ci i z mito$cia. I tylko przy takiej

19 Wsréd uczonych panuja do§¢ zréznicowane poglady na temat roli prorokéw w rozwoju
mysli religijnej Izraela, szczegdlnie za§ w ocenie ich nauki etycznej. Podczas gdy G. von Rad
(Theologie des Alten Testaments. T. 2. Miinchen 1965) umieszcza prorokéw w ramach wielkich
tradycji teologicznych, G. Fohrer (Geschichte der alttestamentlichen Religion s. 286-290)
podkresla zupelnie nowe spojrzenie prorokéw na najwazniejsze zagadnienia religijne; nauke
tradycyjng stosuja oni dowolnie, w celu na§wietlenia swoich pouczefi.

20 Prorocy przeciwstawiali sie zwlaszcza pewnosci, z jaka tradycyjna teologia oczekiwata zba-
wienia. W tym sensie pisze Fohrer (jw. s. 271): ,,damit stellen die Propheten sich gegen die tradi-
tionelle Frommigkeit und Theologie, die sich des Heils sicher fiihlten”. Por. takze s. 286-290.
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postawie wewnetrznej, przy takim postgpowaniu Izraelici beda mogli cieszy¢
si¢ zyciem. To zycie jest tutaj synonimem zbawienia, wyraza cato$¢ ddbr fizy-
cznych i duchowych, doczesnych i w jakiej§ mierze przezwycig¢zenie $Smier-
ci?!. Warunkiem nawrécenia jest wiec osobiste zaangazowanie si¢ cztowieka
w prawo moralne, domagajace si¢ najpierw mitoSci, praworzadnoSci i sprawied-
liwo$ci. Kult moze podkresli¢ lub stwierdzi¢ wypetnienie tych zobowigzan
etycznych, nigdy za$ nie zastapi zycia wedtug wskazan moralnych Jahwe.
Zreszta prorocy nie przedstawiaja idealu prawdziwego kultu. Wobec catkowite-
go skazenia moralnego narodu wzywaja do nawrdcenia, groza karg i zaglada,
a wilasciwa postawg kultowa przewiduja dopiero w okresie przysztego
odnowienia.

Pisma Nowego Testamentu przyjmuja, ze jest jeszcze co§ wazniejszego od
kultu ofiar starozytnych Izraelitéw — wola Boza. W ten sposéb twierdzi Ewan-
gelia Mateusza wkladajac w usta Jezusa stawne zdanie Ozeasza, inspirowane
przez Samuela: ,,Chce raczej milosierdzia niz ofiary” (Mt 9, 13; 12, 7). Autor
Listu do Hebrajczykéw (10, 8-10), komentujac Psalm 40, 7-9 pisze w nastgpu-
jacy sposob: ,,Wyzej powiedzial: ofiar, daréw, catopaleri i ofiar za grzechy nie
chciates i nie podobaly si¢ Tobie, cho¢ sktada si¢ je na podstawie Prawa. Na-
stepnie powiedzial: Oto idg, abym spetnialt wolg¢ Twoja. Usuwa jedna [ofiarg],
aby ustanowi¢ inng. Na mocy tej woli uswigceni jesteSmy przez ofiarg ciata
Jezusa Chrystusa raz na zawsze”. Dla autora tego listu, Jezus rozumial problem
kultu i sktadanych ofiar zgodnie z krytycznym stanowiskiem prorokéw. Tym,
co podoba si¢ Bogu, nie sa ofiary, ale wypetnienie Jego woli i jedynie to ma
autentyczny walor zbawczy.

Ta sama my§l stanowi istotg¢ mowy Stefana w Dziejach Apostolskich (7, 48-
49), w ktorej przytacza argumentacje wzigta z Iz 66, 1-2 odnos$nie do §wiatyni.
Dochodzi on w niej do stwierdzenia czegos, co dla Zydéw wydawato sie beste-
mia: ,,Najwyzszy jednak nie mieszka w dzietach rak ludzkich, jak mowi Pro-
rok” (Dz 7, 48). Ewangelia Jana przypisuje takie zajecie stanowiska samemu
Jezusowi, w Jego dialogu z Samarytanka (J 4, 21-24). Wazniejsza rzecza od
przestrzeni §wigtej jest forma adoracji, ktéra podoba si¢ Bogu.

Nowy Testament, mimo eliminacji licznych elementéw z dawnego kultu,
wprowadza i zachowuje elementy, ktére wchodza w te sama perspektywe. Wy-
starczy tu wspomnie¢ celebracj¢ Eucharystii. Oznacza to, ze chrzeScijanie nie
odrzucili formy ekspresji kultowej. Z drugiej strony Swigty Pawel zachgca
czesto do wspdlnej modlitwy. Tak zwane summaria w Dziejach Apostolskich
ukazuja idealng wspdlnote ztaczona w tamaniu chleba i na modlitwie. Apostot

2'J. Roston. Zbawienie jako Zycie w oparciu o Ksiege Psalméw. RBL 39:1986
s. 177-197.
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Jakub upomina swoich chrzescijan, ze prawdziwa religia to nie problem stéw,
ale przede wszystkim: ,,Religijno$¢ czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyra-
za si¢ w opiece nad sierotami i wdowami w ich utrapieniach i w zachowaniu
siebie samego nieskalanym od wplywéw Swiata” (Jk 1, 27). Do tego Swiety
Pawel dotaczyt stwierdzenie, ze Eucharystia celebrowana posSréd nieréwnosci
spotecznych traci wszelki walor zbawczy (1 Kor 11, 17-34). Kultowi nie moga
towarzyszy¢ niesprawiedliwosci spoteczne krzywdzace ludzi. Nie mozna pogo-
dzi¢ ze sobg ,,przestgpstwa i Swigta” (Iz 1, 13). W tym sensie kult chrze$ci-
jafiski powinien mie¢ aspekt wychowawczy w zakresie wiary i poznania Boga,
przypominajac ciagle pierwszorzgdny walor sprawiedliwo$ci, milosierdzia
i troski o najbardziej opuszczonych.

I PROFETI DELL’ VIII SEC. A. C.
DI FRONTE ALLE DEVIAZIONI CULTUALI

Sintesi

II tema del presente articolo ¢ nato dalla riflessione sul messaggio dei profeti dell” VIII sec.
a. C: Amos, Osea, Michea ed Isaia. Essi, avendo un altissimo senso della giustizia di Dio e valore
dei rapporti umani non hanno potuto accettare I’immoralita e 1’ingiustizia che pesavano sulla
societa israelitica. La loro critica contro la falsa coscienza investe innanzitutto il campo della pieta
e del culto. I testi dei profeti riguardanti il problema del culto, suonano come una radicale
condanna dell’attivita cultuale di Israele. Il culto che fedeli e sacerdoti rendono a Dio nei santuari
tradizionali, lungi dall’essere atto di fede, costituisce una colpa che attira la condanna di Jahvé.
La loro critica & diretta contro le forme del culto israelita. Nei loro oracoli viene costantemente
messo in evidenza, in senso negativo, lo zelo eccezionale che i fedeli dimostrano nella celebrazio-
ne del culto. Tutto questo fa pensare ad una ostentazione di pieta, ad un atteggiamento ipocrita
da parte di persone che danno valore assoluto alle forme e nascondono cosi il vuoto religioso.
I profeti dell” VIII sec. a. C. non si limitano agli aspetti formali, ma vanno alla sostanza: sono
i riti, le liturgie, il culto stesso nella sua realta oggettiva che loro condannano nel nome di una
visione della fede, nel nome di una nuova religione fatta non di esteriorita ma di contenuti, vissuta
nell’impegno e nella carita.

La critica profetica delle deviazioni del culto non ¢ solo descrittiva, ma anche normativa. Un
vero culto implica una vita rinnovata, la fede implica rapporti nuovi. Infine, non ¢ la ricchezza
del culto che rende la fede autentica. I profeti presentano le richieste positive nei confronti del
popolo d’Israele e di Giuda: ,,Cercate il bene non il male se volete vivere” (Am 5, 14). In questa
frase ¢ contenuto I’insieme di tutta la religiosita morale del popolo eletto.

Il messaggio profetico vive nella misura in cui ¢ recepito come una realta viva attuata da
uomini che lo incarnano, lo fanno proprio, nella misura cio¢ in cui ¢ assimilato. Il messaggio dei
profeti non ¢ solo una parola che si ascolta, un giudizio che si accoglie in tutta la serieta e la sua
dimensione d’assolutezza, ¢ un messaggio con cui si dialoga, di cui si rivivono le istanze, le
intuizioni, con cui ci si situa in relazione, spesso in tensione.

Riassunto da Gabriel Witaszek CSSR



