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KS. LECH STACHOWIAK

TEOLOGIA ZYCIA W STARYM TESTAMENCIE

Tradycja kaplanska przedstawia w opisie stworzenia swiata w Rdz 1
zycie dopiero w drugim etapie stworzenia jako jego szczyt i ukoronowa-
nie. Pierwsze istoty zywe pojawiajg sie w pigtym dniu stwarzania (Rdz 1,
20 n.). Rzecz charakterystyczna — stworzenia majgce prowadzié¢ zycie
na ladzie wydaje ziemia (1, 24). Specjalne blogoslawienstwo Boze be-
dzie otacza¢ jednak tylko zycie czlowieka (1, 22. 28), zapewniajgc jego
wzrost i dobrobyt.

Jakkolwiek po pierwszym upadku zycie czlowieka jest pelne truddow
i ciezkiej pracy, stanowi ono dlan najcenniejszy skarb; w jego obronie
kazdy jest gotow na wszystko (por.: Jb 2, 4; 7, 1). Dlatego dlugie zycie
w sensie pelnej egzystencji! stanowi ideal kazdego Izraelity 2. Pragnie
on jak najdluzej przebywaé ,na ziemi zyjacych” (Ps 27, 13), by wresz-
cie poddaé sie nieuchronnemu prawu Smierci ,,w szczesliwej starosci
i syt dni”’ 3. Najstarsze tradycje izraelskie lgczg szczesliwe zycie zawsze
z pobytem w ziemi Kanaan. Poszczegdlne jego aspekty opisuje najwy-
razniej tradycja deuteronomiczna, podkreslajge ,,budowanie, sadzenie
i zawieranie malzenstw” (Pwt 28, 30)4* w kraju ,,plynacym mlekiem
i miodem” ®. W prozie deuteronomicznej idealem zycia jest egzysten-
cja ziemska pelna pokoju i kierujgca sig¢ sprawiedliwoscia.

Mimo to pojecie zycia w najdawniejszych tradycjach Starego Te-
stamentu nie jest tylko ziemsko-doczesnym trwaniem. Chociaz dopiero

1 Chodzi o pelnie zycia iloSciowa i jakoSciows, a nie tylko o biologiczng egzy-
stencje. Obejmuje ona nie tylko trwanie, ale zdrowie, zamoznos$¢é i szczeScie (Prz
3, 2; 19, 8; Pwt 8, 1) polaczong z pokojem wewnetrznym. Pojecie zycia jest wiec
dynamiczne i wyraza sume tych wszystkich dobr,

2 Por.: Koh 10, 17; 11, 8-9.

3 Rdz 25, 8; 35, 29; Jb 42, 17.

4 Rzecz ciekawa, ze ludzi zazywajgcych takich débr, uwazanych powszechnie
za najwyzsze formy zycia, zwalniano nawet od sluzby wojskowe] w czasie wo]j-
ny — por.: Pwt 20, 5-7.

" & Symbol plodnosci ziemi Kanaan, byé moze pochodzenia kultowego. W Bi-
blii czeste okreSlenie (np. Wj 3, 8; Kpt 20, 24: LLb 13, 27; Pwt 6, 3; Joz 5, 6; Jr 11, 5;
Job 20, 17). Por.:. H. Haa g, Leben, Bibel-Lexikon, Einsiedeln 19682, kol. 1154 n.
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pézna Mdr (2, 23-24) stwierdza, ze cziowiek zostal stworzony do nie-
Smiertelnosci, juz stary tekst jahwistyczny Rdz 2 wyraza te samg teskno-
te za niesmiertelnoscia pod slynnym symbolem ,,drzewa zycia” 8. Dla
wszystkich autorow biblijnych wlasciwym ,,zyjacym” jest zawsze Jahwe,
cho¢ formalne wypowiedzl tego rodzaju nie nalezg do najczestszych.
Powolywaé sie na ,,Boga zyjacego” oznacza podkresla¢ jego wyjatkowa
witalnos¢, wszechobejmujacg sile, ale takze Jego zarliwosé i gniew (Iz
40, 28; Jr 10, 10). Pod wplywem poéznojudaistycznych pradow teolo-
gicznych opisuje Dn (6, 27 n.) ten przymiot Bozy jako wtasciwos¢ ,,Tego,
co trwa na wieki, .co ocala i cchrania, dziala znaki i cuda na niebie i na
ziemi”,

W chwili zawierania przymierza Bég objawil sie swemu narodowi
nie jako martwy, lecz jako ,,zywy” (Pwt 5, 26), dlatego tez nosza oni
imie ,,synéw Boga zywego” (Oz 2, 1). Specjalng role odgrywa stwier-
dzenie, ze ,,Bog zyje”’, w zawolaniach kultowych (np. Ps 84, 3) 7. Jak-
kolwiek uzywane jest ono najczesciej w przeciwienstwie do bdstw ob-
cych albo do obcokrajowcoéw nie oddajacych nalezytej czci Bogu 8, cho-
dzi nie tylko o moment polemiczny. Moznos¢ nieograniczonego dziala-
nia Jahwe uwydatniajgca sie w stworzeniu 1 biegu historii méwi nie-
zbicie, ze jest On ,,Bogiem zywym” (Pwt 5, 23; Joz 3, 10). Poniewaz
zycie Boze stanowi wielkos¢ absolutng, daje ono niezawodng gwarancje
prawdziwosci stow czlowieka, powolujgcego si¢ na nie w przysiedze °.

Jako nieograniczony wiladca zycia i émierci!? jest Bog jednoczes$nie
jego zrdédlem !1: on podtrzymuje zycie wszystkich istot 12 i moze je przy-

rrocié, gdy uchodzi z czlowieka (Pwt 32, 39). Prawo dysponowania zy-
ciem wyraza obrazowo ,ksiega zycia”, w ktorej Bog umieszcza lub
z ktérej wymazuje ludzi 13.

Zycie w sensie pelnej egzystencji i korzystania z wszystkich doébr

doczesnych 1 ponaddoczesnych pozostaje w Scistym zwigzku z postepo-

6 Por. na ten temat: H. Renckens, Urgeschichte und Heilsgeschichte,
Mainz 19643; F. Vattioni, L’albero della vita, ,,Augustinianum”, 7 (1967) 133—
144. Symbol ten byl rozpowszechniony na calym starozytnym Wschodzie — por.:
E. O. James, The Tree of Life. An Archeological Study, Leiden 1966.

7 Taka formula znana jest takze w starozytnych tekstach kananejskich po-
chodzenia kultowego; por. ugaryckie: ,Wiem, ze Alijan Baal zyje, ze ksigze, Pan
ziemi, istnieje”.

8 Por.: 1 Sm 17, 26; 4 Krl 19, 4. 18; Iz 37, 4. 17; 2 Sm 22, 47 i cz.

9 Tym bardzie), gdy przysiegajacym jest BoOg, przedstawiony na sposob ludz-
ki — zob.: Lb 14, 28;: Pwt 32, 40 i cz.

10 Zob.: Lb 27, 16; Job 12, 10; 34, 14n.; Ps 104, 29-30; Pwt 30, 15-20.

11 Zob.: Jr 2, 13; 17, 13; Ps 36, 10; Prz 14, 27.

12 Ps 66, 9; Pwt 32, 39 — por.: Mt 6, 25 nn.

13 Wj 32, 32n. Por.: J. Nelis, Buch B, [W:] Bibel-Lexikon, kol. 265266,
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waniem etycznym czlowieka. Stary Testament odczuwal grzech wielo-
stronnie; nie tylko jako zlamanie ,,prawa Jahwe”, ale i jako akt prze-
ciwny zyciu, pozbawiajacy ,,dusze” wlasciwych jej sil. Bardzo stary
tekst, pochodzgcy najprawdopodobniej z tradycji starokaplanskiej 14,
Rdz 6, 1-4, podobnie jak inne wypowiedzi jahwistyczne i kaplanskie
stwierdzajg wyraznie, ze dlugos¢ zycia zalezna jest od postepowania
etycznego. Przy kazdej niemal sposobnosci daje Stary Testament do
zrozumienia, iz zycie, jego pelnia czy dlugosé sg konsekwencja zachowy-
wania lub tamania prawa Bozego 1°. Poniewaz nagroda lub kara opiera-
ly sie w Starym Testamencie zasadniczo na odplacie doczesnej, rozu-
miano 1 wyjasniano zdarzenia historyczne, jak i przejawy sil natury
w zyciu czlowieka jako narzedzie sprawiedliwosci w reku Bozym.

Stary Testament mowi dos¢ czesto o ,,drodze zycia” 1%, wyrazajac
tym samym wspoélzalezno$¢é dobrego postepowania i jego pomyslnego
losu zyciowego (por.: Prz 3, 17. 23); ich warunkiem sg madros¢ i wiedza,
okolicznosciowo utozsamiane z ,,bojaznig Boza” (por.: Prz 14, 27). Wsze-
dzie jednak ,,droga zycia” prowadzi przez doczesnos¢ 1 nie przekracza
chwili smierci.

Mimo ze prorocy nie méwig wiele o zyciu — ich naczelnym zadaniem
bylo glosi¢ zaglade — wprowadzajg oni don akcenty nowe. Zycie — to
dla nich przede wszystkim przeblaganie Jahwe, ktéry juz zadecydowal
kare lub zaglade dla Izraela (por.: Am 5, 4nn.; 5, 14 nn.). Dla Ozeasza
zvcie stanowi religijna egzystencja narodu nawréconego (6, 1-2); zyé —
to znaczy odrodzié¢ sie, odrzucajgc grzech (13, 14). U wszystkich niemal
prorokow wystepuje mniej lub wiecej wyraznie wypowiedziana mysl,
ze Jahwe po okresie kary zapewni swemu narodowi nowe zycie pelne
pomyslnosci. Stanie sie ono udzialem ,sSwietej Reszty” Jahwe ocalalej
z poprzedzajgcej odnowienie kary 17.

14 Dawniejsza krytyka przypisywala go tradycji jahwistycznej. Dokladniejsze
badania zalozen antropologicznych i1 teologicznych tekstu wykazaly bezzasadnosé
takiego przypuszczenia. Dokladniejsza analize urywka przeprowadza J. Scharbert
(Traditions- und Redaktionsgeschichte von Gen. 6, 1-4, , Biblische Zeitschrift NF”,
11 (1967) 66—78) oraz L. Stachowiak (Biblijna koncepcja cztowieka, [W:] W nurcie
teologit posoborowej, Warszawa 1968, t. II, s. 213—215). Zob. takze: E. Stauffer,
Probleme der Priestertradition, ,, Theologische Literaturzeitung”, 81 (1956) 135—150.

15 Kpl 18, 5; Wj 20, 12 i cz.

16 Temat ten nalezal do miedzynarodowej tradycji madrosciowe]); podjely go
nie tylko ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu, ale takze parenetyczne wskaza-
nia tradycji deuteronomicznej. Obszerniej o tym traktuja: B. Couroyer, Le
chemin de vie en Egypte et en Israel, ,,Revue Biblique'’, 56 (1949) 412—432; F. N o t-
scher, Gotteswege und Menschenwege in der Bibel und im Qumran, Bonn 1958;
L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, s. 525.

17 Por.: H. Gross, Rest, [W:] Bibeltheologisches Worterbuch , Graz 19673,
t. II, kol. 1190—1193.
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Jeszcze dlugo przed niewolg babilonskg prorocy przedstawiajg to
nowe zycie na sposéb harmonijnej egzystencji pierwszych ludzi w ogro-
dzie Eden (Oz 13, 14; Iz 4, 2-3). Nie modéwig oni wprawdzie, na czym
bedzie to zycie polegaé, ale opisujg dos¢ wyraznie atmosfere, ktéra mu
bedzie towarzyszyé. Jakkolwiek doczesno-ziemski profil nowego zycia
nie ulega zasadniczym zmianom, warunki jego otrzymania nabierajg
cech coraz bardziej teologicznych. Hab 2, 4 (1, 12) dopatruje sie zrdodla
zycia w wierze sprawiedliwego 18, Jer 21, 8-9 wykazuje, iz wyboér mie-
dzy zyciem a Smiercig 1® jest rownowazny z posituszenstwem czy niepo-
stuszenstwem wobec aktualnych wskazan Jahwe. Prorocy zapowiada-
jacy bezposrednio katastrofe narodowg lat 587/586 rozumiejg ,,zycie”
nie tylko jako ocalenie od smiertelnego niebezpieczenstwa wojny i de-
portacji. Dla nich wlasciwg formg zycia ,,Reszty Izraela” po powrocie
z niewoli jest zasadnicze odnowienie po Smierci politycznej narodu.
Stad jaskrawe obrazy tego typu, co wizja Ezechiela kosci ozywiajgcych
(37, 1nn.), oraz zwroty takie, jak ,,uzdrawianie”, ,,uleczenie” czy ,,0d-
wrocenie losu”. Naturalnie czynnikiem decydujgcym pozostaje nadal
nawrocenie, bez ktérego nie moze by¢ mowy o nowym zyciu. Najdo-
bitniej wyraza to Ezechiel, mowigc wprost o nawroceniu jako ,,ocaleniu
Zycia" 49,

Wraz z glebokimi przemianami w sposobie mysSlenia w stosunku do
Boga, zaczyna sie w okresie niewoli zmienia¢ poglad na zycie. Ideal
beztroskiego, spokojnego zycia we wiasnym kraju, ,pod wilasnym {i-
gowcem i przy wlasnej winnicy” 2! ginie bezpowrotnie wraz z utrata
niepodleglosci i niewola babilonskg. Ku Jahwe spoglada Izraelita juz
nie z dzieciecg ufnoscig i oddaniem, ale coraz czesciej z lekiem i drze-
niem, z poczuciem wlasnej niedoskonalosci i winy. Jednoczesnie zycie
doczesne przestaje wystarcza¢ jako ideal 1 rzeczywistosé. Kolejne kata-
strofy dziejowe, krwawe przewroty okresu po niewoli 1 niepewnosé¢
egzystencji wzmagajg tesknote do innego, lepszego zycia. Najpierw ro-
zumiano je — wraz ze znanymi zapowiedziami prorokéw o odnowieniu

18 Tekst ten podjal w Swietle wspoélczesnej sobie teologii Sw. Pawel w Rz 1,
17 — por.: S. Lyonnet, Exegesis Epistulae ad Romanos, Roma 1957, s. 112—119.

19 Prorok przedstawia to przy pomocy slynnego poéoznie] schematu dwoch
drog — zob.: Stachowialk, Ksiega Jeremiasza, s, 524 nn.

20 Ezechiel akcentuje jurydyczny charakter zycia, sankcjonujac kazdy przepis
prawny grozacy w wypadku przestapienia go utraty zycia takze w odniesieniu do
jednostki. Nawrocenie anuluje cigzacy na winnym wyrok $mierci i daje prawo
do nowego zycia w odnowionym kraju. Zob.: Ez 3, 18; 13, 22; 18, 21. 23. 28. 32;
33, 11.

21 Por.: np. 3 Krl 5, §5; Mich 4, 4; Zach 3, 10.
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— jako zycie zasadniczo ziemskie. JednoczesSnie poszczegdlne elementy
tego odnowionego zycia zaczynajg zatraca¢ cechy doczesnosci.

Znaczny wplyw na nowe uksztaltowanie pojecia zycia wywarla mys$l
grecka, rozrdzniajaca miedzy Piog i Con. Starozytne tlumaczenie grec-
kie przejelo pierwsze ckreslenie tvlko w sensie trwania zycia (jako od-
powiednik do jamim, ,dni”), i to jedynie w ksiegach dydaktycznych
(oprécz Prz 3, 2. 16 jedynie u Jb). Gidownym wykladnikiem zycia w sen-
sie biblijnym staje sie Cwmn, ktore nie wyczerpuje sie w pelnym szcze-
$cia 1 pomyslnosci zyciu doczesnym,; jego wartosé siega dalej.

Niemala role odegrala tu antropologia grecka, bardzo rézna od semic-
kiej koncepcji czlowieka. Odrdézniajac starannie i cddzielajgc w czlo-
wieku cialo od duszy, pochodzenia toskiego, dazacej do wyzwolenia sig
z wiezow ciala 22, utorowala ona croge zupelnie nowemu ujeciu zycia.
Dla naszych rozwazan najwazniejsze jest to, ze greckie pojecie zycia
ludzkiego wykazywalo pomost lgczacy zycie doczesne, ziemskie z zyciem
po sSmierci; pomost, ktérego nie znala monistyczna antropologia semic-
ka. Byla nim dusza, istniejgca samodzielnie po biologicznym rozpadzie
ciala. Wprawdziz zdecydowana wickszos¢é tekstow biblijnvch Starego
Testamentu napisanych po grecku albo tlumaczonych z oryginalow se-
mickich na jezyk grecki, uzywajac greckiego slowa wvuyn (dusza) ro-
zumie pod nim nic innego, jak dawny zyciodajny pierwiastek, hebr.
nefes, tym niemniej przynajmniej p2wne kola teologiczne wyciagnely
z greckiego pojecia duszy dalszy wniosek. W sSlad za 2 Mach 7, 23. 29
poszio wicle pism niekanonicznych literatury miedzytestamentalnej.
W popularnych wierz=niach perspektywa zycia rzutowana w wiecznos¢
poczynila, jak sie wydaje, na razie o wiele mniejsze rostepy .

Na rozwoj idei zycia w kierunku zycia wiecznego wskazuje takze
reinterpretacja dawnych tekstéw w Swietle nowej koncepcji. Gdziekol-
wiek znajdowano teksty pozwalajgce na wyklad o zyciu ponaddocze-
snym lub o powrocie ze stanu Smierci do zycia 2, nadawano im nowe,
aktualne znaczenie teologiczne. Tak np. znany tckst Pwt 32, 39 wykla-
da péznojudaistyczna literatura (4 Mach, Talmud) w sensie zmartwych-

22 Por.: Stachowiak, Biblijna koncepcja czlowieka, s. 211 n.

23 Swiadczg o tym zabytki epigrafii Zydowsko-hellenskiej z II i I w. przed
Chr. Napisy na grobach uzywaja terminow {fijv lub Biobv prawie bez wyjatku
w znaczeniu zycia czysto doczesnego.

24 Antropologia semicka raczej wykluczala powrot ze Smierci do zycia w po-
rzadku naturalnym. Smieré byta dla niej nie oddzieleniem pierwiastka zyciodaj-
nego, jak u Grekéw, lecz definitywnym bezwladem 1 rozpadem calego psycho-fi-
zyeznego organizmu ludzkiego. Pewne teksty wydaja sie wyrazaé tesknote za zy-

ciem u Boga lub z Bogiem; czynig to jednak w sposéb enigmatyczny (por.: Ps 49,
16; 73, 26).

2 Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XVII, z. 1
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wstania cial ?°; podobnie interpretowano wizje Ez 37 o kosciach ozy-
wajgcych i wypowiedz Prz 3, 18 o , drzewie zycia”. W taki sposob tiu-
maczy Septuaginta Joba 19, 25, uzywajgc okreélenia ,,wieczny” jako
odpowiednik hebr. ,,zywy”, oraz stowa Iz 26, 19 ,twoi umarli bedg zy-
i” jako ,,zmartwychwstang’ 28,

W judaizmie hellenskim zycie wieczne nie oplera sie jednak (jak
w filozofii greckiej) na naturalnej sile duszy w sensie niesmiertelnosci,
lecz jest wynikiem niejako aktu stworczego Boga w chwili zmartwych-
wstania cial. W I w. przed Chr. dyskutowano zresztg do$¢ szeroko pro-
blem, kto moze byé podmiotem zmartwychwstania ciat i zycia wiecz-
nego. Dociekania te, wyrosle na gruncie kwitngcej apokaliptyki, dale-
tzie byly od jednolitej nauki #7.

Nalezy jednak przyzna¢, ze wplyw tych spekulacji na samo ujecie
zycia nie byt zbyt wielki. Fakt, ze zycie rozumiano jako trwanie bez
granic, nie zmienit nic z zasadniczej jego struktury. Zycie wieczne po-
myslane jest oczywiscie jako zycie szcze$liwe, ale zlozone z tych samych
elementéw, co w Starym Testamencie; podkreslano jedynie jego wol-
nosS¢ od grzechu i ucigzliwych warunkéw doczesnosci.

Zresztg wplyw nowych pragdéw na pdézne pisma biblijne i pozabiblij-
ne byl bardzo rézny: o wiele silniejszy w hellenskiej diasporze niz
w Palestynie. Tak np. Mdr (3, 4; 15, 3) mowi wprost o ,nieSmiertel-
nosci” (d3avacia), podobnie 2 Mach 7, 9 o zyciu wiecznym. OkKkreslenie
Lon aldviog, zycie wieczne, staje sie coraz czestsze (Mdr 5, 15), a nie-
ktéore pisma miedzytestamentalne przeciwstawiajg mu nawet zycie do-
czesne (6 vbv Piog — 4 Mach 12, 19). O wiele oporniej przyjmowala
sie na gruncie hellenskim nauka o zmartwychwstaniu cial, znacznie
trudniejsza do pogodzenia z zalozeniami antropologicznymi (filozofii
greckiej. Zwykle zastepowano ja naukg o zyciu wiecznym duszy, lat-
wiejsza do przyjecia w tych kolach.

Oprécz materialnych pojeé zycia wiecznego, wzorowanych na ocze-

25 Por.: Talmud bab., Sanh. 91b.

26 Gr. avaomioovtat (Jednak mlodsi tlumacze grecko-zydowscy majg wszyscy
{fiv!). Podobnej interpretacji ulegt wymieniony w przyp. 24 Ps 49, 10; stowa ,,[...] by
zvl na zawsze i nie zaznal grobu” przetozyl tlumacz grecki nastepujgco: ,,i bedzie
zvl na zawsze, bo nie zobaczy skazenia” (xkai {foetar eig T€Aog kal ovk dyetatl Karta@do-
pav).

27 Por.: I Hen. 22, 1 nn.; 61, 5; 91, 10; Jud 23, 30; Ps Sal 3, 10-12: Test. Sym. 6;
Jud 25 i cz. Uczonych interesowalo zycie po zmartwychwstaniu — por. pytanie po-
stawione Chrystusowi przez uczonych co do wspbizycia malzenskiego po zmar-
twyvchwstaniu ciat (Mt 22, 30).
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kiwaniu ,,przysztego wieku” 28, nie brak swiadectw o glebszym pojeciu
zycia bez konca jako calkowicie odmiennej egzystencji, przewyzszajg-
cej szlachetnosScig, intensywnoscig i pelnia jakgkolwiek forme zycia
ziemskiego. Ulubiong przenosnia przedstawiajacg to zycie jest ,,blask
niebieski” ??: sprawiedliwi, ktorych udzialem stalo sie zycie wieczne,
maja blyszcze¢ jak gwiazdy (Dn 12, 3; Mdr 3, 7) 3. Bardzo duchowy
charakter tego zycia uwydatnia czeste zestawienie sprawiedliwych zy-
jacych wiecznie z aniolami. Nauka ta, znana juz Mdr 5, 5 nalezala
w czasach Chrystusa do popularnych twierdzen teologicznych *. Odpo-
wiednikiem ,,nowego stworzenia” i ,,nowego ciala” mialy by¢ ,szaty
niebieskie”, rozumiane pierwotnie by¢ moze materialnie, nastepnie zas
bardziej duchowo 3.

Mimo wyraznego rozwoju idei zycia wiecznego w judaizmie, przez
dlugi jeszcze czas pojecie materialnego zycia w Swiecie przyszlym lgczy
sie w mentalnosci zydowskiej z egzystencja po Smierci. Najdobitniejszy
przyklad stanowi gmina qumranska, znajgca dobrze pojecie zycia wiecz-
nego, rozumiejgc je jednak jako wieczng radosé, wieczne zaszczyty,
liczne potomstwo, a wigc tgczgc nagrody typu materialnego z bardziej
duchowymi (np. obecno$s¢ w poblizu Boga — 1QH 7, 31; 1QS 11, 17).

Tradycje teologiczne, rozumiejgce zycie wieczne w sensie pozaziem-
skim, przedstawiajg je jako pobyt w miejscu bardzo bliskim sfery Bo-
zej. Zresztg rozroznienie miedzy odnowiong ziemig a niebem jako sfe-
rg niebieskg sprawiedliwych zaczyna sie zaciera¢ 33. Godny uwagi jest
takze rozwoj pojecia ,raju’” jako idealnego miejsca i formy zycia wy-
branych. W $lad za dawng naukg prorocksg (zob. wyzej), wyrazajacq
tesknote do dalekiego, idealnego kraju, w ktorym przebywali niegdys$
ludzie, mnozg sie spekulacje nad jego polozeniem 34, Wsrod licznych

28 Jednym 2z naczelnych zatozen apokaliptyki bylo rozroznienie miedzy ,te-
razniejszoscig”, popadlg pod panowanie sit zitych, a nowa ,przyszloscig” sprawie-
dliwych, rozumiang jednak jako wspaniale zycie ziemskie (ha‘6lam hazzeh —
ha'élam habbo’).

29 Apokaliptyka chetnie uzywa zamiennie pojeé Swiatlo — zycie.

30 Gwiazdy traktowano w starozytnosci semickiej — z uwagi na ruch jako
sprawdzian zycia — jako istoty zywe. Por. takze wypowiledzi Obj Bar. 51, 1 nn.;
3 Hen 66, 7; Ps Sal. 3, 12.

31 Por. np.: £k 6, 35; 20, 36; Mk 12, 25.

32 Por.: 1 Hen 62, 14; Wnieb. Iz 9, 1-2. 9-13 oraz w Nowym Test. Obj 3, 4. 5.
18; 6, 11. Podobna role odgrywa ,korona” — Wnieb. Iz 8, 14-16. Por.: 1 Kor 9, 25;
Jkb 1, 12: 1 P §, 4: Oby 2; 10: 8, V.

33 Specjalng role przypisuje sie Syjonowi i calej Jerozolimie w zyciu odno-
wionym. Doprowadzi to p6éiniej do pojecia raju jako ,niebieskiego miasta” lub
yhiebieskiego Jeruzalem”. Wzorem byly tu spekulacje Ezechiela na temat odno-
wionej $§wiatyni i miasta (40-48).

34 Por.: 1 Hen 39, 3; 49, 2; 60, 23.
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koncepcji mniej lub wiecej zwigzanych z ziemig lub nawet niebem wy-
roznia sie apokryficzna 4 Ezdr (7, 36-38), rozumiejgca raj jako pobyt
nadprzyrodzony, nie zwigzany lokalnie z zadnym miejscem. Jest to by¢
moze pierwszy krok do bardziej duchowego ujecia zycia wiecznego.

Docickania teologiczne nie wyczerpywaly sie w refleksji nad zy-
ciem wiecznym. Interesowano sie dos¢ intensywnie takze losem ludzi
zlych, przeznaczonych w wyniku sgdu eschatologicznego na rotepienie.
Czesciowo rozumiano ich los jako negatyw zycia wiecznego, z tym ze
starotestamentalne pqjecie szeolu jeko miejsca pobytu po smierci spra-
wiedliwych i niesprawiedliwych zaczyna odgrywaé role coraz bardziej
marginesowg. Pomijajgc czysto negatywnag koncepcje zniszczenia ludzi
zlych ¥ nie wnoszacg zadnych eementow do koncepcji zycia, na uwa-
ge zasluguja dwa proponowane rozwigzania: chodzi o wieczng kare
i cierpienia (por. Dn 12, 2 za Iz 66)3% lub pozostawanie na wieki w sze-
olu (hadesie) i wykluczenie od zmartwychwstania. Pod wplywem apo-

kaliptyki opisy kar przybierajg czesto cechy najkardziej jaskrawe lub
wrecz fantastyczne (por.: 1z 66, 24; Zach 14, 12; Dn 7, 11).

Jak nalezy odczyta¢ te apokaliptyczne sposoby moéwienia i jakie
mysli teologiczne zostaly przedstawione za pomocg tych obrazow? By

da¢ pelng odrowiedz na to pytanie, nalezy wzigé pod uwage jeszcze
jeden czynnik ksztaltujacy pojecie zycia wiecznego. Wraz z rozwojem
samej idei zycia wiecznego polgczono je z zaplatg za zycie etycznie
dobre.

Istotg tej zaplaty ma byé wspodlnota z Bogiem. Przedstawione spe-
kulacj= teologiczne szukajg obiektywizacji tego zalozenia na zasadzie
wspoélczesnych sobie pragdow. Poprzez arokaliptyczne obrazy mozna od-
czyta¢ zasadnicza odmiane zycia, i to nie tylko w sensie intensywnosci,
trwalosci 1 doskonalosci zycia ziemskiego, ale w sensie przemiany sa-
mej jego istoty. Z ziemskiego ma sie ono sta¢ ponadziemskie, niebieskie,
czvli zjednoczone z Bogiem i nalezgce do Boga. Jednak mys$l o zjedno-
czeniu z Bogiem zaznaczona jest na tym etapie objawienia Bozego je-
dynie jako sublimacja lub negacja zycia doczesnego. Kara na ludzi
zltych wyrazona jest droga kontrastu i polega na zupelnej negacji zycia
lub na prowadzeniu egzystencji nedznej, peinej cierpien, ktoéra nie za-
siuguje na miano ,,zycia nowego”. Cierpienia przedstawione sg, podob-

35 Henoch np. grozi wystepnym, zZe ,,zwiedng i wyschna za to, ze opuscili zZré-
dlo zycia” (1 Hen 96, 6, por.: 99, 11); zob.: Obj 14, 19-20.

36 Zob. zwlaszcza: 1 Hen 103, 8; 2 Hen 9-10 przedstawia te cierpienia jako
przygotowane od poczatku §wiata, a wiec wieczne (por:. Mt 25, 41).
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nie jak przejawy zycia, na sposob cierpien fizycznych; nie wystarcza
tc jednak autorom, ktorzy szukajg pelniejszych obrazow 37

Powyzszy przeglad nie stanowi, oczywiscie, wyvczerpujacego zesta-
wienia wszystkich asp:skiéw zycia w Starym Testamencie. Mial on je-
dynie pokaza¢ linie rozwojowg prowadzaca cd podstawowe]j, doczesnej
koncepcji zycia do pelniejszego ujecia u progu Nowego Przymierza.
Nie wyjasnia ona zapowicdzi Chrystusa o zyciu wiecznym jako szcze-
§l'wosci svnéw Bozych u Ojca, czyni je jednak bardzie] zrozum‘ale.
Przede wszystkim jednak ukazuje pelng madrosci droge zbawczg, jaka
Bég prowadzil swoj narod — dawny 1 nowy — ku peini zycia.

THEOLOGIE DES LEBENS IM ALTEN TESTAMENT

Zusammenfassung

Die alteren theologischen Traditionen des Alten Testments weisen keine fest-
gepragte Lehre vom I eben des Menschen auf, doch ihre heilsgeschi-htliche Aussa-
gen setzten ein bestmmtes, a'lgemein israelitisches Selbstverstandnis voraus, wo-
rin Antwort auf allerlei I ekensfragen gegeben wird. Der Grundbegriff des I e-
tens ist dynemisch gedacht und riihrt aus der sinnlichen Erfahrung der gesamten
beweglichen Welt her. Der Mensch erlangt eine I ebensfiille, wenn er alle ihm
zugangliche Lebensguter glucklich, im Frieden und lange geniessen kann. Doch
kann das alteste I ebensbild des AT keineswegs als rein diesseitig bezeichnet wer-
den; uber alle irdische Giiter hinaus, macht sich eine Sehnsucht nach einem uber-
irdischen Leben bemerkbar, das zuerst freilich als Verlidngerung der diesseitigen
Existenz gedacht ist. Dazu trug wesentlich das religiose Geprage des Weltbildes
bei. Da Gott Israels, der ,lebendige Gott” ist und den Mitgliedern seines Volkes
das Leben spendet, kommt in manchen Schriften die Sehnsucht nach einem Leben
mit ihm auf; doch weiss die dltere Theologie Israels dies weder zu begriinden noch
naher zu beschreiben. .

Einen wesentlichen Reitrag zur Verinnerl!ichung des Lebensbegriffs leisteten
die Propheten, die ein neves Leben im erneuerten Lande dem neuen Volke in Aus-
sicht stellten. Einen weiteren Schritt tat in der nachexilischen Zeit die Apokalyp-
tik mit ihrem eschatologischen I ebensverstindnis. Das diesseitige Lebensprofil
bleibt im allgemeinen noch erha'ten, wird aber oft zugunsften einer tiberzeitlichen
Ex'stenz in Gottesnahe preisgegeben. Zugleich dringt immer mehr der Begriff des
szewigen Lebens” vor, das im Hellenismus eine anthropologische Stiitze erhielt;
dazu gesellt sich der Auferstehungsglaube.

37 Godna uwagi jest symbolika ciemnosci w teologii spolecznos$ci z Qumran.
Kara na wystepnych przedstawiona jJest jako wieczna udreka ognia w ciemno-
$ciach — por.: 1QS 2, 8; 4, 13.





