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TEOLOGIA ,,ODPOCZYNKU” W PSALMIE 95

WSTEP

Objawienie Boze jest szczegdlnym dialogiem Boga z czlowiekiem, dialo-
giem, w ktérym oprécz stowa Bozego jest takze miejsce na odpowiedZ cztowie-
ka. Uprzywilejowana czes$¢ tej odpowiedzi stanowia Psalmy, ktére sa szczytem
doswiadczenia duchowego Izraela. Zostaty w nich podjete gléwne tematy Stare-
go Testamentu i przedstawione w formie modlitwy. Jednym z tematéw, o kto-
rym méwi Psalm 95, jest troska o zycie cztowieka, ktére charakteryzuje si¢ na
przemian obawa i niepokojem, praca i odpoczynkiem. Do tego, aby zy¢ petnia
zycia, wspolistnienie tych przeciwno$ci wydaje si¢ by¢ koniecznoS$cia. Tradycja
biblijna méwi o zmiennoSci loséw czlowieka i odkrywa sens tego zjawiska; to,
co u ludzi jest przemijaniem i udrgka, zbiega si¢ razem, oczyszcza i osigga
harmoni¢ w Bogu. Prawdziwy odpoczynek nie jest zaprzestaniem wszelkiej
dziatalnosci, lecz dopetnieniem dziatania. Tak pojmowany odpoczynek juz tu,
na ziemi daje przedsmak nieba.

I. SYMBOLIKA PSALMU

Psalm 95 posiada szczegdlna, symboliczna strukture przestrzenno—czasowal,

! Psalm 95 powszechnie dzieli si¢ na dwie czesci (dyptyk), ktére dobrze ukazuja jego
morfologi¢: a) zaproszenie do uroczystej celebracji wyrazone w formie hymnicznej (1-7¢); b)
upomnienie w formie wyroczni (7d-11). Obydwie czgs$ci Psalmu réznia si¢ migdzy soba trescia
i tonem. Cze$¢ pierwsza — hymniczna wychwala ,,wspaniato§¢” Boga Izraela, Stworzyciela i Pana
Wszechs§wiata, ,,Skaly naszego zbawienia”. Cze$¢ druga jest wyrocznia, przez ktéra Bog, przy-
wodzac na pamig¢é niewtasciwe postgpowanie ludu na pustyni, upomina zgromadzenie, aby nie
na$ladowato takiego przyktadu. W przeciwnym razie czeka go kara, ktéra bedzie polegata na
niemozno$ci ogladania ziemi obiecanej — miejsca ,,odpoczynku” przygotowanego przez Boga
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oparta na rzeczywistosci §wiatyni, w ktérej kierunku si¢ idzie (w. 1) i do ktorej
si¢ wchodzi (w. 6. 11), oraz na fakcie tréjwymiarowej historii, ktéra wychodzac
od ,,dzisiaj”, zyje reminiscencjq przesziosci (historia czterdziestu lat zycia na
pustyni), ale jednocze$nie spoglada w przyszto§¢ (w. 11b). Ten watek symbo-
liczny zaktada réwnoczes$nie wymiary metaprzestrzenne i metaczasowe. W ten
sposéb czas staje si¢ wiecznym ,,dzisiaj”’, uwolnionym od niedoskonatodci i
krucho$ci szesSciu dni powszednich. Jest to obecno$¢ ,,szabatowa” i eschatolo-
giczna, ktéra rOwna si¢ samemu zbawieniu, majacemu moc wczoraj, dzisiaj i
jutro. Przestrzei Swiatyni przeksztalca si¢ w doskonaty, nieograniczony ,,odpo-
czynek”, ktéry jest jednoczesnie szabatem w czasie i przestrzenia teologiczna?.
,Odpoczynek” jest wigc kategoria czasowo-przestrzenna i w konkretnych wy-
miarach Izraela oznacza ,,ziemi¢ obiecana” jako ,,miejsce odpoczynku” (Pwt 12,
8-11). Stanowi on przez to odniesienie do ziemi mesjanskiej i eschatologiczne;j.
Jest on takze wyrazem osobistych daréw zbawienia, obecnosci i wspdlnoty
Jahwe ze swoim narodem, jak réwniez streszczeniem najglebszych débr przy-
mierza (Lb 10, 33; Pwt 12, 8-10; Ps 132, 10. 14). Dla Izraela ,,odpoczynek”
jest szabatem (Wj 20, 8-11; 23, 12; 31, 12-17; 34, 21; 35, 1-3; Kpt 19, 3; 23,
3; Lb 15, 32-36; Pwt 5, 12-15; 2 Krn 36, 21) i znakiem wiecznoSci, ,,czasu”
Boga (Rdz 2, 1-4a).

Mozna takze powiedzieé, ze ,,odpoczynek” jest ,Swiatynia i kultem w niej
sprawowanym na czes$¢ Jahwe”. Dobrym komentarzem do tego stwierdzenia jest
1 Krn 28, 2, ktéra wktada w usta Dawida nastgpujace stowa: ,,Postuchajcie
mnie, bracia moi i ludu méj! Moim pragnieniem byto zbudowa¢ dom odpoczyn-
ku dla Arki Przymierza Parskiego jako podnézek stép Boga naszego [...]”
Innym przyktadem w tym wzgledzie sa dwa nastepujace teksty: Ps 132, 8. 13-
14, ktéory moéwi: ,,Wyrusz, o Panie, na miejsce Twego odpocznienia, Ty i Twoja
arka petna chwaty! [...] Pan bowiem wybrat Syjon, tej siedziby zapragnat dla
siebie. To jest miejsce mego odpoczynku na wieki, tu bede mieszkat, bo tego
pragnatem dla siebie”, oraz 1z 66, 1-2, ktéry pozwala zdefiniowa¢ inng symbo-
like Psalmu 95, o charakterze antropologicznym?, pojawiajaca si¢ w wyroczni
tegoz Psalmu: ,,Niebiosa sa moim tronem, a ziemia podnézkiem ndg moich.
Jakiz to dom mozecie Mi wystawi¢ i jakiez miejsce daé Mi na mieszkanie?

swojemu ludowi. Upomnienie zostato przedstawione w formie wyroczni z bezposrednig interwencja
Boga, ktéry kieruje si¢ do narodu w pierwszej osobie. Upomnieniu nie towarzysza Boze
obietnice, poniewaz jest ono przesigknigte wspomnieniem niewiernego pokolenia na pustyni i jego
ukarania z wykluczeniem z ziemi obiecanej. Zob. S. £. a ¢ h, J. L a ¢ h. Ksigga Psalméw, Wstep
— przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy. Poznai 1990 s. 413 n.

2Por. S. Grzyb ek Swigtynia znakiem obecnosci Bozej. RBL 35:1982 s. 89-99;
M. B e d n a r z. Znaczenie sanktuarium w Pismie Swietym. TarnStTeol 9:1983 s. 25-36.

3A.Tronin a Teologia Psalméw. Lublin 1995 s. 26 n.
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Przeciez moja rgka to wszystko uczynita i do Mnie nalezy to wszystko — wy-
rocznia Pana. Ale Ja patrzg¢ na tego, ktéry jest biedny i zgngbiony na duchu i
ktéry z drzeniem czci moje stowo”.

Zwiazek pomigdzy $wiatynia, sercem i odpoczynkiem wystgpuje bardzo
wyraznie w modlitwie Salomona z okazji konsekracji §wigtyni: ,,Niech bedzie
btogostawiony Pan, ktéry dat pokdéj swemu ludowi, Izraelowi, wedlug tego
wszystkiego, co zapowiedzial [...] Niech wigc serce wasze bedzie szczere wobec
Pana, Boga naszego, abyscie postgpowali wedtug Jego praw i przestrzegali Jego
nakazdéw, jak jest w dniu dzisiejszym” (1 Krl 8, 56. 58-61). Temat ,,wiernos§¢
— serce”, powiazany z wejSciem do §wiatyni, zostal wyraZnie podkres§lony w
siddmym rozdziale Ksiggi Jeremiasza, ktéry ma wspdlne elementy z trescia
Psalmu 95: ,,Stuchajcie stowa Pariskiego, wszyscy z Judy, ktérzy wchodzicie
tymi bramami, aby oddaé¢ pokton Panu. [...] Poprawcie postgpowanie i wasze
uczynki, a pozwolg wam mieszka¢ na tym miejscu [...] i jezeli nie pdjdziecie
za obcymi bogami na wasza zgubeg, wtedy pozwole wam mieszkaé na tym miej-
scu w ziemi, ktérg datem przodkom waszym od dawna i na zawsze. [...] lecz
nie ustuchali Mnie ani nie nadstawiali swych uszu. Uczynili twardym swdj
kark, stali si¢ gorszymi niz ich przodkowie”. Fundamentalng przeszkoda do
»wejScia w odpoczynek” Pana jest ,,zatwardziate” serce, ktére zeszto z ,,drogi”
Pana.

Motyw ,,serce, §wiatynia i wierno$¢ przymierzu” zaktada ,,ucho” nastawione
na ,,stuchanie, czyli postuszeristwo” (Ps 95, 7d). Bardzo dobrze oddaje to Ksig-
ga Wyjscia 19, 5: ,Teraz jedli pilnie stuchaé bedziecie gltosu mego i strzec
mojego przymierza, bedziecie szczegdlna moja wtasnoscig posréd wszystkich
narodéw [...]” ,,Stuchanie” jest fundamentalnag modlitwa Izraelity (Pwt 6, 4 n.),
istotng postawa wiary biblijnej, ktora jest dialogiem pomigdzy ,,Stowem a stu-
chaniem”. Taka postawa jest gtdéwnym tematem Ksiggi Powtérzonego Prawa.
Mozna wstapi¢ do $Swiatyni, miejsca odpoczynku Boga, wzmocnié przymierze
wspdlnoty z Bogiem i odda¢ Mu prawdziwy kult jedynie wtedy, gdy stucha sie
Jego gtosu. Stuchanie jest wewngtrzng przestrzenia obecnoSci i wspdlnoty z
Bogiem, ktérej zewnetrznym znakiem jest §wiatynia. Stuchajac Izrael staje sig
wspdlnota kultowa, narodem biednych i pokornych, na ktérych Bég kieruje swo-
je litoSciwe spojrzenie (Iz 66, 2). Do ucha, ktére stucha, ,,wchodzi” oko, ktére
widzi (Ps 95, 10) — dzielo Boga, czyli cata Jego akcja zbawcza. Widzi ja nie
tylko w perspektywie historycznej, ale historycznozbawczej. Uszom, ktdre stu-
chaja, i oczom, ktére widza, towarzysza stopy, ktére stapaja po ,,drogach” Pana.

Symbolika Psalmu 95 taczy przestrzen, czas, eschatologig, istnienie i mistyke
w jedno$¢ organiczna, realistyczng i poetycka. Cztowiek, pomimo ze stanowi
apogeum stworzenia, jest zawsze powiazany z niedoskonatoscia ,,dnia széstego”
(Rdz 1, 24-31). Poprzez ,,odpoczynek” szabatowy czlowiek wychodzi poza
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granice ,,dnia szdstego” i wchodzi w doskonato$§¢ Boza, doswiadczajac w ten
sposéb przedsmaku prawdziwego ,,odpoczynku” i pelnej wspélnoty z Bogiem?®.
,»Odpoczynek” jest rzeczywisto$cig realnie istniejaca i wewnetrznie pozytywna,
w ktérej cztowiek odkrywa prawdziwy sens zycia i dazy do osiagnigcia podo-

bieristwa do Boga.

II. LEKTURA PSALMU Z IZRAELEM

Psalm 95 peilni w Psatterzu rolg wielkiej antyfony wprowadzajacej do serii
kantykéw na cze$¢ Jahwe kréla (Ps 96-99). Jest on jakby brama, z ktorej
wychodzi procesja i kieruje si¢ przed oblicze Boga, kréla wszechmocnego.
Psalm ten jest modelem liturgii i mégt by¢, podobnie jak Psalmy 24 i 118,
poczatkiem piesni procesyjnej na wejscie do drugiej Swiatyni (po niewoli babi-
lofiskiej) i stuzy¢ Izraelitom do ceremonii odnowy przymierza. Az dwa razy
lewici (organizatorzy kultu w §wiatyni) zapraszali zgromadzonych do aktywnego
uczestnictwa w celebracji liturgicznej: ,,przyjdzcie” (w. 1) i ,,wejdZcie” (w. 6).
Jest to wstgpne wezwanie liturgii do oddania czci Jahwe, nieomylnemu zbawi-
cielowi Izraela (Pwt 32, 15; Ps 62, 3. 7; 81, 2-4; 89, 27; 94, 22), najwyzZszemu
Panu wszech§wiata (Ps 47, 1; 100, 1-2), gléwnemu partnerowi przymierza
(Ps 81, 2; 105, 1-3; 106, 5). Tryb rozkazujacy ,,przyjdZcie” ma charakter litur-
giczny i jest paralelny do terminu ,,wejdZcie” w wierszu 6, ktéry tradycyjnie
oznacza procesj¢ do §wiatyni. Po wyrazeniu ,,wejdZcie” nastgpuja trzy czasow-
niki zachety (cohortativus), o entuzjastycznym charakterze: ,,uwielbiajmy”,
»padnijmy na twarze” i ,,zegnijmy kolana”, ktére wyrazaja akt adoracji przed
obliczem Jahwe. Pierwszy z tych trzech czasownikéw adoracji — ,,uwielbiajmy”
— oznacza glebokie zgigcie si¢ przed Stworzycielem (Pwt 32, 6. 15. 18; 1z 44,
2; 51, 13; 54, 5; Ps 66, 4; 99, 5. 9; 100, 4; 132, 7). Drugi czasownik —
»~padnijmy” — oznacza prostracj¢ jeszcze glebsza: padnigcie twarza na ziemig.

# Izraelici wiaczyli Psalm 95 do liturgii na wejscie z okazji celebracji szabatu. Spiewano go
w piatek po zachodzie storica i w sobote rano (Talmud, Sabbat 119a).
5 Miaty miejsce liczne préby odtworzenia rytuatu liturgii na wejscie na podstawie struktury
Psalmu 95. Oto jedna z tych préb:
A. Na zewnatrz §wigtego ogrodzenia §wiatyni:
I. Solista: w. 1-2
II. Chér: w. 3-5
B. Wewnatrz §wigtego ogrodzenia §wiatyni:
III. Solista: w. 6
IV. Chér: w. 7ab
V. Mowa kaptana w formie wyroczni: w. 7c-11.
Zob. T.Brzegowy. Miasto Boze w Psalmach. Krakéw 1989 s. 191-196.
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Trzecim czasownikiem zachety jest ,,zegnijmy kolana”, ktére oznacza pelne
oddanie czci. Byta to rzadka praktyka, wykonywana w dzieni §wigta Kippur. Akt
ukleknigcia byt praktykowany przed obliczem zwycigskiego imperatora. W
takim akcie uznawano wtasne grzechy i wychwalano doskonale panowanie
Boga, zbawcy sprawiedliwego. H. Gunkel wobec trzech synoniméw odnosza-
cych sie do adoracji sugerowal, aby opuscié¢ trzeci jako wariant drugiego®. Ale
tego typu triady czasownikéw wyrazajacych ,,adoracj¢” sa poSwiadczone w
jezyku ugaryckim. Nardd udaje si¢ do Swiatyni, gdzie sktada Bogu hotd nawet
w sposOb fizyczny, poniewaz caty byt powinien oddawaé cze§¢ Panu. Jest to
naturalna postawa §wiateczna w stosunku do Stworzyciela-Zbawcy. Nie brakuje
w tym wzgledzie tekstéw paralelnych na starozytnym Bliskim Wschodzie’.

Po podwdjnym zaproszeniu zgromadzonych do oddania czci Bogu pojawia
si¢ pierwsze uroczyste nazwanie Jahwe: ,skata naszego zbawienia” (w. 1)3.
Tytul ten wyraza oparcie si¢ Izraela na stabilnym Bogu i na Jego przymierzu.
Jest on takze aluzja do skaty zbawienia, z ktérej wytrySnie woda na pustyni
(Wj 17, 1 nn.; Ps 95, 8-11; Ps 18, 3; 28, 1; 42, 10; 62, 3. 7-8; 89, 27; 94, 22;
Pwt 32, 18; Iz 51, 1). Chodzi tu réwniez o symbol zwiazany z Psalmami kré-
lewskimi i pieSniami historycznymi (Ps 78, 35), ktére orientuja wierzacych
w kierunku monumentalnej formy Swiatyni, twierdzy, do ktérej dostepu broni
Jahwe.

Zaproszenie z wiersza pierwszego jest kontynuowane w wierszu drugim
czasownikiem wyrazajacym ruch: ,,przystapmy”. Jest to ruch procesji do §wiaty-
ni (Ps 68, 26), miejsca bezpiecznego w obliczu atakéw wzburzonych mérz. To
wlasnie tam jest ,,oblicze” Jahwe (Ps 17, 15; 89, 15). Ponadto mnoza si¢ stowa
o charakterze kultowo-rytualnym: ,,radoSnie Spiewajmy”’. Pojawia si¢ klasyczne
todah, radosna ofiara dzigkczynienia i zarazem dobrowolne wyznanie wiary.
Majac na uwadze zwiazek tej czeéci z nastgpna, bardziej ,,pokutng”, termin ten
moze mie¢ takze znaczenie: ,,wyznawac” grzechy, a w praktyce wyznawac takze
wiarg, poniewaz wyznanie grzechow jest jednoczes$nie proklamacja wiernoS$ci
Bogu. Pojednanie z Bogiem wyraza si¢ takze aktem chwaty (fodah)’. Na kazde
zaproszenie lewitow zgromadzenie odpowiadalo rytualng formuta, ktéra zaczy-
nala si¢ od stéow: ,,Albowiem Pan jest wielkim Bogiem” (ze wzglgdu na Jego
zwierzchno$¢ nad Swiatem — w. 3) lub ,,Albowiem On jest naszym Bogiem” (ze

® Die Psalmen. Gottingen 1968 s. [5].

7 ANET 366.

8 Motywu tego kilka razy uzyt Jezus w swoim przepowiadaniu, zob. np. Mt 7, 24.

® Innymi przyktadami pojednania z Bogiem w akcie chwaty moga by¢ piesni penitencjalne
Azariasza (Dn 3, 26-45), lewitéw (Ne 9, 6-37) i wygnanych (Bar 1, 15-3, 8).
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wzgledu na to, ze byl On twérca przymierza — w. 7-11)!°, Jest to wyznanie
wiary o charakterze monoteistycznym. Bog jest celebrowany dwa razy ze
wzgledu na swoja wielkos$¢ transcendentna. Koncepcja monoteizmu, jak Swiad-
czy o tym Wj 20, 3, jest trudna do sformutowania w systemie lingwistycznym
o podiozu symbolicznym i ,.konkretnym”. Wyznanie wiary, ze Jahwe jest jedy-
nym Panem i Wielkim Krélem, ktéremu wszystko zawdzigczamy (Ps 5, 3; 47,
3; 77, 14; 89, 6-15; 96, 4-5; 97, 9; 115, 4-8; 136, 2; 149, 2; 1z 40, 18-20; 44,
9-11; Jr 10, 1-9), ma tutaj szczegdlny charakter, poniewaz przymierze zostato
zerwane przez Izraela, ktéry praktykowat idolatrie. Przez to wyznanie wiary
przygotowuje si¢ drugi temat hymnu, ktéry bgdzie méwit o kosmicznej zwierz-
chnosdci Jahwe (w. 4-5). Motyw kosmiczny jest ulubionym tematem hymnéw
(Ps 8; 19; 29; 104), kantykow na cze$¢ Jahwe kréla (Ps 93) i mysli deuterono-
micznej (Pwt 10, 14; 33, 13-15). Krdél panuje nad horyzontem swojego teryto-
rium, ktérym w przypadku Boga jest caly kosmos'!. Nic nie ujdzie Jego pano-
waniu — ani Srodowisko, z ktérego wyrdst §wiat, ani chaos, w kulturach semic-
kich reprezentowany czesto przez glebiny morskie. ,,Reka” Boga panuje nad
cala sceng — ziemia, z réznorodno$cia swoich aspektéw, jest w rekach Boga jak
masa gliniana powierzona garncarzowi. Nic nie ujdzie spod rak Boga.

Poczawszy od wiersza 7, ponownie glos zabiera tlum, aby przywota¢ na
pamigl cata powage przymierza, jego wymiar historyczny i dzisiejsza aktual-
no$¢. Deklaracja wiary monoteistycznej: ,,Albowiem On jest naszym Bogiem”
(w. 7a) jest wyznaniem wiary w transcendencj¢ Boza. Przygotowuje ona, jako
przestanka teologiczna, druga fundamentalng zasade wiary, zawarta w 7b-c,
gdzie podejmuje si¢ globalna formute przymierza w jej kompletnym wydaniu
(Wj 19, 6; Pwt 27, 9; Jr 7, 23; Ez 11, 20; 14, 11), wzbogacong w symbolike
pasterska o odcieniu krélewskim. Drugi hymn (w. 7-11) koncentruje si¢ bardziej
na obliczu Boga. Jest to temat zarezerwowany jedynie dla Izraela. Stworzenie
i historia sa zestawione razem w stylu Deutero-Izajasza. Bog stwarza, ale jedno-
czeSnie rzuca pomost, bedacy powolaniem, ktére ustala specyficzne relacje
przymierza (Iz 43, 1; Pwt 32, 6). Stworzenie i wybranie zlewaja si¢ w jedna
przestrzefi i czas, tworzac znak Boga.

Deklaracja przynaleznoS$ci do Boga, a w konsekwencji §wiadomo$¢ powierze-
nia Jego ojcowskiej dtoni, ktéra prowadzi do ,,odpoczynku”, jest radosnym
kantykiem na cze$¢ Boga Stworzyciela i Boga wybrania. W miejsce re¢ki Jahwe,
ktéra kieruje swoje stado, wchodzi gtos, jak w stynnej przypowiesci z Ewan-

10 Struktura Psalmu 95 tworzy jednosé, w ktérej gtéwna role odgrywa Bég, krél kosmosu
i historii, gtéwny sprawca przymierza.
"WH. Witczy k. Teofania w Psalmach. Krakéw 1985.
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gelii §w. Jana (J 10; por. Mt 9, 36), gdzie owce, ktére prowadzi dobry pasterz,
»stuchaja jego glosu”.

Nieoczekiwanie w wierszu 7b i nastepnych Psalm 95 przyjmuje ton parene-
tyczny i wzywa zgromadzenie, zwigzane przymierzem z Jahwe, aby odpowie-
dzialo w inny spos6éb niz poprzednie pokolenia. Stowo ,pokolenie” zostato
uzyte w Psalmie w sensie negatywnym (to przewrotne pokolenie). Réwniez Je-
zus uzyl tego wyrazenia kilka razy w sensie potepienia, tak jak to zostato
podkreslone w Psalmie (zob. Mt 12, 39; Mk 9, 19).

III. CHRZESCIJANSKA LEKTURA PSALMU

Psalm 95 jest stosowany w chrzeScijafistwie jako invitatorium przy celebracji
Laudeséw'2. Wzywa on wiernych do oddania czci Jahwe z réwnoczesnym
zaangazowaniem moralnym. Codzienne recytowanie Psalmu 95 nabiera nowego
Swiatta. Otwiera on nasz niepewny czas na nowe i bardziej dojrzale horyzonty,
na ,,odpoczynek” z Bogiem bez korica. W tym duchu §w. Benedykt zalecat
odmawianie Psalmu 95 na poczatek dnia w modlitwie zakonnika.

Nie przez przypadek KoS$ciét proponuje ten Psalm do odmawiania kazdego
poranka. Zaproszenie do oddawania chwaly, zawarte w pierwszych wierszach
Psalmu, jest zaproszeniem codziennym. Surowe upomnienie do stawiania czota
pokusom jest takze pozytywnym zaproszeniem. W perspektywie chrzescijanskie;j
takze grozba, jaka zamyka si¢ Psalm, staje si¢ znakiem nadziei, poniewaz w
Chrystusie Ojciec odkupil ludzka stabo$é. Dzisiaj wszystko jest modlitwa.
Wczorajsze zlo juz sig skonczylo. Kolejny dzier zaczyna si¢ od nowa.

Symbolika ,,odpoczynku” lezy u podstaw opracowania homiletycznego w
Liscie do Hebrajczykéw 3-4!3. Autor tej wspanialej homilii pierwotnego
Kosciota przeniést wiersze 7-11 Psalmu 95 w dialektyke doskonalego ,,odpo-
czynku”, pelnej wspdlnoty z Bogiem w Swigtyni niebieskiej. Tekst ten ma na
uwadze histori¢ ojcodw, ktérzy wyruszyli z Egiptu i ktérzy nie byli postuszni
glosowi Boga i dlatego zostali wykluczeni ze swojego ,,odpoczynku”!*. Nega-
tywny osad pokolenia pustyni jest potwierdzony przez niektére szczegdty w
opracowaniu autora Listu do Hebrajczykéw: wyrazenia, ktére w oryginalnym

12S.P o t o ¢ k i. Psalmy modlitwq ludu Bozego Starego i Nowego Przymierza. W: Liturgia
uswigcenia czasu [Misterium Christi 1]. Krakéw 1984 s. 125-154.

13 Zob. T. T e 1o n e k. Obraz Syjonu w Apokalipsie i Liscie do Hebrajczykéw. StWarm
12:1975 s. 489-494.

47.S z1a g a. Nowos¢ Przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykéw. Lublin
1979.
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teks$cie hebrajskim Psalmu byty czytane jako nazwy miejscowosci — Meriba
(kt6tnia) i Massa (kuszenie) — w tekScie greckim (LXX) zostaly przettumaczone
jako rzeczowniki i opisujg zatwardziato§¢ serca, tj. niewierno$¢ i upor ludu w
stosunku do Boga. ,,Dzieta Boze” w tekscie hebrajskim prawdopodobnie odno-
sity sig do cudéw i znakéw dokonanych przez Boga w Egipcie, podczas gdy
w LisScie do Hebrajczykow streszczaja dziatanie Boga, ktory karze swdj naréd
za jego niewierno$¢ w czasie czterdziestu lat pobytu na pustyni, po wyjsciu
z Egiptu. GroZny horyzont, ktérym zamyka si¢ Psalm, moze by¢ oddalony lub
wyjasniony nowym i konkretnym zaangazowaniem si¢ w wiarg. Jak moéwi List
do Hebrajczykéw 4, 11: ,,Spieszmy si¢ wigc wejs¢ do owego odpoczynku, aby
nikt nie szedl za tym samym przyktadem niepostuszenistwa”. Lektor chrze$ci-
janski wie, ze ze swoim grzechem traci co§ wiecej niz éwczesni Zydzi, traci
,»odpoczynek”, tj. definitywny i1 petny ,,szabat”, liturgi¢ Baranka.

Psalm 95 bardzo mocno podkresla element pokusy, jaki miatl miejsce w zyciu
narodu. Réwniez sam Jezus chciat jakby doSwiadczy¢ czasu pustyni, miejsca
proby i pokusy (Meriba i Massa). Byl on kuszony przez czterdziesci dni, ktére
przypominaja czterdziesci lat préby Izraela na pustyni. Trzy konkretne formy
kuszenia, z jakimi spotkal si¢ Jezus, miaty takze miejsce w dziejach narodu
Izraela: kuszenie gtodem, kuszeniem kultem obcych bozkéw, kuszenie cudami.
Sa to pokusy, wobec ktérych kazdy czlowiek powinien zajaé stanowisko.

IV. WSPOLCZESNA LEKTURA PSALMU

Jest to jeden z najbardziej codziennych Psalméw, zakorzeniony w dzisiejszej
historii, w ktérej minione wydarzenia zbawcze sa prawie sakramentalnie uaktu-
alniane. Stanowi on emblemat zycia czlowieka wierzacego, ktéry jest pielgrzy-
mem w kierunku ,,potem”. Psalm 95 jest pieSnig podréznego, ktéry zdaza do
swojej mety. Zawiera on takze gtéwne elementy syntezy idealnego zycia chrze-
Scijanskiego: zycia kultowego i moralnego; kontemplacj¢ dziet Bozych i zacho-
wywanie Prawa; chwale oddawana gto$na modlitwa i adoracje w ciszy; religi¢
ciata (na kolanach) i religi¢ serca. Jednoczes$nie jest on dzielem estetycznym,
skarbcem mysli religijnej i Zrédtem zycia duchowego.

Po wiekach indywidualizmu wspétczesny swiat odkrywa walory zycia wspdl-
notowego. Samotno$¢ miast, klasztoréw czy innych Srodowisk prowokuje prag-
nienie ,,bycia z kim$”. Réwniez liturgia usituje podkresli¢ wspdlnotowy w niej
udziat. Ko$ciét zaprasza ludzi w to samo miejsce, na t¢ sama godzing nie dla
modlitwy indywidualnej, ale dla modlitwy wspdélnotowej: ,,PrzyjdZcie, rados$nie
Spiewajmy dla Pana”. Dlatego Laudesy powinny by¢ odmawiane wspdlnotowo.
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Przymierze, o ktéorym moéwi Psalm, zachgca do zycia relacja mitosci. Ta
rzeczywisto$¢ jest sakramentem wiary. Gtéwne walory mitosci ludzkiej zbiegaja
si¢ z gtéwnymi wartoSciami wiary. MitoS¢ jest takze Zrédiem cierpiefi, jak
widzimy z relacji B6g—nar6d wybrany; zaskakujacy jest ton wyrzutu, charak-
teryzujacy konicowa cze$¢ Psalmu, bedacy tonem mitoSci zranionej. Jest to juz
atmosfera grzechu. Ukazujac zto jedynie jako przekroczenie prawa, redukuje sig¢
jego rozmiary i pozostaje na poziomie dozwolone-zakazane. Stad apel do ,,dzia-
falnoSci” zwanej wychowaniem. Dla czlowieka religijnego moralno$¢ nie stano-
wi jedynie systemu norm etycznych zamknigtych samych w sobie, ale jest czg-
Scig relacji z Bogiem. Oskarzenie Boga o zto istniejace w §wiecie jest rowno-
znaczne z niezdawaniem sobie sprawy z tego, ze zto jest przeciwne planowi
Boga i ze On sam jest tym pierwszym, ktory cierpi — jak rzemies§lnik — na
widok swojego zniszczonego dzieta.

Hymn, z ktérym przychodzimy do sanktuarium, nie wystarczy, gdyz jedy-
nie autentyczne nawrdcenie jest prawdziwym oddawaniem czci Bogu. Nie
wystarczy by¢ materialnie obecnym w §wiatyni i powtarza¢ formuty liturgiczne,
jezeli rece sa zbrukane krwia, a usta petne ktamstwa. Wtedy wszystko staje sig
farsg (Ps 15; 24; 26; 50). Pokorne stuchanie stowa — glosu Bozego jest gtdwna
cechg prawdziwego kultu. W poczatkowym apelu btagalnym wystepuja dwa
fundamentalne terminy. Pierwszym z nich jest termin ,,dzisiaj”. Oznacza on
uobecnienie liturgiczne, ktére rytualizuje w czasie obecnym zdarzenia zbawcze
i postanie przesziosci. Jest to odwieczne ,,dzisiaj” zachgty deuteronomicznej
(Pwt 4, 4. 10. 40), kairos, drugi termin — czyli czas dogodny na fundamentalne
decyzje, ktére wyrazaja si¢ poprzez stawne ,,stuchajcie”. ,,Stuchaé” w semantyce
biblijnej zaktada postuszenstwo i prawdziwe przylgnigcie do danej drogi. Rady-
kalng opcja wiary, ktéra stucha tylko tego glosu, jest zaproszenie do nawrdcenia
i do pojednania si¢ z Bogiem.

Teraz mowi sam Bég w pierwszej osobie za posrednictwem kaptana lub pro-
roka kultowego (Ps 24; 81, 9; 118, 19-20), przywotujacych na pamigé tragedie
niewiernos$ci Izraela na pustyni. Trzeba zmazaé i zostawi¢ za soba wybor ojcodw
w Meriba i w Massa. Byly to bowiem typowe miejsca buntu przeciwko Bogu.
Wtasnie tam naréd prowokowal Boga, wypominajac Mu Jego bezsilno$¢ w zna-
lezieniu wody. To jednak Bdg pokazal temu narodowi o zatwardziatym sercu
swoje potezne i zbawcze dzielo. Massa i Meriba (Wj 17, 1-7; Lb 20, 2-13)
staly si¢ w ten sposob symbolem niewierno$ci zaré6wno w szkole deuterono-
micznej (Pwt 6, 16; 8, 2; 9, 22; 33, 8), jak i w kompozycjach psalmicznych o
podtozu historycznym lub powiazanych z teologia przymierza (Ps 78, 4. 18; 81,
8; 106, 32). Do nich dotacza si¢ spontanicznie ,,zatwardziate serce” (Ez 36, 26),
jak deklaruje to sam Jezus w Ewangelii §w. Marka 10, 5 (por. Ez 2, 4; 3, 7;
Syr 3, 26-27; 16, 10). Chodzi o symbolike, ktéra ilustruje ospato$¢ buntow-
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niczego sumienia i jest cigglym oskarzeniem przeciwko narodowi na pustyni
(Wj 32, 9; Pwt 9, 6. 13; 10, 16; Jr 7, 26; Bar 2, 30; Ps 81, 13-16; 1 Kor 10,
11). Rezultat upartego buntu sumienia zostal wyrazony w wierszu 9 dwoma
czasownikami mowigcymi o pokusie: pierwszy z nich to ,,wystawia¢ na prébe”,
bedacy wyzwaniem rzuconym Bogu; drugi doslownie oznacza ,weryfikacje
solidnos$ci i jakosci” skaty, na ktérej opiera si¢ wiara. Wystawienie na probe
jest istota pokusy. Apostazja jest atakiem na wiarge. CzyZz nie wystarcza akty
mitoSci Boga rozsiane w historii zbawienia? Dlaczego szuka si¢ dodatkowych
weryfikacji? Podobnie jak Tomaszowi Chrystus pozwolit wlozy¢ reke do swego
boku (J 20, 24-29), tak rowniez Izraelowi pos§wiadczyt Bég swoja obecnosé
wydobyciem wody ze skaly. Ale glgbia wiary zostata ztamana i ten kamien nie
bedzie juz wigcej symbolem Pana, ale symbolem Massa — braku zaufania do
Boga (Pwt 6, 16). Chociaz Izrael widziat i do§wiadczyl zbawczego ,.dzieta”
Pana, to jednak nie byt w stanie i§¢ droga zaproponowana przez Niego. Jego
oko widziato, ale serce nie nawrécito si¢ i rozum nie zrozumial. Owczesny
Izrael, podczas czterdziestu lat pobytu na pustyni, wzbudzit w Bogu jedynie
niesmak (w. 10). Wybrat drogi, ktére nie sa drogami Bozymi, stat si¢ zagubio-
nym stadem na pustyni (Iz 53, 6; Ez 34), przechodzac ze stanu narzeczenistwa
z Bogiem (Oz 2, 16) do atmosfery kary Bozej (Lb 14, 22-35; Ps 106, 24-27).
Takie postgpowanie narodu wzbudza w Bogu obrzydzenie i nudzi Go (Job 8,
14), podobnie jak aniota Kosciola w Laodycei, do ktérego Chrystus powiedzial:
»A tak, skoro jeste$ letni i ani goracy, ani zimny, chcg ci¢ wyrzuci¢ z mych
ust” (Ap 3, 16). To obrzydzenie zostato teraz skierowane przeciwko ,,pokole-
niu” — narodowi na pustyni, ktéry nie zobaczy ziemi obiecanej (Lb 10, 22; 14,
21-25; Wj 33, 14; Pwt 12, 8-10; 33, 12). Pokolenie pustyni stato si¢ symbolem
Izraela buntowniczego, ale kochanego przez Boga (Pwt 1, 2; 2, 7; 8, 2; 29, 4;
Lb 14, 33; Am 2, 10). Jahwe musial oglosié, ze nie moze juz wigcej liczy¢ na
serce swojego narodu, jak to bardzo silnie podkre$lali prorocy Jeremiasz i
Ozeasz. Wspoétrodacy Mojzesza zostali wyeliminowani z planu Bozego i nie
poznali Jego drég (Ps 81, 14). Jahwe zamknat im brame¢ do ziemi obiecane;j.

W Psalmie 95 powraca takze temat ,twardego serca”, tj. negatywnego wy-
boru (w. 10 b). Czasownik ,,pozna¢” w potaczeniu ze zwrotem ,,droga Pana”
czyni aluzje do ,pasterskiego zycia” (Jr 50, 6; Prz 8, 6), jak potwierdza to
fragment z Ewangelii Sw. Jana: ,Ja jestem dobrym pasterzem i znam moje
owce, a one mnie znaja” (J 10, 14). Z drugiej strony ,,pozna¢” jest synonimem
personalnego przylgnigcia do poznanej rzeczy. Grozba wyroczni dosigga szczy-
tu. Od atmosfery radosnego hymnu, bogatego w przymiotniki, czasowniki i
Swiateczne terminy, dochodzi si¢ teraz do ,koricowej” przysiggi, ktéra wpro-
wadza potgpienie (Ps 89, 36: 132, 3-4), oparte na tradycji deuteronomicznej
(Pwt 1, 34; 2, 15). B6g odmawia btadzacemu ludowi swojego najwyzszego daru
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— ziemi obiecanej i débr mesjanskich (Ps 95, 11; Lb 10, 33; 14, 22-35; Pwt 12,
8-10; Wj 33, 14-15). Ta uroczystg przysigga Bog chce zniszczy¢ przygotowane
dla swojego goscia dary (Ps 23), chce zamkna¢ rozdzial relacji personalnych
z ludZmi oraz pozby¢ si¢ swojego wspdtmieszkania z cztowiekiem w ,,miejscu
odpoczynku” ziemi i Swiatyni (Ps 132, 14).

LA TEOLOGIA DEL ,,RIPOSO” NEL SALMO 95

Sommario

La rivelazione divina ¢ il dialogo iniziato da Dio nella storia della salvezza. In questo partico-
lare dialogo, oltre al posto riservato alla Parola di Dio, c’¢ anche lo spazio per la voce dell’uomo.
In questo reciproco scambio di relazioni e di idee, un posto particolare occupano i Salmi che
sviluppano i principali temi dell’Antico Testamento. Uno di essi ¢ la teologia del ,,riposo” nel
Salmo 95. Il vero riposo si realizza nel tempio, durante la celebrazione liturgica come pure nel
giorno di sabato, quando ha il luogo I’incontro tra I’'uomo e Dio. Il riposo cosi concepito, ci fa
pregustare il cielo gia qui sulla terra.

Riassunto da Gabriel Witaszek CSSR



