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Znamienne dla ksigg Nowego Testamentu jest ukazanie Jezusa jako
tego, ktéry w pelni czasu przyszed! wypelié Stare Przymierze. Bedac
poczatkiem i koncem wszystkiego, Alfa i Omega, Jezus spxaﬂ W swoje]j
osobie stare i nowe dzieje czlowieka, stajgc sie plerwszym 1 ostatnim Sto-
wem Bozym !. Ku niemu zmierzal bieg dziejow Starego Testamentu i od
niego zaczela sie historia ludzko$ci odkupionej. Protoplasty starej ludz-
kosci jest Adam, na poczatku za$ dziejow nowej ludz:kosm stoi Chrystus

Przeciwstawienie tych ,poczatkow” wyeksponowal sw. Pawel w
dwoch fragmentach swoich listéw: 1 Kor 15, 22. 44-49 i Rz 5, 12-21. Cby-
dwa teksty z 1 Kor mieszcza sie w ramach Pawlowej doktryny o zmar-
twychwstaniu Chrystusa i o powszechnym zmartwychwstaniu wiernych,
natomiast w Rz typologia Adam — Chrystus zawarta jest w kontekscie
nauki o potrzebie i skutkach usprawiedliwienia. W interpretacji tych
tekstow interesujgce jest nie tylko samo odczytanie treSci Pawlowej ty-
pologii, lecz rowniez zwrocenie uwagi na jej geneze, okolicznosci zastoso-
wania oraz na aspekty teologiczne.

I. SMIERC I ZYCIE

Pierwszy List do Koryntian zawiera odpowiedZ na wiele problemoéow
nekajgcych gmine koryncka. O nieporzadkach i naduzyciach, jakie poja-
wily sie w gminie, dowiedziat sie Apostol zar6wno od ludzi Chloe (1, 11),
jak tez od specjalnej delegacji wystanej z Koryntu (16, 17). Poza tym
z watpliwoéciami co do miektérych probleméw doktrynalnych i moral-
nych zwrécono sie do Pawla prawdopodobnie listownie (por. 7, 1).

Watpliwosci  dotyczyly m. in. réwniez problemu zmartwychwstania
wszystkich wiernych na wzoér Chrystusa, w co dos$¢ liczna grupa (por.
15, 12) niedwuznacznie deklarowala swg niewiare. O ile nauka o zmar-

1 J. Willemse. Jezus — pierwsze i ostatnie Stowo Boze (Mk 1, 1-13 i J 1,
1-18). Conc 1:1965/66 s. 715-727.
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twychwstaniu w $rodowiskach chrzescijan rekrutujgcych sie z Zydow za-
sadniczo nie budzita trudnosci, poniewaz zostala, przynajmniej w zarysie,
. przedstawiona w Starym Testamencie 2, o tyle w kregach poganochrzes-
cijan przezwycieza¢ musiala niemale opory3. O niepopularno$ci nauki
o zmartwychwstaniu cial w $rodowisku hellenistycznym miat Pawel oka-
zje przekona¢ sie kilkakrotnie¢. Grecy byli wprawdzie przekonani, ze
zycie poSmiertne istnieje, ale sadzili, iz jest ono tylko cieniem zycia ziem-
skiego. Za bezprzedmiotowe uznawali wszelkie rozprawianie o powrocie
umarlych do pelni zycia .

Poglady te odzyly wérdod wiernych gminy korynckiej. Przeciwstawia-
jac sie im, Pawel przypomina dawne pouczenia o zmartwychwstaniu, do-
dajac nowe, w Scistym powigzaniu ze zmartwychwstaniem Chrystusa, po-
twierdzonym przez wielu swiadkéw (1 Kor 15, 3-8). Koryntianie uznali
prawdziwo$é argumentéw naocznych swiadkéw zmartwychwstania Chry-
stusa i co do tego faktu nie zglaszali zadnych watpliwo$ci. W dowodzeniu
$w. Pawla stanowi to punkt wyjscia dla jego rozumowania ujetego w for-
me sylogizmu: zaprzeczajac powszechnemu zmartwychwstaniu, zaprzecza
sie réwniez zmartwychwstaniu Chrystusa, a w takim przypadku wiara
i nauczanie nie ma sensu (w. 13-18). Jezeli przedmiotem chrzescijanskiej
nadziei miatoby byé¢ tylko doczesne zycie, chrzescijanie byliby bardziej
od wszystkich ludzi godni politowania (w. 19).

Wywo6d swo6j przeprowadza Apostol w rozleglej perspektywie soterio-
logicznej (1 Kor 15, 20-23):

Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod tych, co
pomarli. Poniewaz bowiem przez czlowieka przyszita $mieré, przez czlowieka tez
dokona sie zmartwychwstanie. I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chry-
stusie wszyscy beda ozywieni.

Apostot stwierdza, ze Chrystus nie tylko sam zmartwychwstal, ale —
szczegdl niezmiernie wazny — zmartwychwstal jako pierwszy spo-
$réd wszystkich umartych. Jak Adam zapoczatkowal historie ludzi, kt6-
rzy musza umiera¢, tak Chrystus sfoi u poczatkéw nowej historii, upty-
wajacej pod znakiem odkupienia i zycia, do ktérego wraca sie przez zmar-

2 Dn 12, 2; Ez 37, 1-10; Job 19, 23-27.

2 Por.J. Schniewind. Die Leugnung der Auferstehung in Korinth. Ber-
lin 1952; H. Conzelmann. Der erste Brief an die Korinther. Gottingen 1969
s. 309n.; G. Greshake. Auferstehung der Toten. Ein Beilrag zur gegenwdr-
tigen theologischen Diskussion iiber die Zukunft der Geschichte. Essen 1969 s. 274-
-278.

4 Dz 17, 32; 24, 15; 26, 8. 23.

5 R. Reitzenstein. Die hellenistischen Mysterienreligionen nach thren
Grundgedanken und Wirkungen. Leipzig 1927 s. 341-354; E. Dabrowski. Listy
do Koryntian. PNT VII 141 nn.
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twychwstanie. Istnieje wyrazna lacznos¢ miedzy Chrystusem a wierny-
mi. Jej nawigzanie przez chrzest, ktory jest wszczepieniem w Chrystusa
(por. 1 Kor 6, 19), sprawia, ze wierni korzystajg z Jego lask, z Jego zycia
i Jego przeznaczen.

W obydwu przypadkach jeden czlowiek ukazany jest jako przyczyna
wielkiej przemiany w dziejach ludzko$ci: Adam — sprawca $mierci, Chry-
stus —- sprawca zycia. Naprawa skutkow owej pierwszej przemiany objac¢
musiala przede wszystkim przezwyciezenie $mierci jako spadku po Ada-
mie. Chrystus nie dokonalby naprawy w pelnym tego slowa znaczeniu,
gdyby nie zwyciezyl Smierci we wszystkich jej przejawach, a wiec réw-
niez Smierci ciata.

Do poréwnania Adama i Chrystusa wraca §w. Pawel jeszcze raz w tej
czesci swego wywodu o zmartwychwstaniu, ktéra omawia przymioty cial
zmartwychwstalych (1 Kor 15, 42-49):

Podobnie rzecz sie¢ ma ze zmartwychwstaniem. Zasiewa sie zniszczalne — po-
wstaje zas niezniszczalne; sieje sie niechwalebne — powstaje chwalebne; sieje sie sta-
be — powstaje mocne; zasiewa sie cialo zmystowe — powstaje ciato duchowe. Je-
zeli jest cialo ziemskie, powstanie tez cialo niebieskie. Tak tez jest napisane: Stat
sie pierwszy czlowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajacym.
Nie bylo jednak wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe bylo potem.
Pierwszy czlowiek z ziemi — ziemski, drugi Czlowiek — z nieba. Jaki 6w ziemski,
tacy i ziemscy; jaki Ten niebieski, tacy i niebiescy. A jak nosilismy obraz ziem-
skiego czlowieka, tak tez nosi¢ bedziemy i wyobrazenie czlowieka niebieskiego.

Wyjasniajac Koryntianom sam problem zmartwychwstania, nalezalo
im powiedzie¢ réwniez o budzacej ich zainteresowanie ,,technicznej” stro-
nie tej przemiany. W tym celu podaje sw. Pawel szereg antytez pomiedzy
cialem ziemskim a zmartwychwstalym: zniszczalne — niezniszczalne, nie-
chwalebne — chwalebne, stabe — mocne, podlegie rozkladowi — ducho-
we. Dzieki zestawieniu z okre$leniami ciala doczesnego, przymioty ciala
zmartwychwstalego staja sie bardziej wyraziste i zrozumiate. Sg one
przeciwienstwem tego, co mozna sprawdzi¢ doswiadczalnie, ogladajac
zwloki czlowieka, podlegle biologicznemu procesowi rozkladu. Pogrzeba-
nie za$ czlowieka zmarlego jest niby zasiewem, ktory, dzieki cudownej
przemianie zmartwychwstania, wydaje nowy plon.

Ostatnig antyteze stanowi przeciwstawienie ciala zmystowego (c@®po
yuxladv) cialu duchowemu (c®pa mvevpatikév). Soma w greckiej ter-
minologii filozoficznej okreslata sfere zmystéw jako podtoze zycia wege-
tatywnego i biologicznego rozwoju czlowieka, natomiast pneuma bylo
okresleniem jego wartosci duchowych. Zaréwno wiec cialo ziemskie —
zmystowe, jak i niebieskie — duchowe ma swojg zasade zycia.

Ilustracjg rozwazan Apostola jest tekst z Rdz 2. 7: ,stal sie pierwszy
czlowiek, Adam, duszg (yvxf)) zyjgca”, przy czym stowa ,pierwszy”
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i ,Adam” s3 dodatkiem §w. Pawla, wprowadzonym po to, by uzyska¢ ko-
lejng antyteze: ,a ostatni Adam — duchem (mvebpo) ozywiajacym”.
Poniewaz Chrystus zaczal nows historie ludzkosci, a przy tym najdosko-
nalszy jej etap, dlatego nazywa go Pawel ostatnim, a nie drugim Adamem.

Na podstawie tej typologii méwi Pawel o dwéch réznych kategoriach
ludzi. Pierwszy Adam reprezentuje wszystkich mﬁéﬁu psyche, opa-
nowanych przez materie i Smier¢, z ktérej nie byli w stanie sami sie wy-
dobyé. Dlatego musial przyj$é nowy czlowiek, ostatni Adam, ktory by
ozywit wszystkich, wydoby! z ponizenia i pociagnal za soba. Drugi czio-
wiek, niebieski, dzieki swej Boskiej naturze i osobowosci, poprzez udzie-
lenie wszystkim prawa do posiadania Ducha Swietego, jednoczy ich
z sobg S,

Woko6t dwoch Adamoéw koncentruja sie dwa etapy historii zbawienia
ludzi. Etap zwigzany z pierwszym Adamem juz sie zakonczyi. Przed
kazdym chrzescijaninem otwiera sie perspektywa wlaczenia sie¢ w hi-
storie Adama-Chrystusa. Pierwszy Adam stoi na poczatku ziemskiego,
przyrodzonego zycia; Chrystus zas, jako nowy Adam, wystuzyl czlowie-
kowi zycie, w ktérym roéwniez cialo, nawet po $mierci, bedzie mieé
udzial. Zyjgc na ziemi, chrze§cijanie muszg byé¢ Swiadomi tego, Ze ich
ojczyzna jest w niebie. Stamtad przyjdzie Zbaweca, by przeksztalci¢ row-
niez ponizone ludzkie ciato na podobne do tego, ktére On sam posiada (por.
Flp 3, 21). Warunkiem za$ pelnego wlaczenia sie w nowy etap dziejow zba-
wienia ludzi jest udzial w preuma samego Chrystusa. Dokonaé¢ sie to
moze tylko na drodze przemiany tego, co zniszczalne w niezniszczalne,
a co Smiertelne w niesmiertelne (1 Kor 15, 53). Sens literalny tego
stwierdzenia moéwi o nieodzownej przemianie cial tych ludzi, ktérych
paruzja zastanie zywych; muszg bowiem i oni zostaé przemienieni
i ,,ubra¢ sie” w nowe cialo, aby spotka¢ sie z Chrystusem. To obrazowe
wyrazenie zdaje sie mie¢ jednak podstawe w teologicznej koncepcji
Pawlowej antropologii: by¢ z Chrystusem i w Chrystusie, w jak najdo-
skonalszej z nim lgczno$ci, w pelni zjednoczenia mistycznego.

Pawlowa typologia Adam -— Chrystus miala wyjasni¢ Koryntianom
pewne niejasne momenty w nauce Apostola badz tez sprostowaé jej
znieksztalcenia. Chcgce byé dobrze zrozumiany, Pawel — jak twierdza
egzegeci 7 — odwolat sie do terminologii gnostyckiej, zastosowanej m. in.
w szeregu antytez, przy pomocy ktérych wyjasnia idee powszechnego
zmartwychwstania. Akcent dowodzenia Apostola spoczywa jednak nie

6 J. M. Bover. Christus movus Adam. VD 4:1924 s. 209-305; F. Prat.
Théologie de saint Paul. Paris 1938 s. 203-213; D. Stanley. The Last Adam.

»Way” 6:1966 fasc. 2 s. 113-120.
7 Por. E. Brandenburger. Adam und Christus. Exegetisch religions-

geschichtliche Untersuchung zu Rom. 5, 12-21. Neukirchen 1962 s. 57.
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na samej paraleli i przeciwstawieniu Adama Chrystusowi, lecz raczej na
ustosunkowaniu sie chrzescijan do Chrystusa — na wyciggnieciu wnio-
skow z jego zmartwychwstania, tak jak narzucajg sie one same z roz-
patrywania zycia ziemskiego, konczacego sie S$miercig. Chrzescijanie
powinni z faktu zmartwychwstania Chrystusa wyciggnaé przede wszy-
stkim wniosek o wlasnej godnosci i o przeznaczeniu réwniez ciala do
chwaly uwielbienia. Apostol sugeruje, ze winno to byé¢ dla nich tak
oczywiste, jak w ramach zycia ziemskiego oczywiste sg konsekwencje
pochodzenia od Adama 8.

II. GRZECH I LASKA

Wychodzac od spraw osobistych, w Rz Pawel doszed! do przedziwnej
glebi wielu zagadnien teologicznych, spo$réd ktérych problem uspra-
wiedliwienia zostal najobszerniej omoéwiony. Apostol stwierdzil, ze
usprawiedliwienia potrzebowali nie tylko poganie (Rz 1, 16-32), ale row-
niez Zydzi (2, 1-19), mimo ze tworzyli naréd wybrany i ze zostaly im
powierzone slowa Boze (3, 1-2), gdyz jedni i drudzy popadli w grzechy
(3, 9-20); zrodlem za$ usprawiedliwienia, ktére przynidést Chrystus, jest
wiara (3, 21 — 4, 25). Kolejny fragment Rz poswiecony jest omowieniu
skutkéow usprawiedliwienia. Na pierwszym miejscu wymienia sw. Pawel
pokdj z Bogiem (5, 1), stanowiacy przeciwienstwo grzechu, ktéry jest
Zrédlem niepokoju. Podobnie tez dostep do taski (5, 2) jest antyteza
grzechu, ktéry oddala od Boga. Fakt usprawiedliwienia dokonanego
przez Chrystusa wyzwala u chrzescijan nadzieje na osiagniecie ostatnie-
go skutku odkupienia, czyli ,,zbawienia przez Jego zycie”. Potwierdze-
niem tej nadziei jest milos¢ Boga, ktora wyrazita sie w tym, ze Chrystus
umart za wszystkich ludzi, gdy jeszcze byli grzesznikami (5, 5-11). Wy-
cigga z tego $w. Pawel nastepujacy wniosek (5, 12-21):

Dlatego tez jak przez jednego czlowieka grzech wszedl na $wiat, a przez grzech
$mieré, i w ten sposéb $mieré przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli... Bo i przed Prawem grzech byl na $wiecie, grzechu sie jednak nie po-
czytuje, gdy nie ma prawa. A przeciez §mieré rczpanoszyla sie od Adama do Moj-
zesza nawet nad tymi, ktérzy nie zgrzeszyli przestepstwem na wzér Adama. On to
jest typem tego, ktéry mial przyjéé. Ale nie tak samo ma sie rzecz z przestep-
stwem jak z darem laski. Jezeli bowiem przestepstwo jednego sprowadzilo na
wszystkich émieré, to o ilez obficiej spiyneta na nich wszystkich laska i dar Bozy,
laskawie udzielony przez Jednego Czlowieka, Jezusa Chrystusa. I nie tak samo ma

8 P. Hoffmann. Die Toten in Christus. Eine religionsgeschichtliche und
exegetische Untersuchung zur paulinischen Eschatologie, Miinster 1966 s. 251-285;
J. Kremer. Pawel: Zmartwychwstanie Jezusa przyczyng i wzorem mnaszego
zmartwychwstania. Conc 5:1970 z. 2 s. 237.
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sie rzecz z tym darem jak i ze skutkiem grzechu, spowodowanym przez jednego
grzeszacego. Gdy bowiem jeden tylko grzech przynosi wyrok potepiajacy, to taska
przynosi usprawiedliwienie ze wszystkich grzechéw. Jezeli bowiem przez przestep-
stwo jednego $mieré zakrélowala z powodu jego jednego, o ilez bardziej ci, ktorzy
otrzymuja obfitos¢ laski i daru sprawiedliwosci, krélowaé bedy w zyciu z powodu
Jednego — Jezusa Chrystusa. A zatem, jak przestepstwo jednego sprowadzito na
wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na
wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie. Albowiem jak przez nieposiu-
szenstwo jednego czlowieka wszyscy stali sie grzesznikami, tak przez postuszenstwo
Jednego wszyscy stang sie sprawiedliwymi. Natomiast Prawo weszlo, niestety, po
to, by przestepstwo jeszcze bardziej sie wzmoglo. Gdzie jednak wzmogt sig grzech,
tam jeszcze obficiej rozlata sie laska, aby jak grzech zaznaczyl swoje krélowanie
Smiercig, tak laska przejawila swe krélowanie przez sprawiedliwo$¢ wiodacg do
zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego.

Powyzszy fragment Listu podejmuje ponowng prébe sformulowania
typologii Adam — Chrystus, ale jej od razu nie konczy, gdyz mysl ury-
wa sie na anakolucie (w. 12). Brak tu jeszcze wzmianki o Chrystusie,
ktérg uzupelil Apostol dopiero w ww. 18-19. Rozwazanie ma za swoj
pierwszy przedmiot Adama, ukazuje fakt jego grzechu i stwierdza, iz on
jest przyczyna tego, ze grzech wszedl na Swiat, a przez grzech Smierec.
Grzech jest tu ukazany jako personifikacja mocy tyranskich, ciggnacych
za sobg $mieré wszystkich ludzi. Ciasne ramy, w ktérych $w. Pawel
ukazal Adama, zostaly zatem rozszerzone na caly kosmos, a grzech pierw-
szego czlowieka, pociagajacy za sobg $mieré wszystkich, urést do miana
katastrofy ,kosmicznej”’. Smieré zapanowala nad $wiatem dlatego, ze
zapanowala — jako skutek grzechu — nad jednym, pierwszym czlowie-
kiem. Wzajemna zatem zalezno$¢ grzechu i $mierci u pierwszego czlo-
wieka zostala wyraznie zaakcentowana. Ale popelnione na poczatku
ludzkiej historii przestepstwo wigze wszystkich ludzi (ww. 15, 18, 19),
wskutek czego wszyscy sa od poczatku pod wladzg grzechu i Smierci.
Istote za$ przestepstwa pierwszego czlowieka widzi Apostol w niepostu-
szenstwie. Wywolanemu zatem przez nie nieporzadkowi zaradzi¢ mogl
czyn diametralnie rézny — postuszenstwo ,,drugiego” czlowieka.

Smieré przeszta na wszystkich ludzi, ,poniewaz wszyscy zgrzeszyli...”.
Wiersz ten od dawna budzi rozliczne kontrowersje. Zdaniem dzisiej-
szych egzegetow, greckie 8¢’ @, zaczynajgce fraze, oznacza¢ moze jedy-
nié spéjnik przyczynowy, a wiec jedynie poprawne jest tlumaczenie
»poniewaz”. Przeklad Wulgaty, ktory zamiast ,,poniewaz” ma zwrot ,,in
quo” (w ktérym), podkreslajacy udzial wszystkich ludzi w grzechu Ada-
ma, -nie moze sie ostaé wobec wspoélczesnego stanu filologii greckiej.
Brak réwniez oparcia w tekécie greckim dla tlumaczenia: ,poniewaz
w Adamie wszyscy zgrzeszyli”, gdyz zwrot ,przez jednego.czlowieka”
jest zbyt odlegly, by pozwalal na kojarzenie ostatniego fragmentu wier-
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sza z Adamem. W zdaniu pobocznym, zaczynajacym sie od ,,poniewaz”,
nalezy widzie¢ kontynuacje niedokonczonej mysli ze zdania giéwnego,
stwierdzajgcego, ze czyn Adama jest powodem tego, iz grzech i $mier¢
wkradly sie na $wiat. Niezaleznie bowiem od osobistego udzialu czlo-
wieka, grzech i $mieré panujg na $wiecie. Stad wniosek, ze wszyscy,
a wiec i Zydzi i poganie, zgrzeszyli, sprowadzajac na siebie Smier¢ ®.

I tutaj jawi sie pierwsza trudnosé w interpretacji analizowanego
tekstu, zwigzana z odpowiedzig na pytania: Jaki jest zwigzek miedzy
przestepstwem a odpowiedzialnoscig za nie? Jak zwiazek ten rozumieé
w przypadku Adama, a jak w przypadku calej ludzkosci?

Jest rzeczg charakterystyczng, ze czynu Adama nie nazywa $w. Pa-
wel prawie nigdzie é&uaptio (grzechem), a juz nigdy 7 Gpoptio (w zna-
czeniu jednego, okreslonego grzechu), lecz mapantdpo (przestepstwem)
czy mapokon] (niepostuszenstwem). Wyrazem 1 dpoptia okresla nato-
miast owg moc, ktéra weszla na $wiat, a wiec nie jakis grzech, jeden
z wielu, lecz ten grzech, a wiec zjawisko grzechu. Apostol widzi
zatem roéznice miedzy tym, co si¢ stalo wskutek grzechu Adama, a tym,
czego dopuszczajg sie wszyscy ludzie, czyli poszezegdlnymi grzechami.
Przyczynowo sg one z 1 Gpaptic powigzane, a nikt wskutek tego nie
jest w stanie zapewnié sobie usprawiedliwienia. Grzechowi Adama trze-
ba to réwniez ,,zawdzieczaé”, ze Smieré weszla na Swiat.

Z kolei Pawel daje odpowiedz na pytanie, dlaczego wspomniane w w.
12 uleganie prawu $mierci obejmuje wszystkich ludzi, nawet tych, kto-
rzy zyjac miedzy Adamem a Mojzeszem nie znali Prawa (ww. 13-14).
Wywody z Rz 1, 18 — 3, 20 nie pozostawiaja pod tym wzgledem zadnej
watpliwosci. Jest tak dlatego, bowiem grzech przeszed! rowniez na ludzi
przed Mojzeszem, a poniewaz i wowczas grzeszono, takie samo obowis-
zywalo prawo $mierci. Smierci nie sprowadza bowiem Prawo, ale grzech,
nawet woéwczas, gdy z braku Prawa sie go nie poczytuje. Mimo braku
Prawa $mieré rozpanoszyla sie w czasie od Adama do Mojzesza nad tymi,
ktorzy nie zgrzeszyli przestepstwem na wzér Adama. Brak bowiem Pra-
wa nie oznaczal wolnosci od $Smierci. Nawet bowiem ci, ktorzy -— jak
Adam — nie przekroczyli formalnego zakazu Bozego, obcigzeni byli
przewinieniem nastepstw grzechu Adama 1°.

Pawel ukazuje nastepnie roznice miedzy grzesznym stanem ludzko-
Sci, zapoczatkowanym przez Adama, a zbawieniem przyniesionym przez
Chrystusa (ww. 15-18). Nawigzujgc do poprzedniego rozumowania,

9 S. Lyonnet. Le sens de £€9° @ en Rom. 5, 12 et 'exégése des Peres grecs.
Bb 36:1955 s. 436-456; J. kL ach. ,Poniewaz wszyscy zgrzeszyli..” (Rz 5, 12). RBL
12 : 1959 s. 559-572.

10 Brandenburger, jw. s 73-78;, P. Lengsfeld Adam und Chri-
stus. Essen 1956.
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Apostol jeszcze raz podkresla ogrom zla, ktory sprowadzilo przestepstwo
jednego czlowieka. Jezeli ono bylo w stanie sprowadzié $mieré na wszy-
stkich, to o ilez bardziej — konkluduje — na wszystkich ludzi sptynelo
dobro: laska i dar Bozy udzielone przez Jezusa. Grzech i $mier¢ przeszlty
na ludzkos$é jako konsekwencja i koniecznosé. Chrystus nie tylko jed-
nak wyréwnal nekajgce ludzkos¢ braki, ale przyniést nadmiar laski.
Jedno i drugie: brak i nadmiar dokonaly sie w historii i przeszly na
wszystkich ludzi 1.

Z darem zbawienia rzecz ma sie jednak inaczej, anizeli ze skutkami
grzechu popelnionego przez jednego grzeszacego. Zwrdéémy najpierw
uwage na wazny w tym sformulowaniu zwrot ,,przez jednego”, paralel-
ny do w. 12. Odpowiedzialno$¢ Adama zostala tutaj jeszcze wyrazniej
podkreslona, niz na poczatku omawianej perykopy. Skoro za$ czyn jego
byl az tak brzemienny w skutki, ze objal nimi wszystkich ludzi i na
wszystkich sprowadzil wyrok potepiajacy, dlaczego réwnie powszechnych
skutkéw nie mialaby powodowaé laska przyniesiona przez Chrystusa?
Tok rozumowania $§w. Pawla koncentruje sie tutaj wokoél uzasadnienia
mozliwosci zbawienia wszystkich ludzi. Dla ilustracji swego dowodze-
nia postuguje sie Apostol terminami zaczerpnietymi ze stownictwa praw-
niczego: wyrok, wyrok potepiajacy, przewinienie, usprawiedliwienie.
Zaréwno o wyroku, jak i o ulaskawieniu, zadecydowal ten sam boski
Sedzia. Typologia Adam — Chrystus opiera sie zatem na dwdéch réznych
plaszezyznach; Chrystus przyszedl, azeby zakonczy¢ historie Adama, nad
ktérg cigzyt brak zbawienia. Adam bowiem otworzyl historie grzechu,
sam jednak ani siebie, ani nikogo ze swych potomkéw nie byl w stanie
z niej wylgezyé 12.

Usprawiedliwienie przyniesione przez Chrystusa uwalnia réwniez
ludzi od krélowania $mierci i prowadzi do krélowania zycia. Wielko$é
zbawienia jest nieporéwnywalnie wieksza od wielkosci przestepstwa.
t.aska nie chce byé jednak ,tyranem”, chce jedynie prowadzié¢ do
zycia. W przeciwnym bowiem razie ludzie byliby co najwyzej swiadka-
mi walki dwo6ch mitologicznych béstw: $mierci i zycia oraz detronizacji
jednego przez drugie. Tymeczasem jednak ludzko$¢ nie jest $wiadkiem,
lecz najbardziej zainteresowang strong; zbawienie urzeczywistnia sie
bowiem tylko woéwczas, kiedy zostaje przyjete, zaakceptowane przez
ludzi.

Paralela Adam — Chrystus wydaje sie mie¢ zatem charakter nie tyle
antytetyczny, ile raczej korelatywny (,,0 ilez bardziej...” w. 17). W linii

11 Brandenburger, jw. s. 81-90.

12 J. Cambier. Péchés des hommes et péché d’Adam en Rom. V, 12. NTS
11:1964/65 s. 217-255; J. M. Fondevilla. La gracia capital de Addm y le ca-
pitulo quinto de la carta a los Romanos. Roma 1963 s. 289-300.
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Adamg_ wszyscy zgrzeszyli, w linii Chrystusa zaobfitowala laska, ale
dzialajaca na zasadzie wolnego wyboru. Smieré natomiast, jako jedno
z nastepstw upadku pierwszego czlowieka, obejmuje ludzi niezaleznie
od ich woli.

Mowige o niepostuszenstwie Adama i postuszenstwie Chrystusa, Pa-
wel wyjasnia na czym polegala istota grzechu pierwszego czlowieka
i zwycigstwo Drugiego (w. 19). W przypadku Adama niepostuszenstwo
bylo aktem jednorazowym, w Chrystusie za$ cale zycie stalo pod zna-
kiem postuszenstwa (Flp 2, 8; Hbr 5, 8-9); dlatego, odpowiada $w. Pawel,
ze wlasnie niepostuszenstwo jednego czlowieka sprawilo, iz wszyscy stali
si¢ grzesznikami. Nie okresla ono zatem tylko stanu biernego (por. Rz
3, 9; Ga 3, 22), ale réowniez czytamy: , poniewaz wszyscy zgrzeézyli” Rz
5, 12) i ,,wszyscy stali sie grzesznikami” (Rz 5, 19). Przyczyne zaréwno
stanu grzesznosci, jak i usprawiedliwienia wyraza Apostol tym samym
czasownikiem xadiotnui, przy czym w pierwszym wypadku forma gra-
matyczna podkresla jednorazowosé i historycznosé faktu, ktéry o stanie
grzesznos$ci zadecydowal, w drugim za$ eschatyczny aspekt jego pelnego
urzeczywistnienia sie.

Niczego w tragicznym polozeniu ludzkosci, pozbawionejej daru zba-
wienia, nie zmienilo tez Prawo Mojzeszowe (ww. 20-21) 1. Przeciwnie
— stwierdza Apostol — z nadejsciem Prawa jeszcze bardziej wzmoglo-
sie przestepstwo. Mnozgc zakazy i nakazy, Prawo dalo okazje do pozna-
nia grzechu (Rz 3, 20; 7, 7), ale nie dalo nadprzyrodzonych srodkéw do
pelnienia dobra. Nie zawahal sie Pawel w Ga 3, 10 nazwa¢ tej sytuacji
przeklenstwem cigzacym na wszystkich, ktérzy polegali na uczynkach
Prawa. Uswiadomienie sobie tej sytuacji wyzwalalo jednak ogromne
energie nadziei na odmiane tragicznego polozenia calej ludzkosci (Rz 8,
24; por. 8, 20-21). Ale nawet ten stan ludzkosSci nosi na sobie znamiona
»szezeSliwej winy” pierwszego czlowieka. Gdzie bowiem wzmogl sig
grzech, jeszcze bardziej zatriumfowala laska. Rozwazanie swe konczy
Pawel stwierdzeniem, ze jak grzech najbardziej dat sie we znaki ludz-
kosci przez $mieré, tak laska, dajac usprawiedliwienie, w calej pelni
objawi sie w doprowadzeniu wszystkich do pelni zycia w Chrystusie 4.

13 E. Jiingel Das Gesetz zwischen Adam und Christus. Eine theologische
Studie zu Rém. 5, 12-21. ZThK 60 :1963 s. 42-74.

14 K. H.  Schelkle. Theologie des Neuen Testaments. Bd. 1. Diisseldorf
1968 s. 122-133.
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III. WIELKOSC PRZEMIANY

Dokonawszy przegladu tresci interesujgcej nas perykopy z Rz, pora
na zasygnalizowanie jej aspektow teologicznych.

Wydaje sie, ze na pierwszym miejscu wymieni¢ nalezy mys$l o uni-

» wersalizmie historii zbawienia. Cala typologia Adam — Chrystus wy-

' .daje sie mie¢ na celu ukazanie przede wszystkim wielko$ci postannictwa
.\Odkupiciela. Wina Adama i jej nastepstwa, dostatecznie znane adresa-
tom listéw Pawtla, stanowily dogodng sposobnos¢, by paralelnie do grze-
chu i jego skutkow ukaza¢ wielkos¢ laski i role Chrystusa w zapoczat-
kowaniu nowego etapu historii zbawienia. Poczatek Listu do Rzymian
wykazal konieczno$¢ zbawienia zaréwno pogan, jak i zydéw, gdyz jedni
i drudzy popadli w grzechy. O ile tragizm tego polozenia nie trudno byto
sobie uswidomié¢, o tyle zbawcze nastepstwa misji Chrystusa: skutki
usprawiedliwienia — wymagaly teologicznego dowodu. Dzieki Chrystu-
sowi dotychczasowa ludzkos$é¢, zjednoczona grzechem, stala sie jednoscig
‘w Panu (Ef 2, 15-18).

W Pawlowej typologii zwraca z kolei uwage zaakcentowanie stabosci
natury ludzkiej pierwszego czlowieka, ktéra pociagnela za sobg grzesz-
no$¢ calego rodzaju ludzkiego. Na tekscie Rz 5, 12-21, jako najbardziej
klasycznym, a poza tym na Rdz 1-3 i 1 Kor 15, 21 opiera sie doktryna
o grzechu pierworodnym.

Jak interpretowany jest tekst Rz 5, 12-21, stanowiacy podstawe do-
gmatu o grzechu pierworodnym, w dzisiejszej biblistyce? 1
Jedng z propozycji podaje Haag. Jego zdaniem ani pisma Starego
. Testamentu (z opisem Rdz 1-3 wlacznie), ani ksiegi Nowego Testamentu
nie dajg zadnych podstaw do nauki o grzechu pierworodnym, ktéry
miatby byé¢ dziedziczony po Adamie przez wszystkich ludzi. Pismo $w.
stwierdza bowiem jedynie, ze na poczatku dziejow czlowieka miata miej-
sce tragedia niepodporzgdkowania sie Bozemu postanowieniu, i ze odtad

15 H. Haag. Biblische Schopfungslehre wund kirchliche Erbsiindenlehre.
Stuttgart 1967; A. Klawek. Spér o grzech pierworodny. ,Znak” 19:1967 s. 1378~
-1396; P. Knauer. Erbsiinde und Todesverfallenheit. Eine Deutung von Rom.
5, 12 aus Vergleich mit Hebr. 2, 14f. ThG 58:1968 s. 153-158; O. K uss. Der R6-
‘merbrief. Regensburg 1957 s. 241-275; S. Lyonnet. Das Problem der Erbsiinde
im Neuen Testament, SAZ 92 : 1967 s. 33-39; tenze. Le péché originel et exégese
de Rom. 5, 12-14. RSR 44 :1956 s. 63-84; A. Noss ol Wspdiczesne poglady na na-
ture grzechu pierworodnego. RTK 17:1970 z. 2 s. 53-75; J. Scharbert. Pro-
legomena eines Alttestamentlers zur Erbsiindenlehre. Freiburg 1968; R. Sch mid,
E. Ruckstuhl, H. Vorgrimler. Unheilslast und Erbschuld der Menschheit.
Das Problem der Erbsiinde. Luzern 1969; E. Kidsemann. An die Romer. Ti-
bingen 1973 s. 130-149.
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na jego dziejach zacigzylo znamie grzechu. Czlowiek za$ rodzac sie,
tym samym staje sie czlonkiem spolecznosci poddanej grzechowi. Adam
jest zatem nie tylko ojcem catej ludzkosci, ale ludzkosci takiej, ktéra
w okre$lonym etapie historii zostala naznaczona pietnem grzechu. Na-
stepstwem za$ grzechu zaréwno Adama, jak i jego potomkéw byla
Smieré; w ten sposéb przeszla ona na wszystkich, ale nie jako spadek
grzechu i Smierci Adama, lecz wskutek ich wlasnych grzechéw (,,ponie-
waz wszyscy zgrzeszyli...”).

Nawigzujgc do tej opinii, Knauer koncentruje si¢ nad samym wyra-
zem 3Jdavatog (Smieré). Jego zdaniem stowo to poza znaczeniem $mierci
fizycznej, ma takze drugie — oznacza $mier¢ wieczna, dzielgca czlowieka
od Boga. Zgodnie z tym uczony proponuje nastepujaca eksplikacje Rz
5, 12: jak przez grzech Adama weszla na swiat $mier¢ dzielaca ludzi od
Boga, tak wskutek tego, ze przeszla na wszystkich ludzi, stala sie przy-
czyng osobistych grzechéow kazdego z osobna czlowieka. Powszechne
bowiem panowanie $mierci powoduje grawitacje do grzechu. Sam fakt
podlegania prawu $mierci jest zasadniczg wlasciwo$ciag rodzaju ludzkie-
go, a ta jako taka jest dziedzictwem biologicznym kazdego czlowieka
i przyczyng osobistych grzechéw nawet w okresie przed osiggnigeciem
ich $wiadomosci. Zdaniem Knauera, Smier¢ jest wlasnie odziedziczonym
brakiem wspdlnoty z Bogiem, co w teologii systematycznej nazywa sie
grzechem pierworodnym. Odkupienie za§ dokonane przez Chrystusa
uwidocznilo sie przede wszystkim w zwyciestwie nad $miercig, ktora
przestata oddzielaé czlowieka od Boga.

Wydaje sie jednak, ze wyjasnienia sensu Rz 5, 12-21 szukaé¢ nalezy
w konteksScie calej Biblii. Zaroéwno Stary jak i Nowy Testament, mo-
wige o historii zbawienia czlowieka, daja dowdd, iz zbawienia tego rze-
czywiScie potrzebowal, gdyz z chwilg grzechu Adama zaczela sie historia
grzechow ludzko$ci. Paralelnie zas do niej, w momencie ogloszenia Pro-
toewangelii zaczela sie realizowaé zbawcza inicjatywa Boga. Scharbert
jest przekonany, ze kiedy pierwszy czlowiek osiggnal duchowg dojrza-
losé i zostal uzdolniony do samodzielnych i wolnych decyzji, to dopusz-
czajgc sie grzechu na takim etapie zadecydowal o okreslonym profilu
moralnym calej ludzkosci, ktérej byl protoplasta. Spostrzezenie to nie
traci niczego ze swego waloru nawet wowczas, kiedy — zgodnie z coraz
powszechniej aprobowanym poligenizmem — przyjmuje sie, ze na po-
czgtku dziejéow ludzkosci w osobie Adama nalezy widzie¢ nie jednostke,
ale zbiorowos¢, ktérej Adam jako jednostka jest plastycznym wyobra-
zeniem. Pawlowa typologia Adam — Chrystus nie przesadza jednoznacz-
nie sprawy na korzy$¢ monogenizmu; nie bylo bowiem celem wypowie-
dzi Pawla Apostola pouczanie o jednostkowym czy zbiorowym charakte-
rze pierwotnej winy, lecz o fakcie, ze wina ta, ktéra jako brak $wietosci
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zawista nad calg ludzko$cig, zostala zrekompensowana w nadmiarze
przez Chrystusa.

I wreszcie zwrdécié trzeba uwage na trzeci aspekt typologii Pawlowej,
mianowicie na jej sens eschatologiczny. Zgodnie ze swiadectwem ke-
rygmatu nowotestamentalnego Chrystus jest przyszloscia swiata i ludzi.
Przyszlosé ta jest z jednej strony juz obecna w terazniejszosci, z drugiej
zas — ma dopiero nadej$é. Chrystus bowiem juz przynidst ludzkosci
usprawiedliwienie, juz odczuwalny jest nadmiar jego lask, ale pelne
wspoélkrolowanie z nim ma dopiero nastapi¢ (Rz 8, 18-25). Wszystkie
listy Pawla, rowniez i omoéwiony tutaj fragment Rz 5, 12-21, tchng na-
dziejg nowego i pelnego zycia. Doczesny bowiem eon, cho¢ juz stojacy
pod znakiem usprawiedliwienia dokonanego przez Chrystusa, jest tylko
kolejng fazg na drodze ku ujawnieniu sie pelni zycia i pelni §wietoSci
(por. 1 Kor 13, 12; 1 J 3, 2).

*

Zbierajac wnioski z przegladu tekstow zawierajacych typologie Adam
— Chrystus, na pierwszym miejscu wymieni¢ trzeba podobienstwo kon-
tekstow, w ktorych ona wystepuje. Zaréwno bowiem 1 Kor jak i w Rz
pojawia sie idea dwoch etapow historii zbawienia: jednego, zapoczatko-
wanego przez Adama, ktéry uplynal pod znakiem $mierci, i drugiego —
ktoérego inicjatorem jest Chrystus — stojacego pod znakiem zycia. W Rz
ponadto rozwija $w. Pawel mysl o zaleznosci grzechéw wszystkich ludzi
od przestepstwa Adama i nadmiaru laski od zbawczego czynu Chrystu-
sa. Obydwa listy podkreslaja, ze pelnia zycia z Chrystusem nastgpi do-
piero po paruzji, kiedy ukaze sie nowa rzeczywisto$¢ zycia. Rekojmie
za$ tego, ze jest ono dostepne dla wszystkich, stanowi Chrystus jako
nowy Adam i protoplasta nowej ludzko$ci. Wlasciwym za$ i glownym
celem Pawlowej typologii nie jest przypominanie historii Adama, lecz
ukazanie tego, ktérego on zapowiedzial — Chrystusa.

CHRISTUS ALS DER NEUE ADAM
IN DEN BRIEFEN DES APOSTELS PAULUS

Zusammenfassung

Die beiden neutestamentlichen Texte, in denen die Idee des neuen (oder des
zweiten) Adams vorkommt, zeigen eine Gegeniiberstellung der zwei Etappen der
Heilsgeschichte: der vor und nach Christus. Im 1 Kor akzentiert der Apostel Pau-
lus, dass mit Jesus das neue Leben begonnen ist, und im Rom — den Anfang des
neuep Gnadendons. Die Adam-Christus-Parallele betont den Universalismus der
Heilsgeschichte, die Grosse der Erlosung und ihre eschatologische Erfiillung in der
gemeinsamen Auferstehung.



