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1. Ogdlna prezentacja ThWQ

W czerwcu biezgcego roku ukazat si¢ trzeci i zarazem ostatni tom Teologicznego
stownika do tekstow qumranskich (dalej ThWQ). Redaktorami naczelnymi catego
dzieta, opublikowanego naktadem Wilhelm Kohlhammer Verlag, sa prof. Heinz-
-Josef Fabry, pracownik Wydziatu Teologii Katolickiej Uniwersytetu Fryderyka
Wilhelma w Bonn, oraz prof. Ulrich Dahmen z Instytutu Teologii Katolickiej
Uniwersytetu Alberta Ludwika w Siegen.

Szerokie zainteresowanie wspolnotg i tekstami z Qumran, a zwtaszcza
przygotowanie przez wybitnych naukowcow tak obszernego, monumentalnego
dzieta w postaci stownika teologicznego, stato si¢ mozliwe dzigki rekonstrukcji
i odczytaniu tekstow qumranskich oraz udostepnieniu ich tresci zainteresowa-
nym. Teksty te sg dzi$ tatwo dostgpne zarowno w jezykach oryginalnych, jak
i licznych przektadach na jezyki narodowe'. Upowszechnienie pism qumran-
skich i stale rosngce zainteresowanie nimi staly si¢ dla egzegetow i filologow

1 Ttlumaczeniami na jezyk polski zajmuje si¢ gtoéwnie Piotr Muchowski, hebraista z Katedry
Orientalistyki na Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu. Jego publikacja pt. Rekopisy
znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba'at — Masada — Nachal Chewer (Krakoéw: The
Enigma Press 2000, wydanie Il poprawione i uzupelnione) zawiera thumaczenie 320 najlepie;j
zachowanych rekopiséw hebrajskich i aramejskich z biblioteki qumranskiej, sze$¢ tekstow
z Nachal Ce’elim, dwa rekopisy z Masady i ponad dwudziestu tekstow z Murabb‘at i Nachal
Chewer. Zob. takze P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego (Krakow:
The Enigma Press 2000, wyd. II poprawione i zasadniczo uzupetnione wedtug aktualnego
stanu publikacji). Szczegétowymi zagadnieniami dotyczacymi teologii tekstow i wspolnoty
z Qumran zajmuje si¢ m.in. Marek Parchem. Z jego najnowszych publikacji wymieni¢ nalezy
np. ,,Jozue w Qumran: zwoje biblijne (4Q47-48, XJozue), tekst parabiblijny (4Q123), wzmianki
o osobie Jozuego (CD 5,4; 1Q22 1,11; 4Q175 21) oraz apokryficzny cykl Jozuego, tj. Apokryf
Jozuego (4Q378-379, 4Q522, 5Q9, Masll)”, CT 84/4 (2014) 131-173.
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jezykow biblijnych dodatkowym bodzcem do podejmowania kolejnych wysitkow
naukowych. Jednym z rezultatéw tych prac i badan jest wtasnie TAWQ. Trzeci
tom stownika prezentuje 281 hebrajskich haset (od ‘abad do tsbwht), co tacznie
z zawarto$cig tomu pierwszego (254 hasel, od @b do hatam) i drugiego (264
haset, od taher do str) daje prawie osiemset oddzielnych artykutow nauko-
wych umozliwiajacych poszerzenie wiedzy na temat znaczenia, sensu i pola
semantycznego setek terminéw hebrajskich uzywanych w pismach wspolnoty
z Qumran. Publikacja ta z pewno$cia otworzy kolejny etap w zglebianiu teolo-
gii pism qumranskich, umozliwi jeszcze lepsze poznanie srodowiska, w jakim
pisma te powstaty, i pozwoli na nowo odczyta¢ inne dzieta literatury okresu
mig¢dzytestamentalnego.

2. Prezentacja biblijnej i qumranskiej koncepcji ,dziedzictwa”

Poglebiona analiza poszczegdlnych leksemow hebrajskich przedstawionych
w stowniku umozliwia nie tylko poznanie sensu i znaczenia wyrazow, jakie
mialy one w $rodowisku essenskim, ale takze dostrzezenie i opisanie zmiany
ich znaczenia w poréwnaniu z tekstem Biblii Hebrajskiej. Mozna to zilustro-
wac na przyktadzie porownania sensu i znaczenia hebrajskiego rzeczownika
nahald, pojawiajacego si¢ zarowno w Biblii Hebrajskiej, jak i pismach qum-
ranskich. Rzeczownik ten spotykamy w Starym Testamencie ponad 223 razy,
gdzie — podobnie jak jego bliskie synonimy: j7isd, morasa i ahiizzd — oznacza
,,dziedzictwo”, ,,dziedziczenie” i ,,wlasnos¢”.

2.1. Rzeczownik nahala w Biblii Hebrajskiej

Formalnie po raz pierwszy rzeczownik nahald pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej
w wypowiedzi Lei i Racheli do Jakuba (Rdz 31,14), ale z ideg przekazania dzie-
dzictwa (nahald) w postaci ziemi Kanaan na wlasnos$¢ Izraela spotykamy sie juz
w opowiadaniu o powotaniu Abrahama (Rdz 12,1-2.7). Podczas exodusu Mojzesz
dowiaduje sie, ze kiedy nardéd Bozego wybrania dotrze do Ziemi Obiecanej, Jah-
we bedzie stopniowo wypedzat zyjace tam dotad ludy, az Izrael ,,rozro$nie si¢
i bedzie mogt posias¢ (wWnahalta) ten kraj” (Wj 23,30). Zadnego dziatu (héleq)
nie odziedziczy (tinhal) w Ziemi Obiecanej jedynie Aaron i pokolenie Lewitow,
gdyz jedynym ich dziatem (héleq) i dziedzictwem (nahald) bedzie sam Jahwe
(Lb 18,20). Dziedzictwami (nehalot) Lewitow nie beda poszczegdlne ,,porcje’
ziemi Kanaan, lecz stuzba kaptanska (Lb 18,7), dziesigciny sktadane przez
Izraelitow (Lb 18,21-22.24.26) oraz miasta, ktore zostang wyjete z terenow

)
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nalezacych do innych pokolen (Lb 35,2-8; por. Joz 21,2). Podczas podziatu Ka-
naanu przez rzucenie losow (Lb 26,55-56; 33,54; 34,13) w sanktuarium w Szilo,
»przed Jahwe” (Joz 18,1-10; 19,51), liczba ,,dzialow” (n°halof) rowna byta liczbie
synow Jakuba/lzraela (Joz 19,51; por. 1z 49,8; por. Lb 32,32; 34,14n), przy czym
pelny dziat ziemi otrzymali rowniez synowie Jozefa: Manasses i1 Efraim (zob.
Lb 18,20.23-24 Joz 13,14.33). Podziat Ziemi Obiecanej ,,pomi¢dzy synow Izra-
ela” suponuje, ze ziemia ta byta ,,porcjg” ich ojca, ,,wlasnoscig” Jakuba/lzraela
(nahalat Jisr@él — Sdz 20,6), w odréznieniu do nahala Ezawa (M1 1,3), to znaczy
Edomu (por. Ez 35,15; 36,12) i nahald innych narodéw (Jr 12,15; por. Ps 111,6).

Terminem nahdala w Starym Testamencie wiele razy nazywany byl réwniez
sam lud Bozego wybrania (zob. np. Pwt 4,20; 9,26.29; 1 Sm 10,1; 1 Krl 8,51.53;
1z 19,25; 47,6; Jr 10,16; 12,8; Ps 28,9; 33,12 i inne), gdyz to Jahwe wybral sobie
ten lud, aby uczyni¢ go swoja szczegdlng wiasnoscig (zob. 1 Krl 8,53; Ps 33,12),
o co niegdy$ prosit Boga Mojzesz (W] 34,9). Izrael stat si¢ wigc ,,pokoleniem
Jego dziedzictwa” (Iz 63,17; Jr 10,16; 51,19; Ps 74,2) i ,,stadem Jego dziedzictwa”
(Mi 7,14).

Znacznie mniej materiatu na temat nahald dostarczajag nam teksty prorokdéw
osmego wieku. Ozeasz i [zajasz (nie liczac 1z 19,25) o ,,dziedzictwie” nie mowig
wecale. Amos do idei nahalat Jhwh nawiazuje tylko raz, przypominajac, ze Jahwe
wyprowadzit Izraela z Egiptu, zgtadzit Amorytow, a ich ziemi¢ dal w posiadanie
swojemu ludowi (Am 2,9-10). Dla Micheasza ziemia Izraela nalezgca do Jahwe
jest jednoczesnie heleq ammi, czyli ,,dzialem mego [Jhwh] ludu” (Mi 2,4).

Zupelnie inaczej sytuacja przedstawia si¢ w Ksiedze Jeremiasza. Prorok
okresla ziemie¢ Izraela jako ,,najwspanialsze dziedzictwo” (nahdlat s°bi sib>ot

— Jr 3,19), sam lIzrael zas nazywa ,,szczepem jego [Jahwe] dziedzictwa” (sebet
nhalatd — Jr 10,16). Izrael jest dla Jeremiasza ,,dziedzictwem Jahwe” w pelnym
tego stowa znaczeniu (Jr 12,14-15), ale takze dziedzictwem, ktdore sprzeniewie-
rzylo sie swemu Bogu (Jr 12,8-9; 17,4; 50,11)’. Ciekawy przypadek zastosowania
syntagmy nahalat Jhwh znajdujemy w perykopie Jr 12,7-9. Prorok okresla w ten
sposob ,,wlasnos¢ Jahwe”, na ktora sktada si¢ zaréwno lud Bozy, jak i ziemia,
ktora zostala temu ludowi przekazana (por. Kpt 25,23). Jeremiasz dwukrotnie
podkresla réwniez, ze Kanaan nie jest ,,dziedzictwem Izraela” w pelnym tego
stowa znaczeniu. Izrael jest raczej ,,gosciem” ulokowanym przez Jahwe na tej
ziemi, ktora jest Swieta, poniewaz stanowi ,,wytaczng wtasnos¢” Boga (nahalat
Jhwh). Tym za$, co hanbi t¢ ziemig, jest idolatria i kazde rozwiagzte zycie (zob.
Jr 2,7; 16,18; por. Pwt 21,22-23 i Kpt 18)".

> E. Lipinski, ,,nahal, nahala”, TDOT 1X, 328.

3 Zob. W. Foerster, ,,kl€ros, kler6o, proskleroo, holokleros, holokleria, kleronomos, synkléronomos,
kléronoméo, katakleronoméo, kleéronomia”, ThWNT 111, 757-767, zwk. 758.

4 Por. Lipinski, ,,nahal”, 332.
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Takze dla proroka Ezechiela nahdald to ziemia Kanaanu, ktora juz Abraham
otrzymat jako ,,dziedzictwo” (Ez 33,24), jak réwniez ,,dom Izraela” (Ez 35,15;
46,16-18). Natomiast wedtug Deutero-Izajasza Jahwe rozgniewat si¢ na Izraela,
swoje ,,dziedzictwo” (Iz 47,6), ale w dniu zbawienia zndw go podniesie (49,8).
W rozumieniu Trito-1zajasza, podobnie jak w przekonaniu Jeremiasza, nahdlat
Jhwh to zaréwno ziemia Izraela, jak i sam Izrael (Iz 63,17; 60,21). Zachariasz
z kolei informuje, ze ,,Jahwe posiadzie Judg jako swoje dziedzictwo (heleq)” (Za
2,16), przez co ziemia ta stanie si¢ nahalat Jhwh, a potem ,,Reszta ludu Boze-
go” odziedziczy t¢ ziemie (Za 8,12). Mysl te podejmuje i kontynuuje Sofoniasz,
wedlug ktérego Moab i Ammon wraz ze swoimi ,,posiadtosciami” (n°halor)
zostanie zlupiony przez ,,Reszte Izraela” i stanie si¢ jego ,,wtasnoscia” (So 2,9).
Wreszcie prorok Joel przez nahalat Jhwh rozumie lud Jahwe i Palestyne (J1 1,6;
2,117.18.26-27; 4,3.16).

W Psatterzu nahalat Jhwh to przede wszystkim naréd Bozego wybrania (zob.
np. 33,12; 74,2; 114,1-2 i inne), ktoremu zostata dana ,,wtasnos¢ pogan” (nahdalat
gojim) (111,6), 1 ktory nazwany jest rowniez sgilld, czyli ,,wylaczng wlasnoscig”
Jahwe (135,4). Tylko jeden raz mianem nahdlat Jhwh zostata nazwana ziemia
Izraela (79,1). Ziemia ta jest przede wszystkim ,,dziedzictwem Izraela” (37,18;
47,5; 69,37; 105,11; 135,12; 136,21-22).

2.2. Uzycie terminu nahdla w tekstach z Qumran

W tekstach wspolnoty z Qumran rzeczownik nahdld wystepuje w sumie az 91
razy. Najczgs$ciej pojawia si¢ on w dokumentach o charakterze madrosciowym
1 madrosciowo-eschatologicznym (42x) oraz w tych, ktore zwigzane sg z okre-
slong instytucja wspolnoty (16x). Znacznie rzadziej wyraz nahdald znalez¢ moz-
na w tekstach wyjasniajagcych wspolnoty (10x) oraz w tekstach o charakterze
poetycko-hymnicznym (6x). Ponadto dwukrotnie spotykamy go w narracjach
i jeden raz w niezidentyfikowanym blizej fragmencie’.

Zakres semantyczny tego rzeczownika w hebrajskich tekstach z Qumran zga-
dza si¢ z tym, ktéry znany jest z tekstow Starego Testamentu (i przedstawiony
zostal wyzej). Poszerzona zostata natomiast ,,lista” osob dziedziczacych. Tym,
ktory co$ ,,odziedzicza”, moze by¢ oczywiscie najpierw ,,cztowiek, jako taki”
(nahalat *15), ale takze istota zywa albo nardd, medrzec, synowie swiattosci, panu-
jacy lub uczen, jako adresat pouczenia madrosciowego. Tym zas, ktory (posrednio
lub bezposrednio) udziela ,,dziedzictwa” (nahdlat €lohim), jest zazwyczaj Bog.
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Zwykle zestawienie i porownanie tekstow, w ktorych wystepuje rzeczow-
nik nahald, prowadzi do wniosku, ze teksty qumranskie znacznie rzadziej
postuguja si¢ tym terminem na okreslenie ziemi (albo jej czesci) niz Biblia
Hebrajska. W tekstach z Qumran pojawiaja si¢ za to (i to bardzo czgsto) abs-
trakcyjne ,,przedmioty dziedziczenia”, takie jak: ,.chwata” (kabod), ,,prawda”
(émet), ,,wykroczenie”, ,,grzech” (§mad), a takze ,wiedza”, ,los $wiatla” i ,,zycie
wieczne”’. Nowe, specyficznie qumranskie znami¢ przyjmuja takie syntagmy,
jak ,,dziedzictwo cztowieka” (nahdlat is), ,,udziat w dziedzictwie/losie $wiat-
ta” 1,,dziedzictwie zycia wiecznego”. Wedlug qumranskiego tekstu zwanego
Naukg o dwoch duchach ,,cata ludzkos$c¢ jest podzielona pomigdzy tych, ktorzy
maja «dziedzictwo w duchu prawdy», i tych, ktdrzy majg «dziedzictwo w due
chu falszu i zaktamania». Tekst 4QInstr, posiadajacy charakter madros$ciowy,
przedstawia nahdalad jako co$, co zostato cztowiekowi dane, jest jemu wlasciwe
i co decyduje o tozsamosci jego osobowosci (zob. 4Q416 2 iii 8). To dziedzictwo
cztowiek ma pielegnowac i szanowacé, nie mieszajac go z innym dziedzictwem.
Swiadomos$¢ albo wiedza dotyczaca otrzymanego dziedzictwa powinna okreslaé
etyczny fundament cztowieka, ksztattowac jego droge zyciowa i prowadzi¢ do
sprawiedliwo$ci™’.

2.3. Idealizacja ,dziedzictwa” w pismach nowotestamentalnych

Rzeczownik nahdla thumacze Septuaginty przektadali dwoma réznymi terminami,
mianowicie kléros i kleronomia®. Terminy te pojawiajg sie rowniez w tekstach
Nowego Testamentu. Pierwszy z nich uzywany jest najczg¢sciej na okreslenie
losu, w znaczeniu przedmiotu, ktory decyduje o wygranej albo przegrane;.
Rzucajac nim, decydowano np. do kogo ma naleze¢ szata Jezusa (Mt 27,35;
Mk 15,24; Lk 23,34; J 19,24) albo kto zostanie przyjety do grona apostotow
(Dz 1,26). W Pierwszym LiScie §w. Piotra rzeczownik kléros oznacza ,,dziedzi-
ctwo” w znaczeniu dobr materialnych (1 P 5,3), natomiast w wypowiedziach §w.
Pawla termin ten nabiera bardziej wzniostego znaczenia. Pawet uzywa go na
okreslenie udziatu swietych w §wiattosci (Kol 1,12) i dziedzictwa ze $wigtymi
(Dz 26,18). Tendencja ta jeszcze bardziej widoczna jest w uzyciu rzeczownika

¢ Por. Hogeterp, ,,nahal”, 937.
7 Hogeterp, ,,nahal”, 937.
8 Greckie kleros wystepuje w LXX 129 razy. W 62 przypadkach jest ttumaczeniem hebrajskiego
terminu goral (,,los”, ,,cz¢$¢”), 49 razy hebrajskiego nahdld, 11 razy rzeczownika zwigzanego
z rdzeniem jaras, dwa razy thumaczeniem hebrajskiego piir (,,los”), 2x dla rzeczownika pochod-
nego od halag (Qal ,,dzieli¢”, ,,rozdzielac”), jeden raz rzeczownika hebel (,,grupa”, ,,banda”,
,,81dt0”) 1 jeden raz rzeczownika giirban (,,dostawa”). Zob. Foerster, ,,kléros”, 758.
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kleronomia. W Ewangeliach stosuje si¢ go na oznaczenie dziedzictwa mate-
rialnego (Mt 21,38; par. Mk 12,7; £k 20,14) i spadku (Lk 12,13). Dwukrotnie
termin ten uzyty zostal rowniez na okreslenie ziemi (Dz 7,5; Hbr 11,8), ale
w wigkszos$ci przypadkow przedmiotem dziedziczenia sg dobra duchowe (zob.
Ga 3,18), a w szczeg6lnosci wspolnota ze swigtymi (Dz 20,32), ,,udziat w kros
lestwie Chrystusa i Boga”, czyli zbawienie (Ef 5,5; por. Kol 3,24) oraz chwata
(Ef 1,18). Dla Pawta zadatkiem dziedzictwa jest Jezus Chrystus (Ef 1,14). Przez
Jego $mier¢ ci, ktorzy zostali ,,wezwani do wiecznego dziedzictwa”, dostepuja
spetnienia obietnicy (Hbr 9,15), a przez Jego zmartwychwstanie mamy dostep
,do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego, i niewigdnacego, ktore jest
zachowane w niebie” (1 P 1,4).

2.4, Préba syntezy

Sumaryczne zestawienie uzycia terminéw nahdld oraz kléros i kleronomia
w Biblii Hebrajskiej, w tekstach qumranskich i w Nowym Testamencie pozwala
dostrzec stopniowe uwznioslanie sensu rzeczownika nahala i uduchowienie jego
tresci. W Starym Testamencie nahdald byto czym$ zupetnie namacalnym, mate-
rialnym, zwigzanym z ziemig. Tymczasem w pismach Nowego Testamentu tym,
co odziedzicza wierzacy, nie jest juz ziemia, lecz zbawienie (Hbr 1,14), zycie
wieczne (Tt 3,7) 1 krélestwo Boze (1 Kor 6,9-10; Gal 5,21). Nowy Testament,
zwlaszcza §w. Pawel, wykorzystuje starotestamentowg metafore ,,dziedzictwa”
1,,dziedziczenia” ziemi, ale wiaze ja przede wszystkim z dobrami duchowymi,
ktore nie bedg zastrzezone jedynie dla biologicznego potomstwa Abrahama, lecz
udostepnione zostang takze poganom (zob. Ga 3,26-29; Ef 3,6).
Przedstawione wyzej porownanie pozwala dostrzec, ze ,,skok” w pojmowaniu
i rozumieniu ,,dziedzictwa” nie dokonat si¢ ani szybko, ani tatwo. Byt to raczej
dhugotrwaty proces, w ktorym miala swoj udziat wspolnota z Qumran. Dostgpne
dzi$ dokumenty tej wspdlnoty umozliwiajg odkrycie ,,brakujacego ogniwa” po-
migdzy postrzeganiem ,,dziedzictwa” w tym, co materialne (BH), a wigzaniem
go ze zbawieniem wiecznym (NT). To prawda, ze juz w Starym Testamencie
znalez¢ mozna, nieliczne wprawdzie, ale obecne, teksty, w ktorych przedmiotem
dziedziczenia stajg si¢ dobra posiadajgce charakter abstrakcyjny (zob. Jr 16,19;
Prz 3,35; 14,18; 28,10), ale zanim autorzy Nowego Testamentu przedstawig to
»dziedzictwo” przede wszystkim jako zbawienie i zycie wieczne w Chrystusie (zob.
np. Ga 4,1-7), wspodlnota z Qumran ,,uduchowi” znaczenie i sens tego wyrazu.
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3. Ocena ThiWQ

Stary Testament nie moze by¢ poprawnie rozumiany bez odniesienia i poréwnan
z otoczeniem pozabiblijnym. Pordwnanie to musi mie¢ jednak swoje granice,
w innym przypadku samo przestanie biblijne staloby si¢ jeszcze jedng — moze
szczegodlna, ale nie nadprzyrodzong — formg mysli starozytnej Bliskiego Wschodu.
ThWQ stanowi doskonaly material porownawczy do jeszcze lepszego poznania
teologii Starego Testamentu i rzuca wazne $wiatlo na rozumienie tekstow Nowe-
go Testamentu. Umozliwia bowiem poznanie nowych pol semantycznych wielu
poje¢ biblijnych, pozwala dostrzec ich rozwoj, a takze réznorodnos¢, ztozonosé
i uwarunkowania wewngetrzne judaizmu migdzytestamentalnego. Poniewaz
znaczna czes$¢ tekstow wspolnoty z Qumran reprezentuje postawe alternatyw-
ng dla liturgii Swiatyni Jerozolimskiej, stownik staje si¢ szczegolnie cenny ze
wzgledu na przedstawione w nim rezultaty badan dotyczacych qumranskiego
stownictwa zwigzanego z kultem.

Wszechstronne opisanie kazdego z wystepujacych w tekstach qumranskich
stow mozliwe bylo przy intensywnej wspotpracy wielu ludzi. Fakt ten zadecy-
dowat o specyficznym charakterze catego stownika, ktory silg rzeczy stat si¢
niejednolity. Jednakze migdzynarodowy i miedzywyznaniowy sktad uczonych
pracujacych nad stworzeniem ThWQ zaowocowat tym, ze przedstawione w nim
analizy nie zostaly zawezone ani do jednej perspektywy, ani do jakiej$ konkretnej
szkoty egzegetycznej. Dzigki temu — jak mozna sadzi¢ — owoce przedstawionych
w nim badan cieszg si¢ wicksza obiektywnoscig i bardziej kompleksowa oceng
materiatu, a zachwianie pewnej spdjnosci materialu zostalo odzyskane przez
roznorodno$¢ punktow widzenia 1 wszechstronnoscé.

Mozna zywi¢ uzasadniong nadziej¢, ze publikacja trzech tomoéw ThWQ
umozliwi poznanie roznych aspektow wezesnego judaizmu, a takze precyzyjne
odkrywanie i opisywanie §wiata duchowego okresu miedzytestamentalnego
w $wietle Starego Testamentu, lepszg oceng wczesnej literatury zydowskiej oraz
dyskusji wezesnego judaizmu z hellenizmem i wspolnota wezesnego Kosciota.
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