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KS. LECH STACHOWIAK

SPOLECZNOSC BOZA PO POWROCIE Z NIEWOLI (Iz S6, 1-12)

Izajasz, wielki prorok wieku VIII przed Chr., pozostawit w swej ksiedze
liczne, dobrze wyczuwalne akcenty uniwersalistyczne. Cho¢ doktadniejsze
okreé§lenie wymiaru uniwersalizmu Izajasza stanowi ciggle jeszcze przedmiot
dyskusji, zainteresowafi tego rodzaju trudno mu odméwié¢ bez wzgledu na
charakter poszczeg6lnych wypowiedzi. Nie byla mu tez calkowicie obca
my$l, ze Izrael jako pierwszy z odnowionych ‘narodéw pociggnie swoim
przykladem caty eschatyczny pochéd ludéw pogafiskich (Iz 2..1-5)'. Takze
Deuteroizajasz widzial przymierze migdzy Jahwe a Jego ludem w ramach
nowej rzeczywisto$ci po niewoli babilofiskiej jako powszechng wieZz miedzy
narodami, ktérych §wiattoécia mial byé wybrany lud Bozy. Trzecia czesé
ksiegi podejmuje ten sam problem w nieco innych uwarunkowaniach histo-
rycznych. Cze$§é¢ ludu znajduje sie juz w dawnej ojczyénie, zapowiedzi
prorockie zostaly zrealizowane, przynajmniej czeéciowo, ale w innych wy-
miarach niz tego oczekiwano w koficowych latach niewoli. Zamiast nacjona-

"listycznych mrzonek o wielkoéci i przewodniej roli politycznej wybranego
narodu, zaczeta wzrastaé przede wszystkim duchowa wielko$¢ nowego Jeru-
zalem. W zwigzku z tym zaczely sie¢ otwieraé¢ przed nim nowe, uniwersali-
styczne perspektywy.

Tekst Iz S6, 1-8 ma cechy programu religijnego nowej spotecznoSci
Bozej i tym zapewne mozna wytlumaczyé umieszczenie tych wierszy na
poczatku trzeciej czeéci ksiegi lzajasza. Dzi§ wéréd krytykéw panuje
powszechna zgoda co do tego - i to niezaleznie od ogélniejszych zatozefi
w odniesieniu do tzw. Tritoizajasza - ze to swego rodzaju wprowadzenie,
podobnie jak péZniej epilog (Iz 66, 18-24), powstalo w okresie péZniejszym
i wigze sie zapewne z ostatnia redakcja ksiegi. Pod wzgledem literackim

lot:awnykomuuotynmsdemb.:l. Wildberger Jesajs Kap. 1-12. Neukirchen 1972

8. 75-90 oraz W. W e r n e r. Eschatologische Texte in Jesaja 1-39. Messias, Heiliger Rest, Vilker. Wirzburg
1982 s. 151~163 (tam dalsza bibliografia).
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chodzi tutaj o dwuczionowe napomnienie potgczone z obietnicami warun-
kowymi. Spos6b argumentacji taczy tradycje prorockg z nauczaniem kap-
tafiskim, choé przekracza jednoznacznie postanowienia Pwt 23, 2-9%, Ten-
dencja tych pouczeh jest absolutnie nowa i otwarta, r6zna od izolacyjnych
tendencji prawnosakralnych po niewoli babilofiskiej.

Po powrocie z Babilonu zaistnial wéréd ludu Bozego nie znany dotad
problem. Ludno$é, jaka zastali powracajacy z niewoli w kraju byta miesza-
na: obok rodzimych mieszkaficow pozostawionych przez Babiloficzykéw w Ju-
dzie, naptyneto tu wielu pogan. Niektérzy z nich zachowywali pewne prze-
pisy Prawa (moze na wz6r pozostatej ludnobci) i z tego tytutu uwazali sig
za czlonkéw spotecznoéci narodu wybranego. Oczywiscie nie wszyscy po-
wracajacy z niewoli podzielali taki poglad. Stqd rodzito si¢ pytanie natury
praktycznej: czy obejmujg ich zbawcze obietnice dawniejsze i nowsze (Deu-
teroizajasza) i w jakim stopniu?

Nieznany prorok dal odpowiedZ w dwu cze$ciach: w zachecie do poste-
powania prawego i zachowywania szabatu (ww. 1-2) i w obszerniejszym po-
uczeniu o przynalezno$ci religijnej oséb wykluczanych dotad ze spolecz-
noéci (ww. 3-8)3.

Zacheta do zachowywania "prawa" (m3pf) i "sprawiedliwo$ci" (sdqh) po-
dejmuje jednoznacznie ideaty profetyzmu sprzed niewoli®. Nie chodzi tu
o zbiér przepiséw regulujacych zycie cywilne i religijne narodu, ale raczej
o ideal religijno-moralny zycia zgodnego z wola Jahwe, o petng wyrozumia-
104¢ i harmoni¢ w stosunkach miedzyludzkich. Wazny jest podany w drugiej
cz. w. 1 motyw takiej postawy: ma ona by¢ mianowicie echem zbawienia,
ktére sam Jahwe zainaugurowal w swoim narodzie i ktére zdgza ku swej
eschatycznej pelni; wyrazem tego jest sdgh - zbawczy przymiot Jahwe u
Deuteroizajasza. Wydaje sig, ze tekst prorocki domaga sie przewarto$ciowa-

"nia dawnych idealéw w &wietle nowej zbawczej sytuacji’.

Stwierdzeniem bliskosct zbawienia (j$w*h - okre$lenie paralelne do sdqh)
autor pragngt w spos6b oczywisty nawiazaé do poprzedzaiacego oredzia po-
cieszajgcego: oczekuje ono petnej realizacji, o ktérej bedzie jeszcze mowa.
1 jednej strony chodzilo o potwierdzenie dawnej zapowiedzi, a z drugiej -
o wskazanie, co byio warunkxem jej realizacji w panujacych wéwczas w Pa-
lestynie stosunkach.

Stwierdzenie "szcze$liwoéci" czlowieka wypeiniajgcego przedstawiony
ideal mozna por6éwna¢ do Ps 1, 1 lub 119, 1; jest ono do§¢ bliskie blo-

2
232,

3Por.B.Seh-adorl.MMMMRMMMMMZMWIM&mm
562-576; P. E. B o n n a r d. Maison de Dieu: Maison de tous les peuples (Is 56). AssSeign 51:1973 s. 4-8.

4 Por. zwl.i K. K o ¢ h. 5dq, semeinschaftstreu-heilvoll sein. 2. Aufl. THAT II 507-530,
% Por. B.H. S c hmidt Gerechtigkeit als Weltordunung, Tibingen 198 . 134-13.

Pewne uwagi o tych postanowieniach podaje S. kach: Ksiega Powtdrzonego Prawa. Poznaft 1971 s. 224~
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gostawiefistwu, choé brwk w jez. hebrajskim odznacza si¢ bardziej sakral-
nouroczystym brzmieniem, podczas gdy ’$rj wywodzi sig z formuly gratula-
cyjnej i stanowi stwierdzenie pelne entuzjazmu®,

Do§¢ niezwykia forme wykazuje stwierdzenie w. 2b, 13czgc konkretne
przykazanie zachowania szabatu i ostrzezZenie przed naruszaniem go z og6l-
- nym napomnieniem, by nie czynié nic ztego. Jeéli chodzi o nakaz spoczynku
sobotniego, to nalety on do przepiséw bardzo dawnych’. W okresie niewoli
jednak bardzo wzrosto jego znaczenie, tak ze stal sie on rodzajem zewne-
trznego wyznania zywej wiary w Jahwe i pelnienia Jego woli. W nastepnych
wiekach nakaz ten ulegt znacznemu zaostrzeniu, a Nowy Testament dowodzi
wielokrotnie jego radykalnego rozumienia, ale stwierdzenie w. 2b (podobnie
jak S8, 13-14) nie pozwala na przesuwanie powstania daty tej refleksji na
okres znacznie pdézniejszy. W kazdym razie redaktor (autor?) uwazat zacho-
wywanie szabatu za wyraz postepowania religijnego godnego pochwaty, czy
nawet za kryterium pozwalajagce odréini¢ prowadzenie Zycia dobrego od
nagannego®.

Budowa literacka ww. 3-8 przypomina nieco Deuteroizajasza: wypowiedZ
zaktada skarge pewnych grup ludno$ci (trzebieficow i obcych), na ktérg
prorok udziela odpowiedzi. Juz dawniejsi prorocy przy calym poszanowaniu
dla przepis6w Prawa zwalczali wszelki ekskluzywizm nacjonalistyczny. Wy-
powiedZ Tritoizajasza wykazuje jednak znaczny krok naprzéd pod tym
.wzgledem. Stwierdza mianowicie, ze cudzoziemcy, ktoérzy calym sercem
przylaczali sie do Jahwe i wykazujg autentyczng postawe religijna, nie
. tylko nie moga byé wykluczani ze spoiecznosci, czy tez usuwani na jej
margines, ale sg jej pelnowartoSciowymi czlonkami.

Mianem cudzoziemcéw w Palestynie 6wczesnej okre$lano dwie kategorie
ludzi: mieszkajgcych stale w Izraelu (grjm) ludzi pochodzenia obcego, pet-
"nigcych obowigzki, ale i posiadajacych przywileje, oraz obcokrajowcow
przebywajqcych tam na prawach tymczasowego goS$cia, kté6rym odmawiano
takich praw (nkrjm, bnj hnkrjm). O tych ostatnich chodzi w omawianym
kontekécie (por. Pwt 15, 3; 23, 4-21). Przed niewolg tolerowano ich zaledwie
(por. jednak Ez 47, 22-23), a po powrocie z niewoli problem ich stat sie
pierwszoplanowy. Ta liczna grupa ludzi obcych, przyznajgcych si¢ jednak
do wiary w Jahwe, odczuwala bole$nie dystans Judejczyk6w wobec nich.

"muzuw..nnun. ‘A3ré in the Oid Testament, HTR 58:1968 8. 215-226; E. Lipifis ki

Macarismes et Psaumes de congratulation. RB 75:1968 s, 321~367; H. J. K r a u s. Psalmen 1-59. 5. Aufl. Neukir-
chen 1978 s. 134-135.

4 Por. F. S t o1 2. 3bt, aufhéren, ruhen. 2. Aufl. THAT. 11 863-869. Zob. takze uwagl w: G. Brau 11 k.
Deuteronomium 1-16,17. Wirzburg 1986 s. 50-53.

‘70\)- F. M a t hy s Ssbbatruhe und Sabbatfest. ThZ 28:1972 5. 241-262; M. T s e v a t. The Basic
Meaning of the Biblical Sabbat. ZAW 84:1972 5. 447-45%; N. A, And e r 8 e n. Recent Studies of the Old
Testament Sabbat. ZAW £5:1974 8. 453-46%; A. S e g r e. Il sabato nella storia e nella tradizione ebraica. W:
L'uomo nells Bibbia e nelle culture ad essa contemporanee. Brescia 1975 s, 79-145,
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Pwt 23, 2-9 wykluczato réwniez spoérod spoteczno$ci wybranej wszelkiego
rodzaju trzebieficow (srsjm). O tej kategorii ludzi méwi m.in. Jezus w styn-
nej wypowiedzi Mt 19, 127,

Por6wnanie do "uschlego drzewa" nawigzuje do niemozno§ci przekazywa-
nia zycia, posiadania potomstwa (por. skarge Abrahama Rdz 15, 2). Poniewaz
taka egzystencje uwazano w Starym Testamencie za daleka od blogosta-
wiefistwa Bozego i niepodatna na nie, wykluczano tego rodzaju ludzi nawet
od udziatu w oficjalnych czynnosciach spotecznoéci izraelskiej'®. Teksty
starotestamentowe nie precyzuja, co wlaéciwie nalezy rozumie¢ pod termi-
nem srs ("trzebieniec"). Daniel'! wykazatl, ze zaréwno u lzajasza, jak i
w przytoczonym tekécie Mt 19, 12 nie chodzi o ludzi poddanych kastracji,
ale o tych, ktérzy z powodu hrakéw fizycznych i podobnych przyczyn nie
zawieraja matzenstwa i s3 pozbawieni potomstwa: ten ostatni element wydaje
sie zreszla decydujacy.

Wypowied? Iz S6, 3 n. wydaje sie nie tyle zmicniad, ile odwolywat za-
sade wyrazong przez Pwt 23, 2: ludzie zar6wno jednej jak i drugiej kate-
gorii maja pelne prawa w spotecznoéci izraelskiej. Zagadnienie trzebieficow
rozwazane jest na nieco innej zasadzie. Sprawdzianem ich autentycznej re-
ligijnoéci — a wigc warunku przynaleznoéci do narodu - jest, oprécz wymie-
nionych juz w ww, -2 zachowywania szabaléw i wlagciwego postepowania
religijno-moralnego, trwanie w przymierzu Jahwe. To ostatnie wydaje sie
obejmowaé nie tylko dwa wspomniane wymagania, ale i wszystkie pozostate.
Jednak nie chodzi tu ani o przymierze synaickie ani o "nowe", "wicczne"
przymierze zapowiadane przez Deuteroizajasza (55, 3), ale o zobowigzanie
do przestrzegania warunkéw wspolnoty z Jahwe. Obietnica dla trzebiencow
(w. §) odpowiada ich sytuacji. Zamiast potomstwa, ktorego z natury rzeczy
sg pozbawieni, maja oni otrzymaé¢ od Jahwe rekompensate innego, wyzszego
‘rzedu.

"Znak i imi¢" odnosza sig do tego samego "pomnika", rozumianego jako
rodzaj steli, czyli kamiennego stupa lub bryty z odpowiednim napisem
wspominajacym osobe lub zdarzenie. "Dom" i "mury"” odnosza si¢ do §wiaty-
ni otoczonej jak zwykle murem; w obrgbie sakralnym umieszczano wia$nie
tego rodzaju "pomniki". Idea ta nasuwa pewne trudnoéci na skutek skoja-

rzefi z kultem pogafiskim lub co najmniej z dawnymi "wyiynami"'z. na

9 Na ten temat zob.: G. Qu e s n e | 1. "Made Themselves Eunuchis for the Kingdom of Heaven" (Malthew
19, 12). CBQ 30:1968 s. 335-358; J. B1in z 1 e r. "Zur Ehe unfihig [...]" Auslegung von Mt 19, 12. W: Aus
der Welt und Umwelt des Neuen Testaments (Stuttgart 1969) s. 20-40,

10 por. Put 23, 3 Rpt 21, 20; Mdr 3, 1314,
11 C. D aniel Esséniens et eunuques (Matlhieu 19, 10-12). RQ Qumran 6:1968 s. 252-39.

L Sens starotestamentowych "wyzyn" (bmwt) Jest jeszcze ciagle przedmiotem dociekaft i sporéw. Zob.
ostatnie opracowanie na ten temat: P. H. V a u g h a n. The Meaning of "bdm4" in the Old Testament. Cambri-
dge 1974 oraz M. D. F o w | e r. The Israelite bim&: A Question of Interpretation. ZAW M:1982 s, 203-213.
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ktérych umieszczano tego rodzaju jdjm ("rece"), chyba Zeby powstanie tej
wypowiedzi miato miejsce bezpo$rednio po powrocie z niewoli, jeszcze przed
odbudowg §wiatyni w Jerozolimie, gdzie tego rodzaju "pomnik6w" nie umie-
szczano. IZresztg okreélenie hebr. jdjm (tylko tutaj w catym ST) moze po-
siadaé takze inne znaczenie niz "znak i imie", mianowicie -~ "Udziatl i dzie-
- dzictwo", jak wykazat G. Robinson'3. Mimo to my$l o "dziedzictwie" lep-
szym od "syné6w i cérek" wydawalaby si¢ nieco drastyczna w tym kontek-
§cie, choé nastgpily zmiany tendencji religijnej wér6d tych, ktérzy po-
wroécili.

"Imig wieczne", obiecane ludziom tej kategorii, §wiadczy jeszcze dobit-
niej o nowej mentalnosci religijnej. Dotychczas decydujgce bylo przekazy-
wanie imienia droggq rodzenia w sensie naturalnym. WypowiedZ stwierdza,
ze imie wiernego czciciela Jaliwe, nawet trzebiefica, moze pozostaé¢ "nie-
zniszczalne" i to bez fizycznego przekazywania zycia. To za$§ czyni obraz
"wyschnigtego drzewa" (w. 3) bezprzedmiotowym.

Do cudzoziemcéw odnosza sie kolejne wiersze (6-7). Warunki ich przyia-
czenia do narodu wybranego sa na ziemi niemal takie same jak w wypadku
trzebieficow. Poza "siuzba" Jahwe'* w w. 6 autor wylicza formalnie wierne
przestrzeganie odpoczynku sobotniego i "trwanie w przymierzu", wymienio-
ne w w. 4, Inaczej jednak przedstawia sie obietnica dla tej grupy ludzi.
Przyprowadzenie na Swieta goére, mianowicie na Syjon, odpowiada znanej
zapowiedzi Iz 2, 2-3, ale tu zostata podkre§lona wyraina inicjatywa Jah-
wel, U Deuteroizajasza rado$é jest charakterystyczng cechg powracajg-
cych z wygnania, natomiast tutaj jest to przede wszystkim rado$¢ ptynaca
ze wspélnego udziatu w kulcie.

"Dom modlitwy" natomiast stanowi okre§lenie nowe, powsta!e zapewne w
okresie niewoli, gdy centrum zebrafi stanowila modlitwa, nie za$§ ofiary,
"ktére mogly byé skiadane jedynie w jerozolimskiej §wigtyni. Nowo wzno-
szony dom Jahwe bedzie odtad dostepny dla wszystkich narodéw, co w w.
7c zostato uzewnetrznione w jego okreSleniu. Oczywiscie bedgq tam skiadane
réwniez ofiary (wymienione w podstawowych formach), w ktérych narody
bedg miaty petnoprawny udziait. Podkre$la to catkowite réwnouprawnienie
z pozostatymi synami wybranego narodu.:

Zakoficzenie cze§ci wprowadzajgcej stanowi w. 8. Godne uwagi jest okre-
§lenie Jahwe jako "gromadzacego rozproszonego Izraela". Idea zgromadzenia
narodu bytla znana juz przed niewolg babilofiskg (Iz 11, 12; Jr 30, 17), po
niewoli za§ stata sie jedna z gt6wnych myS$li religijnych. Podjat jg wyraz—

3 The Meaning of jid in Isaiah 56, 5. ZAW 88:1976 s, 282-284. Nadto: M. D e | ¢ o r. Two special Meanings
of the Word jid in Biblical Hebrew. JSS 1211967 8, 230~240 i P, Ac k r o y 4. jd. TWAT III 429.

14 Obazerniej zob: C. We st e r ma n n. sebed, Knecht. IV, 1. Theologisches Bandwdrlerbuch zum Alten
Testament. Bd. 2. 2. Aufl. Miinchen 1972 5. 191-195.

lsbb-mﬁst.



10 KS. LECH STACHOWIAK

nie Deuteroizajasz (np. S4, 7), rozumiejac ten proces jako nowy exodus. To
"gromadzenie" mialo jednak przebieg odmienny niz w poczatkach dziejow
narodu. Polegalo ono na stopniowym zbieraniu rozproszonych wygnaficow
i dotaczaniu do nowego ludu Jahwe. Przyjecie ludzi poprzednio wytaczo-
nych ze spotecznoéci (trzebieficéw i obcych) nalezy rozumieé takze w ra-
mach tej dzialtalno$ci Boga. O jej celu pisal pieknie w podobnym sensie
autor czwartej Ewangelii: "Mam ja takze inne owce, ktére nie sa z tej
owczarni. I te musze przyprowadzié i beda stucha¢ mojego gtosu i nastanie
jedna owczarnia i jeden pasterz" (J 10, 16; por. Jr 23, 3; Mi 2, 12).

W inny nastréj i problematyke wprowadza czytelnika fragment Iz 56, 9~
12, Wypowiedzi tej towarzyszy stowo dezaprobaty wobec przewrotnych pa-
sterzy narodu. Jest ona utrzymana w tonie karcabej mowy prorockiej cha-
rakterystycznej dla prorokéw sprzed niewoli babilofiskiej, a takze spo-
tykanej u Ezechiela. Przechodzaec w groZbe, taczy sig ona z zapowiedzig
sadu i kary. Taki akcent jest dobrze wyczuwalny we wstepnym wezwaniu
pod adresem zwierzat (w. 9). Taka mowa nie ma analogii u Deuteroizajasza,
stad dos¢ powszechne jest mniemanie krytykow, ze autor (redaktor?) ksiggi
podjat dawniejsza mowe sprzed niewoli babilofiskiej'®. Podobne pochodze-
nie przypisuje sie tez wypowiedziom zawartym w 57, 1-13. Trudno jednak
wskazaé materialy prorockie jako Zrédio dla tych karcacych méw. Zapewne
w okresie niewoli - a byé moze i poZniej - istnialo sporo wypowiedzi
prorockich (takze anonimowych), ktérych nie zwiazano z wigkszymi zbio~
rami, np. Izajasza czy. Jeremiasza. Dotyczyly one pierwotnie przywédcow
judzkich, czesto zreszta krytykowanych przez znanych prorokéw. Krytyka
ta po niewoli nabierata bardziej og6lnej wymowy. Mezowie Bozy pietnowali
mianowicie spos6b zycia wplywowych warstw narodu, ale ponadto karcili
nieprawych, od ktérych autentyczni synowie Izraela powinni si¢ zdystan-

" sowaé.

Wezwanie do pozerania skierowane do dzikich i drapieznych zwierzat (na
inna ich role wskazat autor (Iz 43, 20)), mialo w spokojniejszych czasach
po niewoli dziataé¢ szokujaco. W innych warunkach przedstawil analogiczny
obraz Jeremiasz (Jr 7, 33), méwiac o pozeraniu przez drapiezne ptactwo i
dzikie zwierzeta trup6w polegtych mieszkancéw Jerozolimy, taka byta za-
pewne intencja autora sprzed niewoli babilofiskiej, natomiast autor anali-
zowanej wypowiedzi skierowatl ja ku rzecznikom nieprawoéci wsp6iczesnym
sobie.

Wypowied% ta ma cechy alegorii; trudno okreéli¢ jej zasieg czy granice.
Na przyktad mozna z pewno$cia powiedzieé¢, iz chodzi autorowi o wezwanie
pod adresem 6wczesnych wrog6éw narodu (np. Samarytan i innych - por.
Ne 3, 33-38), starajacych sig¢ przeszkodzi¢ dzietu odbudowy miasta. W tym

16 C.Westerman n Das Buch Jesaja Kap. 40-66. Gdttingen 1970 s. 254.
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wypadku rozumialby on nieprzyjaciét jako narzedzie kary na przewrotnych
przywéodcow.

"Stréze" i "pasterze"(sfjm, r'jm) oznacza te samg kategorie ludzi (por.
Ez 34, 1-10; Jr 6, 17): przyw6dcow ludu blizej nieokreS§lonej rangi. Karcaqca
mowa zarzuca im brak odpowiedzialno§ci, zaslepienie, gtupote oraz dziatanie
na wtasng korzy$é. Podobne inwektywy kierowat juz Ezechiel (34, 1-10)
pod tym samym adresem, rozbudowujac znacznie alegoryczny obraz. Zarzut
§lepoty nie jest nowy w ksiedze (Iz 6, 10; 42, 19; 43, 8), choé¢ odnosi sig
gi6éwnie do przewrotnego ludu. Nalezy go rozumieé analogicznie do paralel-
nego braku rozsadku (I°jd ‘w hbjn). Posiadanie rozsadku to cecha najwaz-
niejsza dla kierujacych losami narodu. Dalsza cze§¢ w. 10 kontynuuje os-
karzenie w jezyku obrazowym.

"Pies" (kIb) byl zwierzeciem pogardzanym na starozytnym Bliskim
Wschodzie!”. Okre§lenie to bylo takie pospolitym wyzwiskiem (np. 1 Sm
17, 43; 2 Sm 3, 8; 9, 8; 16, 9; Koh 9, 4) lub odnosito sie do meskich prosty-
tutek (Pwt 23, 19; Ap 22, 15). W kazdym razie epitet ten zawiera tu odciefi
zdecydowanej dezaprobaty, a nawet uragania. Przyw6dcy przedstawieni sg
jako nieme psy, ktére zamiast czuwaé nad powierzong sobie trzodq“. roz-
leniwione oddaja si¢ marzeniom. Blizsza tre§¢ tych aluzji nie da si¢ ustali¢
poza ogélnym zarzutem opieszatoéci w wykonywaniu powierzonych przywé6d-
com zadah. Nadto Tritoizajasz dodaje w tym sformutowaniu wyraz osobistej
krytyki 6wczesnej administracji, stosujac por6wnanie do nieczystego zwie-
rzecia z oddaniem dalszych pejoratywnych uzupeinieﬁ".

Nastepnie prorok opisuje dalsze cechy tych samych ludzi (w. 11). Po-
przednia bowiem charakterystyka mogla budzi¢ wrazenie, ze chodzi jedynie
o obojetnych, nieszkodliwych, rozleniwionych przywédcéw. Rzeczywisto§é
byta jednak inna: te pozornie pasywne jednostki to ludzie zabiegajacy

"starannie o swe wtasne korzyéci, odznaczajacy sie nagannym sposobem po-

stepowania, nie znajacy granic w pogoni za niegodziwym zyskiem. Wyrzuty
tego typu nie s3 wcale wyjatkiem u dawniejszych prorok6w?’. Zapewne i
w spoteczno$ci narodu wybranego w okresie trudnych dziesigtkéw lat po
powrocie z niewoli nie brakowaio tego rodzaju ludzi.

Celem podsumowania ogélnego nastawienia przewrotnych przywédcow
przytacza autor jeszcze scene z biesiady potgczonej z opilstwem; druga cz.
w. 12 stanowi by¢é moze powiedzenie przystowiowe. Wezwanie ma charakter
zaproszenia do picia wina, analogicznego do Am 4, lc, gdzie rozochocone
mieszkanki Samarii proponujg swym mezom libacje: "ijzynies. a bedziemy

Zoh G.J.Botter weck keleb TWAT IV 156-166.
Takutmmh&?nmlmtaiml%eaﬁ
Botterweck, jw s 166

Por. 1z 1, 23; 3, 13-14; 5, 8.20.23; 10, 1-4; Ez 34, 39 itd.
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pili!". Naduzywanie wina i zwigzane z tym ekscesy sg réwnie czestym jak
poprzednio motywem starszych karcqcych méw prorockich (por. Iz 28, 7-8).
Nie jest tez wykluczone, ze w. 12b odtwarza - mniej lub wiecej wiernie -
piosenke biesiadng, znang wéréd zwolennikéw wina, podobnie jak Iz 22, 13b
lub 23, 16 odtwarza pie§fi o nierzadnicy.

DAS VOLK GOTTES IN DER NACHEXILISCHEN ZEIT NACH JES 56, 1-12

Zusammenfassung

Die Einfilhrung in den dritten Teil des Buches Jesaja behandelt eine
Reihe von Einzelproblemen des damaligen religidsen Lebens. Obwohl die
Abfassungszeit des Kapitales nicht genauer bestimmt werden kann (mb-
glicherweise handelt es sich um eine Redaktionsarbeit), kbnnen die hier
behandelten Probleme geradezu als typisch gelten. Neben dem Sabbatgebot,
das scheinbar eingeschirft wird, wird die Frage der Zugehorigkeit der
sarisim (Bunuchen) zum Volk Jahwes behandelt. Beide scheinen auf eine
splirbare Ausweitung der universalistischen Perspektive hinzuweisen, indem
den Verschnittenen ein unvergingliches Erbe in Aussicht gestellt wird. Die
Kritik an der filhrenden Schicht wird ebenfalls ausgedehnt; nicht nur der
Mangel an Verantwortung, sondern auch allerlei Misstinde (Trinkgelage)
werden hier verurteilt. Die krassen Bilder lassen auf die Ausmasse und
_Huuﬁgkeit der getadelten Missbr#uche schliessen.



