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KS. STANISLAW BIELECKI

Rz 13, 1-7 W KONTEKSCIE HISTORII ZBAWIENIA

Perykopa Rz 13, 1-7 cieszy sie nie stabnacym zainteresowaniem teologéw.
Jej problematyka pojawia sie¢ u starozytnych pisarzy chrzeécijaﬁskich'. w
komentarzach Listu do Rzymian, rozprawach prawnikéw i oficjalnych doku-
mentach KoSciota. W §wietle Rz 13, 1-7 podejmuje sie préby okreSlenia kom-
petencji wladzy Swieckiej oraz obowigzkéw wzgledem niej. Trzeba zazna-
czyé, Ze nie tylko teologowie, ale i zwykli wierni poszukujg w tym tekscie
§wiatta dla rozwiazania swych probleméw zwigzanych z zyciem w spoteczno-
§ci §$wieckiej. S. Lyonrnet2 stusznie zauwaza, ze wiele trudnoéci w lekturze
$w. Pawla ma swoje Zréodlo w tym, Ze usiluje si¢ go zrozumieé¢ w Swietle
wspéiczesnych kategorii mySlowych, nie zastanawiajgc sie, czy one doktad-
nie odpowiadaja tym, ktore byty wiasciwe Apostolowi.

Pawel, jakkolwiek méwit po grecku, to jednak otrzymal wychowanie
oparte na Starym Testamencie. Starotestamentowa idea historii zbawienia
byla wyjatkowo droga Sw. Pawtowi’. Poniewaz iydzi zwracali szczegoélng
uwage na jednoé€ planu zbawienia, dlatego pisma Nowego Testamentu kiada

. szczeg6lny nacisk na to, aby wykazaé, ze nowe objawienie jest kontynuacja
starego‘. Ze wzgledu na 6wczesng sytuacje problematyka poruszana w Rz
13, 1-7 byta wyjatkowo drazliwa dla chrzeScijan pochodzenia zydowskiego.
Dlatego nauka §w. Pawla w tej dziedzinie nie mogia stanowié zerwania, lecz
przeciwnie, musiala stanowié kontynuacje i rozwinigcie tego, co zawierato
objawienie Starego Testamentu, i czego poZniej nauczat Chrystus.

'Por.n.llnhner. Kosciéi i1 pafistwo we wezesnym chrzeScijafistwie. Warszawa 1986

2 La storia della salvezza nella lettera ai Romani. Napoll 1967 s. 131,

3"0n sempre pid I'esegesi moderna ha notato che il pensiero di san Paolo s'esprime di una storia della
salvezza" S. Lyonnet, jw. 8. 103; J. S.Croatto (Storis della salvezzs. Introduzione alla Biblia.
Brescia 1971 s. 305) okresla list do Rzymian jako "una serena esposizione delle relazioni fra gludaismo e
cristianesimo alla luce della storia salvifica, giunta al suo culmine nella giustizia soteriologica manifestata in
Cristo™.

‘Por.S.Lyonnet.Ilﬂmmumwmlmdell'AnwaMI”Za.l%
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Juz pierwszy rzut oka na bardzo obfitg literature® dotyczaca Rz 13, 1-7
pozwala zauwazy¢ charakterytyczng tendencje w pracach egzegetéw. Ot6z
bardzo mato uwagi po§wiecajaq oni analizie tre§ci w nieco szerszej perspek-
tywie, zwlaszcza na tle Starego Testamentu® co doprowadzito niektérych
nawet do zakwestionowania Pawtowego autorstwa tej perykopy’. Ukazanie
Rz 13, 1-7 w kontek&cie historii zbawienia z pewno$cia poszerzy spojrzenie
na trudna problematyke tej perykopy.

1. Poczatki historii zbawienia

Rdz 3-11 przedstawia wtargnigcie i rozprzestrzenianie sig¢ grzechu wéro6d
ludzi. Nienawi$é, brutalnosé i przemoc coraz glebiej przenikaja stosunki
miedzyludzkie®. W pierwszych rozdziatach ksiegi Rodzaju nalezy zwré6cié
szczegblng uwage na opowiadanie o wiezy Babel (Rdz 11, 1-9)°, ktére pod
wieloma wzgledami jest bliskie opowiadaniu o upadku cztowieka (Rdz 3, 1-
24). W obu perykopach zostal zastosowany nastepujgcy schemat: 1) opis
pierwotnego stanu, 2) grzeszna czynno$é¢ czlowieka, 3) sad i wyrok Bozy,
4) opis zaistniatego stanu, mniej korzystnego w poréwnaniu ze stanem
pierwotnym. Schemat ten stuzy ukazaniu przejécia cziowieka z pierwotnego,
idealnego stanu do stanu nizszego, spowodowanego przez czyn sprzeczny
z wolg Bozg!®.

Pierwotny stan ludzkos$ci przedstawia Rdz 11, 1: "Mieszkaficy catej ziemi
mieli jedng mowe, czyli jednakowe stowa". Wyrazenie "cata ziemia" wskazu-
je, ze protagonista opowiadania jest calta ludzko§é, wszyscy ludzie. Jedno§¢
ludzkosci pod wzgledem jezyka zaktada istnienie na poczatku pewnej jed-
noéci i wsp6lnoty wszystkich ludzi. W wierszu 4 autor m6wi o dziataniu lu-
‘dzi. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze pragnienie zbudowania miasta i

5

1981).

8 Zwiazek Rz 13, 1-7 z bezpoSrednim kontekstem jest przedmiotem kontrowersjl. E. Kisemann (Rémer
13, 1-7 in unserer Generation. ZThK $6:1959 s. 340) pisze: "Unser Abschnitt ist ein selbstindiger Block [...)
Er muss zundchst aus sich selbst interpretiert werden [..]". Podobnego zdania jest V. Zsifkovits (Der
Staatsgedanke nach Paulus in Rém 13, 1-7 mit besonderer Berilcksichtisung der Umwelt und der patristischen
Auslegung. Vien 1964 s, 53).

7 Kallas (Romans XIII, 1-7: An Interpolation? NTS 11:1965 s, 367) dochodzi do wniosku, 2e Rz 13, 1-7
stanowl popawlowa Interpolacje: "These seven verses go on contradict basic Pauline ideas and basis Pauline
forma of expression”. Zwolennikiem cze$ciowej interpolacji jest P. F. Beatrice (Il giudizio secondo le opere della
Legge e l'amore compimento della Legge. Contributo all'esegesi di Rom 13, 1-10. "Studia Patavina" 20:1973
8, 491-545,

u Rdz 4, 1-16 m6wi o bratobéjstwie, po czym nastepuje petna dzikoSci deklaracja Lameka: "Gotéw jestem
2abi¢ cziowieka dorostego, jezeli on mnie zrani, i dziecko - jesli mi zrobi siniec! Jazeli Kain miat by¢ pomsz—
czony siedmiokrotnie, to Lamek siedemdziesiat siedem razy" (Rdz 4, 23b-24).

2 Z punktu widzenia archeologii o tej perykopie pisze A. Parrot (Biblia i staro2ytny $wiat. Warszawa
1968 8. 76-112).

L Por. F. L. Ri v e r a. Biblia y sociead. Cuatro astudios exegeticos. Mexico 1977 s. 40,

Obszerna literature oraz stan badafi podaje J. V. P i ¢ c a (Romanos 13, 1-7. Un texto discutido. Roma
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wiezy jest czym$§ pozytywriym i normalnym". Jednakze wyrazenia, ktére
bezpoSrednio nastepujg, oraz efekt finalny tego usilowania wyraZnie nadaja
mu odciefi negatywny. Tego typu dziatanie prowokuje karg Bozg. Wielu
egzegetéw utrzymuje, ze cheé zbudowania miasta i wiezy jest wyrazem bun-
tu przeciw Bogu, pewnego rodzaju tytanizmu i pragnienia wielko$ci'?

Zar6wno w opowiadaniu o upadku, jak i o wiezy Babel napotykamy zbio—
rowy grzech pychy. Wediug Rdz 11, 4 ludzie daza do silnej jednoéci”.
Niestety zamiar ten ma swoje £r6dlo w megalomanii i nierozumnej pysze“
i dlatego pozostaje w konflikcie z prerogatywami Boga'®. Odpowieds Boga
na grzeszng dziatalnos§¢ ludzi jest zarazem i karzaca, i zapobiegajgca:
"ZejdZmy wigc i pomieszajmy tam ich jezyk, aby jeden nie rozumiat dru-
giego" (Rdz 11, 7). Grzech pocigga za sobg karg ze strony Boga, ktéry bu-
rzy jedno§¢é jezykowg ludzko$ci. Oczywiscie nie oznacza to, ze B6g nie
chce, aby wszyscy ludzie stanowili jedna rodzine, méwigcg jednym jezykiem.
Zniszczona jednoS§¢ jest jedynie konsekwencjg grzechu"’.

Pomieszanie jezykéw powoduje dalsze niszczenie jednoéci: ludzie nie ro-
zumieja sie juz wiecej i w rezultacie rozpraszajg si¢ po catej ziemi (por.
Rdz 11, 9)'7. Ludzko&é z réznorodnoécia jezykéw jest rozproszona, a w
konsekwencji podzielona na wiele lud6éw. Ré6zinorodno$é jezykéw stwarza
mury dzielgce ludy i akcentuje antagonizmy pomiedzy nimi. Warto zazna-
czyé, ze w Starym Testamencie wrogowie czesto sg okreSlani jako ci, ktorzy
méwia niezrozumiatymi jezykami'®, Rdz 11, 1-9 wyjaénia zatem nieszczecie
podziatu ludzkofci na obce sobie grupy19

W odniesieniu do Rdz 13, 1-7 istotne jest stwierdzenie, Ze rzeczywisto$é
grzechu wkracza w dziedzine zZycia spotecznego. Wiele pseudoprobleméw i

1 Diatego egzegeci zastanawiaja sie, czy dzialanie ludzi bylo grzeszne w sensie wiladciwym, czy te2
nie. Odno$nie do tego zagadnienia por. Ri v e r a, jw. s. 46,

12 1ego zdania sar G. von Rad (Genesi 2. ed. Brescia 1978 s. 189), L. Alonso-Schokel (Pentateuco I,
Genesis-Exodo. Madrid 1974 s. 723 nn.), S. kach (Ksiega Rodzaju. Poznaf 1962 s. 312 n.), B. Galbiati, A, Piazza
(Biblia ksiega zamknicta, Warszawa 1971 s. 212). Inni egzegeci, jak: J. Prado (La ciudad y tarre de Babel. EstB
9 1950 8. 286), R. Davidson (Genesis 1-11. Cambridge 1973 8. 106), twierdza, 2e grzeszna postawa polegala na
z2ozeniu zbiorowego bezpieczefistwa w czlowieku, a nie w Bogu. Natomiast wediug F. Festorazzi (I plurali di
Gen 1, 26; 3, 22; 11, 7 e l'intima natura del peccato dei progenitori. BibOr 5 1963 s. 85) ludzie zamierzali

P ¢ nad k bez Boga.
13 Jr6émy uwage na solidarnosé w grzechu réwnies plerwszych rodzicéw ®Rdz 3, 6).

L) Megalomania i pycha kontrastuja z kruchoScia | niestatosScia materialu, jakiego uzyto do tytanicznego
dziela. Por. von R ad, jw. s 189, k

13 Mdr 10, 5 czyni aluzje do tego stanu ludzkosci: "Gdy przyszio pomieszanie narodéw za przewrotna
zmowe [..}".

16 (. 1 como el hombre se ha puesto bajo el signo del pecado, Dios lo pondré bajo el signo del castigo”.
Rivera, jw s 50

7 o4 4nie do rozpr ia ludéw w Rdz 11, 9 por. Rdz 1, 28, gdzie nakaz zaludniania ziemi z1aczony
Jest z Bozym blogoslawiefistwem. Por. takze Rdz 9, 1; 10, 5.

8 "Nie ujrzysz juz ludu zuchwatego, ludu o niewyraznej mowle, nis do uchwycenia uchem, o betkotliwym
i niezrozumialym jezyku" (Iz 33, 19). Por. takze Pwt 28, 49; Iz 28, 11; Jr 5, 15.

19 por. 3. Ch a i n e Le Livre de la Genése. Paris 1948 s. 164 n.




50 KS. STANISEAW BIELECKI

trudnos$ci w interpretacji tej perykopy ma swe Zré6dio w zapominaniu o tym
fakcie. W obecnej sytuacji ludzkoéci nie mozna oczekiwaé ani idealnych
podwtadnych, ani tez idealnych przedstawicieli wtadzy. Rozprzestrzenianie
sie grzechu, ktére swéj szczyt osigga w opowiadaniu o wiezy Babel, spra-
wia, ze przepa$¢ pomiedzy Stwoérca a czlowiekiem ciggle si¢ poglebia. Rze-
. czywistosé zycia spotecznego, podobnie jak inne piaszczyzny zycia ludz-
kiego, zraniona przez grzech potrzebuje odkupienia i jako taka wtaczona
jest w Bozy plan zbawienia.

2. Okres od Abrahama do Chrystusa

W opowiadaniu o wiezy Babel koficowy obraz ludzkoéci jest bardzo ponu-
ry. Staje si¢ takim jeszcze bardziej, gdy uwzglednimy fakt, ze w prehisto-
rii jahwistycznej kazdorazowo po ukaraniu B6g ujawniat swojg zbawczg wo—-
le. Tym razem Rdz 11, 1-9, a z nim cala prehistoria, wydaje si¢ zamykaé
Bozym sadem nad ludzko$cig. Czyzby darmowa cierpliwo§¢ Boza wyczerpala
sie na zawsze? Czy katastrofa ludzkoSci jest del‘initywna?zo Na te pytania
hagiograf odpowiada w Rdz 12, 1-3 w powolaniu i w obietnicy danej Abra-
mowi, w ktérych na nowo objawia sie zbawcza wola Boga. Zbawienie, o kt6~
rym mowa w tym fragmencie, nie ograniczy si¢ do narodu wybranego, lecz
dotrze do wszystkich ludzi, do lud6w catlej ziemi?!. W Rdz 11-12 mozna
dostrzec ruch "odptywu" i "przyptywu" ludzkoSci: najpierw "odptyw" -
z powodu grzechu ludzko§é zostalta rozproszona po §wiecie, potem "przy-
plyw" - w obietnicy danej Abramowi rozpoczyna si¢ ruch jednoczenia
wszystkich ludéw??. Charakter uniwersalny prehistorii jahwistycznej ulega
zacie$nieniu i B6g wybiera jednego czlowieka Abrama, ktéry stanie sig
" protoplasta nowego ludu. To, co zostalo obiecane Abramowi, ma znaczenie
uniwersalne: "Przez ciebie bedg otrzymywaty btogostawiefistwo ludy catej
ziemi" (Rdz 12, 3). Wiaénie w tej perspektywie nalezy patrzeé¢ na postan-
nictwo Izraela.

Na starozytnym Wschodzie spoteczno$é polityczna i religijna identyfiko-
waly sie catkowicie. Spotecznoéé polityczna ze wzgledu na protekcje bogow
otrzymywata religijny fundament. Integrujac religie i 2ycie spoteczne, wta-
dza pafistwowa realizowata swoje cele: porzgdek wewnegtrzny, bezpieczefi-
stwo, pomys$lnosé. Zyjac w kregu instytucji politycznych cztowiek Wschodu
przezywal doSwiadczenie b6stwa. Izrael, w ktorym polityka i zycie spotecz-

zol‘m‘.vou Rad, jw. s 194 n.
2 Tamte s. 195 n.
nPor.Rlver..jw.s.Ss.
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ne takze byly podporzadkowane religii, posiadat specyficzny spos6b inte—
growania tych rzeczywistoéci”.

Bog rozposciera swe panowanie nad niebem i ziemia. On jest Panem
wszystkich narod6w?*, Nie przeszkadza mu to, aby wybraé naréd izraelski
i zapewni¢ mu uprzywilejowane miejsce: "bedziecie szczeg6lng moja wiasno-
§cig poSréd wszystkich narodéw, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia" (Wj 19,
5). Panowanie Boga nad Izraelem ma charakter religijny: "[...] bedziecie Mi
krélestwem kaptan6w i ludem §wietym" (Wj 19, 6). kaczylo sie to z obietni-
cg pomysSinoSci ziemskiej, a przymierze religijne mialo zwigzek z politycz-
nym przeznaczeniem Izraelazj". To, ze Bég jest najwyzszym wiadcq Izraela,
a Izrael jego szczegélng wlasno$ciag, ma znaczenie fundamentalne. Dzieki
przymierzu na Synaju Izrael staje si¢ wspé6lnotg. Tym, co jednoczy pokole-
nia, nie jest tylko naturalne pokrewiefistwo, lecz wola Boga, ktéry sprawia
zaistnienie jedno$ci narodowej opartej na tym samym prawie, na jednym
kulcie i na wspélnej $wiadomo$ci historycznejz". Najwyzsza wiadza Boga
nad Izraelem determinuje pozycje tych, ktérzy w jego imieniu zarzgdzali
i kierowali narodem wybranym.

W pierwszym okresie historii Izraela liga dwunastu pokolefi byla zwigz-
kiem czysto religijnym, dalekim od polityki. Konfederacja pokolefi nie miata
zadnej struktury politycznej, ani zadnej wtadzy centralnej. Odrzucajgc
wiadze krélewska, Izraelici wraz z nig odrzucali wszelkiego rodzaju wiadze
publiczna". Pustke powstatg w wyniku odrzucenia ludzkiej wiadzy wy-
pelnial Jahwe, kt6ry wyzwalal uci$énionych i byt biczem dla uciskajgcych.
On takze prowadzil §wiete wojny, w ktérych lzraelici stanowili jedynie
oddzialy pomocnicze. Nar6d wybrany w tym okresie obawial sie, ze struk-
tury polityczne moga wcisnat si¢ miedzy czlowieka a Boga”.

Gdy zawodzi konfederacja pokolefi, powstaje instytucja monarchii?®.
Istniala szczegblna wigs miedzy Bogiem a krolem. Idea Bozego wyboru
monarchy jest wspoélna dla catego starozytnego Wschodu?®, Dzieki namasz—-

23 por. J.L.McKenzie. Teologia dell'Antico Testamento. Brescia 1978 s. 182 n.

24 "Do Pana nalezy ziemia i to, co ja napelnia, Swiat i jego mieszkafcy” (Ps 24, 1). "[...] wiadza krélew-
ska nalezy do Pana, i On panuje nad narodami” (Ps 22, 29).

25 por. 3. G a 1 0 t. Gesd ha predicato un regno di Dio “politico”? CivCat 129:1978 T s. 106,
25 por. W. Bic hrod t. Teologla dell'Antico Testamento. Parte 1: Dio & popolo. Brescia 1977 8. 32.

27 G4y Izraelici proponuja Gedeonowl objecie wiadzy, ten odpowiada: "Nie ja bede panowal nad wami,
ani tez m6j sym: Pan bedzie panowat nad wami” (Sdz 8, 23).

2311‘01'.Mcl(enzle,.!w.s. 183 n.

29 W tradycii biblijnej pojawiaja sie dwa nurty ocenlajace instytucje monarchil: nurt przeciwny monarchii
(1 Sm 8, 1-22; 10, 18-25; Pwt 17, 14-20; Oz 7, 3-7; 8, 4. 10; 10, 15; 13, 9-11) oraz nurt pozytywnie nastawiony
do monarchii (1 Sm 9, 1-10. 16; 11, 1-11; 2 Sm 7, 8-16; Ps 2; 18; 20; Iz 9, 5-6; 11, 1-5).,

¢ 20 Por. R. d e V a u x. Le istituzioni dell'Antico Testamento. 3. ed. Torino 1977 s, 106.
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czeniu krél uczestniczy w SwietoSci Boga i jest nietykalny”. Wyb6r Bozy
oraz namaszczenie nie na tyle go wywyzszajg, aby stawal sie przez to isto-
tq ponadludzka. Takze i on, podobnie jak wszyscy inni, podlega sagdowi Bo-
zemu>2. Jako stuga Boga, kré6l ma za zadanie ochrone porzgadku spotecz-
nego i prawnego wewnatrz pafistwa. Psalmy ukazuja go jako sprawiedliwego
sedziego, jako obrofice uci$énionego i biednego. Jego panowanie przynosi po-
my$Inosé, ktérej on, w pewnym sensie, jest poSrednikiem. Przez niego Bog
daje Izraelowi zwyciestwo nad nieprzyjaciélmi”. On ma zabezpieczaé pokéj
ludowi3®, Takie bytly zadania kré6la wzgledem swych poddanych. Niestety
okres monarchii wykazal, ze w znacznej cze$cl krélowie izraelscy i judzcy
dalecy byli od stuzenia Bogu. Ze wzgledu na grzechy B6g nie solidaryzowat
sie z nimi, a ich ideaty polityczne staty sie¢ iluzja, poniewaz oni sami
oddalili si¢ od ideai6w religijnych®.

Podboje Asyrii i Babilonii polozyty kres instytucjom politycznym, nato-
miast nar6d zostat poddany pod panowanie kré6léw i zwierzchnik6w pogafi-
skich, wzgledem ktérych w tradycji biblijnej pojawiajg sie dwie postawy.
W ksiegach prorockich spotykamy my$l, ze takze krélowie pogafiscy majg
wtadze od Boga, ktéry moze z nich uczynié narzedzie do realizacji swoich
plan6w. Wedtug Jr 27, 6 Nabuchodonozor, kré6l babilofiski, jest stuga Bo-
ga“. Cyrus, kr6l perski, ktérego podboje przyniosty wolnos¢ i powré6t
Izraelit6w z niewoli babilofiskiej oraz odbudowe §wiagtyni, w Iz 44, 28 jest
nazwany przez Boga: "M6j pasterz". Jego wielkie zwyciestwa Bog podpo-
rzadkowal ocaleniu narodu wybranego: "Tak méwi Pan o swym pomazaficu
Cyrusie: Ja mocno ujatem go za prawice, aby ujarzmi€¢ przed nim narody.
Z powodu stugi mego Jakuba, lzraela, mojego wybrafica, nazwalem ciebie
twoim imieniem, petnym zaszczytu, chociaz Mnie nie znate§" (Iz 45, 1. 4).
Zaszczytny tytul Bozego pomazafica, niegdy$§ zarezerwowany wytacznie dla

"kro6léw izraelskich i judzkich, zostaje tutaj przyznany obcemu wtadcy,
ktéry nie zna Boga.

Réwniez w ksiegach madro§ciowych napotykamy teksty, ktére pozytywnie
méwig o obcych wiladcach®’. Szczeg6lng jednak uwage nalezy zwréci¢é na
perykope Mdr 6, 1-25, zqwierajaca napomnienie skierowane do krélow i

31 Tamse 5. 111, Dlatego Dawid nie podniésl reki na Saula (1 Sm 24, 7. 11; 26, 9.11. 23) oraz ukaral
gmiercia mtodziefica, ktéry zabil Saula (2 Sm 1, 14-16).
32

"Ja bede mu ojcem, a on bedzie mi synem, a je2eli zawini, bede go karcil r62ga 1udz { ciosami synéw
ludzkich® 2 Sm 7, 14).
33 ps 72. Por. takze Ps 2; 18; 21; 89 101.
3 por.Mc Kenzie, w s 197.
35 Por. 3. G a 10 L. Gesa di fronte al mondo politica. Torino 1979 s. 7 n.

. "To méwi Pan Zastep6w, Bog Izraela: [...) Teraz za8 dalem wszystkie te ziemie w rece Nabuchodonozo-
ra, kréla babilofiskiego, mojego siugi [...) Wszystkie narody beda siuzyé jemu [...)" Ur 27, 4. 67).

37 or. Prz 8, 15-16; Syr 9, 17-10, 5 Mdr 1, 1.
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sprawujgcych wladze. Perykope te mozna zatytutowaé: "Szczeg6lna potrze-
ba madroéci dla sprawujacych witadze". Jest ona im potrzebna do wlasciwe-
go wypetniania obowigzkéw, a przez to do unikniecia kary Bozej. Rzadzacy
partycypuja we wiadzy Boga: "[...] od Pana otrzymali§cie wiadze, od Naj-
wyzszego panowanie" (w. 3). Stwierdzenie, ze Bog daje czlowiekowi, lakze
temu, ktéry postepuje niesprawiedliwie, wszelka wiadze, stuzy jako punkt
wyjScia, by przypomnie¢ rzadzacym ich odpowiedzialnoéé. Ich wiadza po-
chodzi od Boga, dlatego przez jej zle uzywanie naruszaja prawo Boga i
§ciggaja na siebie surowa kare: "Bedac bowiem stugami Jego krélestwa, nie
sadzili§cie uczciwie ani§cie prawa nie przestrzegali, ani§cie poszli za wolg
Boga, przeto groZnie i rychto natrze On na was, bedzie bowiem sad surowy
nad panujacymi" (ww. 4-5)38, Mdr 6, 1-25 podkresla wiec pochodzenie od
Boga wtadzy wszystkich panujacych bez wyjatku i czyni z nich stugi kré~
lestwa Boga.

Z tymi ideami wyraZnie kontrastuje nauka Ksiegi Daniela (7, 1-27). Tra-
giczne do$wiadczenia Izraelitéw pod panowaniem pogan skierowaty ich na-
dzieje ku krélestwu, w ktérym sam tylko Bég byiby krélem. Takie krole-
stwo nastapi po kolejnych upadkach wszystkich ludzkich kroélestw. Ze
wzgledu na swg §wigto$¢ nar6d wybrany otrzyma przyszte krolestwo i be-
dzie definitywnie panowal nad wszystkimi mocami®®. Krélowie pogafiscy
przedstawieni sg jako ci, ktérzy, zaSlepieni pycha, zawsze buntujg sie
przeciw Bogu. Ich panowanie zostanie obalone wskutek Bozej interwen-—
cji®®.

Oba te nurty znajdujag odzwierciedlenie w pogladach Zydéw w epoce
Nowego Testamentu. Napotkane w Rz 13, 1-7 idee, ze wszelka wiadza pocho-
dzi od Boga oraz ze sprawujacy wladze sa stugami Boga, znane byty dob-
rze w Starym Testamencie. Musimy pamietaé, ze w Rz 13, 1-7 apostol zwra-

‘ca si¢ nie do przedstawicieli wtadzy, lecz do chrzeécijan mieszkajacych w
Rzymie. Stad nic dziwnego, Ze caty akcent polozony jest na napomnieniu,
by nalezycie wypetniali swe obowiazki wzgledem wiadzy. Doskonale uzupet-
nia te¢ problematyke perykopa Mdr 6, 1-25, w ktorej z kolei rzadzacym
przypomina si¢ ich obowiazki i zwiazang z nimi odpowiedzialno$é.

W historii Izraela dostrzegamy charakterystyczng tendencje. W miare
uptywu czasu coraz bardziej oddziela si¢ krolestwo Boze od krélestwa poli~
tycznego oraz coraz czeSciej wtadcy poganscy sa wtaczani w Boze plany.
Ten proces ewolucji znajdzie uwieficzenie w nauce Jezusa i zastosowanie u
§w. Pawtla.

38 por. K. R o ma n i u k. Ksiega Madrosci. Poznath 1969 s. 140 n.

39 bor. G a1 o t. Gesd ha predicato. s. 106 n,

4% Por. U. Wilc ke ns. Der Gehorsam gesen die Behdrden des Staates im Tun des Gutes. Zu Rémer
13, 1-7. Wi Dimensions de la vie chrétienne (Rm 12-13), Roma 1979 s, 108,
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3. Okres od Chrystusa do ponownego Jego przyjécia

Juz od poczatku swego przepowiadania Jezus dawal do zrozumienia, ze
krélestwo Boze nie jest krélestwem politycznym i nie jest ztgczone z losami
narodu zydowskiego. Powszechno§¢ gloszonego krélestwa ma swoje Zrédio
w powszechnym ojcostwie Boga". Panowanie Boga ma charakter wewnetrz-
ny i religijny. Rozcigga si¢ na najbardziej osobiste i wewnetrzne postawy
czlowieka, takie jak: nawr6cenie, wiara, postuszefistwo Bogu. Charakter
czysto religijny krolestwa Bozego wyklucza jakikolwiek element ziemski,
narodowy, czy polityczny". Stad tez nie moze byé ustanowione, ani bro-
nione przy pomocy walki zbrojnej*>.

Stawiajgc problem ptacenia podatku cezarowi, przeciwnicy Jezusa chcieli
zmusi¢ go do zajecia stanowiska w kwestii politycznej (por. Mt 22, 15-22).
Podstep byl ewidentny, poniewaz dla Zyd6w placenie podatk6w miato cha-
rakter polityczny i religijny zarazem*®. Odpowiadajac, ze nalezy ptacié
podatek, Jezus wprowadzil jasne rozré6znienie miedzy sprawami politycznymi
a sprawami dotyczacymi Boga. OdpowiedZ Jezusa nie ogranicza si¢ do prob—-
lemu podatku, lecz wprowadza element nowy, na ktéry pada caty akcent:
"Oddajcie [...] Bogu to, co nalezy do Boga" (Mt 22, 21). Podczas gdy prob-
lem ptacenia podatku jest w istocie drugorzedny, to problem obowigzkéw
czlowieka wzgledem Boga jest istotny i do rozwiqzania“‘

Odrzucenie przez Jezusa jakiegokolwiek zaangazowania sig¢ politycznego
potlaczone jest z oskarzeniem tych, ktérzy chca utozsamiaé i mieszaé spra-
wy Boze ze sprawami polityki, kr6lestwo Boze z jakimkolwiek kroélestwem
ziemskim*®, Nie precyzujac wyrasnie, jakie s3 sprawy cezara a jakie Boga,
Jezus akcentuje absolutne pierwszefistwo obowigzk6w wzgledem Boga. Wpro-
wadzenie rozréznienia miedzy sprawami Bozymi a sprawami cezara desakrali~

'zuje. sekularyzuje jego wtadze i pozbawia jg fundamentu religijnego. Pta-
cenie podatku nie jest aktem batwochwalstwa. Uznanie wiladzy cesarskiej,
ktorego zewnetrznym wyrazem jest ptacenie podatkéw, nie jest réwnoznacz-
ne z przyznaniem jej charakteru sakralnego. To, co sie¢ oddaje cezarowi,
jest tylko szacunkiem, a nie kultem*’. Tak wiec Jezus sprowadza wiadze

“! por. G a 10t Gesd ha predicato s. 108.

“Por.R.Schnackanburx. Signoria e Regno di Dio. Uno studio di teclogia biblica. Bologna
1971 8. 9.

3 por. G a 10 t. Gesa dif fronte 8. 12 n.

4 Por. 6. J 0 8 5 a. Gesid o 1 movimenti df lberazione della Palestina. Brescia 1960 s. 285 n.
45 Tamte 5. 262.

“N.J.Gulot.wﬂmmmmulm;ﬂ.

"Por..losau.)w.s.zﬁn.
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cesarska do wymiaréw czysto politycznych. Pafistwo ma podstawe swego ist-
nienia, poniewaz stuzy wspo6lnemu dobru.

Jezus nie opracowatl dla swoich uczni6éw jakiego$§ konkretnego programu
przebudowy spoteczefistwa, programu reform spotecznych. Nie oznacza to,
ze w tej kwestii nic nie zrobil. Wysilek Jezusa nie koncentruje sie na
zewnetrznych reformach instytucji spotecznych, pafistwa, matiefistwa, lecz
zmierza do przeksztatcenia czlowieka od wewnatrz przez prawo miloéci,
przez wyzwolenie go z egoizmu, nienawisci, ktamstwa i niesprawiedliwo$ci.
Odnowiona relacja cztowieka do Boga rodzi nowy stosunek jednostki do
drugiego czlowieka®®, Fundamentem indywidualnego nawrécenia serca, a
w konsekwencji fundamentem odnowienia porzadku Bozego w spotecznoéci
jest mitosé¢, ktéra pochodzi od Boga. Jedynie w sformulowaniu Jezusa przy-
kazanie miloéci moze stat sie zasadg przebudowy spoleczno$ci ludzkiej.
Mitos¢ bliZniego gtoszona przez Jezusa przekracza granice przynaleznoéci
narodowej, spotecznej i religijnej. Jej powszechny charakter ujawnia sie
w sposéb szczegbélny w miloSci nieprzyjaci6l, ktéra stanowi absolutng
nowo$¢é oredzia ewangelicznego". Mitoé¢ ta nie zalezy od emocji serca, od
solidarnoé$ci miedzyludzkiej, lecz ma swé6j poczatek w dobroci i mitosierdziu
Boga®®. Mozna powiedzie€, ze milo§é blizniego przepowiadana przez Jezusa
nie jest zwigzana z miarami ludzkimi, ziemskimi, nie zasadza si¢ na zwykiym
ludzkim braterstwie, lecz na naszym usynowieniu wzgledem OjcaS'.

Na uwage zastuguje sformutowanie nowego przykazania, ktére jawi sig
nie tylko jako reguta zycia indywidualnego, lecz takze jako zasada Zycia
spotecznego (por. J 13, 34). Opowiadanie o sgdzie ostatecznym (Mt 25, 31-
46) uwypukla kluczowe znaczenie postawy spotecznej dla zbawienia czto-
wieka. W §wietle nauki i zycia Jezusa trzeba wigc odczytaé to, co §w. Pawetl
pisze o obowiazkach wobec wiadzy $wieckiej. Po linii rozgraniczenia doko-

' nanego przez Chrystusa idzie wezwanie do podporzadkowania sie¢ wiadzy,
do ptacenia podatkéw, do okazywania szacunku. Nazywajac sprawujgcego
wtadze stuga Boga (Rz 13, 4), §w. Pawel z jednej strony podkre$la ich
godno$é, z drugiej za$ ich zalezno§é od Boga, ich ograniczenie w uprawnie-
niach. Nie sg oni kompetentni, aby okresla¢ to, co jest dobre i to, co zie.
Funkcja wtadcoéw przekracza wymiary czysto ludzkie. Pochwalajgc tych,
ktérzy dobrze postepuja, i karzgqc ztoczyficow, rzadzacy w pewien sposéb
antycypujaq eschatologiczny sgd Bozy, na ktérym kazdy otrzyma wediug
swych uczynkéw, i majq w nim sw6j udziat. Nie przypadkiem, bezpoérednio

“Por. 0.Cullmann Gesd e { rivoluzionari del suo tempo. Culto, societd, politica. Brescia 1980
8. 3 n.

49 por. 3. G a1 ot. Gesd e il progetto di una societd fraterna CivCat 1291978 s. 345,

e Badzcie wiec wy doskonall, jak doskonaly jest Ojclec wasz niebieski” (Mt 5, 48). "Bad2cie milosierni,
Jak Ojclec wasz jest mitosierny” @k 6, 36).

51 por. G a 1 o t. Gesu liberatore s. 84 n.
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po wezwaniu do wypelnienia obowigzk6w wzgledem wiadzy &wieckiej, naste-
puje wezwanie do praktykowania mito$ci, gdyz wszystkie obowigzki chrzes-
cijanina sprowadzajg sie¢ do milowania drugiego czlowieka. Milo§¢ stanowi
site zdolng przeksztatci¢ stosunki miedzyludzkie, przezwycigzyé nienawiséé
i podzialy oraz pobudzaé postep spoteczny bez uiywania przemocy. I to
stanowi najwiekszg nowo§€ chrzeScijafistwa, ktére pragnie przenikngé réw-
niez ten wymiar ludzkiego 2ycia.

ROM 13, 17 IM KONTEXT DER HEILSGESCHICHTE

Zusammenfassung

Der Autor stellte, gestlitzt auf die Einteilung der Heilsgeschichte in drei
Epochen, den biblischen Kontext der Perikope Rém 13, 1-7 vor. Er machte
auf die Beleuchtung aufmerksam, die dieser Perikope u. a. die Geschichte
vom Turmbau zu Babel (Gen 11, 1 ff.), die an die Herrschenden gerichtete
Ermahnung (Weisch 6, 1 ff.) sowie die Perikope vom Bezahlen der Steuer
(Mt 22, 15 ff.) liefern.



