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KS. ROMAN BARTNICKI

MESJANSKI CHARAKTER PERYKOPY MARKA
O WJEZDZIE JEZUSA DO JEROZOLIMY (MK 11, 1-11) *

Poréwnanie opiséw uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy w czte-
rech Ewangeliach ujawnia fakt, ze w przeciwienstwie do pozostatych
ewangelistow Marek w swojej perykopie nie obdarzyl Jezusa zadnym
tytulem mesjanskim. Jego opowiadanie sprawia wrazenie, ze nie chcial
on nadawaé¢ temu wydarzeniu charakteru wielkiej manifestacji: opisu-
jac powitanie Jezusa nie méwi jak inni ewangelisci o ttumach, lecz uzywa
okreslenia ,,wielu”, nic nie wspomina o tym, by wjazdem zaintereso-
wano sie w samej Jerozolimie, a caly opis konczy zwyklym doniesie-
niem o powrocie wraz z dwunastoma do Betanii. Wszystko to razem
upowaznia do postawienia pytania, jakie znaczenie przypisuje on temu
wydarzeniu w swojej perykopie.

Istnieje opinia, ze opis Marka jest opowiadaniem o przybyciu do
Jerozolimy stynnego nauczyciela. Powitanie odbylo sie przed bramami
Jerozolimy i nie wywolalo specjalnego zainteresowania zaréwno ze stro-
ny wladz oficjalnych, jak i mieszkancow Jerozolimy. Dopiero pozostale
Ewangelie nadaly temu wydarzeniu charakter mesjanskiej manifesta-
cjil. Mozna réwniez spotkaé¢ sie ze zdaniem, ze w Ewangelii Marka
chodzi o powitanie Jezusa jako proroka 2. Egzegeci, ktorzy przyjmuja
mesjanski charakter perykopy Marka?, uwazaja, ze za takim znaczeniem

*  Artykul powyzszy stanowi czes$é rozprawy doktorskiej pt. Uroczysty wijazd
Chrystusa do Jerozolimy.

1 Por. E. Lohmeyer. Das Evangelium des Markus. 15 Aufl. Gottingen
1959 s. 233; V. Taylor. The Gospel according to St. Mark. Londyn 1959 s. 452.

2 Np. A. Schweitzer (Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. 6 Aufl. Tibin-
gen 1951 s. 418, 440) uwaza, ze Jezus wkroczyl do Jerozolimy jako prorok Eliasz,
ktérego nadejscia spodziewano sie w Izraelu.

3 Mesjanskie znaczenie opisu Marka przyjmuja np.: M. J. Lagrange (Evan-
gile selon saint Marc. 4 ed. Paris 1929 s. 285—292), L. Pirot (Evangile selon saint
Marc. Paris 1935 s. 532-536), E. Klostermann (Das Markusevangelium. 4 Aufl.
Tibingen 1950 s. 112—116), F. C. Grant (The Gospel according to St. Mark.
New York 1951 s. 824-827), K. Staab (Das Evangelium mnach Markus und Lukas.
Wiirzburg 1956 s: "'65n.), J. Schmidt (Das Ewvangelium mnach Markus. 4 Aufl.
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tego opowiadania przemawia szczegolnie motyw jazdy na osle oraz
wznoszone okrzyki. Nalezy zaznaczy¢, ze jazda na osle moze by¢ inter-
pretowana wieloznacznie. Osiol i wot w czasach Starego i Nowego Te-
stamentu byly zwierzetami powszechnie uzywanymi do jazdy i prze-
wozenia ciezaréow 4. Obraz jadacego na osle uczonego, za ktérym poste-
powali uczniowie, nie byl czym$ niezwyklym w Palestynie® i dlategc
sama taka jazda nie upowaznialaby do interpretacji mesjanskiej 6.
Z drugiej jednak strony takze tradycja rabinistyczna moéwila o tym, ze
Mesjasz przyjedzie na osle. Tak np. zestawiano ze sobg tekst Wj 4, 20
z tekstem Zch 9, 9 stwierdzajac, ze podobnie jak pierwszy (tj. Mojzesz),
tak i ostatni Wybawiciel przybedzie na osle 7. Jeszcze okoio r. 250 po
Chr. rabbi Jehoszua ben Levi przeciwstawia teksty Dn 7, 13 i Zch 9, 9
moéwigc: ,,Jesli Izrael bedzie godny, przyjdzie on (tj. Mesjasz) na oblo-
kach niebieskich, jesli nie bedzie godny — przybedzie biedny jadac na
osle” 8. Mozna wiec wskaza¢ wypowiedzi §wiadczace o przekonaniu, ze
Mesjasz przyjedzie na oSle, ale sama taka jazda nie musi mie¢ znacze-
nia mesjanskiego. Okrzyki na cze$¢ Jezusa nie zawierajg u Marka zad-
nego mesjanskiego tytulu Jezusa i stad ich sens przy pierwszej lekturze
pozostaje niejasny.

W tej sytuacji dobrze byloby zbadaé¢, czy w opowiadaniu tym nie
mozna znalezé innych jeszcze szczegélow o wydziwieku mesjanskim,
ktore decydowalyby o tym, ze calej perykopie Marek chcial nadaé¢ ta-
kie znaczenie. Juz wzmianka o Goérze Oliwnej obok znaczenia topogra-
ficznego, moze mie¢ takze wydzwiek teologiczny. Od najdawniejszych
czas6w bylo to miejsce modlitwy (2 Sm 15, 32). Géra ta wspomniana
jest w opisie wizji Ezechiela (Ez 11, 23); tam wedlug proroctwa Zacha-
riasza mial sie odby¢ sad nad wrogami Izraela (Zch 14, 4). W czasach
Jezusa istnialo przekonanie, ze Mesjasz ukaze sie na Gorze Oliwnej.
Nic dziwnego, ze pretendenci do godno$ci mesjanskiej tam wlasnie gro-
madzili swe sily, np. J. Flawiusz podaje, ze pewien Egipcjanin skupit

Regensburg 1958 s. 205-208) i W. Grundmann (Das Evangelium mnach Markus.
Aufl. Berlin 1971 s. 224-228).

4 Por. O. Michel Onos. W: ThWNT. T. 5 s. 283-287.

5 Np. w Sifre Deuteronomium 31, 14 czytamy: ,Zdarzylo sig, ze rabbi Jocha-
nan ben Zakkai jechal na oSle, a jegc uczniowie szli przed nim i za nim”.

6 Por. H Patsch. Der Einzug Jesu in Jerusalem. Ein historischer Ver-
such. ZTK. R. 68: 1971 s. 15. .

7 Doprowadzilo to do powstania znanego powiedzenia: ,Jak pierwszy Wy-
bawiciel, tak i ostatni”. Zob. Midra$ Qoheleth 1, 9.

8 H. L Strack — P. Billerbeck. Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud und Midrasch. Miinchen 1922-1928. T. 1 s. 842n. Grundmann (jw.
s. 225) komentujac te wypowiedz stwierdza, ze azi trudno uwierzyé¢, iz tak péino
uksztaltowana tradycja mogla by¢ jeszeze w ten sposéb sformulowana.
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wokat siebie okoto 30 000 ludzi, wyruszyl z nimi z pustyni i zatrzy-
mawszy sie na Gorze Oliwnej, stamtad usilowal wtargngé do Jerozo-
limy . Krok ten mozna wytlumaczy¢ takze wzgledami strategicznymi,
ale rowniez z pism rabinistycznych wynika, iz wierzono, zes Mesjasz
nadejdzie z Goéry Oliwnej 0.

Pewne rysy z perykopy Marka przypominajg teksty Rdz 49, 10 n.
i Zch 9, 9n. Aluzja do Rdz 49, 11 moga byé¢ stowa moéwiace o uwigzaniu
zwierzecia, ktére majg znalezé uczniowie. Tekst Rdz 49, 10 n. zapo-
wiada nadejscie tajemniczej postaci, ktéra bedzie przywigzywaé¢ osiol-
ka do winnej latorosli. Réwniez w perykopie Marka mowa jest o uwig-
zanym zwierzeciu, przy czym trzeba zauwazyé, ze slowo ,uwigzane”
znajduje sie juz przy pierwszej wzmiance o osleciu (Mk 11, 2), chociaz
nie zostalo powiedziane, do czego jest ono przywiazane. Nasuwa sie
podejrzenie, iz Marek chcial powiedzie¢, ze Jezus powinien wjechaé do
Jerozolimy na ,,uwigzanym osleciu”, co moze byé¢ aluzjg do tekstu Rdz
49, 11 11,

Tekst Zch 9, 9 przypominajg w perykopie Marka przede wszystkim
slowa méwigce o tym, ze mialo to by¢ zwierze, na ktéorym nikt jeszcze
nie siedzial (Mk 11, 2). Okre$lenie to odpowiada ,,mlodemu o$leciu”
z Zch 9, 9 wedlug LXX. Ale w tekscie Zch 9, 9 mozna dopatrzeé¢ sie
jeszcze wiecej elementéw wystepujgcych réowniez w opowiadaniu Mar-
ka. Zaliczy¢ do nich trzeba wiadomo$¢ o nadej$ciu (,,two6j krél przy-
chodzi”), informacje o jezdzie kréla (,,jadgcy na osiotku’), zapowiedz
rado$ci ludu (,,Wesel sie wielce, corko Syjonu. Wotaj z radosci, cérko
Jeruzalem”) 12. Wykrycie literackiej zaleznosci opisu Marka od tekstow

9 Ant 20. s. 168-172; BJ 2 s. 261-263.

10 Zob. Str-Bill. T. 1 s. 840-842. Por. G. Dalm an. Orte und Wege Jesu 2.
Aufl. Leipzig 1930 s. 279; W. Schmauch. Orte und Wege der Offenbarung und
der Offenbarungsort im Neuen Testament. Gottingen 1956 s. 63. Dla ScistoSci trze-
ba tu jednak zaznaczyé, ze np. W. Foerster (Oros. W: ThWNT. T. 5 s. 483) oraz C. E.
B. Cranfield (The Gospel according to saint Mark. 2 Ed. Cambridge 1963 s. 348)
wyrazaja opinie, ze fakt powigzania oczekiwan mesjanskich z Goéra Oliwng wecale
nie zostal dostatecznie udowodniony.

11 Por. H W. Kuhn. Das Reittier Jesu in der Einzugsgeschichte des Mar-
kusevangeliums. ZNW. R. 50: 1959 s. 88; J. Blenkinsopp. The Oracle of Ju-
dah and Messianic Entry. JBL. R. 80: 1961 s. 56.

12 Por. R. Bultmann. Die Geschichte der synoptischen Tradition. 4 Aufl.
Gottingen 1958 s. 281; Kuhn, jw. s. 90. Za tym, ze Marek nawigzuje do tekstu
Zch 9, 9, opowiadajg sie takze m. in.: B. Weiss (Die Evangelien des Markus und
Lukas. 9 Aufl. Gottingen 1901 s. 174), D. F. Hauck (Das Evangelium des Markus.
Leipzig 1931 s. 132), W. B. Kiimmel (Verheissung und Erfiilllung. Untersuchungen
zur eschatologischen Verkiindigung Jesu. 3 Aufl. Ziirich 1956 s. 109 n.), M. Dibelius
(Die Formgeschichte des Evangeliums. 3 Aufl. Tiibingen 1959 s. 118 n.), Lohmeyer
(jw. s. 229) i Grundmann (jw. s. 226).
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Rdz 49, 10n. i Zch 9, 9 nasuwa przypuszczenie, ze w ich Swietle nadaje
on swemu opisowi znaczenie mesjanskie.

Wypowiedz Jakuba o Judzie z Rdz 49, 8-12 od najdawniejszych cza-
séw byla rozumiana w znaczeniu mesjanskim 13. Zapowiada ona przyj-
Scie Mesjasza z pokolenia Judy. Powiedziane jest o nim, ze bedzie
jezdzil na osiotku, ktérego bedzie wigzal w winnicy i ze zaprowadzi na
ziemi niezwykly dobrobyt, przejawem ktérego bedzie obfitos¢ mleka
i wina. Chociaz sg egzegeci, ktorzy ze wzgledu na trudny do przettu-
maczenia wyraz siloh z Rdz 49, 10 wypowiadajg sie przeciwko mesjan-
skiemu charakterowi zapowiedzi Jakuba !4, to jednak za jej mesjanskim
znaczeniem przemawia nie tylko sama analiza tego tekstu 15, lecz takze
fakt, ze cala tradycja zydowska i chrzescijanska widziala tu proroctwo
mesjanskie. Prorocy niejednokrotnie nawigzywali do tego tekstu dajac
jednoczes$nie dokladniejsze wyjasnienia 6. Aluzje do Rdz 49, 9 n. mozna
widzie¢ w trzech tekstach Apokalipsy 7. Interpretacje mesjanskg na-
daja temu miejscu pisma rabinistyczne ¥ oraz qumranskie!®. W ten
sposéb rozumiejg te wyppowiedz takze starozytni pisarze chrzescijan-
scy 2. Nie ulega wiec watpliwosci, ze jest to tekst, ktory od najdaw-
niejszych czas6w interpretowano w sensie mesjanskim.

Roéwniez tekst Zch 9, 9n. ma znaczenie mesjanskie. Prorok wzywa
Jerozolime do radosci, gdyz nadchodzi jej krol. Jest on sprawiedliwy
i zwycieski, ale rownoczesnie pokorny; wyrazem tej pokory jest jazda
na osleciu. Chociaz tekst Zch 9, 9 n. wyraznie nie mowi, ze ,,przycho-
dzacy” krél bedzie Mesjaszem, to jednak jego cechy oraz postannictwo
pokrywaja sie z obrazem postaci, ktérg naszkicowali inni prorocy zapo-
wiadajacy nadej$cie Mesjasza i ery mesjanskiej?l. Za tym, ze tekst
Zch 9, 9n. nalezy rozumieé¢ w sensie mesjanskim przemawia réwniez

13 Por. G. von R ad. Das erste Buch Mose. 5 Aufl. G3ttingen 1958 s. 371 n.;
ks. Cz. Jakubiec. Genesis. Ksiega Rodzaju. Warszawa 1957 s. 332; Kuhn,
jw. s. 87; ks. S. L ach. Ksiega Rodzaju. Poznan 1962 s. 540.

14 Rach (jw. s. 608) podaje, ze mesjanskiego charakteru tego tekstu nie uznaje
np. J. Lindblom i O. Eissfeldt.

15 E ach, jw. s. 607-613.

16 Zob. 1z 9, 1-6; 11, 1-9; 16, 5; Jr 23, 5n.; 30, 9; Ez 34, 23 n.

17 Ap 5, 5; 7, 14; 22, 14.

18 Zob. Str.-Bill. T. 1 s. 842-844, a ponadto Berakhoth 57a nie cytowane
w Str.-Bill. Por. J. Klausner. Die messianischen Vorstellungen des jiidisches
Volkes im Zeitalter der Tannaiten. Berlin 1904 s. 45 n.

19 O aluzjach tekstéw qumranskich do Rdz 49, 10 n. pisze J. M. Allegro (Fur-
ther Messianic References in Qumran Literature. JBL. R. 75: 1956 s. 174-176).

20 Teksty najstarszych pisarzy chrze§cijanskich odnoszace si¢ do Rdz 49, 10n.
omawia Blenkinsopp (jw. s. 60n.).

21 Por. ks. J. Homerski. Ksiega Zachariasza. W: Ksiegi prorokéw mniej-
szych. T. 2. Poznan 1968 s. 381.
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fakt, ze takze pisma rabinistyczne nadaja temu miejscu takg interpre-
tacje 22.

Mozna jednak postawi¢ pytanie, czy rzeczywiscie Marek w swoim
opisie nawigzuje do tych mesjanskich tekstow 2. W opowiadaniu jego
mozna istotnie dostrzec wiele rysow wystepujacych szczegélnie w tek-
Scie Zch 9, 9n., ale jest tez faktem, ze nie cytuje on zadnego z tych
tekstow. Istnieje wiec mozliwosé, ze perykopa Marka moze byé tylko
opisem wydarzenia z zycia Jezusa, a zbiezno$ci z proroctwami sg zupel-
nie przypadkowe. Do rozwigzania tego problemu moglaby dopomoc
teoria, wedlug ktérej dla pierwotnej gminy chrzescijanskiej wazniej-
szym od wszelkich ludzkich wspomnien o Jezusie bylo to, co zostalo
o Nim przepowiedziane w Starym Testamencie. Odnosilo sie to takze
do opisow meki, ktora lacznie ze zmartwychwstaniem byla najwczes-
niejszym przedmiotem chrzescijanskiej kerygmy 2¢. Przepowiednie Sta-
rego Testamentu byly relacja pewng i dlatego byly podstawg dla tego
wszystkiego, co opowiadano o Jezusie.

E. Haenchen stwierdza, ze tylko z interpretacji tekstu Zch 9, 9n.
wedlug LXX moze pochodzi¢ opis Marka zawierajgcy wzmianke o osle-
ciu, na ktéorym nikt jeszcze nie siedzial. Twierdzi on, ze zrédlem tej
uwagi nie moze by¢ wydarzenie historyczne, gdyz osiol, na ktérym jesz-
cze nikt nie siedzial, nie mogltby byé¢ uzyty do takiego wjazdu. Wyraze-
nie to odpowiada ,,mlodemu osleciu” z tekstu LXX, co wedlug niego
przemawia za tym, ze proroctwo to co najmniej uzupetlnito i skorygo-
walo wzmianke o wjezdzie Jezusa, a nawet by¢ moze uksztaltowalo
opis 2.

Jeszcze dalej posungl sie M. Dibelius, ktéry twierdzil, ze fragment
Mk 11, 1-10 jest legenda majgcg swe zroédlo w kulcie (Kultlegende),
poniewaz na jej powstanie mialy wplyw czytane podczas liturgii teksty
Starego Testamentu, a nie wydarzenie z zycia Jezusa, chociaz — jak
przyznaje — Jezus sam dal do tego powdd 2. M. Dibelius przypisywat

22 Zob. Str-Bill. T. 1 s. 842-844.

23 Zaleznosci tekstu Marka od Zch 9, 9 zaprzeczaja np.: C. H. Dodd (According
to the Scriptures. 5 Ed. London 1961 s. 48n.) i A. Suhl (Die Funktion der alttesta-
mentlichen Zitate und Anspielungen im Markusevangelium. Giitersloh 1965 s. 57).

24 Por. Dibelius, jw. s. 184-186; E. Haenchen. Der Weg Jesu. Eine
Erklirung des Markus-Evangeliums und der kanonischen Parallelen. 2 Aufl. Berlin
1968 s. 376.

25 Tamze s. 376. Natomiast E. Grisser (Das Problem der Parusieverzigerung
in den synoptischen Evangelien und in der Apostelgeschichte. 2 Aufl. Berlin 1960
s. 54n.) oraz Suhl (jw. s. 57) sa przekonani, ze nie ma zadnych podstaw, by w slo-
wach Marka widzieé aluzje do tekstu Zachariasza; jest to — ich zdaniem — tylko
wskazéwka, ze zwierze przeznaczone do $wietego celu nie powinno byé uzywane do
czegokolwiek innego.

26 Dibelius, jw.s. 118n.
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tekstom Starego Testamentu zbyt duze znaczenie w procesie ksztalto-
wania sie opowiadan ewangelicznych. Jest jednak faktem, ze pierwotna
gmina chrzescijanska patrzyla na zycie Jezusa w $wietle Starego Te-
stamentu; $wiadczy o tym ciggle odwolywanie si¢ do starotestamen-
talnych zapowiedzi i wykazywanie, ze zostaly one wypelnione przez
Jezusa. Dlatego bioragc pod uwage zbieznosci opisu Marka z tekstami
Starego Testamentu, mamy prawo podejrzewa¢, ze takze w tym wypad-
ku Marek chcial wskazaé, ze Jezus wypelnil te przepowiednie i Jego
wjazd mial charakter mesjanski.

W dalszym ciggu nie mozna jednak uznaé¢ tego za fakt oczywisty.
Z tej racji trzeba przeanalizowa¢ dokladniej dalsze szczegdly perykopy
Marka. Gdyby udato sie w nich wykry¢ inne jeszcze rysy o charakterze
mesjanskim, zostaloby potwierdzone przypuszczenie, ze Marek -calej
perykopie o wjezdzie chce nadaé znaczenie mesjanskie i réwniez jego
opowiadanie o znalezieniu o$lecia jest nawigzaniem do mesjanskich
tekstow Starego Testamentu.

Pierwsza cze§¢ aklamacji na cze$¢ Jezusa przypomina tekst Ps 118,
25 n. Stowa: ,,Blogostawiony, ktory przychodzi w imie Pana” (Mk 11, 9)
sg doslownym powtérzeniem stéw Psalmu wedlug LXX. Nasuwa to
przypuszczenie, ze réwniez slowo ,hosanna” odpowiada wyrazeniu
hési‘ah nna’ znajdujacemu sie w hebrajskim tekscie Ps 118, 2527, Wo-
bec tego, ze nie zostalo ono przetlumaczone na jezyk grecki, powstaje
problem, jakie jest jego znaczenie. Istnieje na ten temat kilka opinii.
Wedlug jednej z nich stowo ,hosanna” bylo modlitwg skierowang do
Jahwe, w ktorej zawierala sie prosba, by blogostawil swéj lud, pomagat
Mesjaszowi i byl dla niego laskawy 28. Niektorzy egzegeci utrzymywali,
ze wyrazenie ,hosanna” bylo ,krélewsksg suplikacjg” skierowanag do
Mesjasza. Te opinie reprezentowal miedzy innymi J. Wellhausen. We-
dlug niego ,hosanna” jest wolaniem o pomoc, ktére pierwotnie skiero-
wane bylo do kréla (2 Sm 14, 4; 2 Krl 6, 26); Jezus przez te wlaénie
aklamacje zostal powitany jako krol Izraela?®. Wedlug jeszcze innej

27 Tak uwazaja m. in.: J. Belser (Die Geschichte des Leidens und Sterbens, der
Auferstehung und Himmelfahrt des Herrn. Freiburg im Breisgau 1903 s. 36), F. C.
Burkitt (Studies ‘in the Western Text of St. Mark. Hosanna. JTS. R. 17: 1916 s. 140),
Lagrange (jw. s. 290), J. Schniewind (Das Ewvangelium mach Markus. Das Evange-
lium mach Matthdus. 8 Aufl. Goéttingen 1959 s. 112), Taylor (jw. s. 456) oraz F. M.
Uricchio—G. M. Stano (Vangelo secondo San Marco. Torino 1966 3. 477).

28 Por. E. P. Gould. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to St. Mark. 6 Ed. Edinburgh 1921 s. 208 n.; J. Schildenberger.
Der Triumphzug des Palmsonntages. BenedMschr. R. 17: 1935 s. 100, Grund -
mann, jw.s. 227.

29 J. Wellhausen. Das Evangelium Marci. Berlin 1903 s. 93. Za tg opi-
nig opowiedzieli sie réwniez uczeni zydowscy: C. G. Montefiore (The Synoptic Gos-
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interpretacji ,,hosanna” w Ewangelii Marka bylo okrzykiem radosci
i triumfu, powitaniem i holdem 3.

Aby rozwigza¢ problem znaczenia slowa ,hosanna”, trzeba przesle-
dzi¢ jego historie w piSmiennictwie i liturgii zydowskiej. Wyrazenie
hési‘ah w 2 Sm 14, 4 i 2 Krl 6, 26 uzyte jest w odniesieniu do kroéla
i znaczy: ,,wybaw” lub ,,ocal nas”; natomiast w Ps 20, 10 i 118, 25 skie-
rowane jest do Boga i rowniez jest prosbg o wybawienie. Podobne zna-
czenie ma zwrot hosi‘ah w Ps 12, 3; 28, 9; 60, 7; 86, 16; 108, 7. Pier-
wotnie wyrazenie to bylo wiec uzywane w odniesieniu do kroéla lub
Boga jako wolanie o pomoc 3. Z czasem jednak wyrazenie to nabralo
nieco innego znaczenia. Psalm 118 bedgc czescig Hallelu (Ps 113-118)
byl uzywany w liturgii podczas $wieta Paschy i $wieta Namiotow 32,
a takze w czasie nieco p6zniej ustanowionego $wieta Poswiecenia Swig-
tyni 33. Siédmego dnia Swieta Namiotéow kaplani trzymajac w reku ga-
lazki wierzby siedmiokrotnie obchodzili oltarz ofiarny wolajac przy
tym: ’nna Jeahwe hési‘ah nna’ whési‘ah nna’ (Ach, Panie, pomoéz, po-
moéz) 3. Ten monotonnie brzmiacy okrzyk sprawia wrazenie modlitwy
blagalnej o deszcz ¥. Po pewnym czasie modlitwy wypowiadane pod-
czas procesji w Swieto Namiotow zaczeto nazywaé¢ hosannami, podobng

pels. T. 1. 2 Ed. London 1927 s. 259-261) oraz R. Eisler (Jesous Basileus ou basi-
leusas. T. 2. Heidelberg 1929-1930 s. 469-475).

30 Zob. np. G. Wohlenberg Das Evangelium des Markus. 2 Aufl. Leip-
zig 1910 s. 296; Pirot, jw. s. 535; Schmidt, jw.s. 207; Schniewind, jw.
s. 112; Taylor, jw. s. 456; E. L ohse. Die Geschichte des Leidens wund Ster-
bens Jesu Christi. 2 Aufl. Giitersloh 1967 s. 31.

31 J. J. Petuchowski (Hoshi‘ah na’ in Psalm 118, 25 — a Prayer for Rain. VT
R. 5: 1955 s. 266-271), wychodzac od poézniejszej, rabinistycznej interpretacji, utrzy-
muje, ze okrzyk z Ps 118, 25 jest wolaniem zwigzanym bezposrednio z procesja i po-
trzgsaniem galazkami w $wieto Namiotéw. Swiadezyé to ma o tym, ze slowo
hésitah mna’ bylo modlitwg o deszcz i urodzaj zanoszong do Boga w $wieto Namio-
téw. Stusznos$é tej hipotezy podwaza H. J. Kraus (Psalmen. Neukirchen 1960 s. 808)
stwierdzajgc, ze powigzania wyrazenia hési‘dh nna’ ze Swietem Namiotéw trzeba
uznaé za péiniejsze. Pierwotne znaczenie wystepuje w 2 Sm 14, 4 i 2 Krl 6, 26,
gdzie jest proébg o laske kréla, oraz w Ps 12, 2; 20, 10; 28, 9; 60, 7; 108, 7, gdzie
réowniez jest prosbg o pomoc.

32 Zob. Str-Bill. T. 1 s. 845-849.

33 Przemawia za tym tekst 2 Mch 10, 6-8, w ktéorym jest powiedziane, Ze po
zdobyciu $wiatyni przez Jude Machabeusza Zydzi przez 8 dni obchodzili uroczysto$é
na wzér $wieta Namiotéw oddajgc cze$¢ temu, ktory pozwolil oczysci¢ Swigtynie.
Jednoczes$nie postanowili kazdego roku obchodzi¢ ten dzien uroczyscie. Por. J. S.
Kennard. ,Hosanna” and the Purpose of Jesus. JBL. R. 67: 1948 s. 173-176.

3¢ Zob. Sukka 43 b. Por. Str-Bill. T. 1 s. 845; T. 2 s. 793 n.

35 Por. J. Jeremias. Golgotha. Leipzig 1926 s. 60-64; tenze. Die Mut-
tersprache des Evangelisten Matthdus. ZNW. R. 50: 1959 s. 237; E. Lohse. Ho-
sitanna. NT. R. 6: 1963 s. 115.
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nazwe otrzymal rowniez siédmy dzien $wieta 36. Poniewaz za$ okrzyk
hosanna by! polaczony z wymachiwaniem $wigtecznymi galazkami, tak-
ze te wigzanki zaczeto nazywaé hosannami 37. Okrzyk ten dla ludu byt
niezrozumialym slowem, poniewaz jezyk aramajski nie zna rdzenia
j§38. W ten sposob stowa hési‘ah nna’ zaczeto uzywaé w roéznych zna-
czeniach, ktore jednak zawsze mialy zwigzek ze stuzbg Bozg i stad wy-
razenie to stalo sie liturgiczna formuilg 3°. Z czasem, gdy zmienilo sie
znaczenie $wieta Namiotow, ktore nie mialo juz znaczenia blagalnego,
lecz bylo $wietem radosci 4, zmienilo réwniez swe znaczenie slowo
hési‘ah mna’ i nie oznaczalo juz prosby, lecz bylo rozumiane jako akla-
macja i wyrazalo rado$¢ 4. Zmiana ta musiala dokona¢ sie w przed-
chrzescijanskim judaizmie, bo przeciez juz podczas procesji, ktéora od-
bywala sie wokdél! plongcego oltarza ofiarnego — w czasie istnienia
jeszcze Swigtyni — hosanna bylo stale powtarzang formula 2.

Poniewaz jednak rézne zdania z Ps 118 byly rozumiane juz przez
rabindw w znaczeniu mesjanskim, mozna postawié¢ twierdzenie, ze takze
okrzyk hosanna pomino zmiany swego znaczenia, zawieral w sobie wy-
dzwiek mesjanski 3. Za tym za$, ze Ps 118 byl interpretowany w zna-
czeniu mesjanskim przemawiajg zaréwno teksty Pisma $w. %, jak réw-
niez pisma rabinistyczne ¥* i wypowiedzi najstarszych pisarzy chrzesci-
janskich 4. E. Werner wykazuje, ze dopiero w czasach chrzescijafskich
Synagoga odcieta sie od przyjetego przez chrzescijan znaczenia stowa
hési‘ah nna’ i przytlumila jego mesjanski charakter 47. Skoro Kosciot
utrzymywal, ze Mesjasz juz przyszedl i uzywal okrzyku hosanna jako
jego hasla, przywddcy zydowscy podkreslali blagalne znaczenie tego
wyrazenia i w pdzniejszych czasach jest ono uzywane przez Zydéw tyl-

38 Zob. Leviticus Rabba 37. Por. J. Elbogen. Der jiidische Gottesdienst
in seiner geschichtlichen Entwicklung. 3 Aufl. Frankfurt 1931 s. 138n.; Lohse.
Hosianna s. 115.

37 Zob. Sukka 30 b; 31 a; 37 ab. Por. Str-Bill. T. 1 s. 850.

38 Por. P. Joilon. L’Evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ. Paris 1950
s. 128; Jeremias. Die Muttersprache s. 274.

39 Por. Kimmel, jw. s. 108; Lohse. Hosianna s. 115.

40 Zob. Str-Bill. T. 2 s. 805-807.

41 Por. Jeremias. Die Muttersprache s. 273 n.

42 Por. tamze; L ohse. Hosianna s. 115.

43 Por. E. Werner. ,Hosanna” in the Gospels. JBL. R. 65: 1946 s. 112;
Lohse Hosianna s. 116.

44 Zob. Mt 21, 42; Mk 12, 11; Ek 20, 17; Dz 4, 11; Ef 2, 21; 1 P 2, 4-7.

45 Zob. Str-Bill. T. 1 s. 847-850. Por. Werner, jw. s. 114-122; J. Jere-
mias. Die Abendmahlsworte Jesu. 3 Aufl. Gottingen 1960 s. 247-249.

46 Zob. Didache 10, 6; AkBrn 6, 4. 6; Klemens Rzymski 1 Ad Co-
rinthios 49, 4.

47 Jw., s. 121 n.
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ko jako prosba . Z faktu jednak, ze rabini czuli sie zmuszeni do zmia-
ny sensu tego wyrazenia wynika, ze w czasach przedchrzescijanskich
z okrzykiem tym wigzaly sie oczekiwania mesjanskie 4. Dlatego mozna
twierdzi¢, ze rowniez w Ewangelii Marka ma ono znaczenie mesjanskie.
Slowa ,,Blogoslawiony, ktéry przychodzi w imie Pana” (Mk 11, 9) sg
cytatem z Ps 118, 26, uzywanego w liturgii najwiekszych $wiat zydow-
skich %0, Egzegeci uwazaja, ze kaplani wypowiadali je w odniesieniu
do pielgrzymoéw, gdy ci wkraczali do $wigtyni 5! lub nieco po6zniej, gdy
odbywala sie juz procesja wokél oltarza 2. Chér kaplanéw zgodnie
z przywilejem swego stanu (Lb 6, 23; Pp 21, 5; 1 Sm 2, 20) blogostawit
w ten sposob pielgrzyméw przybylych do $wigtyni . Powstaje pytanie,
jak nalezy rozumie¢ to zdanie w perykopie Marka. Wsrdod egzegetow
sg tu rozne opinie. Niektérzy uwazajg, ze oznaczajg one jedynie powi-
tanie Jezusa jako pielgrzyma wkraczajgcego do Jerozolimy *4. Inni
utrzymuja, ze chociaz stowa te pierwotnie byly tylko pozdrowieniem
pielgrzymoéw, to jednak w odniesieniu do Jezusa oznaczaja one powi-
tanie i oddanie Mu czci jako Mesjaszowi 5. Istnieje opinia, ze slowa te
nie oznaczajg u Marka powitania Jezusa jako mesjanskiego kréla, lecz
jako herolda oczekiwanego krolestwa Dawida %6. Jeszcze inni stwier-
dzaja, ze same te slowa majg tylko znaczenie zwyklego pozdrowienia
i powitania, ale ze wzgledu na kontekst w ktérym sg umieszczone, na-
bieraja znaczenia mesjanskiego 7.

Za tym, ze Marek moglt rozumieé¢ te slowa w znaczeniu mesjanskim
przemawia fakt, ze takze w literaturze rabinistycznej istnieje tekst,
w ktérym wlasnie ten wiersz z Ps 118 jest interpretowany w znaczeniu
mesjanskim 8. Dowodzi to tego, ze chociaz pierwotnie sltowa te byly
uzywane w odniesieniu do pielgrzyméw, to jednak poézniej mogly byé
rozumiane takze w sensie mesjanskim. E. Lohse uwaza, ze o takim zna-
czeniu tego zdania decyduje zamiana u Marka drugiej iczeSci wiersza

48 Por. Elbogen jw.s. 138n.; Werner, jw.s. 122,

49 Por. Lohse. Hosianna s. 116.

50 Zob. Str-Bill. T. 1 s. 845-849.

51 Por. A. Weiser. Die Psalmen. 5 Aufl. Gottingen 1959 s. 502; H. J.
Kraus. Psalmen. Neukirchen 1960 s. 808; H.  Gunkel Die Psalmen. 5 Aufl
Gottingen 1968 s. 502.

52 Por. G. Castellino. Libri dei Salmi. Torino 1955 s. 427-432.

58 Por. Gunkel, jw.s. 502

54 Por. Cranfield, jw.s. 351; Taylor, jw.s. 457.

55 Por. P. Dausch. Die drei dlteren Evangelien. 3 Aufl. Bonn 1923 s. 271;
Hauck, jw.s.133; Grant, jw.s. 826n.; Staab, jw. s. 66.

56 Por. Kiimmel, jw.s. 108n; Gréasser, jw.s. 26.

57 Por. Schmid, jw.s. 207.

58 Zob. Midra$§ Ps 118 § 22 (244 a) cytowany w Str-Bill. T. 1 s. 850.
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Ps 118, 26 (,,blogostawimy wam z Panskiego domu”) na stowa: ,,Blogo-
stawione krélestwo ojca naszego Dawida, ktére przychodzi” . Wy-
jasnienie jednak tresci tego ostatniego zdania nasuwa znowu pewne
trudno$ci. Czyms dziwnym jest tutaj nadanie Dawidowi tytulu ,,0j-
ciec nasz”. Wyrazenie to stosowano zwykle w odniesieniu do patriar-
chow, szczegoélnie do Abrahama, Izaaka, Jakuba 8. W PisSmie $w. ,,0j-
cem naszym” jest nazwany Dawid jedynie w Dz 4, 25 w rodzinie tek-
stow Hezychianskich; takze jeden raz znajdujemy takie okreslenie Da-
wida w pismach rabinistycznych . Réwniez niezwyklym wydaje sie
powiedzenie o nadchodzacym kroélestwie Dawida. Pismo $w. méwi zwy-
kle o nadchodzacym krélestwie Boga lub Mesjasza; krélestwo Dawida
przychodzi najwyzej ,znowu”, albo na nowo powstaje 62. Szczegély te
wskazuja na niezydowskie pochodzenie tej wypowiedzi 8. E. Lohmeyer
uwaza ja nawet za pozniejszy dodatek #4. Przeciwstawia sie temu
V. Taylor argumentujac tym, ze Mateusz i Lukasz opuscili ten wiersz
po to, by aklamacji nada¢ charakter jeszcze bardziej mesjanski 8. Opi-
nie co do pédiniejszego pochodzenia wypowiedzi o nadchodzgcym krole-
stwie ojca naszego Dawida nalezy uzna¢ za sluszng — slowa te maja
wydzwiek calkowicie niezydowski. Przemawia to za tym, ze sformulo-
wanie to pochodzi juz z czaséw chrzescijanskich. F. Hahn stwierdza,
ze 0 ,ojcu” Dawidzie zaczeto méwi¢ w pierwotnej gminie chrzescijan-
skiej na gruncie utartego okreslenia Jezusa jako ,,Syna Dawida”. Chry-
stus pochodzil z pokolenia Dawida; dlatego nie patriarchowie sg posta-
ciami, ktére — jak w judaizmie — ksztaltujg historie, lecz Dawid jest
jedynym ojcem, do ktérego odwoluje sie chrzescijanswo 6.

W opisie Marka Jezus nie zostal jednak nazwany ,,Synem Dawida”.
Jest prawdopodobne, ze tekst Mk 11, 10a jest zwrotem paralelnym do
Mk 11, 9b, na co wskazuje zwlaszcza to samo slowo wystepujace w obu
zdaniach: erchomenos — erchomené 8. Zgodnie z popularnymi nadzieja-

59 Hosianna s. 113.

60 Por. Schmid, jw.s. 207; G. F. Moore. Judaism in the First Centu-
ries of the Christian Era, the Age of the Tannaim. T. 1. 9 Ed. Cambridge 1962
s.541n.; J. Giblet. Jésus, fils de David. LumVie. R. 57: 1962 s. 9.

61 Derekh ere¢c zuta 1. Por. Str-Bill. T. 2 s. 26.

62 Por. Lohmeyer, jw. s. 231; Schmid, jw. s. 207; Taylor, jw.
s. 4517.

63 Por. Lohmeyer, jw. s. 231; Kimmel, jw. s. 108n.; F. Hahn.
Christologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte im frithen Christentum. Gottingen
1963 s. 264.

64 Jw. s. 232.

65 Jw. s. 457.

66 Jw. s. 265.

67 Por. Hahn, jw. s. 265.
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mi mesjanskimi oczekiwano przywro6cenia krolestwa Dawida ® i stad
mamy prawo przypuszczaé, ze rowniez slowa: ,Blogostawione krélestwo:
ojca naszego Dawida, ktére przychodzi” maja wydzwiek mesjanski 6.
Prawdopodobnie jest to proklamacja mesjanskiego panowania, ktére-
zgodnie z oczekiwaniami ludu mialo by¢ wskrzeszeniem i odnowieniem
krolestwa Dawida 7.

Analiza perykopy Marka wykazala, ze tekst ten nasuwa liczne sko-:
jarzenia mesjanskie. Juz wzmianka o Goérze Oliwnej moze byé nawig--
zaniem do oczekiwan, ze wlasnie stamtad nadejdzie Mesjasz. Powigza--
nia literackie z tekstami Rdz 49, 10 n. i Zch 9, 9 dowodzg, ze Marek na--
wigzuje do tamtych mesjanskich tekstow. Wydzwiek mesjanski zawie-
ra okrzyk hosanna. Teksty rabinistyczne dowodza, ze stlowa w Ps 118,
26: ,Blogostawiony, ktory przychodzi w imie Pana” w po6Zniejszym
okresie mogly byé¢ rozumiane réwniez w sensie mesjanskim. Zdanie:
,,Blogostawione krolestwo ojca naszego Dawida, ktére przychodzi” jest
proklamacja nadejécia krélestwa mesjanskiego. Wszystko to razem.
wskazuje, ze jakkolwiek Marek nie nazywa Jezusa Mesjaszem, to jed--
nak calej tej scenie nadaje znaczenie mesjanskie.

68 Wyrazem tych oczekiwan jest modlitwa Semone-esre, modlitwa 18 blogosta--
wienstw czy zredagowany na 40 lat przed narodzeniem Chrystusa Psalm Salomona
17, 21, w ktorym autor-faryzeusz prosi Boga: ,Spraw Panie, aby powstat krél, Syn
Dawida, w czasie, ktory Ty ustanowile$, aby krélowal nad Izraelem, twoim sluga”..
Por. M. J. Lagrange. Le Messianisme chez les Juifs. Paris 1909 s. 338n.; Pi -
rot, jw. s. 536.

69 Por. Hauck, jw.s. 133; Grant, jw.s. 827; Haenchen, jw.s. 378;
Grundmann, jw.s. 228

70 Por. Hauck, jw.s.133; Grundmann, jw.s. 228.



16 KS. ROMAN BARTNICKI

CARACTERE MESSIANIQUE DE LA PERICOPE DE SAINT MARC
SUR LENTREE DE JESUS A JERUSALEM (Mec. 11, 1-11)

Résumé

La fait que dans sa péricope sur I’entrée de Jésus a Jérusalem S. Marc ne don-
ne aucun titre messianique, suscita des opinions selon lesquelles 1'’évangéliste
n’avait guére eu l'intention d’attribuer a cet événement une signification messianique.
Cependant il est légitime de se poser la question de savoir si le récit en cause ne
comporte pas d’autres détails décidant d’'un caractére messianique de la description.

Déja la mention qui y est faite du Mont des Oliviers peut étre interprétée
dans l'optique de l'attente de voir venir le Messie précisément de 1la. Les con-
nexités littéraires avec Gn 49, 10 et Zch 9, 9 prouvent que S. Marc se situe dans
la ligne de ces textes messianiques. Le cri d’hosanna prend, lui aussi, un accent
messianique. Des textes rabbiniques montrent que les mots de Ps 118, 26: ,Béni
soit celui qui vient au nom du Seigneur” furent susceptibles, dans la période ulté-
rieure, d’une interprétation messianique. La phrase: ,Béni soit le Royaume qui
vient, de notre pére David” est une proclamation de l'avénement du royaume de
Messie. Tout ceci montre que S. Marc — bien qu’il ne donne pas a Jésus le nom
de Messie — confére a toute cette scéne une portée messianique.



