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Ks. LECH STACHOWIAK

GRZECH NARODU WYBRANEGO
I MOZLIWOSC RATUNKU WEDLUG Iz 1,2-17

REFLEKSJE EGZEGETYCZNE

Pierwsza wieksza sekcja Ksiegi Izajasza obejmuje szereg zbiorow
moéw odpowiednio zaktualizowanych i uzupelnionych przez redaktoréow 1.
Dokladne ich rozgraniczenie, wzajemny stosunek oraz stopien reinter-
pretacji sa ciagle przedmiotem szézegdlowych badan, dalekich od defini-
tywnego zakonczenia. Jest rzecza nader watpliwa, czy redaktorzy opie-
rali sie na okreslonym, trojczlonowym schemacie: cze$¢ zasadnicza, uryw-
ki, obietnice, jak proponuje G. Fohrer 2. Pewne jest natomiast, ze zmien-
ne dzieje narodu judzkiego pozostawily slady na tradycyjnie przekazy-
wanym materiale méw Izajasza. Nie zawsze liczono sie przy tym z pier-
wotnag chronologia moéw, dla czytelnikéw starozytnych raczej drugorzed-
ng. Nadto niektére proroctwa uzupelniano (aktualizowano) w sposéb tak
zasadniczy, ze krytyka wspolczesna jest sklonna przeniesé¢ je w czasy
pozniejsze. Oczywistymi sladami pracy redaktorskiej sg tytuly niekto-
rych sekcji (1,1; 2,1; 13,1); wraz ze wskazéwkami tematycznymi, literac-
kimi i filologicznymi pozwalaja one wyrézni¢ u Iz 1-12 jako pierwsza
sekcje Iz 1,2-313.

1 Chodzi o Iz 1-12. Na ten temat pisali w nowszych czasach: N. H. Tur-Sinai.
A Contribution to the Understanding of Isaiah I-XII. ,Scripta Hieros” 8: 1961 s.
154-188; R. J. Marshall The Unity of Is 1-12. LQ 14: 1962 s. 21-38; tenze. The
Structure of Is 1-12. BiR 7: 1962 s. 19-32; A. Mattioli. La dottrina di Isaia nella prima
sezione del suo libro (1-12). RBIt 12: 1964 s. 349-411; G. Fohrer. Entstehung,
Komposition und Ueberlieferung von Jesaja 1-39. W: Studien zur alttestamentlichen
Prophetie. Berlin (Zach.) 1967 s. 113-147; J. Becker. Isaias — der Prophet und sein
Buch. Stuttgart 1968 s. 45-62.

2 Jw. s. 115.

3 Por. o kompozycji i tresci rozdz. I: L. G. Rignell Isaiah Chapter 1. Some
exgetical Remarks with special Reference of the Relationship between the Text
and the Book of Deuteronomy. StTh 11:1957 s. 140-158; J. Stampfer. On Tran-
slating Biblical Poetry. Is Ch. 1 and 2,1-4. Ju 14: 1965 s. 501-510; A. Mattioli.
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Rozdzial 1 niektérzy krytycy nie bez stusznosci nazywaja ,,miniaturg
Ksiegi Izajasza” 4 lub okreslaja go jako streszczenie oredzia prorockiego
Izajasza 5. Rzeczywiscie, sklada sie on z szeregu oddzielnych proroctw,
prawdopodobnie z réznego okresu dzialalnosci — ulozonych na zasadzie
stow kluczowych (Stichwortkomposition) lub tez (prawdopodobniej) te-
matycznie. Tak wiec w. 2-3 opisuja grzech, w. 4-9 sad jako jego konsek-
wencje, w. 10-17 przedstawiajg mozliwo$¢ ratunku, 18-20 domagajg sie
decyzji sadu lub ratunku, w. 21-26 widzg urzeczywistnienie ratunku,
w. 27-28 dajg podsumowanie redaktorskie i nows perspektywe uzupel-
niong jeszeze jednym slowem proroka (w. 29-31). Wielu krytykow
(m. in. Fohrer) przypuszcza, iz pierwotnie rozdz. I konczyl sie akcentem
zbawczo-uniwersalistycznym (2,2-4), oddzielonym nastepnie dodanym ty-
tutem nastepnego zbioru (2,1), ktéry odnosilby sie do serii moéw poczaw-
szy od 2,6. Taka interwencja redaktorska jest wprawdzie mozliwa, ale
mimo to proponowana struktura wydaje sie zbyt schematyczna, by ja
mozna przypisa¢ redaktorom z kregu Izajasza. O dalszych pracach redak-
cyjnych nie mozna za$ powiedzieé¢ nic pewnego.

O perspektywie chronologicznej Iz 1 niewiele wiadomo; byé moze
chodzi o proroctwa z roznych okreséw dzialalnosci proroka. Redaktorski
tytul Iz 1,1 nie moze tu stanowi¢ pewnej wskazowki, gdyz najprawdo-
podobniej odnosi sie on do calej Ksigegi lub wiekszej jej czesci. Pierwot-
nie sekcja Iz 1,2-31 posiadala moze wlasny tytul (podobny do 2,1), kto-
ry zastapiono przy redakcji ogolniejszg wskazéwkag zawierajacg imig
i chronologie dzialalnosci proroka, do dzi§ dosé sporng S.

Pierwsze 2 wiersze rozdz. I majg charakter mowy oskarzycielskiej.
Ten charakterystyczny rodzaj literacki odpowiada najlepszym tradycjom
prorockim 7. Jahwe oskarzyciel zarzuca swoim synom, Izraelitom, naru-
szenie wspolnoty wynikajacej z przymierza i niewypelnienie wynikaja-

Due schemi letterari megli oracoli d’introduzione al libro d’Isaias (1,1-31). RBIt 14:
1966 s. 345-366; G. Fohrer. Jesaja 1. als Zusammenfassung der Verkiindigung
Jesajas. W: Studien zur alttestamentlichen Prophetie s. 148-166 (publikowane poprzed-
nio w: ZAW 74: 1962 s. 251-268).

4 Por. Becker, jw. s. 45.

5 Fohrer (Jesaja 1 als Zusammenfassung), ktéry przytacza m.in.zdanie A. Weise-
ra (Einleitung in das Alte Testament. 6. Aufl. Gottingen 1966 s. 171), iz redaktor rozu-
mial ten rozdz. jako ,eine Art programmatischer Einleitung”.

8 Zob. np. J. Milgrom. Did Isaiah Prophesy During the Reign of Uzziah?
VT 14: 1964 s. 164-182.

7 Piszg o tym: J. Harvey. Le ,Rib-Pattern”, réquisitoire prophétiige sur la
rupture de U'Alliance. Bb 43: 1962 s. 172-196 (obszerniej: tenze. Le plaidoyer prop-
hétique contre Israel aprés la rupture del’Alliance. Bruges—Montreal 1967); E. von
W aldow. Der traditionsgeschichtliche Hintergrund der prophetischen Gerichtsreden.
Berlin 1963.
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cych z niego obowiazkéw. Prorok, wystepujacy jako Jego siuga w try-
bunale (stad méwi o Bogu w 3 o0s.), zwoluje w imie swego mocodawcy
swiadkow i stuchaczy, ktérzy sa dokladnie zorientowani w stosunkach
miedzy oskarzycielem a oskarzonymi. Jak zwykle w mowach prorockich
przedstawiona jest tylko czes¢ postepowania sadowego: wine, wyrok
1 kare Izajasz zaklada jako oczywiste. Na podstawie analogii z innymi
mowami tego typu mozna stwierdzi¢ przedmiot sporu: zlamanie przymie-
rza. By¢ moze okazja do wygloszenia takiej mowy oskarzycielskiej byla
kultowa uroczysto$¢ odnowienia przymierza, znana jednak raczej w cza-
sach pozniejszych.

Motyw wezwania nieba i ziemi na $wiadkéw grzechu Izraela wyste-
puje w postaci bardziej rozwinietej u Mi 1,2 (por. 6,2). Zapowiada on tak-
ze tutaj teofanie, celem odbycia sadu nad narodem 8 Wszystkie istoty
zywe nieba i ziemi moga wraz z Jahwe zaswiadczy¢ o winie Izraela
(por. Ps 24,1). Na innym miejscu (Iz 34,1) wzywa prorok wszystkie naro-
dy ziemi w charakterze $§wiadkow (por. 33,13; 41,1; 49,1).

Ojcostwo Jahwe i synostwo Izraela nie nalezg do mysli czestych
w starszych ksiegach ST. Moze chodzilo o odciecie sie od skazonych reli-
gijnie wyobrazen narodéw poganskich. Elohistyczny tekst Wj 4,22-23
stwierdza formalnie: ,Synem moim pierworodnym jest Izrael”?; Oz
(11,1-2) przedstawia tego syna, otoczonego specjalng opieka, jako zbunto-
wanego przeciw Jahwe; na coraz to nowe dobrodziejstwa odpowiada on
niewdziecznoscig. Synostwo Izraela (i ojcostwo Jahwe) nie ma nic z ju-
rydycznego i formalnego stosunku. Rzecz charakterystyczna, Izajasz
uzywa okreslenia ,,synowie” czesto na oznaczenie Izraela uwiklanego
w grzech (1,4; 30,1.9; Jr 3,14.22; 4,22). Bog troszczyl sie o swo6j nardd od
najwczesniejszej jego ,,mlodosci”, otaczal go dobrocig i taskawoscig (por.
Oz 11,3-4; Pwt 32,6). Dwa terminy odnoszace sie do ,,wzrostu” (jld, gdl)
oznaczaja najpierw caloksztalt wychowania i zwigzane z nim troski ro-
dzicielskie. Jahwe otaczal naréd w okresie jego dzieciectwa (zmienne lo-
sy patriarchow, pobyt w Egipcie) i mlodosci (pobyt na pustyni w czasie
wedrowki ku ziemi Kanaan — por. Jr 2,2), towarzyszyl mu w trudnym
okresie wojny zdobywczej i sedentaryzacji. Mimo to Izrael okazal sie nie-
wdziecznym 19, Grzech Izraela charakteryzuje Izajasz jako bunt i posta-
we oporna. Zamiast uzna¢ autorytet Bozy, wybrany lud postanowil pro-
wadzi¢ zycie na wlasna reke. Nie wyplywa to z niewiedzy, ale ze zlej

8 Formula nie jest obca réwniez prozie deuteronomistycznej — por. np. Pwt
32,1; 4,26; 30,19.

9 Por. Iz 45,11 (43,6); 63,8; Pwt 32,5.19.

10 Zob. G. Fohrer. Hios. TWNT VIII 352-354; H. Haag. Ben II. TWAT I
670-682.
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woli i oznacza praktycznie zlamanie przymierza, co powoduje $ciagnie-
cie na siebie przeklenstw przewidzianych dla lamigcych je 1.

Jak nieslychana jest buntownicza postawa narodu, ukazuje porow-
nanie typu madrosciowego w w. 3. Na przykladzie dwu pospolitych
zwierzat domowych staje sie jasne, ze Izrael odwrécil zasadniczy porza-
dek, ktéremu podlega caly $wiat, nie wylaczajac nawet nierozumnych
zwierzat. Porzadek ten dyktuje uleglosé¢ i instynktowne przywigzanie.

Apokryficzna literatura chrzescijanska, opierajac sie na tym tekscie
wzmiankujacym réwniez ztob (phatne — tak samo Lk 2,7.12.16!), umiesz-
cza oba zwierzeta przy narodzeniu Jezusa w grocie Betlejem, mimo ze
opis Lukasza nie méwi o nich wyraznie (PsMt 14). Jako argument przy-
taczano tu tekst Ha 3,2 (w przekladzie LXX), mowigcy o dwéch zwierze-
tach. Legenda ta znalazla zywy oddzwiek w literaturze patrystyczne]
i ikonografii 12,

Postawe Izraelitéw opisuje dalej negacja dwodch zasadniczych wartos-
ci intelektualnych i moralnych, jakie wyrazajg terminy jada® i bin.
W tradycji madrosciowej oznaczaja one postawe pelng rozsadku, rozwagi
i roztropnosci. W znaczeniu religijnym sg one réwnoznaczne z wiernos-
cig w zachowywaniu przymierza (hsd). Mimo pewnej dwutorowosci tra-
dycji madrosciowej i teologicznej w ST istnieje miedzy nimi w Biblii
Scisla wspolzalezno$é. Kto wypowiada postuszenstwo Bogu, jest rowniez
w kategoriach madrosci ludzkiej czlowiekiem nieroztropnym. Odmowa
tych wartosci w stosunku do Izraela naswietla wiec jego postepowanie
pelne buntu wraz z konsekwencjami, ktore zostang przedstawione
w wierszach nastepnych 13.

Niewierny nardd czeka sad wraz z wszystkimi zlowieszczymi skutka-
mi, jakie z niego wyplywaja (w. 4-9). Stylistycznie stanowig te wiersze
karcaca mowe prorocka (w. 4), utrzymana w tradycyjnym dla tego rodza-
ju literackiego grézb tonie ,biada”. Sad i kara wydaja sie juz faktem
dokonanym; zamiast ich dokladnego przedstawienia nastepuje opis poza-
lowania godnego stanu Jerozolimy, wprowadzony retorycznym pyta-
niem. W w. 9 natomiast mozna wyczytaé¢ nute nadziei na ocalenie, re-
prezentowang przez wzmianke ,reszty”. Sytuacja historyczna, ktorej od-
powiada opisany stan rzeczy, wydaje sie odnosi¢ do oblezenia Jerozoli-

11 Por. H Wildberger. Jesaja (Kapitel 1-12). Bd. 1. Neukirchen 1972
s. 14. :

12 Por. J. Ziegler. Ochs und Esel an der Krippe. MThZ 3: 1952 s. 386-402.
Tekst PsMt podaje E. Hennecke (Neutestamentliche Apokryphen. Bd. 1. 3. Aufl. Berlin
1959 s. 306).

13 Obszerniej na ten temat zob. u: D. R. Jones. Exposition of Isaiah Ch. One -
to Nine. SJT 17: 1964 s. 463-477; I. von Loewenclau. Zur Auslegung von Jes
1,2-3. EvTh 26: 1966 s. 294-308.
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my przez Sennacheryba w r. 701, a raczej do okresu bezposrednio po
nim. By¢ moze miejscem wygloszenia tych stow byla $wiatynia, a okazja
uroczystos¢ gromadzaca wielu mieszkancow stolicy (podobnie Jr 36,9 n.) 4.
»Biada” (héj) jest wykrzyknikiem trwogi (az do okrzyku umierajgce-
go lub lamentujacego nad $miercig) wlasciwym ksiegom zaréwno histo-
rycznym, jak i prorockim. U prorokéw wprowadza on czesto karcaca
mowe, pietnujaca grzech lub wystepek. Przede wszystkim chodzi o stwier-
dzenie nieodwracalnosci sadu Bozego. Nadto prorocy pragna podkresli¢
dezaprobate Boza wobec przewrotnosci i analogie miedzy sytuacjg smier-
ci fizycznej a zepsuciem grzechu. Skoro czlonek narodu Jahwe w zyciu
indywidualnym lub zbiorowym swoim postepowaniem przekresla usta-
lony przez Boga porzadek zbawczy — podpada pod sfere $mierci. Dlatego
tez karcace mowy wprowadzane przez ,biada” nie zawierajg zwykle
grozb konkretnej kary za grzech; wyraza ja dostatecznie samo ,biada”.
Izajasz postuguje sie czesto tym wykrzyknikiem, zestawiajac nawet cale
serie ,biada” pod adresem poszczegdlnych kategorii wystepkow 15.
Nardéd wiec, pod ktorego adresem kieruje sie ,biada”, znajduje sie
w stanie buntu graniczacego z odstepstwem. Nastepujacy w w. 5-6 obraz
narodu przedstawia nie tyle Izraela jako wychlostanego niewolnika 16,
ile naréd zdruzgotany najazdem nieprzyjacielskim. W jednym i drugim
wypadku nalezy stan ten rozumie¢ jako nastepstwo grzechu. Do poprzed-
niego terminu wyrazajgcego bunt (pedda) dolacza Izajasz w w. 4 dwa dal-
sze: ht’, okres$lajacy uchybienie, aberacje narodu, ktéry $wiadomie mija
sie z ustalonym przez Boga porzadkiem religijno-moralnym, oraz ‘wn,
zakladajgce usposobienie przeciwne woli Jahwe. Jeden i drugi rodzaj
grzechu stwierdza pelng wine narodu, spoczywajaca na nim na ksztalt
przygniatajacego ciezaru. Wraz z dalszymi slowami w. 4 mozna przypusz-
czaé¢, ze nie chodzi tutaj o naruszenie niektorych tylko przepiséw Prawa,
nie o poszczegélne wystepki, lecz o przekreslenie zasadniczej zbawcze]
sytuacji narodu, ktérego nie czeka nic innego jak sad. Rzeczywiscie,

14 Niektorzy Krytycy przypuszczajg nie bez stusznosei, iz w. 9 stanowi dodatek
lub reinterpretacje z okresu niewoli babilonskiej, spowodowany wystapieniem nazw
Sodomy i Gomory w w. 10 (por. zmiane osoby na 1 1m, idee ,reszty” itd.).

15 Na temat ,biada” istnieje do§¢ obszerna literatura. Por. np. C. Wester-
mann. Grundformen prophetischer Rede. 2. Aufl. Miinchen 1964 s. 137-142: E.
Gerstenberger. The Woe-Oracles of the Porphets. JBL 81: 1962 s. 249-263;
G. Wanke. ‘wj und héj. ZAW 78: 1966 s. 215-218; R. J. Clifford. The Use of
HOJ in the Prophets. CBQ 28: 1966 s. 433-464; W. Janzen. "A$ré and Hoi in the
Old Testament. HTR 62: 1970 s. 432 n.; tenze. Mouring Cry and Woe-Oracles.
Berlin (Zach.) 1972; H. J. Kraus. H6j als prophetische Leichenklageiiber das eigene
Volk im 8. Jahrhundert. ZAW 85: 1973 s. 15-46; H. J. Zobel. H6j. TWAT II 382-388,
zwl. 384-386.

16 Tak np. Fohrer. Jesaja 1 als Zusammenfassung s. 153.
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dwa nastepne epitety wskazujg na chroniczny, trwaly i powszechny stan
niepostuszenstwa (por. sarah — w. 5, takze 21,18.20 i Prz 7,11) i depra-
wacji. Wreszcie trzecia czes$¢ wiersza stwierdza praktyczne konsekwencje
tego stanu rzeczy, poslugujac sie terminologig zblizong do deuterono-
mistycznej. ,,Opusci¢” (zb) Jahwe i ,,porzuci¢” (n’s) Go jest rownoznacz-
ne ze zlamaniem przymierza (Pwt 31,16; Jr 14,21). Nastepstwem tego
jest porzucenie narodu przez Boga (Pwt 32,19). Nie wolno tez zapominac,
ze ST (zwlaszcza za$ tradycja deuteronomistyczna) uzywa zwrotu ,,0pus-
ci¢” lub ,,porzuci¢” Jahwe w sensie balwochwalstwa (Pwt 31,16), ktére
zresztg jest gléwnym czynnikiem zlamania przymierza.

W w. 4 wystepuje po raz pierwszy charakterystyczne okreslenie Jah-
we jako ,Swietego Izraela”. Poza kilku tekstami (pdznymi!) 17 wyraze-
nie to jest wlasciwe cyklowi Ksiegi Izajasza, gdzie najpelniej uwydatnia
je wizja inauguracyjna (Iz 6)18. Tutaj tytul ten podkresla jeszcze wyraz-
niej, jak niestychane jest odstepstwo narodu, ktérego zbawcza egzysten-
cje gwarantuje wlasnie Swietos¢ jego Boga (5,23) 1°.

Stan narodu po wydarzeniach r. 701, rozumianych jako sad Bozy, jest
nader oplakany. ,,Ciosy” (makkah) moga oznaczaé¢ zlowieszcze choroby
lub tez skutki dzialan wojennych. W kazdym razie dotknely one lud Bo-
zy wszedzie; mimo to nie przyniosly poprawy. Izajasz przedstawia to
obrazowo, uzywajac tradycyjnej terminologii opisujacej czlowieka jed-
noczesnie trawionego choroba calego organizmu (zagrazajacg zyciu —
por. ,,glowa”, ,,serce”) i zmaltretowanego zadanymi razami (por. Prz 20,30).
Nic nie zapowiada zlagodzenia skutkow choroby i zaradzenia temu opla-
kanemu stanowi narodu. Ewentualno$é interwencji lekarskich opisano w
sposob znany takze innym ksiegom. Jeremiasz np. mowi o uzyciu balsa-
mu (Jr 8,22; 46,11). W NT Lukasz (10,34) wymienia oliwe jako S$rodek
leczniczy (zob. Syr 38,7 n.) 20. Narod wystepny zostal pozbawiony nawet
tych najprostszych srodkéw lagodzacych rany, a raczej sam sie ich poz-
bawil. Niepostuszenstwo postawilo go w sytuacji na miare ludzkg bezna-
dziejnej. Izrael podpadl! pod sad, ktéry grozi dalszymi zlowieszczymi
konsekwencjami.

7 Np. Jr 50,29; 51,5; Ps 71,22; 78,41; 89,19.

s Zwlaszcza Iz 6,3, gdzie przymiot ,$wiety” wystepuje trzykrotnie (por. jednak
N. W alker. Dishagion versus Trishagion. A Copyist Defended. NTS 7: 1960/61 s. 170
n.). Ogoélniej zob. Wildberger, jw. 248 n.; R. Knierim. The Vocation of Isaiah.
VT 18: 1968 s. 47-68 O. H. Steck. Bemerkungen zu Jes 6. BZ 16: 1972 s.
188-206.

19 Dalsze informacje podaje: W. Schmidt. Wo hat die Aussage: Jahwe ,der
Heilige” ihren Ursprung? ZAW 74: 1962 s. 62-66.

20 Obszerniej na ten temat pisza: P. Humbert. Maladie et médicine dans
I'Ancien Testament. RHPR 45:1964 s. 1-29; J. Hempel Heilung als Symbol und
Wirklichkeit im biblischen Schrifttum. 2. Aufl. Gottingen 1965.
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Kleski dotknely nie tylko samych ludzi, ale calg ziemie powierzona
im przeciez we wladanie jako kraj Jahwe. To, co bylo przedmiotem blo-
gostawienstwa, stalo sie narzedziem przeklenstwa i sadu. W czasie wojny
zdobyweczej lud Jahwe na Jego rozkaz i za Jego pomoca pustoszyl mia-
sta (Joz 6,24; 8,28; 11,11 nn.), niszezyl wszystko, co podlegatlo klatwie
(herem). Teraz sytuacja ulegla niejako odwréceniu; blogostawienstwo dla
narodu obroécilo sie w klatwe, a narody poganskie staja sie w reku Boga
narzedziem kary. Dla Izraelity nader surowa karg byla niemoznosé¢ spo-
zywania owocOw zasianych pél czy posadzonych winnic (Kpl 26,16; Pwt
28,30 nn. — takze Jr 8,16); w czasach wojennych korzystal z nich nie-
przyjaciel, niszczac nastepnie wszystko doszczetnie. Podkresla to porow-
nanie do spustoszenia pieciu wystepnych miast, reprezentowanych przez
Sodome 21,

Jerozolima pozostala bezbronna i osamotniona. Ten stan opuszczenia
przedstawiajq trzy poréwnania. W winnicach i na polach w okresie doj-
rzewania owocéw czuwali stréze, by uchroni¢ plony przed zlodziejami.
Celem ochrony przed deszczem i nocnym chlodem wznoszono dla nich
prymitywne, klecone z trzciny lub galezi pomieszczenia, bardziej budki
i szalasy niz domki. Do takich szalasow poréwnuje Izajasz dumng niegdy$
ze swych wspanialych budowli Jerozolime. Trzecie poréwnanie do oble-
zonego miasta nastrecza pewne trudnosci, jesli przyja¢ oblezenie Jero-
zolimy w r. 701 jako czas powstania. Miasto zamkniete przez wroga wy-
razalo pozalowania godny stan, zwlaszcza gdy zapasy wody i zywnosci
ulegly wyczerpaniu (por. opis oblezenia Samarii w 2 Krl 6,24-31 i Jero-
zolimy w Lm 4,1-16). Moze wiec chodzi o obraz wyrazajacy nedze i po-
nizenie ludu jako wynik sadu Bozego.

Godnym uwagi jest okre§lenie Jerozolimy jako ,,céry Syjonu”; Izajasz
uzywa zreszta zamiennie terminow ,Syjon” i ,Jerozolima”. Jednak
w kontekstach mowigcych o zbawczych obietnicach (lub ich odrzuceniu
przez nardd) przewaza okreslenie ,,Syjon’ albo ,,cora Syjonu” 22. To ostat-
nie jest uosobieniem S$wietego miasta i jego mieszkancow, ktoérzy cieszg
sie obecnoscia i opiekg samego Jahwe 23, teraz za$ doznali kary ze strony
swego Boga. Takie okreslenie posiada liczne analogie w nomenklaturze
biblijnej 4.

21 Zob. 1,9; S. Speier. Zu drei Jesajastellen. Jes 1,7; 5,24; 10,7; ThZ 21: 1965
s. 310 n.

22 Np. Iz 52,2; 62,11; Jr 4,31; 6,2.23; Mi 1,13; 4,10.13; So 3,14.

23 Por. G. Fohrer. Sion. TWNT VII 294-299; H. Haag. Bat. TWAT I
867-872.

24 Np. ,corka mojego ludu” (tj. ,,méj lud”) — Iz 224: Jr 4,11; ,cérka Jerozo-
limy” — Iz 52,2; So 3,14; Za 9,9 itd.; ,corka Tyru” — Ps 45,13; ,,céorka Babilo-
nu” — Ps 137,8; Iz 47,1; .,cérki Izraela” — Sdz 11,40; 2 Sm 1,24.
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Sad jednak nie jest rownoznaczny u Izajasza z calkowity zaglada.
Wprawdzie narod zasluzyl na los dwoch przekletych przez Boga miast,
Sodomy i Gomory 5, ale Jahwe, Swiety Izraela, jest réwnoczesnie —
i przede wszystkim — Bogiem pelnym wiernosci i dobroci. Te przymio-
ty nie pozwalaja Mu dokona¢ calkowitej zaglady. Wystepujacy tu charak-
terystyczny tytul , Jahwe Zastepoéw” (jhwh $°ba’6t) ma w tym kontekscie
diuga prehistorie. Pierwotnie zwigzany byl z arka przymierza, rozumiana
jako krélewski tron, ktéry otaczaja zastepy niebieskie. Wspolczesna kry-
tyka rozumie je roznie: badz to jako gwiazdy lub istoty niebieskie, badz
tez jako zdewaluowane béstwa naturalistyczne Kanaanu, nad ktérymi
triumfuje jedynie Bog — Jahwe. W kazdym razie ST nadaje tym wy-
powiedziom, opartym na staroorientalnych wyobrazeniach, tres¢ histo-
ryczng, przedstawiajac pod tym imieniem Jahwe jako przywoddce poko-
len Izraela w okresie $wietej wojny zdobyweczej (por. Joz 5,14; 1 Sm 17,45).
Cho¢ w karcacej mowie Izajasza Jahwe dopuszcza na naréd kare, nie
przestaje by¢ Bogiem zastepéw swojego ludu. To wilasnie decyduje o dzia-
Ianiu zbawczej wiernosci Jahwe i ocaleniu niewielkiej garsci, ktora ma
kontynuowac¢ zbawcze obietnice 26.

Nie mniej sporna co do znaczenia i pochodzenia jest idea ocalenia
»reszty”, ktéora w pozniejszych ksiegach ST oznacza posiadaczy zbaw-
czych obietnic Bozych. Sama my$l o zachowaniu garsci niedobitkow
z ogolne] kleski wywodzi sie bez watpienia rowniez ze $wietej wojny
zdobywczej. W pozniejszych wiekach zostala ona przeniesiona na zbaw-
cze dzialanie Boze, ktére nawet wsérdd najsurowszej kary zachowuje mala
cze$¢ narodu podatng na odnowienie religijne i realizacje obietnic. Wielu
krytykow wspoélczesnych utrzymuje, iz taki zbawczy (a pdzniej eschato-
logiczny) sens otrzymuje ,reszta” dopiero w czasie (i po) niewoli babi-
lonskiej, jest on natomiast obcy prorokom VIII w. Jest to o tyle sluszne,
ze Iz opisuje przede wszystkim stan fizyczny i duchowy mieszkancow
miasta Jerozolimy po inwazji asyryjskiej, przypominajacy nedzng egzy-
stencje malej grupy niedobitkow. Ale podmiotem zbawczego dzialania jest
Jahwe i wyraznie Jemu przypisuje Iz ocalenie tej grupy. Cho¢ wiec ak-
cent nie spoczywa na .reszcie” jako zalazku nowego narodu ani nie po-
siada ona technicznego znaczenia poézniejszego, jedno nie ulega watpli-
wosci: zaglada narodu nie bedzie zupelna, mala jego czes¢ pozostala przy
zyciu ma szanse dalszej egzystencji religijnej. Milos¢ i wiernos¢ Jahwe

25 Symbol bezwzglednej kary Bozej prawdopodobnie juz przystowiowy. Por.
Pwt 29,22; Ps 11,6; 1z 13,19; Jr 49,18; Am 4,11; Mt 10,15; 11,23-24.

26 Por. B. N. Wambacgq. L’epithéte divine Jahvé Saba’ét. Paris 1947; V.
Maag. Jahwds Heerscharen. W: Festschr. Koehler. Bern 1950 s. 27-52; J. Garcia
Trapiello. El epiteto divino ,Yahweh Sabaot” en los libros historicos del A.T.
W: 28 Sem. Bib. Espan. Madrid 1971 s. 67-128.
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i tym razem przezwyciezaja sad, dajac narodowi jeszcze jedng szansg,
jesli tylko on wréci na droge Bozg ?7.

Jedyna droga ratunku jest powrot do pierwotnej gorliwosci religijnej.
Wyraza to oddzielne proroctwo zawarte w w. 10-17. Na jego odrebnosé
wskazujg: nowa formula wprowadzajaca, wzmianka adresatéw, rézna te-
matyka, a nawet odmienna (cho¢ trudna do definitywnego ustalenia)
metryka. Sytuacja jest tu takze zupelnie inna niz w wierszach poprzed-
nich. Prorok nie posluguje sie karcacg mowa stylizowang na przewodzie
sagdowym, ale pouczeniem przypominajacym autorytatywng wypowiedz
kaplanska (zwana technicznie tora — por. torah w 10) lub wskazéwke
madrosciowy. Proroctwo to wypowiedzial Izajasz raczej w poczatkach
swojej dzialalnosci, najprawdopodobniej w $wiatyni z okazji wiekszego
zgromadzenia z udzialem przywodcow. Redaktor uwazal je za rozwinie-
cie mysli o mozliwosci ocalenia, ktore gwarantuje milosé Jahwe do na-
rodu. By¢ moze przyczyna polaczenia 1,10 nn. z 1,4-9 byla czysto zew-
netrzna, mianowicie slowo kluczowe ,,Sodoma”, ktére wystepuje w w. 7
i 9 oraz bezposrednio w w. 10. Cokolwiek nalezaloby sadzi¢ o genezie i za-
stosowaniu formuly ,,sluchajcie slowa Jahwe” (paralelne: ,zwrdccie uwa-
ge”’) — madrosciowej, kultowej czy prorockiej — zapowiada ona: a) obja-
wienie Jahwe przekazywane przez proroka), b) perspektywe ratunku od
zaglady. Stad wyplywa decydujacy charakter stow proroka, podkreslany
formulami wzywajacymi do zaangazowania calej uwagi 2.

Sodoma i Gomora (podobnie jak Adma i Seboim u Oz 11,8) stanowig
w Biblii przede wszystkim przyklad kary Bozej polegajacej na calkowi-
tym zniszczeniu *. W innych tekstach, zwlaszcza poézniejszych, sg one
symbolem ciezkich wystepkow 3°. Izajasz znal bez watpienia pierwszg tra-
dycje, a moze i druga3!l. Wydaje sig, iz oba epitety nawigzuja do calej
powagi sadu Bozego — oba miasta sg jego przykladem. Przez swoje po-
stepowanie’ mieszkancy Jerozolimy podpadli pod sad, ktéry moze pociag-
naé¢ za sobg los obu miast. Hebrajskie g°sinim oznacza przywddcow za-

27 Obszerniej zob. V. Herntrich. Leimma ktl. TWNT IV 215; J. Milgrom.
Did Isaiah Prophesy During the Reign of Uzziah? VT 14: 1964 s. 174-177; G. Fohrer.
Geschichte der israelitischen Religion. Berlin Zach., 1969 s. 273; tenze. Jesaja 1.
als Zusammenfassung s. 155 n.; U. Stegmann. Der Restgedanke bei Isaias. BZ 13:
1969 s. 161-186 (autorka uwaza odnos$ne teksty za pdZniejsze); G. F. Hasel. The
Origin and Early History of The Remnant Idea in Ancient Israel. Berrien Springs
1972: F. Dreyfus. Reszta. STB 855.

28 Formuly takie krytyka okresla technicznie jako , Aufmerksamkeitsruf”. Por.
Loewenclau, jw. s. 294-308; W. H. Schmidt. Dbr IV 5a. TWAT II 116 n.;
Fohrer. Jesaja 1. als Zusammenfassung s. 156 n.

20 Por. Iz 13,19; Jr 49,18; 50,40; Am 4,11.

30 Por. Iz 3,9; Lm 4,6; Ez 16,46-49.56; Pwt 32,32.

3t Inaczej utrzymuje Fohrer (Jesaja 1. als Zusammenfassung s. 157).



14 KS. LECH STACHOWIAK

rowno wojskowych, jak i cywilnych (Joz 10,24; Sdz 11,6.11; Mi 11,18).
Wraz z paralelnym ‘am chodzi wiec o caly lud, lgcznie z warstwami kie-
rowniczymi. Jaka wiec droga prowadzi do unikniecia zaglady i przeklen-
stwa Sodomy i Gomory? Wiersze 11-15 daja negatywna odpowiedz na
to pytanie, pietnujac falszywe, zewnetrzne formy religijnosci, w. 16-17
przedstawia pozytywnie obowigzki religijno-moralne wynikajace z przy-
naleznosci do Jahwe. ;

Krytyka kultu zewnetrznego bez nalezytej postawy wewnetrznej na-
lezy do typowej tematyki prorockiej. Nalezy stwierdzi¢, iz Izajasz oraz
pozostali prorocy nie odrzucaja ani nie potepiajg kultu jako takiego. Wy-
powiedzi tego typu, jak Jr 7,22 (por. Am 5,25, przeklad niewlasciwy
w BT?), nalezy rozumie¢ w sensie polemiki przeciw przerostom kulto-
wym lub wrecz naduzyciom. Nie zamierza tez Izajasz zastgpi¢ kultu reli-
gijnoscia typu czysto duchowego. Ostrze krytyki skierowane jest zresz-
ta nie tyle przeciw obrzedom, ile przeciw bioragcym udzial w kulcie. Sa
oni sklonni uwaza¢ udzial w kulcie, ofiary, ,zwolania $wigteczne” jakc
autonomiczne $rodki zjednania sobie przychylnosci Bozej, zgladzenia wi-
ny i zagwarantowania sobie zbawczej sytuacji. Zapewne analogie do
przyjetych w poganskich s$rodowiskach sasiednich praktyk magicznych
odegraly tu pewng role; zasadniczo chodzi jednak o zupelny brak ko-
niecznego w ofiarach i obrzedach zaangazowania wewnetrznego. Takie
ofiary nie sa w stanie osiagna¢ zamierzonego przez Izraelitéw skutku,
lecz przeciwnie, poglebiajg jeszcze bardziej dezaprobate Bozg. Wyrazem
braku nalezytego usposobienia religijnego — ktére ofiary moga jedynie
podkres§la¢ — jest postepowanie moralne. ,Nie znosze nieprawosci wraz
z kultem” (w. 13¢) — tak mozna by podaé¢ w wolnym przekladzie zasad-
niczy watek tej czeSci rozdz. I. W 29,13 Izajasz podkresli jeszcze wyraz-
niej te mys$l, odrzucajac cze$¢ oddawang Bogu'jedynie wargami. Jeszcze
dosadniej wyrazi to w ok. 100 lat pdézniej Jeremiasz, pietnujgc formalizm
religijny: ,,Nieprawda? Kras¢, zabijaé, cudzolozyé¢, przysiegaé¢ falszywie,
chodzi¢ za obcymi bogami. ktérych nie znacie.. A potem przychodzicie
i stajecie przede Mna [...] i mowicie: ‘Oto jestesmy bezpieczni!’, by moc
nadal popelnia¢ te wszystkie wystepki” (Jr 7,9-10) 32.

W w. 11 prorok wymienia dwa rodzaje najczesciej skladanych ofiar.
Zebah byla ofiara, w ktoérej zabijano zwierze (koze, barana albo wolu)
i po ofiarowaniu Jahwe dzielono na cze$ci spalane na oltarzu i przezna-
czone dla kaplanéw oraz dla skladajacego ofiare. Ci ostatni spozywali

32 Dalsze informacje: J. Ph. Hy att. The Prophetic Criticism of Israel Worship.
Cincinnati 1964; E. Wiirth wein. Kultpolemik oder Kultbescheid. W: Festschrift
A. Weiser. [Gottingen 1963] s. 115-131; Wildberger, jw. s. 37-39; Fohrer.
Geschichte s. 279-282; F. J. Stendenbach. Kult und Kultkritik im Alten Testa-
ment. W: Zum Thema Kult und Liturgie. [Stuttgart 1972] s. 41-63.
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swojg cze$¢ w ramach positku rytualnego. ‘Olah (ofiara calopalna) polega-
la na calkowitym spaleniu zabitego zwierzecia; w odréznieniu od po-
przedniej ofiary ani kaplan, ani ofiarujacy nie otrzymywali swej czesci.
Te dwa genetycznie rézne rodzaje ofiar (zbh jest zwigzana raczej z zy-
ciem wedrownym, “olah ze $rodowiskiem wiesniaczym) 33 byly czesto uzy-
wane w ST paralelnie. W krytycznych uwagach Izajasza nie chodzi tez
z pewnoscig o ich specyfike. Mozliwe tez, ze wypowiedz ta opiera sie na
utartych juz podéwezas wzorach (por. 1 Sm 15,22) 3.

Inng posta¢ kultu wymienia w. 12: udzial w modlitwach prywatnych
i publicznych w $wigtyni. ,,Zobaczyé oblicze Jahwe” oznacza zasadniczo
»uda¢ sie do $wigtyni” z pielgrzymka $wiateczng czy tez okolicznosciowo.
W ten przenosny sposob wyraza ST obecnosé czlowieka w miejscu, z kto-
rym Jahwe jest w specjalny sposob zwigzany lub — uzywajac termino-
logii antropomorficznej — w ktérym ,,mieszka”. Taki bezposredni kon-
takt zewnetrzny z miejscem obecnosci Jahwe uwazala postawa ,kulto-
wa” za nieodzowny warunek poboznosei®. I znéw Izajasz nie pietnuje
uczeszezania do Swiatyni jako takiego, lecz przedstawia je jako bezcelo-
we lub godne nawet nagany, jes§li nie towarzyszy mu odpowiednie uspo-
sobienie wewnetrzne. Wielu mieszkancéw Jerozolimy usitowalo je zaste-
powac¢ wlasnie udzialem w uroczystosciach kultowych, i to mozliwie naj-
czestszym. Wydeptywanie dziedzincéw Swiatyni nie zastapi autentycznej
poboznosci — jest zupelnie daremne.

Odwiedzajacy $Swiatynie starali sie zaznaczyé swoj udzial w kulto-
wych uroczystosciach przez skladanie ofiar ze zwierzat, wspomniane tutaj
jako min‘hah. Termin ten oznaczal pierwotnie dary i ofiary.w ogoélnosci,
co zapewne jest siuszne takze tutaj. Po6Zniej opisywano nim specjalnie
ofiary ze zboza, owocoéw, wina i oliwy. Nadto skladano w ofierze ka-
dzidlo (1 Sm 2,28; Pwt 33,10), palac je na specjalnym oltarzu kadziel-
nym 36. Izajasz podkresla raz jeszcze bezuzytecznosé tych form kultu. Sa

33 Por. Wildeberger, jw. s. 39.

34 Obszerniej o ofiarach i ich roli w kulcie izraelskim zob.: R. Hentschke.
Die Stellung der vorexilischen Schriftpropheten zum Kultus. Berlin (Zach.) 1957;
R. de Vaux. Les sacrifices de I’Ancien Testament. Paris 1964; R. Rendtorff.
Studien zur Geschichte des Opfers im alten Israel. Neukirchen 1967; C Hauret.
Ofiara. STB 610-613. )

85 Dalsze informacje: G. Westphal Jahwes Wohnstitten nach den Anschau-
ungen der alten Hebrder. Giessen 1908 s. 118 nn.; J. Reindl. Das Angesicht Gottes
im Sprachgebrauch des Alten Testaments. Leipzig 1970 s. 155 n.

86 Qltarze takie znane byly przede wszystkim w kultach poganskich, szczegdlnie
kananejskich; w kulcie izraelskim mialy jednak réwniez szerokie zastosowanie, byé
moze pod wplywem Srodowiska. Obszerniej zob. J. Vercoutter. Autels Brile-Par-
fums puniques. CE 39/40: 1945 s. 54-63; R. de Langhe. L’autel d’or du temple de
Jérusalem. Bb 40: 1959 s, 476-494; M. Haran. The Uses of Incense in the Ancient
Israelite Ritual. VT 10: 1960 s. 1960 s. 113-129.
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one nie tylko bezskuteczne, jesli nie pochodzg z wewnetrznej, potrzeby
(saw®’), ale wrecz obrazliwe dla Jahwe, budzac u Niego dezaprobate
(t6‘ebah — obrzydliwo$é, podobnie jak o kultach poganskich). Specjalnie
ostra krytyka ofiar kadzielnych pochodzi stad, ze ten sam sposéb odda-
wania czci Bogu byl nader czesty w otoczeniu kananejskim i u innych
ludow poganskich.

Dni uroczyste, o ktérych wspomina w. 13, wzmiankuja réwniez inne
ksiegi ST. Dwa pierwsze — néw i szabat — wymieniane sg czesto razem 37.
Kolejnos¢ wyliczenia nie $wiadezy koniecznie o nadrzednej roli $wieta
nowiu ani o nieznacznym jeszcze autorytecie szabatu, jakkolwiek nie
ulega watpliwosci, iz praktyki szabatowe pdzniej ulegly zostrzeniu. Now
ksiezyca obchodzono jako dzien $wigteczny; skladano wtedy ofiare
doroczna w imieniu calego rodu (1Sm 20,5-6, takze Lb 28,11-15 i Ez 46,1-7
wspominaja o specjalnych ofiarach w ten dzien). Szabat wystepuje za-
rowno w Kodeksie Przymierza E (Wj 23,12), jak i J (W] 34,21) oraz w obu
redakcjach Dekalogu (Wj 20,8-10; Pwt 5,12-14), nie wylaczajac takze
zrodla P (Wj 31,12-17); jest wiec instytucja bardzo dawna. Pierwotnie
powstrzymywano sie tylko w szabat od ciezkich prac, handlu, poswiecajgc
go odwiedzaniu $wiatyni lub , meza Bozego” (2 Krl 4,23; Oz 2,13); pdznie]j
sktadano w szabat takze okreslone ofiary indywidualne i zbiorowe 38,
Obchodzono nadto w Izraelu $wieta ,,zwolywane” przy rozmaitych oka-
zjach. W ten sposéb oglaszano post (1 Krl 21,9.12; Jr 36,9; Jon 3,5) lub
dni pokutne w wypadku kleski narodowej. Oprécz nowiu ksiezyca w. 14
wspomina jeszcze Swieta powtarzajace sie corocznie. Byly to uroczystosci
o Sci$le ustalonym terminie, znane takze Ozeaszowi (9,5). W dniach tych
gromadzono sie tlumnie w $wiatyni, stad poézniejsza nazwa ,,zgromadze-
nie”. Tutaj krytyka Izajasza osigga punkt kulminacyjny: Jahwe (antro-
pomorficznie ,,Jego nefes§) ,nienawidzi” tych $wiat i zwigzanego z nimi
zgielku. To niezwykle silne wyrazenie dezaprobaty Bozej ma diuga tra-
dycje kultowa 3: dos¢ ze kult tego rodzaju poréwnywany jest wrecz do
uroczystosci poganskich.

Poczawszy od w. 15 Izajasz przechodzi do pozytywnego wykladu. Naj-
pierw prorok wzmiankuje jeszcze gesty towarzyszgce modlitwie, w kulcie
formalistycznym pozbawione jakiejkolwiek tresci. Rozkladanie rgk ma
sens u czlowieka, ktory prosi Boga o ich napelnienie. Skoro jednak rece te

37 2 Krl 4,23; Am 8,5; Oz 2,13; Iz §523.

38 Por. F. Wilke. Das Neumondfest im israelitisch-jiidischen Altertum. JGGPO
67: 1951 s. 1-15; R. Martin-Achard. Essai biblique sur les fétes d’Israel. Genéve
1974.

3 Swiadcza o tym kultowe teksty ugaryckie. Zob. J. Aistleitner. Die
mythologischen und kultischen Texte aus Ras Schamra. 2. Aufl. Budapest 1964.
ST uzywa go w polemice przeciw religiom poganskim (np. Pwt 12,31; 16,22).
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splamily sie niewinng krwia, zbrodnia, ich wznoszenie jest nie tylko da-
remne, ale stanowi obelge wobec Boga. Jahwe odpowiada na to ,zakry-
ciem swoich oczu” (por. Prz 28,27). Wyrazenie to symbolizuje gniew Bozy
i jest czyms$ wiecej niz odmowg wysluchania czy milczeniem. W kazdym
razie chodzi o przekredlenie wartosci takich poczynan kultowych 40,

Ostatnie slowa tego proroctwa odnosza sie juz do dziedziny etycznej,
nieodlgcznej od calosdcei zycia religijnego. Prawdopodobnie rece pelne krwi
ofiar skladanych Jahwe kojarzg sie Izajaszowi z przelang przez nie nie-
winng krwia; totez choé¢ wyciagaja sie po dary i pomoc od Boga, w rze-
czywistosci zastuguja na kare $mierci za zabéjstwo (por. Rdz 9,6; Wj 21,14).
Co nalezy wiec czyni¢, aby byé¢ przed Bogiem nienagannym i aby czyn-
nosci kultowe nabraly wlasciwego, religijnego wyrazu?

W odpowiedzi siega Izajasz do utartych juz tradycyjnych napomnien
prorockich 4!, opartych na formularzu przymierza. Czynié to, co dobre, tj.
postepowaé nienagannie, jest warunkiem zblizenia sie do Boga. Méwige
jezykiem Iz 29,13 Jahwe nalezy czci¢ nie tylko wargami, lecz sercem go-
towym obréci¢ swoje usposobienie w czyn. Wyklucza to, oczywiscie, wszel-
ki postepek zty, wszelkg przewrotnosé. Nastepujace wskazoéwki to jedynie
przykladowe rozwiniecie naczelnej zasady etycznej Izajasza: ,,czyni¢ to co
dobre, a nie to co zle”. W poréwnaniu z wielkimi tradycjami teologiczny-
mi oraz z etyczng tradycja przymierza oznacza to dazenie do ujednolicenia
imperatywu etycznego. Dawne wskazania szczegdlowe sg jedynie przykla-
dami tego glownego postulatu. Taka unifikacje dazen etycznych nakazy-
wal Izajaszowi 1 innym prorokom oplakany stan moralny narodu i gleboki
rozdzwiek miedzy wskazaniami praktycznymi a rzeczywistoscia.

Praktyczne przyklady postepowania ,,slusznego” (mis®pat) opieraja sie
na bardzo dawnych tradycjach pozabiblijnych 42 i biblijnych. W Biblii
prawa i sprawiedliwosci dla slabych i uci$nionych domagaja si¢ Wj 22,
20-23; Pwt 10,18; 24,17; 27,19; Ps 68,6; 72,2 nn.; 82,3-4. Specjalnym obo-
wiazkiem sedziow stojacych na strazy prawa i praworzadnosci byla obrona
uci$nionych przed naduzyciami ludzi moznych i wplywowych. Zreszta,
sam Jahwe byl opiekunem ludzi bezbronnych; specjalna jego klientela
byly wdowy i sieroty, jako osoby ktorym prawodawstwo ludzkie i spo-
leczno$é nie zawsze gwarantowaly egzystencje (Pwt 10,18; Ps 146,9 itd.).
Praktyka tak rozumianej sprawiedliwosci byla uwazana przez prorokéw 43

0 Por. Reindl, jw. s. 94-104.

41 Por. Oz 9,15; Jr 7,3; 18,11; 26,13 itd.

s2 Wspomina o tym juz Kodeks Hammurabiego w epilogu (Rev XXIV 60 n.;
zob. ANET? 178; J. Klima. Prawa Hammurabiego. Warszawa 1957 s. 113) oraz
teksty ugaryckie (Aght C I 23-25 — por. A V 7-8, tekst w ANET 2 151-153).

13 QOproéez Iz 1,23; 10,2 zob. Am 2,6-7; 4,1; 5,11: 8,4; Za 7,9 n. itd.

2 — Rocz. Teolog.-Kanon. t. XXIV,
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za najbardziej nobliwa, stad tez sluzyla za przyklad ,,czynienia dobrze” 4.
Przeprowadzony przeglad i analiza egzegetyczna wykazala, ze zesta-
wione przez redaktora (redaktoréw) mowy prorockie Izajasza pochodzace
z rozmaitych okreséw dzialalno$ci proroka, stanowig rodzaj programu ca-
loksztaltu jego pracy nad poddiwignieciem narodu znajdujacego sie na
niebezpiecznej drodze odstepstwa religijnego. Schemat powstaly w ten
sposo6b stal sie niemal klasyczny w pdzniejszej pracy innych redaktorow.
Zasadnicza funkcja prorocka jest wykazanie grzesznosci i buntu, wzbu-
dzenie $wiadomosci grzechu u ludu Bozego. Dialektyka winy i kary podle-
ga nie tylko przymiotowi sprawiedliwosci Bozej, ale przede wszystkim
Jego woli zbawczej. Totez dzialalnos¢ prorocka zasadniczo nie wyczerpuje
sie nigdy w zapowiedzi kary, ale zawsze — w sposéb mniej lub bardziej
wyrazny — obejmuje droge powrotu i droge zbawienia. Ten rzut oka na
dzialalno$¢ Izajasza pozwala lepiej zrozumie¢ uktad i koncepcje calej Ksie-
gi, wraz z polaczeniem z anonimowymi proroctwami okresu niewoli babi-
lonskiej (Deuteroizajasza), rozumianymi jako postannictwo w duchu Iza-
jasza i jego wypelnienie. Jednoczesnie Iz 1,2-17 wprowadza czytelnika
w calg glebie refleksji teologicznej i etycznej proroka, w jego bogactwo
mys$li i ekspresji stownej. A te wartosci wysung Ksiege Izajasza na
pierwszy plan ws$rod ksiag prorockich ST, sprawiajgc, iz kazde pokolenie
dawnego ludu Bozego — od wspolczesnych ludzi w. VIII az do radykalnej
grupy qumranczykow 45 uzna jg za ksiege w specjalny sposéb ,,swojg”.

DIE SUNDE DES AUSERWAHLTEN VOLKES
UND DIE MOGLICHKEIT DER RETTUNG NACH IS 1,2-17
EINE EXEGETISCHE BESINNUNG

Zusammenfassung

Das erste Kapitel des Buches Isaias wird als Frucht der redaktionellen Arbeit
dargestellt. Die Berabeiter bzw. Redaktoren schopften aus dem iiberlieferten Rede-
stoff, der sehr verschiedenen Wirkungsetappen des Propheten gehért. Wahrend die
ersten Verse des Kapitels (2-3) und héchstwahrscheinlich auch 1,10-17 auf die erste
Periode der Tatigkeit des Isaias zurilickzuflihren sind, stammt die Scheltrede 1,4-9
aus dem Jahre 701 v. Chr. Diese Droh- Schelt- und Trosspriiche eigneten sich nach
Ansicht der Bearbeiter dazu, das prophetische Programm Isaias’ und den Inhalt des
ganzen Buches darzulegen: es geht darum, das Volk Israel, das sich von Jahwe durch
den religiosen Formalismus und durch die Glaubens- und Moralkriese entfernt, zur
Umkehr zu bringen. In dieser Weise entstand ein fiir die spédteren Propheten klassis-
ches Schema, nach dem ihre Tatigkeit schriftlich dargestellt wird. Die Hauptaufgabe

4 Zob. F. C. Fensham. Widow, Orphan and the Poor in Ancient Near Eastern
Legal and Wisdom Literature. JNES 21: 1962 s. 129-139.

4 Na specjalne znaczenie Ksiegi Izajasza w gminie qumranskiej wskazuje duza
liczba jej kopii i cytatow we wlasnych pismach Zrzeszenia.
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des Propheten besteht in Aufweis der Siinde des Volkes und zielt auf die Erweckung
des Schuldbewusstseins ab. Aber die Dialektik der Siinde und der Schuld unterliegt
nicht nur der gottlichen Gerechtigkeit, sondern auch dem Heilswillen. Deshalb
miindet die Téatigkeit der Propheten fast nie in eine Ankiindigung der Strafe aus;
dariiber hinaus will das prophetische Wort den Riickweg zu Gott zeigen bzw. eine
Heilszusage in Aussicht stellen. Die besprochenen Verse kiindigen die ganze Fiille
der theologischen Reflexion des Isaias an; alle Hauptthemata der Gotteslehre und
der religios-sittlichen Mahnung werden da angedeutet: die Heiligkeit und Gerechtig-
keit Gottes, sine Treue und Huld, und adrererseits die echte, innerliche religiose
Haltung, die sich in jeder Priifung bewéihrt. Endlich lassen diese ersten Verse des
Buches die Wucht des prophetischen Wortes Isaias’ und den Reichtum seiner Aus-
drucksformen bewundern.




