ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXVII, zeszyt 1 - 1980

RYSZARD RUBINKIEWICZ SDB

PRZYPOWIESC O SZACIE GODOWEJ (MT 22,11-13)
W SWIETLE HEN 10,4

Pierwsza Ksiega Henocha (Hen) jest niewatpliwie nie tylko najobszer-
niejszym zabytkiem literatury apokryficznej ST, ale réwniez jednym z
najwazniejszych dokumentéw pozwalajacych lepiej zrozumieé zaplecze
pojeciowe pism NT. R. H. Charles, wybitny znawca tego zagadnienia
stwierdzil, ze ,,wplyw pierwszej ksiegi Henocha na NT jest wiekszy ani-
zeli wszystkich innych apokryficznych i pseudoepigraficznych ksiag
razem wzietych” 1. Zestaw paralel podany czy to przez wspomnianego auto-
ra? czy przez F. Martina ® z pewnoscia wymaga gruntownej krytycznej
analizy ¢4, niemniej jednak stale wzrastajaca liczba opracowan w tym wzgle-
dzie dowodzi aktualnos$ci omawianego zagadnienia 5. Wspoélczesne wydanie
aramejskich fragmentow ksiegi Henocha odnalezionych w Qumran b, jej
nowe, oparte na nie publikowanych dotad rekopisach wydgr_iie wersji

1 The Books of Enoch. Oxford 1912 s. XCV.

2 Jw. s. XCV-CIIL

3 Le livre d’Henoch. Paris 1906 (wyd. fotostatyczne Arche 1975) s. CXIII-CXXII.

4 Por. B. Brinkmann. Die Lehre von der Parusie beim HI, Paulus in ihrem
Verliltnis zu den Auschauungen des Buches Henoch. Bb 13:1932 s. 315-334; 418-434.

5 Por. np. J. Jeremias. Beobachtungen zu neutestamentlichen Stellen an
Hand des mneugefundenen griechischen Henoch-Textes. ZNW 38:1939 s. 115-124;
B. A. Pearson. A Reminiscence of Classical Myth at 1I Peter 2,4. ,Greek, Roman
and Byzantine Studies” 10:1969 s. 71-80; S. Agurides. Enoch. ,Theologia” 44:1973
s. 513-560; tamze 45:1974 s. 55-4777; B. Lindars. A Bull, a Lamb, and a Word:
I Enoch 90,8. NTS 22:1975 s. 483-486; C. D. Osburn. The Christological Use of
1 Enoch 1,9 in Jude 14.15. NTS 23:1977 s. 334-341 i inne.

6 Zob. J. T. Milik. The Books of Enoch. Oxford 1976.
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etiopskiej 7 oraz podrecznikowa edycja przekladu greckiego ® pozwalaja na
wnikliwsze studia w tym zakresie.

W niniejszym artykule zajmiemy sie tekstem Mt 22,11-13, ktéry — jak
to dosadnie okresla J. Jeremias — ,,sprawia wiele klopotow” egzegetom °.
Zauwazyé w nim mozna ciekawg zbiezno$é wypowiedzi z Mt 22,13 z Hen
10,4. Zwrécil na to uwage juz A. H. M'Neile 1, mimo ze ani R. H. Char-
les 11, ani F. Martin 12, ani tez autorzy zajmujacy sie w sposob szczegélny
paralelami z literatury judaistycznej, tacy jak np. P. Billerbeck 13, czy A.
Schlatter 1* nie wykazali zainteresowania wspomnianym tekstem ksiegi
Henocha. Tymczasem dokladna analiza ewentualnych zwigzkow Mt 22,13
z tradycjg opartg na tekscie Hen 10,4 moze rzuci¢ wiele $wiatla na wcigz
jeszcze w pelni nie wyjasniona, mimo istniejagcych na ten temat stu-
diow 15 kwestie: jaka tre$¢ kryje sie pod pojeciem ,;szata” w przypowiesci
Mt 22,11-13? Wielo$¢ opinii na ten temat wywodzi sie stad, ze zadna z
nich nie wskazuje na konkretny tekst lub tradycje stojaca u podstaw
wspomnianej perykopy.

a) Hen 10,4 i Mt 22,13a

Hen 10,4 zachowal sie w wersji greckiej i etiopskiej oraz we fragmen-
tach aramejskich odnalezionych w Qumran 18, Ponadto tlumaczenie greckie
zachowalo sie w dwoch przekazach: sredniowiecznego kronikarza Syncellu-
sa oraz w tradycji reprezentowanej przez rekopis G stanowigcy podstawe
wydania M. Black’a 17. W nizej podanym zestawie wykorzystujemy zaréw-
no tekst etiopski (E), jak i oba przekazy greckie (S i G).

7 M. A Knibb, E. Ullendorff The Ethiopic Book of Enoch. T. 1-2. Oxford
1978.

8 M. Black. Apocalypsis Henochi Graece. Leiden 1970.

9 J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu. Gottingen 1958 s. 38.

19 The Gospel according to St. Matthew. London 1957 (przedruk wydania z
1915 r.) s. 317.

1 Jw.

2 Jw.

3 H. L. Strack, P, Billerbeck. Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch. T. 1. Miinchen 1924. s. 882-883.

14 A Schlatter. Der Evangelist Matthdus, Stuttgart 1959 s, 640.

5 G. Castellino. L’abito di nozze nella parabola del convito e una lettera
di Mari. EE 34:1960 s. 819-824; R. Swaeles. L'orientation ecclesiastique de la pa-
rabole du festin nuptial en Matth, 22,1-14, ETL 36:1960 s. 655-684; J. B, Bauer.
De veste nuptiali (Mt 22,11-13), VD 43:1965 s. 15-18; E. Haulotte. La robe nuptiale.
W: Symbolique du vétement selon la Bible, Panis 1966 s. 278-319; K. Haacker.
Das hochzeitliche Kleid von Mt 22,11-13 und ein palistinisches Mdrchen. ZDPV
87:1971 s. 95-97 i inne opracowania cytowane w trakcie niniejszego artykulu.

1% Milik, jw. s. 162,

17 Chodzi o tekst z papirusu kairskiego Nr 10759 (Black, jw. s. 7-8). Milik
oznacza ten tekst symbolem C (jw. s, XIII).
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Hen 10,4 (S) Hen 104 (&) Hen 10,4 (E) Mt 22,13 18

kai kai A potem tote ho
basileus

to to do eipen

Rafael Rafael Rafala tois

eipe eipen rzekl diakonois

Poreuu Pan:

Rafael

kai

deson deson Zwigz desantes

ton ton autou

Adzael Adzael Azazela

chersi posin za rece podas

kai kai i kai

posi chersin nogt cheiras

sympodison

auton

kat kai i

embale bale rzué ekbalete

auton auton go auton

eis eis w eis

to to to

skotos skotos ciemnosci skotos

to eksoteron

Tekst aramejski Hen 10,4 zachowal sie czesciowo we fragmencie 4QEn®
zrekonstruowanym w  sposdb nastepujacy przez J. T. Milika: (wlrp'l
‘'m[rijzl n’ rp’l wsr 1°s’l ydyn wrglyn wrm’[yth lJhswkh) . , (A do Rafaela
[Pan] powie)dzial: 1[d7 Rafaelu i zwiaz Asaela za rece i nogi i wrzuc] go
do [ciemnosci...]”.

Jak jednak sam Milik zaznacza, jedynie fragment oznaczony przezen
symbolem 17 jest czytelny, natomiast lektura innych fragmentéw (,m”
i,n") jest oparta na domyslach, gdyz znajdujace sie na nich litery zacho-
waly sie tylko w postaci szczatkowej. Na podstawie jednak tego materialu,
jak réwniez wersji greckiej i etiopskiej mozemy ustali¢. ze tekst Hen 10,4

18 Kodeks D (VI w.), tlumaczenie starolacinskie, cytat u Treneusza, kodeks L
(VIII w.) posiadaja lekcje: arate auton podon kai cheiron kai balete. Jak widac
z przytoczonych $wiadectw, jest to lekcja reprezentowana przez tzw. recenzje za-
chodnia, ktorg czesto cechuje .wieksza swoboda w przekazywaniu tekstu (zob.
E. Haenchen. Die Apostelgeschichte. Gotlingen 1968 s. 47-53). Stad tez mozna
przyia¢ za autentyczng lekcje reprezentowang przez reszte rekopisow i podawana we
wszystkich wspotczesnych wydaniach tekstu.

19 Jw. s, 162.
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brzmial w sposéb nastepujacy: ,,I zwiaz Azaela za rece i nogi i wrzu¢ go
do ciemnosci”. Réznica w szyku slow chersi kai posi/posin kai chersin jest
tutaj nieistotna, gdyz w przekazach rekopismiennych tego rodzaju prze-
stawienie wyrazéw zdarza sie bardzo czesto.

Tekst Hen 10,4 w wyzej ustalonej formie poréwnany z Mt 22,13 wyka-
zuje wiele podobienstw zaréwno slownych, jak i tresciowych. Struktura
pierwszego zdania (kai [...] eipe tote [...] diakonois) jest w swym ogoélnym
zrebie taka sama. Podmiotem w obu wypadkach jest Bog, z tym tylko
ze w przypowiesci jest On ukazany jako Krol, a w Hen 10- mowi sie o
Nim jako o Najwyzszym (Hen 10,1). Orzeczenie wyrazone jest tym samym
czasownikiem (eipe/eipen). Przedmiot w obu wypadkach oznaczony jest
celownikiem (to Rafael/tois diakonois). Jesli sie jeszcze przyjmie, ze dia-
konoi u Mt 22,13 jest terminem oznaczajacym aniolow 2, to wowczas po-
dobienstwo obu zdan jest zupelnie wyrazne tak pod wzgledem tresci, jak
i szyku wyrazéw.

Tres$¢ drugiej czesci zdania jest identyczna. Jedyna wazna réznica po-
lega na tym, ze w Hen 10,4 przedmiotem czasownika ,,wigzac¢” jest Azael,
u Mt 22,13 natomiast jest nim czlowiek przybyly na uczte bez szaty go-
dowej. Poza ta roznica tres¢ obu zdan jest taka sama, a nawet w obu
wypadkach uzyte zostaly takie same slowa. Drobne roznice, takie jak
deson/desantes, chersi kai posi podas kai cheiras embale/ekbalete moga
wskazywaé¢ jedynie na to, ze Mt 22,13 jest niezaleznym tlumaczeniem
oryginalu aramejskiego, zaadaptowanym do przypowiesci o szacie.

Z powyzszej analizy mozna wysnuc¢ wystarczajaco umotywowany wnio-
sek, ze u Mt 22,13a mamy do czynienia z cytatem zaczerpnietym z Hen
10,4. Jesli tak jest, to w jakim celu go dokonano? Tego rodzaju cytat w
przypowiesci o szacie godowej zastanawia swojg obecnoscig tym bardziej,
ze przytoczone tam zdanie wystepuje w calkiem odmiennym kontekscie.
Dlatego zanim przystapimy do omdwienia roli cytatu Hen 10,4 u Mt 22,13a,
musimy ustali¢, jakie znaczenie posiada on w kontekscie Ksiegi Henocha
oraz jak go rozumiano w tradycji zydowskiej do I w. po Chr.

b) Hen 10,4 na tle kontekstu.

Interesujacy nas cytat znajduje sie w pierwszej czesci wielkiego zbioru
noszacego tytul Ksiegi Henocha. Te cze$é obejmujaca rozdz. 1-36 zwyklo
sie nazywac za $redniowiecznym kronikarzem Syncellusem Ksiegq Czuwa-
jacych. J. T. Milik ma najprawdopodobniej zupelna racje twierdzac, ze
juz w pierwszej polowie II w. przed Chr. miala ona taka forme, jaka
odnajdujemy dzi§ w tlumaczeniu greckim czy etiopskim Hen 1-36 21, Nie-

20 Zob. L. Sabourin. Il vangelo di Matteo. Marino 1977 s. 887.
2 Jw, 6. 25.
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mniej jednak material w niej zawarty moze wywodzi¢ sie z bardzo sta-
rych przekazow.

W Hen 6-11 znajduje sie opis upadku aniolow, w ktérym wykorzystane
zostaly dwie, poczatkowo istniejgce niezaleznie od siebie, tradycje. Naj-
starsza z nich bierze poczatek z tekstu Rdz 6 opisujacego zwiazek ,,Synéw
Bozych” z ,,cérkami ludzkimi”. Pierwsi utozsamiani sa ze zbuntowanymi
aniolami, ktérzy pod wodza Semihazah opuscili niebo i polaczyli sie z
niewiastami, dajac przez to poczatek pokoleniu olbrzymow, ktorzy spro-
wadzili na ziemie wszelkie zlo (Hen 6-7). Druga tradycja, wilaczona w
pozniejszym etapie do cyklu Semihazah, oparta jest na tekscie Rdz 4,22-24,
w ktorym jest mowa o Tubal-Kainie wyrabiajacym wszelkiego rodzaju
narzedzia z brazu i zelaza. Wedlug niej zlo ma swoje zrdédlo w nauce
rozpowszechnionej przez zbuntowanego aniola Azaela. Samo imie zostalo
najprawdopodobniej wziete z cyklu o Semihazah, w ktérym Azael zajmuje
dziesigte miejsce na liScie zbuntowanych anioléw (Hen 6,7). Jego glownym
grzechem nie jest juz, jak to ma miejsce w tradycji opartej na tekscie Rdz 6,
opuszczenie nieba i polaczenie sie z corkami ludzkimi, ale wyjawienie ta-
jemnic nieba (Hen 8,1-2; 9,6; 10,7.8) 22. Za to spotyka go kara opisana w
Hen 10,4-8:

»A do Rafala rzek! [Bogl: Zwiaz Azaelowi rece i nogi i wrzué¢ go w
ciemnosci. Otwérz [czelu$¢ na] pystyni, ktora znajduje sie w Daduel i
wrzu¢ go tam. Poldz nan szorstkie i ostre kamienie i okryj go ciemno$-
cig. Niech tam przebywa na wieki! Zaslon mu oczy, niech nie widzi $wiat-
la! W dzien zas wielkiego sadu zostanie on poprowadzony do ognistego
pieca. I [tak] ziemia, skalana przez aniolow, zostanie uleczona. Wskaz na
lekarstwo, [ktére uzdrowi] ziemie, aby zagoila sie rana, aby nie zgingli
wszyscy synowie ludzcy [z powodu wyjawienia] calej tajemnicy, ktora
Czuwajacy zarazili i [ktérej] nauczyli swoich synéw. [Bo] zamieniona zo-
stala w pustynie cala ziemia, zniszczona poprzez dziela [plynace] z nauki
Azaela. Jemu [tez] przypisz wszystkie grzechy” [Hen 10,4-8 tlum. z tekstu
greckiego].

Przytoczony wyzej tekst zawiera szczegoly wskazujace na bardzo sta-
ra tradycje, wywodzacg sie z dawnych eposéw babilonskich. Wskazuje na
to aramejska nazwa miejsca kary Azaela: Daddu’el. Znaczy ona ,dwie
piersi boga” i jest dostlownym przekladem akkadyjskiego masu — ,.bliz-
nieta”. W eposie o Gilgameszu odnosi sie ona do dwéch blizniaczych gor
,,strzegacych wschodu i zachodu slonca dzien w dzien” (IX, II 9) . Jest
to ten sam teren, w ktorym Hen 10.4 umiejscawia wiezienie Azaela i gdzie

22 Zob. G. W. E. Nickelsburg. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. JBL
96:1977 s. 399; P. D. Hanson. Rebellion in Heaven, Azazel, and Euhemeristic He-
roes in 1 Enoch 6-11. JBL 96:1977 s. 195-233.

23 Polski przeklad zob. R. Stiller. Gilgamesz. Krakow 1967 s. 64.
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siedem zbuntowanych gwiazd (Hen 18,12-13) oraz aniolowie, ktorzy po-
$lubili kobiety (Hen 19,1), odbywaja kare 24

Inng. aczkolwiek bardzo mglistg reminiscencjg mitu sumeryjskiego jest
posta¢ Azaela, ktory by¢ moze jest odpowiednikiem ,,Utuaabba, ktory zsta-
pil z nieba” 2.

Ta bardzo archaiczna tradycja zawarta w Hen 10,4-8 poczatkowo nie
miala nic wspolnego, wbrew malo przekonywajacym dowodom P. D. Han-
sona 26, z liturgia Dnia Pojednania (Kp! 16). Swiadczy o tym zaréwno
nazwa Daddu’el, ktérej na tym etapie przekazu tradycji nie mozna jeszcze
utozsamia¢ z Bet-Hadori z targumu Pseudo-Jonatana Kpt 16,10.21 27 jak
rowniez dobrze udokumentowana przez fragmenty aramejskie z Qumran
wersja imienia Azael w miejsce wariantu Azazel tlumaczenia etiopskiego.
To ostatnie jest nazwg demona z Kp! 16, do ktérego wypedzano kozla
ofiarnego.

Zdanie z Hen 10,8b: , Jemu [Azaelowi] przypisz wszystkie grzechy’ po-
chodzi najprawdopodobniej od ostatniego redaktora tekstu Ksiegi Czuwa-
jacych, ktory byt juz swiadkiem utozsamiania Azaela z demonem pustyni
Azazelem. Sprawg ta zajmiemy sie w nastepnym punkcie naszego arty-
kutu.

Natomiast w najstarszej, wyzej ukazanej tradycji zwiazanej z imieniem
Azaela, podstawowym tematem jest pochodzenie kultury technicznej i
zwigzane z nig nieszczescia spadajace na ludzkosé. Tradycja ta ma zwigzek
z popularnym nie tylko na Bliskim Wschodzie mitem o tym, ze zaréwno
nauka, jak technika wywodzg sie¢ z wyjawienia sekretow zastrzezonych
mieszkanicom nieba . Najblizszy pod wzgledem tresciowym jest tutaj
niewatpliwie grecki mit o Prometeuszu. Tej opinii slusznie broni w pu-
blikowanym niedawno artykule G. W. E. Nickelsburg 2. Jednakze wska-~
zujac na podobienstwa, nie zwrdcil on uwagi na réznice, jakie dzielg hi-
stori¢ Azaela i Prometeusza. Sga one naszym zdaniem istotne dla wlas-
ciwego zrozumienia pogladu autora Hen 6-11 na temat zla istniejgcego na
ziemi. O ile bowiem w micie o Prometeuszu Zeus zazdros$nie strzeze swych
tajemnic nie chege ich przekaza¢ ludziom, to w Hen 6-11 chodzi przede
wszystkim o naruszenie porzadku ustanowionego przez Stwérce, ktory
zreszta sam jest gotéw objawic¢ i faktycznie objawia, jak tego dowodza

2 Zob, Milik, jw. s. 30; Tenze. Problémes de la littérature henochique d la
lumiere des fragments araméens de Qumran. HThR 64:1974 s. 348-349.

2 R. Borger. Die Beschwdrungsserie bit meseri und die Himmelfahrt Henochs.
JNES 33:1974 s. 193; Milik, jw. s. 313.

2% Jw.s. 221-225. Zob, Nickelsburg, jw. s. 401-403.

¥ Tak poczatkowo utrzymywal Milik. Zob. P. Benoit, J. T. Milik R. de
Vaux. Les grottes de Murabba’at. Oxford 1961 s. 111-112.

28 Zob. Milik. The Books. 28-29.

2 Jw. s. 403-404.
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wizje udzielone Henochowi (Hen 12-36) to wszystko, co dotyczy s$wiata
otaczajacego czlowieka. Prometeusz poprzez zdradzenie tajemnic strzezo-
nych w niebie staje sie bohaterem ludzkos$ci i tworca cywilizacji technicz-
nej. W Ksiedze Henocha Azael poprzez ten sam akt samowoli postepuje
whbrew prawu. Jego czyn jest tym bardziej niebezpieczny, Ze nie posiada
on wszystkich tajemnic nieba (Hen 16,3). Stad tez naruszajac porzadek
ustalony przez Boga, ktorego wiedza jest nieograniczona, przed ktérym
wszystko jest ,,jawne i niezakryte” (Hen 16,3), uczac tylko prawdy czastko-
wej, Azael sprowadza nieszczedcie na ziemieg i na siebie samego (Hen 16,4).
W odréznieniu od mitu o Prometeuszu w historii Hen 6-11 wyrazone jest
przekonanie, ze cywilizacja techniczna budowana poza Bozymi przykaza-
niami prowadzi w sposob nieunikniony do wojen i samounicestwienia
(Hen 10,9-10).

Patrzac w tym $wietle na historie Azaela sklonni jesteSmy twierdzié,
ze jej autor postugujac sie znanymi obrazami czerpanymi z mitologii grec-
kiej oraz Bliskiego Wschodu ukazal wlasny punkt widzenia w sprawie
wykorzystywania débr kultury materialnej. Mozna go stresci¢ w jednym
zdaniu: wszelka wiedza pochodzi od Boga i nalezy z niej korzystaé¢ zgod-
nie z ustalonymi przez Niego prawami.

c) Hen 10,4 w tradycji judaistycznej do I w. po Chr.

Zdanie z Hen 10,8b , Jemu [tez] przypisz wszystkie grzechy” przypo-
mina w pewnych granicach ceremonie Dnia Pojednania, kiedy to arcy-
kaplan wlozywszy na kozla ofiarnego przeznaczonego dla Azazela grzechy
ludu i swoje kazal go wypedzi¢ na pustynie (Kp! 16). Jednakze istnieja
pewne istotne réznice pomiedzy tekstem Hen 10,4-8 a Kpl 16. Wedlug
tego ostatniego tym, ktory przejmuje grzechy ludu, jest koziol ofiarny, a
nie demon Azazel. Inaczej jest natomiast w Hen 10,4-8, gdzie wszystkie
grzechy przypisywane sg Azaelowi. Ponadto w obu tekstach mowa jest
o dwoch réznych postaciach: Azaelu i Azazelu. Gdyby w intencji autora
lezalo ukazanie winy zbuntowanego aniola na tle opisu ceremonii Dnia
Pojednania, to zaadaptowalby réwniez samo imie Azazel w tym celu. Na-
lezy raczej przypuszcza¢, ze wzmianka z Hen 10,8b pochodzi z okresu, gdy
w interpretacji historii Azaela zadomowila sie juz mys$l, w ktorej zaczeto
utozsamiaé¢ zbuntowanego aniola z demonem pustyni z Kpt 16. Na pod-
stawie dostepnych nam dokumentow mozemy udowodnié, ze w pozniej-
szym procesie adaptacji tradycji zwigzanej z imieniem Azaela faktycznie
posta¢ zbuntowanego aniola identyfikowana jest z Azazelem z Kpl 16.

Pierwszym dowodem potwierdzajacym stuszno$é¢ naszej tezy jest tekst
odnaleziony w Qumran i oznaczony jako 4Q 180 I3 Czytamy w nim, ze

30 Zob, J. M. Allegro, A. A, Anderson, Discoveries in the Judaean Desert
of Jordan, V., Qumran Cave 4, I. Oxford 1968 s. 78.
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Azazel stoi na czele zbuntowanych anioléw (I7), ktorzy zlaczyli sie na
ziemi z kobietami i dali poczatek pokoleniu olbrzymoéw (I 8). Od niego
wiec wywodzi sie nieprawo$¢ przekazywana nastepnym pokoleniom (I 9).
Mimo ze mamy do czynienia tylko ze szczatkami tekstu, juz na ich podsta-
wie mozemy dostrzec wyraznie, ze Azael z Hen 10,4-8 otrzymuje w tym
tekscie imie Azazel, a wiec takie samo, jakie nosil demon pustyni w
Kp! 16.

W innym teks$cie, zwigzanym bezposrednio z cyklem Henocha, a mia-
nowicie w tzw. Ksiedze Gigantéw 31, Azazel, podobnie jak koziol ofiarny
z Kpl 16,8.10.26 pelni role ekspiacyjng za grzechy wszystkich potomkow
aniolow. W 4QEn. Giants® 7 jeden z nich méwi do swego brata: ,,[Bog?]
nie nas ukaral, lecz Azazela” (7,5-6). Jak widaé, nie chodzi juz o kozla
ofiarnego, ale o samego Azazela odbywajacego kare za przewinienia ol-
brzymow 32

Te sama tradycje, cho¢ ubogacong nowymi elementami, spotykamy w
Apokalipsie Abrahama, apokryfie powstalym w latach 79-82 po Chr.3 Po-
staé Azazela pelnigcego tam role kusiciela, ukazana jest w duchu Hen
6-11. Jest on tym, ktory ,,rozpowszechnia na ziemi sekrety nieba” i spi-
skuje przeciw Bogu (ApAbr 14,4). Ma tez swoj udzial ze zbuntowanymi
gwiazdami i aniolami, ktérzy polaczyli sie z corkami ludzkimi (ApAbr
14,6). Najistotniejszy dla naszego tematu tekst znajduje sie w ApAbr
13,15:

..Oto bowiem szata (moéwi aniol Jaoel do Azazela), ktéra dawniej w
niebie nalezala do ciebie (Azazela), przeznaczona jest dla niego (Abra-
hama), a grzech, ktéry byl na nim, przejdzie na ciebie”.

W zacytowanym wyjatku z Apokalipsy Abrahama mozemy wyrdznié¢
co najmniej dwa bardzo wazne watki. Pierwszy odnosi sie do szaty, ktéra
przez swe nieposluszenstwo utracil Azazel i ktéra teraz przekazana zo-
staje Abrahamowi, drugi natomiast dotyczy grzechu, ktorego wyzbywa sie
Abraham i ktéry teraz przechodzi na Azazela. Nie trudno jest dostrzec w
tym ostatnim tradycji zwigzanej z Hen 10,4-8 i Kpl 16. Azael utozsamiony
jest z Azazelem, na ktérego przenoszone sa winy nie tylko pokolenia ol-
brzyméw (4QEn Giants® 71I), ale rowniez ludzi. Gdy chodzi natomiast o
temat szaty, ma on najprawdopodobniej swoje podloze w tekscie Za-
chariasza 3,3-5, gdzie arcykaplan Jozue otrzymuje nowe szaty:

,Jozue stojacy przed aniolem, mial szaty brudne. I zwrécit sie aniol do
tych, ktorzy stali przed nim: Zdejmijcie z niego brudne szaty. Do niego

31 Zob. Milik. The Books s. 41-38.

32 Zob. tamze s. 313.

3 Zob. R.Rubinkiewicz La vision de l'histoire dans U'Apocalypse d'Abra-
ham. W: Aufstieg und Niedergang der romischen Welt. Geschichte und Kultur Roms
im Spiegel der meuen Forschung. Tl. 2. Bd. XIX, 1. Berlin 1979 s. 137-151.




RYSZARD RUBINKIEWICZ SDB 61

za$ rzekl: Patrz — zdejmuje z ciebie twoja wine i przyodziewam cie szatg
wspanialg. I tak mowil jeszeze: wldzcie mu na glowe czysty zawoj. I wlo-
zyli mu na glowe czysty zawdj, i przyodziali go wspaniale. A dzialo sie
to w obecnosci aniola Jahwe”.

Na zwigzek z ApAbr 13,15 z tym wlasnie, a nie innym tekstem ST
wskazuje, obok wzmianki o zmianie szat, sformulowanie nagany w stosun-
ku do Azazela: ,,[Niech Bog] cie zgromi, Azazelu [...]” w duchu Za 3,2:
,Niech cie Jahwe zgromi, Szatanie”.

Z powyzszych danych mozemy wnioskowaé, ze w I w. po Chr. inter-
pretowano przynajmniej w niektérych kolach w Palestynie historie Azaela
z Hen 6-11 w $wietle liturgii Dnia Pojednania i tekstu Za 3,3-5. Imig
Azael ustapilo miejsca imieniu Azazel z Kp! 16. Zamiast na kozla ofiarnego
z Kpl 16,20-22 wszystkie winy ludu skladane sa w tej tradycji bezposred-
nio na Azazela, glownego sprawcy zla. Do tego dochodzi nowy watek:
szata, ktorg utracil Azazel. Wywodzi sie on najprawdopodobniej z Za
3,3-5, gdzie nowe szaty sg symbolem sprawiedliwosci i powrotu do stanu
laski. Na tym tle rozumiemy dopiero niezwykle wykorzystanie tekstu Hen
10,4 w kontekscie przypowiesci o szacie godowej u Mt 22,11-13.

d) Mt 22,1-14 w $swietle krytyki literackiej.

Przypowies¢ zawarta w tekscie Mt 22,1-14 posiada paralele u Lk
14,16-24 oraz w apokryficznej Ewangelii Tomasza 64. Roznice pomiedzy
wersja Mateusza a Lukasza sa jednak tak duze, ze krytycy sa zdania, iz
mozna tutaj mowié jedynie o wspolnym watku wykorzystanym przez obu
ewangelistow, anizeli o jakim$ Zrédle pisanym, stanowiacym podstawe obu
tekstow 34.

W redakcji Lukaszowej, prawdopodobnie bardziej zblizonej do wersji
oryginalnej, zapraszajacym jest ,,pewien czlowiek” (Lk 14,16), cala historia
odbywa sie w miescie (Lk 14,21), wyslany zostaje tylko jeden sluga
(14,17.21.22.23), nacisk polozony jest na zbytnie przywigzanie do spraw
tego $wiata (14,18-20), ktére powoduje odmowe ze strony zaproszonych
oraz zastapienie ich przez biednych i utlomnych.

W ewangelii wedlug $w. Mateusza przypowies¢ o uczcie weselnej po-
przedzona jest opisem uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy (21,1-10),
wypedzeniem przekupniow ze $wiatyni (21,12-17), epizodem z drzewem
figowym (21,18-22), kwestig dotyczaca wladzy (21,23-27) oraz przypowies-
cia o dwoch synach (21,28-32) i o przewrotnych rolnikach (22,33-45). Po-
przedza za$ ona opis takich wydarzen, jak pytanie o placenie podatkow
(22,15-22), o zmartwychwstanie (22,23-33), o najwieksze przykazanie
(22,34-40) i o pochodzenie Mesjasza (22,4-46).

34 Zob. na ten temat P. Benoit, M.-E. Boismard. Synopse des quatre Evan-
giles. T. 2. Paris 1972 s. 341.
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Sama przypowies¢ u Mt 22,1-14 rozni sie od wersji Lukaszowej tym,
ze osobg wystawiajaca uczte jest nie gospodarz, ale krol (22,2.7.11.13). Wy-
syla on z zaproszeniem nie jednego stuge, ale wielu (22,3.4.6.8.10.13). Zwra-
ca sie do pierwszych zaproszonych dwukrotnie (ww. 3 i 4), a spotkawszy
sie z lekcewazeniem i zniewaga dopiero wtedy kaze slugom sprowadzié
na uczte wszystkich, kogo napotkaja (w.9). Miejscem uczty nie jest dom
gospodarza w miescie, ale dwor krolewski. W odréznieniu od Lukasza Ma-
teusz podaje jeszcze perykope o szacie godowej (w.11-13). Sens przypo-
wiesci w wersji Mateusza streszcza sie w slowach krola moéwiacego do
swoich stug: ,,Uczta wprawdzie gotowa, ale zaproszeni nie byli jej godni”
(w.8).

Przy blizszej analizie przypowies¢ z Mt 22,1-14 przedstawia sporo nie-
konsekwencji. I tak w w. 2 mamy wzmianke o synu, o ktérym w calym
toku opowiadania nic wiecej sie nie dowiadujemy. Rozgniewany krol spot-
kawszy sie z odmowg zaproszonych wysyla przeciw nim wojsko i burzy
ich miasto (w.7), gdy tymczasem w w.4 mowa jest, ze uczta juz jest przygo-
towana. Wiadomo za$, ze wyprawa wojskowa polaczona ze zniszczeniem
miasta wymagala wiele czasu i przygotowan. Jak mozna tez bylo wyma-
gac¢ szaty godowej (w.11-13) od kogos, kto zostal zabrany wprost z ulicy
(w.10)? I wreszcie, jak nalezy rozumieé logion z w.14 mowiagcy o wielu
powolanych, lecz niewielu wybranych skoro tekst Mt 22,11-13 dowodzi
czego$ wrecz przeciwnego: na calg rzesze zaproszonych i posiadajacych
szate godowa jest tylko jeden niegodny. Mozna ponadto zauwazy¢ zmiane
slownictwa w ww.11-13 w stosunku do ww.1-10. W tym ostatnim tekscie
na oznaczenie slug uzyte jest slowo duloi (por. w.3.4.6.8), gdy tymczasem
w w.13 mowa jest o diakono.

Skrocenie perspektywy czasowej tak jaskrawe w Mateuszowej redakeji
przypowiesci o uczcie mozna z powodzeniem wytlumaczy¢ tym, ze ewan-
gelista wlaczyl do pierwotnego opowiadania elementy alegoryczne.
Prawdopodobnie w w. 3 chodzi o przedpaschalne postannictwo ucz-
niéw Jezusa skierowane do narodu zydowskiego, podczas gdy ww.4-6 od-
nosilyby sie do doswiadczenia popaschalnego misjonarzy chrzescijanskich
przesladowanych, a nawet wydanych na $mier¢ z powodu gloszenia nauki
Chrystusa. Karg za to bylo zburzenie Jerozolimy, do ktérego czyni wyraz-
na aluzje tres¢ w.7 35,

Nagle przejscie od watku odmowy pierwszych zaproszonych na uczte
i przybycie na ich miejsce innych (w.1-10) do tematu o szacie godowej
tlumaczy sie tym, ze Mateusz zlaczyl tutaj dwie przypowiesci istniejace
pierwotnie niezaleznie jedna od drugiej. Pierwsza zawarta bylaby w

3% Sabourin, jw. s, 883,
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ww.1-10, druga natomiast, bedaca wlasnoscig jedynie redakeji Mateuszo-
wej, znajduje sie w ww.11-13 36,

Jedynie W. Trilling broni tezy, ze Mt 22,1-14 stanowi jedng przypo-
wies¢, do ktorej ewangelista wlgczyl pewne elementy polemiczne 37, Pod-
stawowa trudnoéé¢, ktéra nie pozwala przyjaé¢ takiego rozwigzania polega
na tym, ze caly kontekst méwi o wielu zlych i o wielu wybranych (w.11
i 14), a tekst Mt 22,11-13 wzmiankuje tylko jednego czlowieka, ktéry
przyszedl bez szaty godowej. Gdyby faktycznie wiersze 11-13 nalezaly do
pierwotnego tekstu przypowiesci o uczcie, to musialaby byé w nich mowa
o tych, ktorzy przyszli nieprzygotowani i tych, ktérzy sie do uczty przy-
gotowali, jak tego mamy przyklad czy to w przypowiesci o kgkolu (Mt
13,14-30), o sieci (Mt 13,47-50) czy pannach roztropnych i nierozsadnych
(Mt 25,1-12). Tutaj natomiast wyraznie mamy wzmianke tylko o jednym
czlowieku, ktory nie przyszed! na uczte w szacie godowej.

Nalezy zatem powiedzie¢, ze tres¢ zawarta w ww.11-13 stanowi osobng
przypowies¢, ktoéra mogla sie zaczyna¢ w ten sposob:

. Krolestwo Boze podobne jest do krola, ktory wyprawil uczte weselng
swemu synowi. Poslal wiec swoje stugi, zeby [...] wszystkich zaprosili na
uczte weselna. I sala zapelnila sie biesiadnikami (w.2.3.10). Wszedl krdl,
zeby sie przypatrzy¢ biesiadnikom [...] itd.” (w.11-13) 3.

Wykazuje ona pewne podobienstwo do przypowiesci opowiedzianej
przez Rabbiego Johanana ben Zakkaja (I w. po Chr.): Pewien krol zaprosil
swoich poddanych na uczte, ale nie powiedzial im dokladnie, kiedy ta ucz-
ta sie zacznie. Rozsadni przygotowali sie odpowiednio do uczty i cze-
kali u bram palacu, pozostali poszli do swych zaje¢. W pewnym momencie
krol zaprosil wszystkich, by weszli do palacu na uczte. Tych, ktérzy byli
przygotowani, posadzil za stolem biesiadnym, tym natomiast, ktérzy przy-
szli w brudnych szatach, kazal sta¢ i przygladac sie 3.

Pomimo pewnych zewnetrznych podobienstw (krol, zaproszeni na ucz-
te, odpowiednia szata) streszczona wyzej przypowiesé bardziej podobna
jest w swej wewnetrznej strukturze do przypowiesci o pannach madrych

36 Por. np. T. Zahn. Das Evangelium des Matthdus. Leipzig 1905 s. 627: A, H.
M'Neile. The Gospel according to St. Matthew. London 1957 s, 316; M. J. Lagran-
ge. Erangile selon Saint Matthieu. Paris 1927 s. 417; T. H. Robinson. The Gospel
of Matthew. New York 1927 s. 178; T. W. Manson. The Sayings of Jesus. London
1949 s. 226; D. Buzy. Y a-t-il fusion de paraboles évangeliques? RB 41:1932 s, 37;
W. Michaelis. Das hochzeitliche Kleid. Berlin 1939 s. 62: Swaeles, jw. s. 661;
T. W. Manson. The Teaching of Jesus. Cambridge 1963 s. 83; Sabourin, jw.
s. 882 i wielu innych.

37 Zur Uberlieferungsgeschichte des Gleichnisses vom Hochzeitsmahl Mt 22,1-14,
BZ 4:1960 s. 255-257.

38 Zob. P. Gaechter. Das Matthius Evangelium. Innsbruck 1963 s. 696.

#® Strack, Billerbeck, jw.s. 878-879.
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i nierozsadnych (Mt 25,1-12) anizeli do przypowiesci o szacie godowej. Po-
nadto, jak zauwaza W. Trilling, w przypowiesciach przytaczanych przez
R. Johanana ben Zakkaja czy R. Eliezara (90 r. po Chr.) mowa jest o wielu,
a tutaj o jednym czlowieku bez szaty godowej. W dodatku w przypowies-
ciach rabinow rozprawienie sie z nie przygotowanymi go$¢mi nastepuje
przed ucztg, a nie podczas jej trwania 40,

Nalezy zatem traktowac tres¢ zawartg w w.11-13 jako fragment przy-
powiesci, ktéra Jezus opowiedzial w nieznanych nam dzisiaj okolicznos$-
ciach i ktérg Mateusz zlgczyl! z przypowiesciag o uczcie. Nie jest ona za-
lezna tak pod wzgledem struktury, jak i tresci od podobnie sformulowa-
nych przypowiesci rabinackich z I w. po Chr.

Po tego rodzaju ustaleniach mozemy teraz przejs¢ do szczegélowej ana-
lizy tekstu Mt 22,11-13.

e) Analiza Mt 22,11-13

Tres¢ i stownictwo przypowiesci o szacie godowej dowodza, ze cale
opowiadanie dotyczy sadu ostatecznego. Kara bowiem, jaka otrzymuje slu-
ga, jest ostateczna i nieodwracalna. Gdy chodzi natomiast o slownictwo,
to sporo wyrazow nalezy wybitnie do jezyka eschatologicznego:

czasownik eisago — wejs¢, ktory wystepuje dwa razy w przypowiesci
(w.11 i 12), ma u Mateusza charakter eschatologiczny (por. 7,13;
25,10.21.23);

na ten sam aspekt wskazuje réwniez czasownik deo — wigzaé, wyste-
pujacy w tym znaczeniu u Mt 12,29 i 13,30.

Rzeczownik gamos — uczta, pojawia sie u Mateusza 9 razy zawsze w
kontekscie eschatologicznym (22,2.3.4.8.9.10.11.12; 25,10).

Wyrazenie diakonoi — studzy (w. 13) wystepujace tylko tutaj w liczbie
mnogiej (por. Mt 20,26 i 23,11), odnosi sie na tle wszystkich wspomnia-
nych terminéw najprawdopodobniej do anioléw, wykonawcéw Bozej woli
na sadzie ostatecznym.

Roéwniez samo wyrazenie ,tam bedzie placz i zgrzytanie zebéw” wska-
zuje, ze wyrok wydany na czlowieka bez szaty godowej jest ostateczny.

W analizowanej przypowiesci znajduje sie pewna liczba stow i zwro-
tow, ktore stanowia ceche charakterystyczng ewangelii Mateusza. I tak
rzeczownik hetaire, uzyty zawsze w wolaczu, wystepuje trzy razy w calym
NT i to tylko u Mateusza (20,13; 22,12 i 26,50) 1.

Termin endyma pojawia sie u Mateusza siedem razy (3,4; 6,25.28; 22,
11.12; 28,3), a tylko jeden raz u Lukasza (12,23).

Zwrot skotos to eksoteron wystepuje dwa razy (Mt 8,12 i 25,30), nato-

0 Jw. s, 255.
1 Zob. Rengstorf. Hetairos. TWNT t. 2 s. 697-700.
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miast klauthmos kai ho brygmos ton odonton 42 pojawia sie w tej -ewan-
gelii az szes¢ razy (8,12.13.42.50; 22,13; 24,51; 25,30), gdy tymczasem u Lu-
kasza tylko jeden raz (13,28). W tym ostatnim wypadku w ewangelii Ma-
teuszowej mozna zauwazy¢ pewng prawidlowosé. Mianowicie w pierw-
szych trzech tekstach (8,12; 13,42.50) zwrot ten odnosi sie do zbiorowosci:
,»,Synow Krolestwa” (8,12), ,tych, ktérzy dopuszczaja sie nieprawosci”
(13,42), do ludzi ztych (13,50). W nastepnych za$ trzech wypadkach chodzi
juz tylko o jednostki: ,czlowieka bez szaty godowej” (22,13), o zlego sluge
(24,51), o stluge nieuzytecznego (25,30).

Poniewaz mamy do czynienia jedynie z fragmentem przypowiesci
o szacie, nie jesteSmy w stanie, na podstawie samej tylko analizy tekstu
Mt 22,11-13, pokazaé, jak mogla ta przypowies¢ wygladaé w swej pier-
wotnej formie. Jedynie w lacznosci z wyzej analizowanym tekstem Hen
10,4 spodziewamy sie glebiej wnikngé w jej tre$¢ i powiedzieé, do kogo
byla ona pierwotnie skierowana. Na podstawie za§ przeprowadzonej ana-
lizy tekstu przypowiesci mozemy powiedzieé¢, ze zostala ona poddana przez
Mateusza gruntownej obrobcee literackiej i wtopiona w calo$é tresci jego
ewangelii.

f) Znaczenie Mt 22,11-13 w $wietle tradycji henochicznej

Powodem, dla ktérego jeden z biesiadnikéw zostaje wykluczony i wrzu-
cony w ciemno$ci zewnetrznej, jest jego przybycie na uczte bez szaty
godowej. Stad tez dotychczasowe interpretacje zesrodkowywaly uwage na
tym, co oznacza w danym kontekscie ,szata” oraz jak wytlumaczyé fakt,
Ze inni ja posiadali, a tylko jeden nie dopelnil tego obowigzku. Opinie na
ten temat mozna podzieli¢ na dwie grupy. Wedlug jednych uczestnicy
uczty mieli obowiazek przywdzia¢ od$Swietng szate przed udaniem sie do
sali biesiadnej. To prawda, ze zostali wzigci prosto z ulicy, ale w starozyt-
nej literaturze Bliskiego Wschodu znajduja sie informacje, ze gdy jakis$
krol czy pan zapraszal na uczte, to jego sludzy wystawiali do dyspozycji
przybywajacych odpowiednie stroje, by sie mogli od$wigtnie ubraé 3,
W tej sytuacji sens przypowiesci polegalby na tym, ze nie wszystko dane
jest od kroéla. Biesiadnicy otrzymali zaproszenie, ale nalezalo dopelni¢ wa-
runkéw przystapienia do uczty, latwych zreszta do spelnienia o ile sie
przyjmie, ze szaty takie zostaly dane do dyspozycji wszystkich. Wedlug
zwolennikow tej interpretacji terminu szata nie nalezy rozumieé¢ alego-

42 7Zob. B. Schwank. Dort wird Heulen und Zdhneknirschen sein. BZ 16:1972
s. 121-122.
8 Castellino, jw.s. 819-824; Opowiesci arabskie z terenéw Palestyny zawie-
raja podobna tres¢. Por. K. Haacker, jw. s. 95-97. Zob. tez E. Linnemann.
Gleichnisse Jesu. Einfiihrung und Auslegung. Gottingen 19655 s. 102.

5 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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rycznie. Chodzilo po prostu o wlozenie czystego ubioru przed udaniem sig
na uczte %4,

Jednakze, jak slusznie zauwaza K. Haacker 4>, wspomniane paralele
nie tlumaczg jeszcze w pelni Mt 22,11-13, bo nie ma zadnej pewnosci, ze
wlasnie takie zwyczaje stojg u podloza analizowanej przypowiesci. Moze-
my jeszcze dodac, ze gdyby w pierwotnej wersji byl tekst o daniu do dys-
pozycji wszystkich zaproszonych odpowiedniej szaty, to dlaczego Mateusz
taka wzmianke opuscit? I dlaczego tylko jeden nie dopelnil tego obowigz-
ku? W dodatku w w. 12 nie ma mowy o tym, ze czlowiek nie chcial wlozy¢
nowej szaty, lecz ze bez niej przyszedt 4.

Stad tez zwolennicy drugiej opinii rozumiejg termin ,,szata godowa”
w sensie alegorycznym. Mateusz patrzyl juz z perspektywy istniejacego
Kosciota Chrystusowego, do ktorego weszli zaréwno dobrzy, jak i zli. Eks-
ponujac potrzebe posiadania szaty godowej na uczcie mesjanskiej chcial
przez to podkresli¢, Ze samo zaproszenie nie wystarczy, ale musi z nim
sie wigza¢ pozytywna odpowiedz zaproszonego wyrazona przez ,,przyby-
cie w szacie godowej”. Symbolizuje ona to wszystko, co czyni czlowieka
godnym udzialu w radosci krdlestwa 47: pelnienie uczynkow sprawiedli-
wosci 48 czy tez uczynkow wyplywajacych z milosci 49, wyraza wewnetrzny
zwiagzek chrze$cijanina ze spolecznosciag wybranych 5%, Wskazuje sie row-
niez na to, ze ,szata godowa’” oznacza przyjecie daru wiary *1 lub przypo-
wie§é z Mt 22,11-13 odzwierciedla kontrowersje zaistnialg w pierwotnym
Kosciele na temat dopuszczania wiernych do uczty eucharystycznej 52.

Wielo$¢ opinii na temat tresci wyrazonej w terminie ,,szata godowa”
wskazuje, ze termin ten nadal pozostaje niejasny. Spodziewamy sie, ze cy-
tat z Hen 10,4 obecny w Mt 22,13 pomoze nam lepiej zglebi¢ to zagad-
nienie i ukaza¢ w nowym s$wietle znaczenie samej przypowiesci.

Na oznaczenie szaty godowej uzyty zostal zwrot endyma gamu. Termin
endyma oznacza po prostu ,,ubior, stréj” 3. Dopiero dodatkowe okre$lenie,

4 E Neuhidusler. Auspruch und Antwort Gottes, Diisseldorf 1962 s. 217. Po

tej samej linii idzie interpretacja Bauera (jw. s. 15-18).

45 Jw, s, 96.

4% Manson. The Sayings s. 226.

4 M'Neile, jw.s. 316.

4% T, Matura. Les invites a la noce royale, Mt 22,1-14. AssSeign 59:1974
s. 16-27; Sabourin, jw. s. 886; J. Homerski. Ewangelia wedlug sw. Mateusza.
Poznan 1979 s. 293.

4% Trilling, jw. s. 259-260.

% Haulotte, jw. s. 319.

51 J Radermakers. Au fil de letangile selon Saint Matthieu. T. 2. Bruxel-
les 1974 s. 278.

2 G, Wainwright Mt XXII, 11-13: une controverse primitive sur l'’admission
d la Sainte Céne. StEv 6:1973 s. 595-597.

58 Por, Slownik grecko-polski. T. 2. Warszawa 1960 s. 134.
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w tym wypadku przydawka gamu, uswiadamia nam, czy chodzi o stréj
odswietny czy nie. Poniewaz termin gamos pojawia sie w catej perykopie
Mt 22,1-14 az osiem razy, istnieje uzasadnione przypuszczenie, ze przy-
dawka gamu w w. 11 i 12 zostala dodana do pierwotnego tekstu przypo-
wiesci w tym celu, by ja Scislej polaczy¢ z trescig przypowiesci o uczcie
weselne]j. Poczatkowo zatem mogla by¢ mowa jedynie o szacie, ktérej nie
posiadal czlowiek przybyly na uczte.

Owa tres¢ o szacie zostala wypowiedziana w pierwotnym tekscie przy-
powiesci w kontekscie cytatu z Hen 10,4. Wiemy za$ z przeprowadzonych
przez nas badan, ze tekst ten, zwiagzany z tradycja Azazela, interpretowano
w I w. po Chr. w $wietle liturgii Dnia Pojednania oraz wizji z Za 3,1-10
ukazujacej przebranie arcykaplana Jozuego w czyste szaty. W tej sytuacji
obecnos¢ Hen 10,4 w przypowiesci o szacie z Mt 22,13 przypominala stu-
chaczom nie tylko sam moment kary wymierzonej Azaelowi, ale rowniez
fakt, ze utracona przez zbuntowanego aniola szata przypada w udziale
ludziom sprawiedliwym, za$§ ludzkie grzechy przenoszone sg na Azazela.

Jezeli pod tym katem spojrzymy na tre$é¢ przypowiesci u Mt 11-13, to
zauwazymy logiczny zwigzek pomiedzy tym tekstem a poprzednimi wy-
powiedziami Jezusa, w ktorych zostaje wyeksponowana mysl, ze na miejsce
pierwszych, ktérzy nie posluchali Bozego wolania, powolani sa drudzy,
ktérzy okazali posluszenstwo (por. Mt 21,28-32.33-46; 22,1-10). Albowiem
jak to widzieliSmy w ApAbr 13,15 po tej samej linii zmierza rozumowanie
zwigzane z interpretacja Hen 10,4-8: jak grzechy Abrahama przechodza
na Azazela, tak szata niebianska, nalezaca dawniej do Azazela, przypada w
udziale Abrahamowi.

W tym kontekscie ,,szata” oznacza stan niewinnosci i przyjazni z Bo-
giem wyrazajacy sie pelnym postuszenstwem wobec jego woli. Powstaje
jednak pytanie, do kogo pierwotnie tekst przypowiesci byl kierowany?
T. W. Manson wysunal nie§miale przypuszczenie, ze czlowiekiem bez od-
powiedniej szaty jest, by¢ moze, Judasz lub nawet Pawel (?) %% Tego ro-
dzaju niczym nie motywowana hipoteza pozostaje jedynie w sferze przy-
puszczen. Jesli jednak uswiadomimy sobie, ze tekst nasz moéwi tylko o jed-
nej osobie i opisuje wymierzenie jej kary stowami, ktére Ksiega Henocha
stosuje w odniesieniu do przywoédey zbuntowanych anioléw, to mamy
prawo przypuszczaé, ze chodzi o kogo$ sprawujacego wladze nad innymi.
Z pewnoscig nie chodzi tutaj o szatana, gdyz ani blizszy, ani dalszy kon-
tekst nic takiego nie sugeruje. Chodzi¢ moze zatem o jakas osobe ludzka,
ktéora nie wykazala posluszenstwa nauce Jezusa. Bezposredni kontekst
przypowieéci (Mt 22,1-10) méwi o nieposluszenstwie Izraela, jego odrzu-
ceniu i zastapieniu nowym ludem Bozym. Przypowies¢ o szacie, podob-
nie jak poprzednia (22,1-10), ukazana w formie alegorycznej, skierowana

54 Manson, jw.s. 226,
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bylaby do kogos zajmujacego wysokie stanowisko wéréd ludu. By¢ moze,
ze tekst Za 3,3-5, ktory laczono z tradycja henochiczng o Azazelu, jak wi-
dzieliSmy wyzej, pozwoli nam wniknaé¢ nieco glebiej w ten problem. Na
kontakt z wizja Zachariasza wskazywaé moze slowo endedymenon (por.
Mt 22,11 i Za 3,4). Tekst proroctwa méwi wprawdzie o przebraniu arcy-
kaplana Jozuego w nowe szaty, w przypowiesci za$ uwidoczniony jest
brak tych szat, jednak trudno$¢ te mozna uchyli¢ prostag uwaga, ze caly
tekst Mt 22,1-14, podobnie jak i poprzednich perykop nacechowany jest
akcentem polemicznym. Dlatego tez przypowies¢ z Mt 22,11-13 moze wska-
zywac na brak tej szaty, o ktorej prorokowal Zachariasz, u tego, ktory stat
na czele religijnej spolecznosci Izraela. Na tej tez podstawie mozemy
przypuszczaé, ze pierwotnie przypowies¢ o czlowieku bez szaty godowej
wymierzona byla przeciwko konkretnemu arcykaplanowi w Jerozolimie
i by¢ moze wypowiedziana zostala przez Jezusa po oczyszczeniu §wigtyni
(por. Mt 21,12-17). Warto przy tym wspomnieé¢, ze wizja rehabilitacji
Jozuego (Za 3,1-10) nastepuje u Zachariasza po wizji odnowy Jerozolimy
(Za 2,1-9)!

W epoce popaschalnej, kiedy polemika Jezusa z przywddcami zydow-
skimi nalezala juz do historii, przypowies¢ o czlowieku bez szaty otrzy-
mala nowy ksztalt i zostala wlaczona do przypowiesci o uczcie weselne;j.
W tej nowej formie stala sie ona ostrzezeniem juz nie tyle dla dawnych
przywoédeow duchowych Izraela, lecz dla kazdego chrzescijanina, ktéry nie
okazywalby posluszenstwa nauce Chrystusowej, ktéry bylby stuga zlym
lub nieuzytecznym (por. Mt 24,51 i 25,30).

Whnioski

Reasumujac powyzsze wywody mozna powiedzieé¢, ze w przypowiesci
o szacie godowej zostal wykorzystany tekst Hen 10,4, ktory interpreto-
wano, jak tego dowodzg 4Q 180 1,8-9, 4QEn.Giants® 7,5-6 oraz ApAbr
13,15, w I w. po Chr. w $wietle liturgii Dnia Pojednania i wizji z Za
3,3-5. Biorgc pod uwage te teksty mozna ustalié, ze ,szata” w przypo-
wiesci Mt 22,11-13 oznacza stan niewinnosci, bedgcej owocem doskonalego
posluszenstwa Bogu. W swej pierwotnej formie przypowie$é mogla byé
skierowana do aktualnego arcykaplana Jerozolimy, ktéry podobnie jak
inni przywoédcy zydowscy odrzucil oredzie Jezusa. Po $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa kontekst historyczny przypowiesci zszedl
na dalszy plan, Mateusz przystosowal jej tres¢ do nowych warunkéw
zycia Ko$ciola. Laczac ja z przypowiescia o uczcie weselnej chcial pod-
kredli¢, ze kazdy uczestnik nowej spolecznosci winien okazaé postuszen-
stwo Chrystusowi pod grozba kary, jaka spotkala zbuntowanego aniola
i tych wszystkich, ktérzy odwroécili sie od Chrystusa.
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LA PARABOLE DE LA ROBE NUPTIALE (Mt 22,11-13)
A LA LUMIERE D’HEN., 10,4

Résumé

En Mt 22,13a il y a une étonnante citation du texte d’Hénoch 10,4. En étudiant
toute la tradition hénochique liée a l'histoire d’Azael/Azazel et présente dans tel
sorte des textes comme 4Q 180 I,8-9, 4QEnGiants? 7,5-6, ApAbr 13,15, I'auteur montre
qu’en IeTs.aprés J.-C., Hén 10,4 a été interprété a lumiére du grand Jour des Expia-
tions (Lév.16) et de la vision de Za 3,3-5. Dans ApAbr 13,15 (,Car cest a lui
(Abraham) qu’est destiné le vétement qui appartenait jadis & toi (Azazel) dans les
cieux et le péché qui était sur lui passera sur toi”) le théme du Jour des Expiations
est intimmement 1lié a celui du vétement perdu par Azazel. Cela éclaire la tradition
éxégétique qui se cache derriére la citation d’Hén 10,4 et jette également la lumiére
sur le texte de la parabole en Mt 22,11-13. Dans cette derniére ,la robe” signifierait
une innocence de l'dme qui aurait pour son fondement une docilité parfaite a la
volonté divine. Dans sa version primitive, la parabole a été dirigée contre une
personne concréte a Jérusalem, peut-étre contre le grand-prétre, mais dans la
situation post-pascale de V'Eglise, elle a recue une dimension nouvelle, L’homme
sans la robe nuptiale c’est chaqu’'un des chrétiens qui n’obeisse pas aux éxigences
de la vie nouvelle en Jésus-Christ.

WYKAZ UZYWANYCH SKROTOW

Bb — ,Biblica”. Roma 1920-; BZ — ,Biblische Zeitschrift”. Padernborn 1903-1939,
1957-; EE — ,Estudios eclesiasticos”. Madrid 1922-1936, 1942-; ETL — ,,Ephemeri-
des theologicae lovanienses”. Louvain 1924-; HThR — ,The Harvard Theological
Review”. Cambridge 1908-; JBL. — ,Journal of Biblical Literature”. Philadelphia
1881-; JNES — ,Journal of Near Eastern Studies”. Chicago 1942-; NTS — , New
Testament Studies”. — Cambridge—London 1954/55-; StEv — , Studies evangelica”.
Berlin 1959-; TWNT — Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. T. 1-9.
Stuttgart 1933-1974-; VD — ,,Verbum Domini”. Roma 1921-1970-; ZDPV — , Zeit-
schrift des Deutschen Palidstina-Vereins”. Leipzig-Wisbaden 1878-; ZNW — , Zeit-
schrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums”
Giessen—Berlin 1900-.



