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N

Z przyimkoéw chrystologicznych wigzacych w sposdb $cisty Chrystusa
z wiernymi, i odwrotnie — wiernych z Chrystusem $sw. Pawel uzywa
w swojej soteriologii zasadniczo cztery: hyper — za, dia — przez, syn —
razem, en — w. Kazdy z nich ma swojg wymowe znaczeniowg, jednak
w sumie da sie zauwazy¢ jeden bieg mysli zaczyna sie on od Chrystusa
i Jego dziela zbawczego i przechodzi stopniowo na wiernych, odkupionych
przez Niego. Przyimek hyper — za wystepuje zwlaszcza z czasownikiem
wwydac¢” lub ,,umiera¢” mniej wiecej w takim sformulowaniu: ,,Bog wydat
Syna Swego za nas” lub ,,Jezus Chrystus wydal samego siebie za nas” albo
»sumarl za nas” czy ,za grzechy nasze”. Formutle t¢ nazywa sie¢ w dzisiej-
szej egzegezie formulg hyper. Dla $cistosci warto postuzyé sie opisowa
definicja, mianowicie: formula zastgpczego wydania (sig) czy umierania.

Pawel nie jest jednak twoéreg tej formuly. Pochodzi z najwcze$niejszej
tradycji, a sigga korzeniami samego Jezusa, ktory zwlaszcza w czasie osta-
tniej wieczerzy nig sie postuzyl, niezaleznie od tego, w jakim stopniu sko-
rzystal z przeslanek' tematycznych juz wzmiankowanych, gléwnie
w czwartej piesni o Studze Jahwe w Deutero-Izajasza. Dla Pawla jednak
ta formuta tworzy podstawe do rozwiniecia tematyki soteriologicznej, sze-
roko zakrojonej, jakkolwiek nie ulozonej systematycznie. Trzeba jg ujrzec.
Jesli Jezus umarl za nas, to konsekwentnie my, wierni, Kosei6l zyje na no-
wo dzigki Chrystusowi. Te mysl §w. Pawel wyraza za pomocg drugiego
przyimka — przez, z ktérym najstarsza tradycja wigze posrednictwo
Chrystusa w akcie stworzenia (1 Kor '8,6; Kol 1,15-18a; Hbr 1,2; J 1,3).
Prawdopodobnie Pawel przeniést go na platforme posrednictwa zbawcze-
go, moze juz w 1 Kor 8,6 (,,i my przez niego”). Jedno jest pewne, ze §w.
Pawel postuguje sie tym sformulowaniem w zestawieniu z tytulem Pan:
»Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”, podkreslajac naszg niezwyklg
zaleznos$¢ od dziela zbawczego Pana. Przez Niego istniejemy jako zbawie-
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ni, wierzacy, jako Kosciél. Jezus Chrystus jest naszym Panem, obejmuje
calg nasza egzystencje, przez Niego jesteSmy.

Wydaje sie jednak, ze mimo tak silnie polozonego akcentu zaleznosci
od Chrystusa, ktéry mozna wyczyta¢ zar6wno w pierwszym, jak i drugim
przyimku, $w. Pawel wybiega mysla juz dalej. Chrystus, ktéry nas odku-
pit i zbawil, stworzyl w ten sposob tak jednorazows spdjnie z wiernymi,
z Kosciotem, ze nalezymy catkowicie do Niego. Ale nie tylko to. Razem
z Nim jestesmy — umieramy i zmartwychwstajemy. Oto mysl, ktorg wy-
raza trzeci przyimek — syn. Zjawiska tej symbiozy, ktora nazwalem
chrystomorficzng, nie spotykamy w tradycji przedpawlowej ani w trady-
cji Jezusowej. Swiety Pawel zaczyna tu byé juz catkowicie oryginalny.
I dlatego wlasnie podjalem sie tematu dotyczacego tego przyimka z jego
powigzaniami tematycznymi, ktére prezentuje sw. Pawel, by w drugiej
czesci przéjsé do zagadnienia, jak $w. Pawel przeprowadza owg sekwencje
wspomniang w tytule z przyimka syn na przyimek en. Przyimek ostatni
w polgezeniu z imieniem Chrystusa jest raczej takze Pawlowy, co najmniej
w dziedzinie soteriologii.

MowilisSmy o pewnej cigglej linii w soteriologii Pawlowej, w ktoérej
wzmiankowane przyimki odgrywajg niezwykla role. Plastycznie mozna by
te linie tak okresli¢: U podstaw dzieta zbawczego stoi Bog, ktory wydat
swojego Syna za nas. Z tego wynika, ze Syn Bozy, ktéry dobrowolnie pod-
jal sie tej roli, wydal samego siebie za nas i umar! za nasze grzechy. Jemu
wiec zawdzigczamy nasza nowg i zbawczy egzystencje chrzescijanskg —
jestesmy przez Niego. Konsekwencjg tych powigzan egzystencjalno-zbaw-
czych jest to, ze umieramy i zmartwychwstajemy z Chrystusem. Kto bie-
rze udzial w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, jest z Nim tak silnie
zwigzany, ze upodabnia sie calkowicie do Niego — jest w Nim; oznacza to
takze, ze jest dzigki Niemu. Sw. Pawel rozpoczyna wigc od Chrystusa, od
Jego inicjatywy zbawczej (hyper i dia), wlgcza wiernych do dziela zbaw-
czego (syn), tak iz z tego wyplywa jakby utozsamienie wiernych z Chry-
stusem na plaszczyznie nadprzyrodzonej (dlatego morphe), przy czym sw.
Pawel sprowadza nas do punktu wyjsciowego — ,,za nas” i dlatego moze
by¢ ,,w Nim”, tj. esse in Christo.

W niniejszym artykule pragniemy jednak tylko rozpatrywaé¢ znaczenie
dwoch ostatnich przyimkoéw oraz ich zwigzek w linii chrystomorfistycznej
kre$lonej przez §w. Pawla.

1. BYC Z CHRYSTUSEM

Najpierw nalezy zapyta¢, w jaki sposob Pawel postuguje sie przyim-
kiem syn i rozwija odpowiednie mysli chrystologiczne. Poniewaz w kaz-
dym wypadku chodzi o pewna wspélnote z Chrystusem, nalezy wige
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zwroty, w ktorych wystepuje przyimek syn, rozpatrywa¢ w relacji do
Chrystusa.

Mozna zauwazy¢ cztery zasadnicze sposoby wyrazania koncepcji wspél-
istnienia z Chrystusem. Najczesciej Pawel wigze przyimek syn z czasow-
nikiem zlozonym, poza tym ze zwyklym czasownikiem czy z rzeczowni-
kiem w celowniku. Czwarty sposéb wyrazania lgcznosci z Chrystusem to
forma dopelniacza rzeczownikéw ,cierpienie” lub ,,zycie Chrystusa”. Te
cztery warianty w sumie pozwalaja na wyprowadzenie czterech aspektow
partycypacji wiernych w misterium paschalnym.

1. PRZYNALE2ZNOSC PAWLA DO CHR;ISTUSA

Jeden rodzaj tekstéw, zwlaszcza tych, ktére postuguja si¢ formg dopel-
niacza, wyraza szczeg6lnie manifestacje $mierci i zmartwychwstania Je-
zusa w egzystencji i dzialaniu apostola. Précz 2 Kor 4,14, gdzie wystepuje
jeszcze przyimek hyper, inne teksty, jak: Flp 3,10 n; 2 Kor 1,4-7; 4,7-15;
6,3-10; Ga 6,17 i Kol 1,24 okreslaja partycypacje Pawla jako apostola
w tajemnicy paschalnej w sposéb opisowy. Wystarczy tu zwrdcié uwage
na Ga 6,17 b: ,,Przeciez na ciele swoim nosze blizny, znamig przynaleznosci
do Chrystusa”; stopnia intensywnosci tej przynaleznosci do Chrystusa
Pawel, jak widaé, nie okre$la blizej 1.

2. DUCHOWA PARTYCYPACJA WIERNYCH W MISTERIUM PASCHALNYM

Pawel uczestnictwo wierzaeych w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
pojmuje jako duchowe. Nie znaczy to jednak, ze chodzi tylko o fikcje. Jest
to rzeczywiste i realne uczestnictwo, ktore poprzez $mier¢ z Chrystusem
prowadzi do nowego zycia w Nim. Wedlug 2 Kor 5,14 (por. 4,14) jest ono
bezposrednio zakotwiczone w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Wedlug Rz 6,4.5 i Kol 2,12, a prawdopodobnie takze wedlug Ga 2,19, po-
wstanie do nowego zycia z Chrystusem powoduje w sposob bezposredni
chrzest. Nie znaczy to jednak, ze Pawel wyraza tu dwie zréznicowane
koncepcje. Chee tylko powiedzieé, ze chrzest umozliwia to, co w zasadzie
wynika z samej $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Nowe zycie uzys-
kane poprzez chrzest jest wiec jednym z rzeczywistych skutkéw duchowej
partycypacji wiernych w misterium paschalnym 2.

3. TRWALE PRZEBYWANIE Z CHRYSTUSEM OWOCEM
TAJEMNICY PASCHALNEJ

Smieré Chrystusa powoduje nadto trwale przebywanie z Nim. Doty-
czy ono najpierw ziemskiej egzystencji chrzescijan. Wynika to z 1 Tes

1E Gilittgemanns. Der Leidende Apostel und sein Herr. Studien zur
paulinischen Christologie. Gottingen 1966 s. 126-135.

2 F. Mussner. Zur paulinischen Tauflehre in ROm 6,1-6. W: Praesentia Salutis.
Diisseldorf 1967 s. 189-196.
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5,10: ,,0n za nas umarl, abySmy czy czuwamy, czy $pimy wraz z nim zyli”
(por. Rz 14,8 n). Przebywanie z Chrystusem ma jednak charakter trwaly.
Dlatego wierni po $mierci bedg nadal razem z Chrystusem (Flp 1,23; por.
2 Kor 5,8), niezaleznie od tego, kiedy paruzja bedzie miala miejsce. Ow-
szem, jest ona jakby uwienczeniem nieprzerwanego przebywania z Chrys-
tusem (1 Tes 4,15-17) 3.

4. ESCHATOLOGICZNE BYCIE Z CHRYSTUSEM

Ziemskie ,,wspolcierpienie” z Chrystusem znajdzie w eschatonie pod-
wojny skutek. Wierni stang sie wspodtdziedzicami dobr eschatologicznych
i razem z Chrystusem bedg uwielbieni (Rz 8,17; por. Kol. 3,4; 1 P 4,13; 5,1).
Uwielbienie wiernych dla Pawla znaczy tyle co catkowite upodobnienie do
wywyzszonego Pana. Dla podkreslenia tej mysli Pawel uzywa zloZonego
przymiotnika symmorfos. W Flp 2,6 Chrystus w swojej preegzystencji jest
en morphe Theou — w postaci Bozej, czyli posiada nature Bozg. Dlatego
Pawel w Rz 8,29 méwi o realnym udziale wiernych w podobienstwie Bo-
zym ,,na wzér obrazu Jego Syna”. Proces przeksztalcenia obejmuje calego
czlowieka, co wynika wyraznie z Flp 3,20 n: ,,Nasza bowiem ojczyzna jest
w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktory przeksztalci nasze cialo ponizone, na podobne do swego
chwalebnego ciata”. )

Kto wiec przebywa z Chrystusem, zostanie upodobniony do swojego
Pana 4.

5. GENEZA KONCEPCJI BYCIA RAZEM Z CHRYSTUSEM

ZaznaczyliSmy juz, ze koncepcja bycia razem z Chrystusem nie jest
znana tradycji przedpawlowej. Tradycja synoptyczna rozwija tylko jeden
aspekt, mianowicie mysl o trwalym przebywaniu z Chrystusem. Mozna tu
jednak dolgczy¢ dalszy szczegél dotyczacy nasladowania Chrystusa.

Ci, ktorzy poszli za Mistrzem, nalezg catkowicie do Niego. Mysl te wyraza
logion Pana w Ek 10,15: ,Kto was stucha, Mnie stucha, kto wami gardzi,
Mng gardzi, lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie poslal”. Jak wi-
daé, Jezus doprowadza wiez laczgcg uczniéw z Mistrzem az do samego
Boga. Mozna wiec o tym tekscie powiedzieé, ze w spos6b posredni zawiera

3 Podczas gdy my$l o duchowej partycypacji wiernych w tajemnicy paschalnej
jest na wskro§ Pawlowa, koncepcja przebywania z Chrystusem jest znana Ewange-
liom synoptycznym i Apokalipsie. Ewangelie nie postuguja sie jednak przyimkiem
syn, lecz meta — z, ktéry lgczy sie z dopelniaczem. W tradycji synoptycznej pod-
kre$la sie zwlaszcza przebywanie z Jezusem przy stole (Mk 2,15 par.; Bk 15,1 n.; por.
Mk 3,14, Ek 15,31), ale takze zasieg eschatologiczny tej wiezi z Chrystusem (Mk 14,25
par.; por. Mt 8, 11; £k 22,29 n.; 23,43).

4 Por., L. Goppelt. Theologie des Neuen Testaments. Bd. 2. Gottingen 1976
s. 226 n.
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koncepcje Pawlowg o synmorfozie wiernych z Mistrzem (por. takze Mk
2,17) oraz ze ta my$l zawiera jakie§ perspektywy eschatologiczne.

Wydaje sie takze, ze dla Pawlowej koncepcji o nowym zyciu wiernych,
ktore jest skutkiem wspétumierania z nim, mozna w tradycji synoptycznej
znalezé pewng analogie.

Istotg poéjscia za Chrystusem jest bowiem nowa relacja powstala po-
miedzy Nim a uczniem, powolanym do nasladowania Go. Uczen musi zre-
zygnowac¢ z tego wszystkiego, co dotychczas stanowilto sens i centrum jego
bycia: zaw6d, rodzina, dom itp. Te radykalng zmiane, ktérg powoduje
péjscie za mistrzem, Jezus przedstawia obrazowo jako umieranie: ,,Kto
chce pdjsé za Mna, niech sie zaprze samego siebie i wezmie krzyz swo6j na
siebie” (Mk 8,34 par.; Mt 10,38 par). P6js¢ za Jezusem znaczy wiec, nie
znaé¢ juz samego siebie, a czu¢ sie na $mier¢ skazanym — wespé6t z Jezu-
sem. Owg wiez z Jezusem akcentuje zwrot: ,kto chce p6js¢ za Mng”.
W tym tekScie wigc motyw wspélumierania jest co najmniej zawarty po-
$rednio, a Kosci6l popaschalny musiatl go wyczytaé. Mys$l o nasladowaniu
Chrystusa byla w gminach popaschalnych zywa, wskazuje na to troska
o przekazanie licznych tekstéw o nasladowaniu Jezusa Chrystusa, ktére
w niejednym doznaly popaschalnej stylizacji i interpretacji chrystologicz-
nejs.

Z tradycja o nasladowaniu Chrystusa, tak zywa w gminach popaschal-
nych, musial si¢ takie zapozna¢ Pawel. Apostol do elementu péjscia
z Chrystusem razem az do $mierci még! po zmartwychwstaniu dodaé dru-
gi — element powstania z Chrystusem do nowego zycia.

Na proces dodania tego elementu przez Pawla mogg sie skladaé dwie za-
sadnicze przyczyny.

Pierwsza to lgczne rozpatrywanie $mierci i zmartwychwstania przez
Pawla w ogéle. Druga za§ przyczyna moze tkwié w specyfice Pawlowej
teologii, w ktorej droge Chrystusa, a zwlaszcza $mieré i zmartwychwsta-
nie, interpretuje teocentrycznie jako Boze wkroczenie w histori¢ zbawczg
oraz jako Boze dzielo zbawcze w Jezusie Chrystusie.

Mysl ogélng o Bozym dziele zbawczym w Jezusie Chrystusie Pawel
precyzuje w Rz 8,3.

Majac na uwadze cel zastepczej ofiary Chrystusa i Jego zastepczego
zmartwychwstania, mozna méwié o $mierci i zmartwychwstaniu jako
dziele zbawczym Boga za ludzkos¢ i dla ludzko$ci. : -

W sprawie genezy koncepcji Pawlowej o wspélistnieniu z Chrystusem
zacigzyla wiec z jednej strony tradycja Jezusowa, zywa i aktualna w gmi-
nach popaschalnych, a z drugiej zasadriicza koncepcja Pawlowej teologii,

5 Por. H Langkammer. U podstaw Chrystologii Nowego Testamentu. Wroc-
law 1976 s. 212-243. .
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dotyczaca teocentrycznej interpretacji drogi Jezusa, a zwlaszcza jej szczy-
towych momentéw, tj. Smierci i zmartwychwstania.

Czy byly to jedyne wplywy, ktoére warunkowaly specyfike motywu
skutku wspétumierania z Chrystusem, ktéorym jest nowe wspdlzycie wier-
nych z Nim?

W teologii protestanckiej zwracano chetnie uwage na rzekomy wplyw
misteriow hellenskich. Rzeczywiscie, misteria te bazujg na mitologii
o umierajacych bogach, ktérzy na nowo stajg sie zywymi. Tajemnicze po-
$wiecenie sie im (mysteria) powoduje umieranie wobec dotychczasowej
rzeczywistosci, ktorego skutkiem jest powstanie do nowego zycia. W tek-
stach traktujgcych o misteriach nie ma jednak ani jednego przykladu na
potwierdzenie koncepcji wsp6tumierania 6.

U Pawla wiec w tej dziedzinie jakikolwiek wplyw misteriéw pogan-
skich zupelnie odpada, natomiast idea zastepczej ofiary stojaca u podstawy
koncepcji o wspolumieraniu po raz pierwszy zostala jasno wypowiedziana
w ST w pie$niach o studze Jahwe w Iz 53.

Na ogoét widzi sie dzisiaj mankamenty teorii gloszgcej bezposredma; za-
lezno$é Pawla od misteriéw poganskich, zresztg nie tylko na tym odcinku
doktrynalnym w jego teologii. Uzalezniano bowiem tytul Syn Bozy od
misteriéw czy okreslenie godnosciowe Kyrios, zeby wspomnieé o podsta-
wowych dla zwolennikéw tego kierunku relacjach.

Dlatego niektérzy egzegeci zaleznosé te opierajg na koncepeji o korpo-
ratywnej osobie,'tj. osobie pojetej reprezentatywnie dla rodzaju ludzkiego.
Taka osobg jest Adam — czlowiek, reprezentant calego rodzaju ludzkiego.
Owszem, Pawel postuguje sie tg koncepcja, jednak nie realizuje jej w wy-
powiedziach, dla ktérych decydujacy jest przyimek syn lub mysl o wspét-
istnieniu z jego odcieniami, lecz w wypowiedziach, dla ktérych charakte-
rystyczny jest przyimek en — w, jak np. w 1 Kor 15,22.

Trzeba wigec w podsumowaniu tych domekan stwierdzié, ze mys$l
o wspblistnieniu z Chrystusem z jej charakterystycznyml kierunkami ma
swoje oparcie w ST, w koncepcji zastepczej ofiary Chrystusa, ktérg podej-
muje réwniez tradycja o Jezusie, oraz w koncepcji o nagladowaniu Chry-
stusa, a prawdopodobnie takze w wypowiedziach o wspélnej biesiadzie
z Jezusem, ktére przekazala tradycja synoptyczna 7.

Zeslanie Syna Bozego w ciele jest dzielem Boga. Réwniez cel tego po-
stania, mianowicie wydanie wyroku w ucielesnionym Synu Bozym dla

§ Wszystkie dostepne materialy o misteriach poganskich zbadal G. Wagner (Das
religionsgeschichtliche Problem wvon Rém 6,1-11. Ziirich 1962), ktéry nie widzi zad-
nych powigzan pomiedzy koncepcja Pawla o wspélumieraniu wiernych z Chrystusem
a kultem misteriéw. Starsza wiec teoria ,transpozycji Ubertragungstheorie”, hotdu-
jaca tym powigzaniom, ktéra jeszcze lansowal Bultmann, nalezy juz do historii.

TGoppelt, jw.s. 426-433.
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usuniecia grzechu potomkéw Adama poprzez smier¢ krzyzowsg Jezusa jest
dzielem Boga. Ludzkos$é w oczach Bozych znajduje sie w tym nowym eta-
pie zbawczym, ktéry wysluzyla zastepcza ofiara Chrystusa na krzyzu.
Dopiero w kontekscie Rz 8,3 staje sie zupelnie jasna konkluzja teologiczna,
dotyczaca zaréwno zastepczej ofiary Chrystusa, jak i jej owocéw plyng-
cych na tej samej linii uniwersalistycznej, zawartej w 2 Kor 5,14 n: ,[...]
Skoro jeden umart za wszystkich, to" wszyscy pomarli. On [tj. Chrystus]
wlasciwie umart za wszystkich po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie,
lecz dla Tego, ktéry za nich umartl i zmartwychwstal”.

Na podstawie tego tekstu, mozna nie tylko méwi¢ o zastepczym umieraniu
Chrystusa, a takze o zastepczym Jego zmartwychwstaniu. Chrystus ,za”
nas zmartwychwstal w tym celu, abysSmy takze razem z nim zmartwych-
wstali. Najwazniejszy owoc zbawezy, tj. nowe zycie w zmartwychwstalym
Panu, plynie wigc bezposrednio z szczytowych punktéw Bozego dziela
zbawczego, z Smierci krzyzowej Jezusa i Jego zmartwychwstania (Kol
1,18a: ,,0n jest poczatkiem [...]).

6. REALIZACJA SAKRAMENTALNA BYCIA RAZEM Z CHRYSTUSEM

a) Chrzest jako wspélumieranie z-Chrystusem i powstanie do nowego
2ycia -
Zwrécili$my juz uwage na td, ze Pawel glosi przede wszystkim abso-
lutng warto$é Smierci i zmartwychwstania Jezusa, ktéra decyduje o wsp6t-
umieraniu i wspélnym powstaniu do zycia z Chrystusem, niezaleznie od
chrztu i wiary. Pawel wiec wyraznie uwydatnit mysl o zbawieniu extra
et ante fidem (niezaleznie od wiary i przed nig) dokonanym w émierci
Chrystusa: Chrystus umarl, kiedy jeszcze byliSmy grzesznikami i bezboz-
nymi (Rz 5,5.8). Ofiara krzyzowa, mimo ze dokonala sie¢ za ludzkosé¢, do-
konala sie niezaleznie od czlowieka i jego decyzji. Bog pojednal Swiat
przez $mieré¢ Chrystusa, nim jeszcze zaczeliSmy wierzy¢ (Rz 5,10); Bog jest
podmiotem "pojednania, a nie przedmiotem, tym, ktéry pojednal, a nie
tym, ktéry doznal pojednania (2 Kor 5,19). Boze dzielo w $mierci Chrys-
tusa ksztaltuje wiec egzystencje ludzks i warunkuje nowe spojrzenie czto-
wieka na siebie.

Stad tez $mieré Chrystusa jest nierozdzielna od $mierci odkupionych.
W tym nowym ksztaltowaniu egzystencji ludzkiej w $mierci Jezusa sa-
krament chrztu jako znak i rzeczywisto§é zarazem spelnia swojg dobitng
role.

Jaka jest wiec rola chrztu? Pawetl okreéla ja w Rz 6,4: ;,Zarazem przez
chrzest zostaliSmy razem z nim pogrzebani po to, aby$my i 15ny wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzieki chwale Ojca”.
‘Rola, a $Scislej celowos¢ chrztu polega na wkroczeniu razem z Chrystusem
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w nowe zycie. Natomiast istota chrztu jest ,,zrosnigcie si¢” z Chrystusem
w Jego $mierci: ,,Jesli bowiem [przez chrzest] zostaliSmy zros$nieci z podo-
bienstwem Jego $mierci, bedziemy takze takimi przez zmartwychwstanie”.
O tym Pawel méwi w Rz 6,5: ,,Jezeli bowiem przez $mieré podobng do
Jego $mierci zostaliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy
z Nim zlgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie”.

Owo upodobnienie sie czy podobienstwo do $mierci Chrystusa (gr. homo-
ioma) 2 Kor 5,14 odnosi do umierania grzesznego rodzaju ludzkiego —
potomkéw Adama, do $Smierci Jezusa pojetej jako powszechne wydarzenie
zbawcze.

Przed chrztem $mieré Jezusa stoi pod znakiem wyroku obejmujacego
wszystkich ludzi (Rz 8,3), co 2 Kor 5,14 lapidarnie ujmuje w jedng wielkg
niezaprzeczalng teze: ,,wszyscy pomarli”. Poprzez chrzest kazdy owa praw-
de do$wiadcza osobiScie; mozna o nim powiedzieé, ze wspotumart z Chrys-
tusem (Rz 6,3).

Pawel réwniez wyjasnia, w jaki sposob odbywa si¢ owo wspélumie-
ranie ochrzczonych i powstanie do nowego zycia. Analizujgc znamienny
w tym wzgledzie tekst, mianowicie Rz 6,3-13, zauwazamy, ze od 3 do 10 w.
Pawel w trybie oznajmujacym stwierdza, co sie dzieje z tym, ktory zostal
ochrzczony:

Zostal zanurzony w $mier¢ Chrystusa.

Zostal razem z Chrystusem pogrzebany.

Wkroczyt do nowego zycia na wzér Chrystusa zmartwychwstalego.
Smieré i zmartwychwstanie zlgczyly nas z Chrystusem w jedno.
Grzeszny czlowiek zostal razem z Chrystusem ukrzyzowany.

Po $mierci stal sie wolny od grzechu i bedzie juz wiecznie zyt dla
Boga.

S 9w

Od w. 11 do 13 nastepuja trzy zdania w trybie rozkazujacym, ktére mozna
sprowadzi¢ do nakazu zawartego w w. 11: ,,/Tak wiec i wy uwazacie si¢ za
umartych wobec grzechu, a za zyjacych dla Boga w Chrystusie Jezusie”.
Wiersz ten posiada swoja paralele w w. 4, oglaszajagcym wyrok Bozy nad
potomkami Adama, ktéry zostal wykonany dla ludzkosci zastepczo na
Chrystusie umierajacym. Natomiast rozkaz zawarty w w. 11 dotyczy wlas-
nego uznania tego wyroku Bozego dla siebie; po prostu trzeba wierzyé
w swoja Smier¢, ktora poprzez chrzest zanurzajacy nas w $mieré¢ Jezusa
stala si¢ przyczyna wylacznego zycia dla Boga. Odtad grzech nie moze juz
krélowa¢ w $miertelnym ciele, skoro ochrzczony ze $mierci przeszed! do
zycia (Rz 6,12 n) 8.

8 Por. O. Kuss- Paulus s. 412-414 acznie z literaturg oraz nowsze uwagi doty-
czgce szczegblnie Rzym 6,4: P. Gordon. Wir sind durch die Taufe mit Christus
in den Tod begraben (R6m 6,4). ErA 52:1976 s. 123-124.
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Pawel wyjasnia rowniez, w jaki sposob nowe zycie z Chrystusem wigze
sie ze wspétumieraniem z Nim: _
1. Nowe zycie stanowi eschatologiczng pelnie wiary i nadziei (Rz 6,8
por. 6,5). -
2. Nowe zycie stanowi aktualng realnos¢ dla wiary (Rz 6,11).
3. Nowe zycie jest wezwaniem do posluszenstwa w wierze i okazaniu
milosci (Rz 6,4).
4. Nowe zycie stwarza nowa rzeczywistos¢, ktérag Bog ukazuje w
zmartwychwstaniu Jezusa (Rz 6,10).
Nowe zycie jest skutkiem pojednania §wiata z Bogiem (2 Kor 5,18 n).
6. Nowe zycie jest zyciem w Jezusie Chrystusie i owocem Ducha Swie-
tego (Rz 8,1-4).

W Rz 6,6-10,13 Pawel ré6wniez wyjasnia, jak ta nowa rzeczywisto$¢ po-
zostaje w relacji do starej rzeczywistoéci. Nowy czlowiek, ktéry zyje po
chrzcie wespét z Chrystusem, dzieki odkupieniu Sciera sie za zycia wecigz
z tym, co pozostalo u niego z Adama, z czlowieka cielesnego. Z ciatem
trzeba wcigz walczyé i ciggle je uwazaé za na nowo ukrzyzowane razem
z Chrystusem. Nowe zycie moze kwitngé tylko w walce przeclw daznos-
ciom ciala, ktérg stacza Duch (Ga 5,15-24) 9.

Nowe zycie objawia si¢ juz teraz w sluzble apostolskiej Pawtla: ,,Ciggle
bowiem jesteSmy wydawani na $mieré¢ z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa
stalo sie widoczne w naszym Smiertelnym ciele” (2 Kor 4,11). Pawel
w sluzbie dla Chrystusa jest wigc jeszcze bardziej nastawiony na wspéi-
umieranie z Chrystusem, jeszcze jakby nie zyje catkowicie ta nowa rzeczy-
wistoscia, jakkolwiek jest ona mocno zakotwiczona w zyciu Jezusa, ktére
ujawnia sie w pracy apostolskiej. Podobnie jak Chrystus (Rz 4,25) apostotl
kroczy droga postuszenstwa, ktérej towarzyszy moc Boza, gwarantujgca
owoc w jego pracy misyjnej (2 Kor 4,8 n.12.15; 6,3-10) 10,

Wspétumieranie z Chrystusem objawia sie¢ we wspolcierpieniu z Nim
na drodze postuszenstwa. Jakkolwiek ta my$l wynika jako konkluzja z 2
Kor 4,11, dopiero wyraznie zostala wypowiedziana w 1 P 4,13, por. 4,1.6.

&

b) Koncepcja wspétumierania i powstania do nowego zycia w Kol i Ef

Wiele stycznych punktéw z klasycznym tekstem o- wspéotumieraniu
i powstaniu do nowego zycia z Chrystusem i w Chrystusie zawieraja
Kol i Ef.

Z Kol 2,11-12 dowiadujemy si¢ bowiem o wspélpogrzebaniu z Chrystu-
sem w chrzcie, ,,w ktérym tez razem zostaliScie wskrzeszeni przez wiare

9 W.Barcley. Flesh and Spirit. An Examination Gal 5,19-23. London 1962.
10 N, Baumert, Tdglich starben und auferstehen. Der literalsinn wou 2 Kor
4,12-5,10. Miinchen 1973,
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w moc Boga, ktory Go wskrzesil”. Dzielo Boze zbawcze w nas, zakotwiczo-
ne w $mierci i w zmartwychwstaniu Chrystusa, ktére poprzez obrzezanie
Chrystusowe przywraca nam zycie (Kol 2,13), powinniSmy przezywa¢ w
wierze, by w ten spos6b moglo si¢ w nas uskutecznia¢.

W Ef 2,3 autor podejmuje najpierw podobng mys$l o $mierci na sku-
tek wystepkow, ktora widnieje takze w Kol 2,13, aby w 2, 4-6 w sposéb
hymniczny opiewaé powolanie nas do nowego zycia razem z Chrystusem
przez Boga: ,,Razem tez wskrzesil i razem posadzil na wyzynach niebies-
kich — w Chrystusie Jezusie”. Autor Ef idzie tu dalej niz Pawetl w Rz
6,6-13 oraz w Kol 2,12 n, wprowadzajac oprécz mys$li nowego zycia, ply-
nacego z wskrzeszenia umarlych, element wywyzszenia. U Pawla ten ele-
ment widnieje w Rz 8,30: ,ktérych usprawiedliwil, tych tez obdarzyl
chwaly”. Obdarzenie chwalg wyplywa bowiem bardziej z wywyzszenia
niz ze zmartwychwstania. Mozna wiec powiedzie¢, ze. chwala jest jakby
skutkiem powolania nas do nowego zycia w Chrystusie zmartwychwsta-
ym.

Widaé wiec, ze takze Kol, pochodzgcy prawdopodobnie od Pawla, i Ef
jako list popawlowy, oparty na Kol, kontynuuja wazng teze teologiczng
Pawla o wspélumieraniu i powolaniu do nowego zycia razem z Chrystu-
sem, wypracowang w sposob klasyczny w Rz 6,6-13 w zwigzku z zagad-
nieniem roli, istoty i skutkéw chrztu w zyciu wiary chrzescijan 1.

W sumie wiec bycie z Chrystusem, owo esse in Christo wierzacych,
rozpoczyna sie chrztem $wietym. Ochrzezeni zostang upodobnieni do swo-
jego ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana. Zyé w Chrystusie znaczy
w konicu partycypowaé¢ caltkowicie w tajemnicy paschalnej, dzielae Jego
losy. Bycie z Chrystusem przeradza sie w bycie w Chrystusie. Nic wigc
dziwnego, ze w Rz 6,11, a wiec wierszu nastepujacym po Rz 6,2-10, gdzie
widnieje wyrazne syn Christo, Pawel méwi o byciu w Chrystusie — en
Christo. Analogicznie apostol postepuje w 2 Kor 5,17, bedacym kontynug-
cja tekstu Kor 5,14 n. Co wiec oznacza ,,by¢ w Chrystusie”?

II. BYCIE W CHRYSTUSIE (EN CHRISTO)

Zwrot en Christo wystepuje w Corpus Paulinum okolo 164 razy, a wiec
o wiele czesciej niz syn Christo. Procz tego zwrot utworzony za pomoca
przyimka en mozna znalez¢ w NT tylko w listach popawlowych lub za-
leznych od teologii apostola, np. w Ef czy. w 1 P. W J zwrot ten ma cha-
rakter relacji: Chrystus jest w nas — my w Chrystusie. Procz Ga 2,20
w teksécie, w ktérym Pawel stwierdza przesigkniecie swojego jestestwa

11 Por. Goppelt, jw.s. 431-433.
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Chrystusem: ,nie zyje juz ja, lecz zyje we mnie Chrystus” 12, apostol
zawsze akcentuje nasze zycie w Chrystusie. Inicjatywa tego zycia wy-
chodzi jednak ze strony Chrystusa, a Scislej — jest skutkiem zbawczej
Jego $mierci i jakby kontynuacjg wspoélzmartwychwstania z Nim. Swiad-
czy o tym 1 Kor 15,22: ,,I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chry-
stusie wszyscy beda ozywieni”. Podstawowe znaczenie zwrotu en Christo
byloby wiec przyczynowe. W Adamie umiera kazdy, bo o $mierci wszyst-
kich ludzi zadecydowaly niepostuszenstwo i grzech Adama. Konsekwentnie
w Chrystusie kazdy ozyje, bo o zyciu wszystkich zadecydowalty postu-
szenstwo Jezusa, Jego Smier¢ i zmartwychwstanie. Poniewaz Chrystus
umarl za wszystkich, bycie w Nim posiada z natury swej zasieg powszech-
ny. Z drugiej strony jest to bycie w wywyzszonym Chrystusie, w Jego
Ciele, ktorym jest Kosciol. Pelna realizacja bycia w Chrystusie dokonuje
sie wiec w Kosciele.

Warunkiem za$ przynaleznosSci do Kosciola jest chrzest. Dz1ek1 niemu
wierzacy w Chrystusa otrzymuje Ducha, ktéry dziata w kazdym z osobna
i przenika cate Cialo eklezjalne uwielbionego Chrystusa, podobnie jak
$mieré Jezusa ma zasieg uniwersalistyczny: ,,A wlasnie za wszystkich
umarl, po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory
za nich umart i zmartwychwstal” (2 Kor 5,14-17) 13, _

Zasieg powszechny $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, jak réw-
niez przenikanie Ducha calego Ciala Chrystusowego nie znaczy jednak, ze
en Christo moze mieé znaczenie lokalne. Chrystus bowiem uwielbiony oso-
bowo obejmuje kazdego czlowieka z osobna. Dlatego trzeba dodaé, ze en
Christo ma znaczenie osobowo-przyczynowe. W Chrystusie dokonuje sie
wiee, jak w przyczynie osobowo pojetej, nowe zycie czlowieka tak, ze zyje
on caltkowicie dla Chrystusa 14,

Pawel postuguje sie jeszcze innym terminem klasycz_nym uzywanym
na okreslenie tego procesu: usprawiedliwienie przez wiare.

Formula en Christo jest wiec z jednej strony jakby rozwinieciem
zwrotu syn Christo, a zwlaszcza jego drugiego czlonu. Zasadza si¢ wigc na
zmartwychwstaniu Chrystusa, ktore jest przyczyng naszego nowego zycia
w Chrystusie uwielbionym, w Jego eklezjalnym Ciele, ktére przenika
Duch. Temu procesowi odpowiada to, co Pawel nazywa usprawiedliwie-

12 Por, E. Szymanek. List do Galatéw. Poznan 1978 s. 66 n., lgcznie z litera-
tura. J. Rumak (Mistyka §w. Pawla Apostola. Assisi 1977) w wielu wypadkach nie
zrozumial intencji tekstow. Choéby wskazaé na zdanie tego rodzaju, oparte na Ga
2,20: ,,[...] osobowos$é ludzka schod21 na drugi plan i czlowiek staje sig¢ bardziej bier-
ny” (s. 62).

13 Z licznych prac na temat ,w Chrysusie” warto przeczytaé monografie
M. Bouttiera En Christ. Etude d’éxegése, et de théologie Pauliniennes. Paris 1962.

¥ Goppelt, jw.s. 433 n. .
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niem. Nowe zycie w Kosciele dokonuje sie jednak przez chrzest, ktory
przyjmuje wierzacy w Chrystusa. Temu procesowi odpowiada to, co Pawet
nazywa ,przez wiare”. Nie sg to jednak dwa oddzielne procesy, osobno
istniejgce, lecz jeden, w ktorym w relacji stojg usprawiedliwienie i wiara.
Swiadezy o tym klasyczny tekst, mianowicie Rz 3,24-26:

Usprawiedliwieni darmo z Jego laski przez odkupienie w Chrystusie Jezusie, ktérego
Boég ustanowil jako przeblaganie przez wiare w jego krwi, dla ukazania Jego spra-
wiedliwosci z powodu odpuszczenia poprzednio popelnionych grzechéw, w cierpliwo-
Sci Bozej dla okazania swojej sprawiedliwos$ci w obecnym czasie, aby sam byt spra-
wiedliwy i usprawiedliwial tego, ktéry wierzy w Jezusa.

Jaka wiec jest relacja pomiedzy usprawiedliwieniem i wiara? Ten inte-
resujacy temat, ktory w historii egzegezy doznatl réznych wyjasnien, poru-
szam szeroko w ksigzce Teologia Nowego Testamentu.

DAS SEIN MIT CHRISTUS UND IN CHRISTUS
DIE EXISTENZIELLE CHRISTOMORPHISCHE SEQUENZ
IN DER SOTERIOLOGIE DES HLG. PAULUS

Zusammenfassung

Die Praepositionen syn und en, als Folge von hyper und dia, betonen besonders
eine christomorphische Existenz der Glaubigen mit Christus in der Soteriologie des
hlg. Paulus. Aus dem mit Christus sterben und mit Christus auferstehen folgt das
existenzielle und heilsbedingte esse in Christo. Wie diese Sequenz in ihren einzelnen
Fasern sich gestalltet mochte eben der Verf..aufzeigen.



