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WOKOE EWANGELII WEDLUG SW. MATEUSZA

Ewangelia Mateusza zawiera z jednej strony wiele wypowiedzi odnosza-
cych si¢ do bardzo wczesnej gminy palestyniskiej, za$ z drugiej — jest to dzieto
o szerokiej, powszechnej perspektywie Kosciota. Fakt dwuwarstwowosci
stwarza do dzi§ problemy. Wtaczajac si¢ w nurt tych zagadnien, pragniemy
odpowiedzie¢ na jedno zasadnicze pytanie, czy mimo tej dwuwarstwowosci
autor prezentuje jedna teologie. Omawiamy kolejno nastgpujace kwestie:
1) geneza Ewangelii; 2) mesjansko$¢ Jezusa; 3) Jezus a Prawo; 4) krélestwo
Boze i sprawiedliwos¢; 5) krélestwo Boze i Kosciét; 6) Kosciét — nowy Izrael
Bozy.

1. GENEZA EWANGELII

Czytajac Ewangeli¢ §w. Mateusza staje si¢ wobec pewnego dylematu.
Z jednej strony zawiera ona elementy treciowe, ktére maja znaczenie wy-
tacznie dla wczesnej gminy palestyriskiej. A te z kolei stanowia przewaznie
tzw. Sondergut, czyli sa tylko wtasciwe tej Ewangelii. Szczegdlnie warto
zwréci¢ uwage na stowa Jezusa méwiace o przes§ladowaniu uczniéw i prze-
kazaniu ich sadom synagogalnym czy ucieczce z ,,miast izraelskich” (Mt 10,
17-23) lub tez o instrukcji w sprawie podatku dla §wiatyni (Mt 17, 24-27).
Z tego wyplywa pierwszy wniosek, ze Ewangelia miesci w sobie bardzo stara
tradycjg siegajaca najstarszych czaséw Kosciota, kiedy jeszcze Kosci6l po-
wigzany byl z Palestyna i z synagoga. Mysl t¢ potwierdza wiele wyrazen
zydowskich, np.: paraskene (27, 62), raka, gehenna (5, 22), Belzebub
(10,25) i aluzje do zwyczajéw zydowskich: rytualne mycie rak przed jedze-
niem (15,2), noszenie filakterii itp. Ostatnia uwaga niekoniecznie musi po-
twierdzaé starozytno$é tradycji. Moéwi jednak na pewno o adresatach, kté-
rymi sa chrzescijanie zydowskiego pochodzenia, co najmniej w wigkszoSci.
Nie sa to jednak chrzescijanie pierwszej generacji, gdyz z Mt 22,7 dowiadu-
jemy sig, ze ,krél” kazal spali¢ ,,miasto zabdjcéw” wskutek zngcania sig
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nad jego stugami. Jest to wyrazna aluzja do zniszczenia Jerozolimy. W zwiaz-
ku z tym powstaje pytanie, dlaczego ewangelista, piszac przeciez dla innej
juz generacji, podejmuje stara tradycjg z czaséw Jezusa. Mozna to wyjasnic
dwoma argumentami: albo mamy do czynienia z podwdjna redakcja Mt, albo
autor (jeden) podejmuje (spisana?) tradycje, by na jej tle z dystansu historii
dawniejsze dzieje i dawniejsza sytuacjg przenies¢ w konkretna nowa sytuacje
gminy, do ktérej kieruje swoje dzieto'. Za ostatnia sugestia przemawiatby
fakt struktury Mateuszowej Ewangelii. Mozna ja w sposdb naturalny podzie-
li¢ na siedem czg¢sci. Pierwsza miesci w sobie Ewangeli¢ dziecigctwa Jezusa,
tworzac jakby prolog do catosci. Rozdziaty 3-25 podzielone sa na pig¢ grup,
z ktérych kazda zawiera parti¢ narracyjna oraz mowy, a kazda mowa krétkie
wprowadzenie (5,1-2; 10,1-5; 13,1-3; 18,1-2; 24,1-3) i konczy si¢ zdaniem:
,I stato sie, gdy Jezus zakoriczyt wszystkie te nauki [...]” (7,28; 11,1; 13,53;
19,1; 26,1). Czgsci narracyjne i mowy Scisle si¢ wiaza. Opowiesci ujawniaja
rozwéj wydarzen zwiazanych z Jezusem Mesjaszem, mowy za$ ukazuja, jak
rozwija si¢ krdlestwo niebieskie zainicjowane przyjsciem Mesjasza. Jesli
wige za czgS§¢ pierwsza uwazac begdziemy prolog, a za ostatnia histori¢ meki
i zmartwychwstanie, to wylania si¢ pig¢ grup tematycznych, wokét ktérych
skupiaja si¢ wydarzenia zwiazane z Jezusem i jego mowy: 1) Objawienie si¢
krélestwa: wstgpne przejawienie si¢ 3-4; program krdlestwa (kazanie na
gorze) 5-7. 2) Zbawcze postannictwo Jezusa: dziesi¢é cudéw 8-9; mowa
misyjna 10. 3) Ukryte krélestwo: opozycja i roztam 11-12; przypowiesci
o krolestwie 13. 4) Rozwdj kroélestwa: formowanie uczniéow 14-17; mowa
o wspdlnocie 18. 5) Wydarzenia przed megka: rosnaca opozycja judaizmu
19-22; wydanie sadu 23-25.

Rozdzialy 26-28 méwia o mece i zmartwychwstaniu JezusaZ.

Czy na podstawie tej struktury mozemy co§ blizszego powiedzie¢ o celo-
wosci Ewangelii. Pierwsza mowa i ostatnia skierowane sa do szerszego grona,
natomiast druga i czwarta do grupy dwunastu, ktérzy stanowia jakby konsty-
tutywna catos¢. Srodkowa mowa dotyczy zasadniczego postannictwa Jezu-
sowego, tj. krolestwa niebieskiego. Obie grupy (do tej najwyzszej wartosci)
powinny sta¢ w odpowiedniej relacji. Z tego wynika, ze Mateusz postuguje
si¢ struktura koncentryczna (krdlestwo niebieskie na zasadzie podwdjnej
korespondencji uczniowie — apostotowie).

Czy taka korespondencjg¢ zauwaza si¢ takze pomigdzy pierwsza czgscia
1 ostatnia? W prologu autor nadaje Jezusowi znamienny tytul ,Syna Abra-

! Wydaje mi sig, ze w genezie tradycji Ewangelii mozna by przyja¢ pewna ewolucje. Ale
juz nie w przejgciu tradycji przez ewangelist¢ do redakcji samej Ewangelii. Podobnie na to
zagadnienie patrzy J. Homerski powotujac si¢ na P. Benoit oraz M. — E. Boismarda i wyraZnie
okresla, jakie etapy sktadaja si¢ na tzw. Mateusza posredniego, zawierajacego dokument ,,A”
uzupetniony Zrédtem ,,Q”. Zob. Ewangelia wg sw. Mateusza. Poznan 1979 s. 25-31.

2 Zob. W.J. Harrington. Klucz do Biblii. Warszawa 1982 s. 348-350.
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hama” (1,1), pragnac przez to powiedzieé, ze jest urzeczywistnieniem obiet-
nicy danej ongi§ Abrahamowi: ,Przez ciebie bgda otrzymywaly blogosta-
wienstwo ludy catej ziemi” (Rdz 12,3). A wigc Abrahamowi udzielono obiet-
nicy powszechnosci zbawienia. Z tym haslem teologicznym, umieszczonym
na poczatku Ewangelii, koresponduje nakaz misyjny dany apostotom, a za-
warty w epilogu, aby nauczali wszystkie narody (28,19-20). A wigc dawne
obietnice dopelnia zmartwychwstaty Chrystus, ktéry ma wladz¢ powszechna
(,dana mi jest wszelka wltadza na niebie i na ziemi”), polecajac apostotom
kontynuacj¢ swego dzieta juz nie w Izraelu, lecz w Kosciele. Ostatnia mysl
podkresla bowiem motyw chrztu nastgpujacy po poleceniu nauczania wsze-
dzie. Kosciél wige otwiera poprzez Jezusa swoje podwoje dla wszystkich,
a tam gdzie sig¢ odbywa nauczanie i chrzest, tam po prostu jest Kosciét. Nau-
czanie jednak i chrzest prowadza do Jezusa. Nie jest to juz ziemski Jezus,
lecz zmartwychwstaly Pan. Nie moze przez to w Kosciele chodzi¢ tylko
o przyjecie nauki, lecz o przyjgcie Jego osoby. Podobnie jak przyjgto Jezusa
ziemskiego, teraz Kosciot zyje Chrystusem zmartwychwstatym. Przyjmujac
Jezusa, przyjmuje si¢ Jego ,,przykazania”. Nauka Chrystusa staje si¢ rowno-
cze$nie pareneza chrztu, a chrzest czyni wszystkich uczniami Jezusa — Kos-
ciolem.

Wydaje si¢ wigc, ze Mateusz pragnie swojej gminie uzmystowic¢ fakt ist-
nienia Kosciola, jego powszechnos$¢ oraz jego fundament, ktérym jest zmart-
wychwstaly Jezus Chrystus — Pan nieba i ziemi, a réwnoczesnie ten Jezus,
kt(’)Sry na ziemi nauczal, dal swoje przykazania, byt postany do synéw Izra-
ela”.

Rodza sig wigc pytania decydujace o nalezytym naswietleniu teologicznej
celowosci tej Ewangelii.

Pierwsze dotyczy osoby zalozyciela Kosciota.

2. MESJANSKOSC JEZUSA

Dzieto zbawcze Jezusa, a szczegélnie Jego $mieré i zmartwychwstanie,
pierwotna katecheza widziata w §wietle przepowiedni starotestamentowej.
Wystarczy wskaza¢ choéby na 1 Kor 15,36-5, jedno z najstarszych wyznar
wiary, czy na péZniejsze pisma NT, jak np. Ewangeli¢ Jana, ktéra zwlaszcza
w opisie meki Jezusa powoluje si¢ na wypetnienie si¢ Pisma. Sw. Pawel od-
biega od tego rodzaju nawigzan do ST. Dla niego ST jest wprost skierowany
do Chrystusa, jako epaggelia — obietnica i jako typos. W Jezusie i w Jego
dziele zbawczym znajduje swoja petna eschatologiczna realizacie.

'W Ewangelii Mateusza sprawa przedstawia si¢ nieco inaczej. Autor wska-

zuje na wypelnienie si¢ Pismana osobié Jezusa. Czyni to bardzo czesto 1 przy

3 Zob.L. Go ppelt. Theologie des Neuen Testaments. Bd. 2. Berlin 1978 s. 544-548.
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kazdej okazji.JGdy znalazt w tradycji istniejacej przed nim aluzje do pism
ST, wykorzystuje je, precyzuje i dotacza wiele nowych. Tylko w tej Ewan-
gelii znajdujemy tzw. cytaty refleksyjne. Stwierdzono, ze nie opieraja si¢
one na LXX, z ktdrej korzystal Marek i literatura qumranska, lecz na tekscie
zblizonym do tekstu masoreckiego. Stad tez przypuszcza sig, iz Mateusz
przejal je ze zbioru jakiej$ gminy palestynskiej, ktora postugiwala si¢ tym
tekstem w dyskusjach z synagoga zydowska®. Niezaleznie od tego ewan-
gelista wprowadza te cytaty, ktére juz przypisuje si¢ faktycznie jemu. Na
og6t postuguje si¢ zwrotem: hina plérothé — aby si¢ wypetnito, lub o rhe-
theis badz to rheten — jak powiedziano.

Nim odpowiemy na pytanie, co Mateusz pragnie, zwlaszcza przez cytaty
refleksyjne, podkreslic (jest ich jedenascie); warto jednak choéby o nich
wspomnieé: dziewicze poczgcie (1,23), miejsce urodzenia Jezusa (2,6);
ucieczka do Egiptu (2,15); rzez niemowlat w Betlejem (2,18); przydomek
»Nazarejczyk” dany Jezusowi przez Zydéw (2,23); dziatalnos¢ w Galilei
(4,15 n.); relacja o uzdrowieniach i zakaz rozszerzania wiesci o nich (12,18-
-21); tajemnicza mowa przypowiesci (13,35); wejscie do Jerozolimy w Nie-
dzielg Palmowa (21,5); zdrada Judasza (27,9 n.).

Wydaje sig, ze te sprawy zwiazane z Jezusem byly u Zydéw sporne i przy-
czynialy si¢ do odrzucenia Jego mesjanskosci. Cytaty refleksyjné mialy
wigc charakter apologetyczny, swoistego jednak rodzaju. Mozna to wywnios-
kowaé z opowiadania o strazy przy grobie Jezusa (27,62-66; 28,4.11-15).
Fragmenty te nie zamierzaja wykaza¢ faktu zmartwychwstania Jezusa; taka
wiarg suponuja. Pragna natomiast okresli¢ jako fatsz zydowska interpretacje
pustego grobu. Podobnie wigc cytaty refleksyjne nie maja wykaza¢ auten-
tycznosci Jezusa Mesjasza, lecz zada¢ ktam opiniom i watpliwosciom Zydéw,
ktére wysuwali pod adresem Jezusa.

W kontekscie calej Ewangelii i jej teologicznej celowosci cytaty refleksyj-
e nabieraja nowego znaczenia. Ich tres¢ wskazuje kazdorazowo na szczegét
esjanskosci Jezusa wedtug formutly: ,Milosierdzia pragng, a nie ofiary”
(Mt 9,13; 12,7 por. Dz 6,6).

Mitosierdzie Boze sprowadza wigc Jezus wtedy na $wiat, gdy w pelni
realizuje krdlestwo niebieskie, gdy idzie do wszystkich tych, ktérzy potrze-
buja lekarza (9,9-13), i przynosi wolnos¢ dzieci Bozych tym, ktérzy poszli
za Nim nawet wtedy, gdy trzeba byto ztamaé Prawo (12,1-8).

Jezus jest wigc Mesjaszem glownie dlatego, ze realizuje plany Boze
wobec ludzi jako unizony i mitosierny w stosunku do ponizonych i potrzebu-
jacych mitosierdzia®.

* Zob. G. Strecker. Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchungen zur Theologie des
Matthius. Minchen 1962 s. 21-29.
5 Por. Goppelt. Theologie s. 548-551.
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W tym znaczeniu Jezus jest Synem Dawida. Jest to ulubiony tytul Mate-
usza. W Mk i Ek-wystepujé tylko dwukrotnie-(Mk10,47n. par; £k 18,38 n_;
Mk 12,35 n. par; Lk 20,41-44; Mt 22,41-46), za$§ w NT opisowo w Rz 1,3.
Mateusz uzywa tego tytulu az siedem razy: dwukrotnie na podstawie Mk,
a pie¢ razy od siebie (1,1; 9,27; 12,23; 15,22; 20,30 n.; 21,9.15; 22,45). Cztery
razy wiaze ten tytul z uzdrowieniami (9,27; 12,23; 15,22; 20,30 n.). Jest to
zgodne z naczelnym programem Mateuszowej Ewangelii. Jezus jako mito-
sierny przynosi zbawienie Izraelowi®.

Ewangelista uzywa takze tytutlu ,Pan”. Co wigcej, w tych tekstach,
w ktérych Marek postuguje sig okresleniem rabbouni (10,51), Mateusz zaste-
puje to stowo, np. w 20,33 tytulem kyrios. Znamienne przy tym jest to, ze
uczniowie uzywaja tego tytutu. Judasz zdradzajac Jezusa nazywa Go rabbi
(26,25), natomiast uczniowie ,,Pan” (26,22). W stowach Jezusa o nasladowa-
niu (8,18-22) uczony w Pismie tytutuje Go; didaskale — nauczycielu, zas
uczniowie ,,Panie” (8,19.21).

Co Mateusz zamierza osiagna¢, gdy popaschalny tytut ,Pan” przenosi
na zycie ziemskiego Jezusa? Chce chyba powiedzie¢, ze kto Jezusa uznaje

~za Pana, moze oczekiwa¢ od Niego pomocy. Stad tez tytut ,,Pan” czterokrot-
nie wystgpuje w potaczeniu z eleéson — zmityj sig (9,27; 15,22; 17,15; 20,
30 n.), a_dwukrotnie z séson = ocal (8,26; 14,30). Jezusa wzywa si¢ jako
Boga, 0 czym $wiadczy czasownik proskynein — odda¢ hotd (8,2; 9,18;15,25;

Jezus wigc jako Mesjasz i Pan ma prerogatywy Syna Bozego. Tytul ten
MatwszWﬂLILm%(a, u ktérego wystepuje on w sceiife chrztu i prze-
mienienia (Mk 1,11; 9,7), w glosach demona (Mk 3,11; 5,7) i wreszcie w wyz-
naniu setnika na krzyzu (Mk 15,39, por. Mt 27,54). Mateusz to wyznanie
przenosi na uczniéw. Zabrzmiewa ono po cudownym uciszeniu burzy (Mt
14,33), jak réwniez w ustach Piotra pod Cezarea Filipowa. Tytul ten okresla
dziatalnosé zbawcza Jezusa. Mateusz jednak za Zrédtem Q kresli blizej rela-
cje Syna do Boga jako Ojca i do ucznidw jako przekaziciela Bozego obja-
wienia: ,,wszystko zostalo Mi przekazane przez Mojego Ojca i nikt nie zna
Syna, tylko Ojciec, i nikt nie zna Ojca, tylko Syn i komu Syn zechce ob-
jawié”.

Specyfika Ewangelii Mateusza jest inwokacja Boga Ojca, Przejgta jest
ona zEwangelii Marka: 14,36; 13,32 111,25, z Lukaszem wiaza ja trzy dalsze
miejsca (Ek 2,49; 22,29; 24,49), a Mateusz dodaje te inwokacjg az trzydziesci
razy. W Ewangelii Mateusza Jezus dwanascie razy nazywa Boga swoim
Ojcem, a w pozostatych miejscach ojcostwo Boga rozszerza na uczniéw.

Ewangelia Mateusza jest wigc w pewnym sensie ewangelia o Bogu Ojcu.
Niemniej w tym zawgzeniu teologicznym obecna jest tendencja chrystolo-

6 Por. J. Kudasiewicz. Wstep do Nowego Testamentu. Poznafi 1969 s. 231.
7 Por.J. D. Kingsbury. The Title ,Kyrios” in Matthew’s Gospel. JBL 94:1975 s. 246-255.
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giczna. Jezus jest Synem Bozym w mysl swojego witasnego Swiadectwa
(11,27) i Jego dziatalnosci, a nie w mysl twierdzen obcych jak w wypadku
arcykaptana przy procesie Jezusa (26,63). Jezus jako Syn Bozy objawia
w sposéb ostateczny i pelny Ojca, doprowadzajac jednoczesnie, jako Syn
Dawida, histori¢ zbawcza Izraela do jej punktu kulminacyjnego, stajac si¢
w novgej ekonomii zbawczej Panem, tj. Emmanuelem - Bogiem z nami
(1,23)°.

Z tej racji autor przejmuje wprawdzie z tradycji tytut ziemskiego Jezu-
sa, interpretuje go jednak i poniekad zastgpuje tytutem Chrystus i Syn Bozy,
jak to ma miejsce w wyznaniu Piotra. Dla Mateusza Syn Czlowieczy to Mes-
jasz, Jezus, na ktérym spelniaja si¢ zamiary Boze. Stad tez Jezus nie podej-
muje meki jako Syn Cztowieczy, lecz jako Mesjasz (16,21). ZapowiedZ mgki
zawarta w tym tekscie — przeksztatcona z mowy bezposredniej (Mk 8,31) na
stwierdzenie — nie przedstawia wigc Jezusa jako proroka z Nazaretu, ktory
ma by¢ wydany, lecz jako zapowiedzianego w ST Mesjasza spelniajacego
zbawczy plan Bozy. Czgste przeksztalcenie okreslenia Syn Cztowieczy na
inne tytuly chrystologiczne, a takze zastgpienie tego okreslenia formula
Ego - ja (10,32 n.; 11,28; 16,18; 21,24 — ego badZ kago, plen lego hymin
(11,22.24; 26,24); palin de lego hymni (18,19; 19,24), jak réwniez autoryta-
tywne amen nie ukrywaja intencji redakcyjno-teologicznej autora®. Jezus
jest prawdziwym Mesjaszem, obejmujacym rolg¢ Boga jako Syn Bozy i Pan.
Jedynie On odtad stanie si¢ norma, Prawem, a przede wszystkim przekazi-
cielem objawienia Bozego. I odwrotnie, cokolwiek czyni, glosi, postanawia,
to dziala w zastgpstwie samego Boga, jako Jego objawienia. Tylko z tej
perspektywy zrozumie¢ mozna stosunek Jezusa do Prawa, Jego kategoryczne
zadania i postulaty. '

3. JEZUS A PRAWO

Kazanie na goérze (Mt 5,21-48), tak charakterystyczne dla Jezusowej
nauki, rozpoczyna si¢ znamiennym zdaniem: ,Nie przyszedlem po to, by
rozwigza¢ Prawo lub Prorokéw, lecz zeby je wypetni¢” (Mt 5,17).

Pojecie nomos — Prawo wystgpuje w Ewangelii Mateusza tylko kilka-
krotnie, (Mt 5,18, par.; £k 16,17; 11,13 par.; £k 16,16; Q 7,12; 15,6; 22,36.
40 - red.), podobnie zreszta jak u Eukasza. Ewangelista Marek nie zna tego
terminu. Mateusz nadaje mu bardzo precyzyjny sens. Oznacza zawsze deka-
log (15,2.6; 19,17) tacznie z wszelkimi innymi przepisami streszczonymi
w przykazaniu miltosci do Boga i do blizniego (22,36-40). Z tekstu Mt 5,17

8J.D. Km gsbury. The Title ,,.Son of God” in Matthew’s Gospel. BTP 5:1975 s. 3-31.
5 D’ Kingsbury. The Title ,Son of Man” in Matthew’s Gospel. CBQ 37:1975
s. 193-202.
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wynika, ze Jezus to Prawo czym$ uzupelnia, zast¢puje, dopelnia jako nowy
Nauczyciel (23,10), ktéry naucza (5,2). Ewangelista nie robi wyraZnego
rozréznienia pomigdzy czasownikiem didaskein — uczy¢ a keryssein — glosié.

Zestawiajac je (4,27; 9,33; 11,1), podkresla, ze wedtug niego wezwanie
do wiary w Jezusa Chrystusa, kryjace si¢ w gloszeniu ewangelii, jest zawarte
w nauce etycznej. Dla Marka np. wazniejszy byt fakt, ze Jezus jest auten-
tycznym nauczycielem. W Ewangelii Mateusza fakt ten zostal dostatecznie
podkreslony przez wykazanie, iz jedynie Jezus jest ostatecznym przekazicie-
lem objawienia. A wigc moze $Smiato zwrdci¢ uwagg na tresé tego objawienia,
bedaca Jego nauka. Mysl ta rzutuje réwniez na odbiorcéw Ewangelii Mate-
usza. Jest to wspdlnota, ktdrej odpowiedZ na gloszenie i nauczanie, po prostu
na wezwanie w nich zawarte, przybiera konkretna postaé¢ postuszefnistwa
wobec tego, co Jezus dopetnia — wobec nowego Prawa. Jest to odpowiedZ
konkretnej wiary owocujacej w czynach: ,,Nie kazdy, ktéry Mi méwi: «Panie,
Panie!», wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wolg mego
Ojca, ktory jest w niebie” (7,21): Chocéby z tego tekstu widaé, ze i tematyka
krélestwa niebieskiego (tak bowiem tylko Mateusz formutuje), nie zatraciw-
szy wymiaru eschatologicznego, staje si¢ rzeczywisto$cia etyczna. Stad tez
zrozumie¢ mozna, ze ewangelista uzywa az trzykrotnie formuly ,,Ewangelia
o krolestwie” (4,23; 9,35; 24,14) zamiennie ze zwrotem ,,Stowo o krélestwie”
(13,19). Krélestwo niebieskie stalo si¢ czyms, czego si¢ naucza.

W dziele Marka ewangelia dotyczyla Jezusa (Mk 1,1), a On z kolei urze-
czywistnial krélestwo Boze. W Ewangelii Mateusza radykalizm krélestwa
znika skoro: ,.kazdy uczony w Pismie, [...] stal si¢ dzigki pouczeniu uczniem
krélestwa niebieskiego, podobny [...] do ojca rodziny, ktéry ze swego skarb-
ca wydobywa rzeczy nowe i stare” (13,52). Uczniem Jezusa staje si¢ ten, kto
otrzymal pouczenie o krélestwie. Z kart tej Ewangelii nie znika catkowicie
postulat péjscia za Jezusem, ale wezwanie do catkowitego nawrdcenia, jako
warunek osiagnigcia krélestwa, stracito na ostrosci'®.

4. KROLESTWO BOZE 1 SPRAWIEDLIWOSC

Jedno jest pewne, ze w tym dopelnieniu Prawa i prorokéw przez Jezusa
zawiera si¢ kroélestwo niebieskie — temat naczelny oSmiu blogostawienstw
i kazania na gorze. Sze$¢ znamiennych antytez, czgSciowo przez Mateusza
zredagowanych, stoi wprost w przeciwienistwie do Prawa, a nie do jej zydow-
skiej interpretacji. Jezus wigc faktycznie uzupetnia Prawo i zada, by nowe
Prawo bylo konsekwentnie przestrzegane: ,BadZcie doskonali, tak jak
Oiciec was7 w nicbie jest doskonaty” (5,48)"!.

19 3. Ashton. Dlaczego napisano Ewangelie? Warszawa 1977 s. 86-92.
' E. Szymanek. Teologiczna tres¢ kazania na gérze. W: Chrystus i Kosciét. Lublin 1979
s. 35-45.



72 HUGOLIN LANGKAMMER OFM

Cecha krolestwa niebieskiego, a zarazem punktem wyj$ciowym jest spra-
wiedliwos$¢. Sprawiedliwos$¢ ta powinna przejawiaé si¢ w dzialaniu — aktyw-
nej trosce o krélestwo Boga (6,33). Sprawiedliwo$¢ jako owoc nauczania
i krélestwo niebieskie sa wigc do siebie zblizone; moze w taki sposéb, ze
sprawiedliwos¢ jest postawa konieczna w osiagnigciu krélestwa, czyli prawi-
dlowe postgpowanie w stosunku do Boga i bliZniego (5,20; 6,1), z drugiej
strony sprawiedliwos$¢ jest darem, danym w lacznosci z krélestwem niebies-
kim. Postawe sprawiedliwosci warunkuje stuchanie stowa i rozumienie go
(Mt 13,23). Nowe Prawo uwarunkowane jest wigc katecheza. Ci, ktérzy nie
przestaja si¢ przystuchiwac stowu, aby je petniej zrozumieé, moga dopiero
przynie$¢ owoc, jeden stokrotny, drugi sze$édziesigciokrotny, inny trzy-
dziestokrotny (13,23). Rozumienie wymaga pouczenia (por. 13,51 n.). Z bra-
ku postuchu na pouczenie Jezusa Izraela dotkngla najwigksza tragedia:
»Dlatego powiadam wam: Krélestwo Boze bgdzie wam zabrane, a dane na-
rodowi, ktéry wyda jego owoce” (Mt 21,43; por. logia o sadzie 8,12; 22,13;
25,30; 22,11-14 i in.).

5. KROLESTWO BOZE I KOSCIOL

Zdanie to jest zrozumiale z perspektywy Kosciota, ktéry wyrést na tle
starego Izraela, ale nie ma z nim lacznosci, jest czym$§ nowym. Z perspek-
tywy Kosdciola ewangelista patrzy takze na krélestwo Boze. Zachowujac
zywa tradycjg Jezusowego oredzia o krélestwie jako o bliskiej, nadchodzacej
realnosci i sile, ktdra jest juz w tajemniczy spos6b obecna (por. Mt 11,12;
12.28), a w calej pelni si¢ ujawni w eschatonie, ewangelista czyni z niego
skarbnice koscielnej nauki o Jezusie. Krélestwo Boze nalezy teraz do Kos-
ciota jako przedmiot Jego przepowiadania, jako $rodek misji. Mimo ze jest
darem, moze si¢ sta¢ brzemieniem, jednakze lekkim w poréwnaniu z prze-
pisami faryzeuszy (Mt 11,30). To, co jest darem, zamienia si¢ w rozkaz.
Znak Bozej zyczliwosci, jakim jest krélestwo, staje si¢ nakazem wypelnia-
nia wszelkiej sprawiedliwosci. Dlatego stusznie mowi si¢ przy analizie mysh
Mateuszowej Ewangelii o krélestwie, iz nauka Jezusa o krélestwie i sprawie-
dliwosci staje si¢ wezwaniem do dzialania. Postulat etyczny jest niezbgdny
do osiagnigcia krélestwa. Ono nie stracito swojego wymiaru eschatycznego.
Sprawiedliwo$¢ i prawo$¢ maja si¢ wigc ostatecznie tak do krélestwa, jak
§rodek do celu.

Ale takze odwrotnie, postulaty zawarte zwlaszcza w kazaniu na gorze
rodza dzielo zbawcze, skutkiem czego jest wiara i pdjscie za Jezusem. Teg
mys$l uwidaczniaja opisy zbiorowe w 4,23 i 9,35 zlaczone w rozdziale 8 i 9

. z dziatalnos$cia zbawcza Jezusa.

A to wszystko realizuje si¢ juz tu na ziemi — w Kosciele. Ochrzczonym

gloszona jest nowa nauka Chrystusa (28,19 n.), a nie odwrotnie. A wigc ci,



JEDNA TEOLOGIA DWUWARSTWOWEJ EWANGELII 73

ktérzy naleza do Kosciota, staja si¢ teraz uczniami Jezusa. Jednym stowem —
Kosciot zastapit Izrael'?.

6. KOSCIOL - NOWY IZRAEL BOZY

Jezus nawolywal do nawrdcenia i glosit eschatyczne krélestwo Boze.
Fakt odrzucenia Jezusa przez Izrael w ujgciu Mateuszowej Ewangelii prowa-
dzi do zrodzenia si¢ Kosciota (tylko Mt 16,18; 18,17 postuguje si¢ rzeczow-
nikiem ekklesia wiréd synoptykéw), a eschatyczne krélestwo Boze przyjmuje
konkretne ksztatty Kosciota. Z tego réwnoczesnie wynika, ze Kosciol otwie-
ra swoje podwoje dla pogan, a w jego perspektywie Izrael moze mie¢ miejsce
wylacznie w ramach nowego Izraela. Ewangelia podkresla t¢ mysl w wielo-
raki sposéb. W 1,21 interpretuje imi¢ Jezusa w relacji do Izraela, ktéremu
maja by¢ odpuszczone wszelkie winy. Ale juz W trakcie dziatalnosci Jezusa,
ten lud objgty Bozym planem zbawczym dzieli si¢ na ttumy — Aoi ochloi, na
razie jeszcze przyjmujac Jezusa (8,27; 9,33; 15,31), oraz na przedstawicieli
tego narodu, ktdérzy z goéry odrzucaja Jezusa: ,[...] ttumy pelne podziwu
wolaly: «Jeszcze si¢ nigdy nic podobnego nie pojawilo w Izraelu!» Zas fary-
zeusze mowili: «Wyrzuca zte duchy moca ich przywdédcy»” (9,33 n.).

Reprezentantéw Izraela Mateusz charakteryzuje jako faryzeuszy nawet
wtedy, kiedy tradycja nie podawata, kim sa partnerzy rozméw Jezusa (3,7;
12,38; 22,34.41). Nadto taczy ich z uczonymi w Pismie (5,20; 12,38; 23,2).
Jezus zwracajac si¢ do jednych i do drugich (w relacji Mt 23,13-29) az sied-
miokrotnie uzyl stéw ,biada wam”.

Mozna Smialo powiedzie¢, ze Ewangelia Mateusza zaostrzyta Jezusowa
krytyke faryzeuszy. Widziata w nich gtéwnych wrogéw Chrystusa. Publiczne
przeméwienie Jezusa Ewangelia rozpoczyna blogostawienstwem tych, ktérzy
,takna i pragna sprawiedliwosci” (5,6), a koficzy je wypowiedzeniem biada
»Sytym, ktérzy uwazaja si¢ za sprawiedliwych” (23,12-29). Niewatpliwie
chodzi o faryzeuszy. Oni to przyczynili si¢ do $mierci Jezusa i doprowadzili
lud do tego, ze oskarzyt Jezusa. Namiestnik rzymski umywa rgce w niewin-
nosci — a ttum krzyczy: ,Niech przyjdzie Jego krew na nas i na nasze dzieci”
(27, 24 n.). Jakby w harmonii z tym zdaniem stoi grozba Jezusa: ,,Dopetnia-
cie i wy miary waszych przodkéw!” (23,32), ktéra koriczy znamienne zda-
nie: ,,[...] aby spadta na was wszystka krew niewinna” (23,35). Grozba Jezusa
przeradza si¢ w wyrok sadowy!>.

Mateusz ukazuje go najpierw na przykladzie przypowiesci o dzierzaw-
cach winnicy (21,33-46). Zgtadzenie syna, ostatecznego wystarica Bozego,

2 W. Trilling. Das wahre Israel. Studien zur Theologie des Matthius — Evangeliums.
3. Aufl. Miinchen 1964 s. 75-80.
13 Por. Goppelt. Theologie s. 561-564.
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autor tak okresla , Krolestwo Boze bedzie wam zabrane, a dane narodowi,
ktéry wyda jego owoce” (21,43). Podobnej tresci jest przypowiesé o uczcie
weselnej (22,1-14). Studzy zapraszajacy na ucztg zostali zlekcewazeni i znie-
wazeni. Skutkiem tego bylo zniszczenie ,,zabdjcdw” i ,spalenie ich miasta”
(22,7). Nowe zaproszenie spotkato ztych i dobrych. Gdy jednak krél spo-
strzegl, ze kto$ nie ma szaty godowej, kazal go wyrzuci¢ ,,w ciemnosci”
(22,13).

Ewangelista jasniej nie mogl si¢ wypowiedzie¢. Czas taski dla Izraela
minat z chwila odrzucenia przez Zydéw Jezusa (21,41 por. 27,25). Czy
jednak Izrael zostal catkowicie i definitywnie odrzucony? Czy przypadkiem
w Mt 23,29 nie mozna wyczyta¢ pewnej nadziei? Z drugiej strony ewangelista
odnosi stowa grozby Jezusa takze do Ko$ciota ospalego, nie wydajacego
owocéw zbawczych'?.

Kosciét w Ewangelii Mateusza staje si¢ jednak ta wielkoscia, w ktorej
obecnie dokonuje sig spotkanie z Jezusem, w ktérym realizuje sig¢ krélestwo
Boze tacznie z potrzebna do tej realizacji sprawiedliwoscia i doskonatoscia.

Kosciot powstaje z chwila odejscia Jezusa i odrzucenia go przez Izrael.
Ugrupowanie dwunastu ma miejsce za ziemskiego Jezusa (Mt 10,1; 11,1), ale
petny Kosciél powstaje po zmartwychwstaniu Chrystusa (Mt 28,19 n.), gdy
poleca swoim uczniom, by z ludzi wszystkich narodéw uczynili uczniéw
(mathéteusate panta ta ethné). Decydujacym elementem w tym powstaniu
powszechnego Kosciola jest chrzest (baptizontes) i wierne przekazanie nauki
Jezusa (didaskontes). Mandat eklezjalny bedacy réwnocze$nie mandatem
misyjnym, dotyczacym czaséw od zmartwychwstania Chrystusa, korespon-
duje z obietnica dana Piotrowi — skale, na ktérej Jezus zbuduje swéj Kosciot.
Wynika stad niedwuznacznie, ze bez Piotra nie ma Kosciota w wizji Mateu-
szowej Ewangelii. Tak wigc apostotowie na czele z Piotrem maja, podobnie
jak Mistrz i w tacznosci z Nim, autorytatywnie nauczaé, ale i czuwaé nad
autentycznoscia przekazu (,,uczcie je zachowywac wszystko, co wam przeka-
zatem”). Podstawa mandatu Chrystusowego, zlecenia nakazu i przekazu, jest
zarazem ,,wszelka wladza” Jezusa otrzymana od Ojca. Nadto Kosciét apo-
stolski, ktory ma ogarna¢ nowych uczniéw bez réznic etnicznych i wyznanio-
wych, nie moze zatraci¢ ani na moment lacznosci z Chrystusem: ,,Oto ja
jestem z wami po wszystkie dni [...]”. Jego obecnos¢ w Kosciele jest jedno-
cze$nie gwarancja autentycznosci przepowiadania Kosciota. Podobnie jak
rabini méwili o szekhinie, tj. obecnosci Boga, tak Ewangelia Mateusza méwi
o obecnosci Chrystusa w Kosciele, nawet o modlitewnej grupce uczniow
ztaczonych z Nim: ,,Gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imig moje, tam jestem

!4 Bardzo radykalnie ujmuje sprawe rozprawy Kosciota z judaizmem w Ewangelii Mateusza
R. Hummel. Die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Judentum im Matthius Evange-
lium. Miinchen 1963.
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posréd nich” (18,20). Jest obecny w Kosciele jak Bég i na sposéb Boga,
tzn, skutecznie — zbawczo.

JV\—/ tym oto Kosciele realizuje si¢ obecnie krélestwo Boze jako postulat,
ale i jako dar. Kosciét jest nowym ludem Bozym, ktéry wyda owoce tego
krolestwa (21,43), dlatego ze z krdlestwem Bozym wiaze si¢ sprawiedliwosc,
Boza postawa nowych ucznidw Jezusa (6,33). Niemniej jest to postawa,
ktéra trzeba wciaz zdobywaé, trzeba ja zakotwiczyé w woli Bozej (19,1-9;
15,4), skoncentrowa¢ na mitosci (22,39 n.) i doskonali¢ na wzér Chrystusa.
Nowy lud Bozy nie moze wtedy zapatrzy¢ si¢ w pewne prawidla, reguly,
struktury i formy, stuzace do umocnienia wspélnoty. Owszem one sa ko-
nieczne i potrzebne.\Ewangelia jest jednak gtéwnie wezwaniem Jezusa do
doskonatego pelnienia nowego Prawa. Dlatego tylko ta spotecznosé ocali
uczniéw w dniu sadu, ktéra petnita autentyczna wolg Boza, co uwydatniaja
szczeg6lnie przypowiesci o gosciu bez szaty godowej (22,11-14), o leniwym
studze, ktéry zakopat swoje talenty (25,30), czy o pannach, ktdre nie napet-
nity lampy oliwa (25,11 n.). Koscidl nie powinien jednak czeka¢ na sad osta-
teczny. Juz teraz trzeba zadba¢ o tad w gminie (18,17), juz teraz Kosciét
posiada wladze zwiazywania i rozwigzywania (18,15). Niemniej na gruncie
Kosciota az do korica beda rosty chwasty i zboze (13,36-43). Przeciwieristwa
te Ewangelia pojmuje jako absolutne i eschatologiczne. Dlatego tak bardzo
nalega, by gmina data postuch postulatom mitosiernego Jezusa, pragnacego,

by wszyscy stali si¢ Jego uczniami — Koéciolc_:ili.-r“

e

ZAKONCZENIE

Artykul rozpoczelismy pytaniem dotyczacym genezy Ewangelii Mate-
usza. Szczegblnie wazne byly dwa stwierdzenia, ze ewangelista odréznia jak-
by uczniéw od grupy dwunastu. Apostotowie sa przede wszystkim uczniami,
zwartg grupa wybrang przez Jezusa. Co wigcej — ostatnia grupe ewangelista
upodabnia jakby do Jezusa. Maja Go zastapi¢ w nauczaniu i gloszeniu. Dru-
gie stwierdzenie dotyczylo odbiorcéw kerygmatu i nauczania apostolskiego.
Maja to by¢ nowi uczniowie w Kosciele, ktéry Jezus zaczal formowaé juz
za swojego zycia, gloszac — jako autorytatywny przekaziciel objawienia
Bozego — krolestwo Boga, jego sprawiedliwos$é i postulaty skupiajace si¢
wokoél nowego Prawa osadzonego na milosci. To Boze skierowanie byto
przeznaczone dla Izraela. Ale Izrael odrzucit definitywnie Jezusa. Jezus
wigc nauczdjac ,,uczniéw” zlecilt, by t¢ sama nauke przekazali nowym ucz-

15 Do refleksji o Kosciele zob. takze W. Trilling. Matthius. Das kirchliche Evangelium.
W: Gestalt und Anspruch des Neuen Testaments. Wiirzburg 1969 s. 186-199. Wiadomosci z zak-
resu egzegezy warto uzupeini¢ bardzo instruktywnymi dociekaniami o Kosciele od strony
teologii dogmatycznej, zawartymi w ksiazce Cz. Bartnika. Kosciolt Jezusa Chrystusc.
Wroctaw 1982.
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niom — Kosciotlowi, w ktérym realizuje si¢ obecnie krélestwo Boze jako dar
i zarazem postulat. Dlatego Koscidl nie moze by¢ zwolniony od ciagtego
dazenia do pelni, do doskonatosci.

Stad tez mimo dwuwarstwowosci Ewangelii Mateusza jej teologia jest
jedna: przenosi Jezusa i Jego nauczanie jako jedyna i absolutna norme¢ na
platform¢ Kosciota. Kosciél jest tam, gdzie Jezus naucza i gdzie konty-
nuuje si¢ apostolski przekaz tego nauczania.

EINE THEOLOGIE IM ZWEISCHICHTEN-EVANGELIUM
DES MATTHAUS

ZUSAMMENFASSUNG

Obwohl das Matthiausevangelium in seiner Genese zwei Schichten aufweist, ist der theolo-
gische Gedankengang einer. Das alte Israel hat Jesus nicht angenommen. Daher wendet er
sich zu einem neuen Jingerkreis — zur Kirche. Jesus bestellt die Zwolf in diesem Kreis, damit
sie seine Lehre weiter unterbreiten in der Kirche, dem neuen Israel Gottes — mit Petrus an der
Spitze. Diese Lehre Jesu in der Kirche und die Kirche ist fiir alle da und offen.



