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KS. LECH STACHOWIAK

GROZBY TRITOIZAJASZA DLA ODSTEPCOW
1 OBIETNICE DLA GORLIWYCH
(1z 65, 1-25)

Koricowy czgsé Tritoizajasza1 stanowl seria méw Jahwe, obej-
mujgeca dwa ostatnie rozdziaty ksiegi /Iz 65-66/. Trudno okreslié
je jako odpowiedZ Bozg na poprzedajgcy lamentacje naroduz, bo-
wiem przekazane materialy nie sg jednolite. Rozdz. 65 stanowi
jedynie pewng catodéé w 65, 1-16 a, podczas gdy 65, 16 b-25 bli-
skie jest rozdz. 60-62, zdaniem krytykéw najbardziej "rdzennej"
czesei Tritoizajasza3. Charakterystyczne jest dla Iz 65-66 to, ze
w obu rozdz. wystepujg na przemian groZby i obietnice. Odzwier-
ciedla to moze specyficzna sytuacje, jaka powstaXa na terenie
Judei po powrocie z niewoli babiloiiskiej.

Jeéli prorocy sprzed niewoli babiloiskiej wypowimdali groZ-
by zasadniczo przeciw calemu narodowi, obietnice zas dotyczytly
jego "reszty", obecnie spotecznosé dzieli sie wyraZnie na gorli-
wych rzecznikéw "drogi Bozej", zwolennikéw autentycznego kultu,
oraz ludzi prowadzicych zycie naganne, grzeszne az do jawnych
praktyk balwochwalczych wigcznie. Ta wewnetrzna poleryzacja na-
rodu siegata dosé gigboko, skoro 66,5 nie waha sig¢ méwié o nie-
nawisci braterskiej. Niestety historia okresu pierwszych dzie-
sigtek lat po powrocie z niewoli do Judei znana jest zbyt po-
wierzchownie, by mozna w sposdéb pewny umiedcié wypowiedzi Iz 65
w okreslonym czesie.

Zawarte tu dane odpowiadajg teoretycznie zaréwno trudnose
ciom narodu w pierwszych dziesigtkach lat, jak tez péZniejszym
przemianom wewngtrz judaizmu, mianowicie rozpoczynajgcemu sig
rozbiciu na ugrupowania religijne. Do tego nalezy dodaé brak
jakichkolwiek wskazdwek co do historii powstania ksiggi Tritoiza-
jasza, jej wzrostu czy srodowiska, ktére jg wydato. Najwigce] ar-
gumentéw przemawia za tym, e zasadniczo dotyeczy Iz 65 lat 536-515,
czgsciowo jednak czaséw nieco péZniejszych. Nalezy nadto wzigé
pod uwage dalsze opracowania redaktorskie pierwszej potowy w. V,
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ktére rzutujg w czasy wczedniejsze éwcs‘ana problematyke reli-
gijng 1 spolecznq‘.

Material rozdz. 65 mozna podzielié na trazy czedci: grofbe
/Iz 65, 1-7/ pod adresem niepostusznych, obietnice dla wierme}
"reszty" przeciwstawianej tamtym /65, 8-16 a/ i paralelne prze-
ciwstawienie ucisku przeszlosdci przyszZemu zbawieniu /65, 16 b-25/.

a/ GROZBA PRZECIW WYSTBPNYM /65, 1-7/

W poprzednich wypowiedziach Tritoizajasza mogna dbyzo do-
brze wyczué wyrzut pod adresem Boga, ze "odwraca swoje oblicze",
3e jest hieobecny wéréd ludu, ze zwleka ze swq interwencjy”. Cho-
dzit*o mianowicie o to, ze Judejczycy dopatrywali si¢ dyspropor-
cji migdzy obietnicami /zawartymi w ksigdze Deuteroizajasza/ a ak-
tualng swojg sytuacjg w rodzinnym kraju. Jahwe oswiadcza /wypo-
wiedZ utrzymana jest tradycyjnie w 1 os. 1. poj./, %e przyczyn
tego stanu rzeczy trzeba doszukiwaé sie gdzie indziej, On bowiem
Jjest zawsze gotowy udzielié swej Yaski nawet tym, co Go nie szu-
kajg, ludziom religijnie obojetnym czy nawet wrogim. Nowy Testa-
ment naswietla za pomocg Iz 65, 1-2 dziejowe nieposiuszenstwo
Izraela /Rz 10, 20-21/. Akcent nie spoczywa tu na odrzuceniu
%Zydéw 1 powolaniu pogan - tak stosuje ten ostatni tekst sw. Pa-
wel - ale Tritoizajasz pragnie uwydatnié nieograniczonoéé zbaw-
czej inicjatywy Jahwe: pozwala On sig odnaleZé kazdemu, tym bar-
dziej wiec swemu narodowi. Skwapliwosé Boza w pocigganiu w sferz
swego zbawienia poparta jest dwukrotnie powtérzong formulgq hannj ,
ktérg zwykle cztowiek wykazuje swg gotowo$é do siuchania Boga
1 ludzi’,

Jahwe nieustannie zwracat sig w ten sposéb do swego naro-
du, niepomny na jego obojetnosé. Obraz otwierania ramion wyraza
tutaj zaproszenie do siebie, kierowane do Izraela z ocaly serdecz~
«noscig . Wszystkie te apele rozbijaly sig niby o mur o opér
i bunt wybranego narodu. Tresé tego stwierdzenia naswietla bli-
%eJ w2, postugujgc sie zwyktym obrazem "chodzenia droga": droga
narodu nie byta drogg Jahwe, drogg "dobrg" /Syr 37, 9/, lecz
drogg opartg na ludzkich kalkulacjach i na czysto ludzkich ka-
prysach /mh;bnt, o "zamystach"/, drogg "nie dobra" /l'twb - Ps
36, 5; Prz 16, 29/5. ‘ .

‘Takie postepowanie musisXo wzbudzié dezaprobate Boga, wy-
nikajacg z dysproporcji migdzy peing miosci inicjatywg Bozg
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a obojetnodcia bliskq formelnej wrogosci, Antropopatycznie9
opisuje to pojecie "gniewu" Jahwe, nader czeste w wypowiedziach
prorockich ~. Ze strony narodu nie byly to sporadyczne przeja-
wy niewiernosci, ale trwaly stan, postawa graniczgca z bezczel-
noscig i wyzywaniem pod adresem Boga. Najbardziej typowym tego
przykadem /przedstawionym w 65, 3 b-4/ jest balwochwalstwo

i graniczgcy 2z nim synkretyzm.

"0grody® czy gaje kultowe jako miejsce obrzgdéw baxwochwal-
czych /synkretycznych?/ byly wielokrotnie tematem wyrzutdw w daw-
niejszych wypowiedziach sprzed niewoli babiloﬁskie311, pSZniej
wspomina o nich takze Ez /6, 13?2/ i Tritoizajasz /Iz 57, 5/.
Ogrody te wigzg sie bez watpienia 2z naturalistycznymi kultami
kananejskimi, rozpowszechnionymi zwlaszcza u pin.-zach. Semitéw.
Biblia wymienia czesto "drzewa" zielone jako najczestsze miejsce
takich obrzgdéw12. Teren, na ktérym si¢ one miescily, byl zwykle
ogrodzony zywoptotem /wiaSciwy sens uzytego tutej hebr. goh/,
tworzgc rodzaj "ogrodu" - miejsca kultu ku czci mocy wegetatywnych,
Oczywiscie do takich celdéw nadawaly si¢ tekze obszerne ogrody
wtadcéw lub bogatych mieszkalcédw Jerozolimy. Czy i w jakim sen-
sie wyrzut dotyczy kultu Adonisa /czy pokrewnych bdéstw babilor-
skich/, trudno powiedzieé1 .

0 "spalaniu kadzidXa na ceglach" nie wadomo nic pewnego
pozea tym, ze byta to ceremonia praktykowana ne "wyzynach" 4.
Wydaje sig, 1% obrzedy te odzyly w pewnym stopniu po powrocie
z niewoli, cho¢ nie osiggnely popularnos$ci sprzed upadku mo-
narchii. Ale o szczegdlach sprawowanych ceremonii wiemy réwnie
mato co ¢ dawniejszych. Udawanie sig do grobowcdw /65, 4 a/ wig~
zato sig¢ bez watpienia z nekromancjz, prakiykowany szeroko przed
niewolg /Iz 8, 19; 29, 4/ mimo zakazu Prawa kontaktdéw ze zmariy-
mi i ich grobami. Spgdzano takze noce w miejscach ukrytych "ja-
skiniach"/, praktykujgc inkubacje w oczekiwaniu na "objewienie"
béstwa. s )

Spozywanie wieprzowiny byXo surowo zabronione przez FPra-
wo /Kpt 11, 7-8; Pwt 14, 8/ i gorliwi 2ydzi przestrzegali su-
miennie tego zakazu /zob. epizod 2 Mch 7, 1-42/. Choé przepis
mia} o wiele szerszy zeakres w pogariskich spolecznosciach semic-
kich, znane sg na terenie wschodu, a nawet Palestyny, obrzedy
skladania ofiar z tego rodzaju zwierzat. Iz 65 dystansuje sig
zdecydowanie od _tych praktyk, szczegdlnie wstrgtnych dla zacho-
wujgcych Prawo .
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Dalsze informacje o praktykach balwochwalczych zawiera
65, 5 a. Laczono je nie tylko 2z odpowiednimi przygotoweniami,
odpowiednikiem "uswigcania® poprzedzajacego sam akt kultowy,
lecz uwazano nadto, e uczestnicy tych obrzeddw stajg sig us-
wigceni przez kontakt z rzekomym béstwem. Jak sig wydaje, wy=-
kluczaXo to jakiekolwiek kontakty 2z ludZmi postronnymi, bowiem
samo zetknigcie sig 2z nimi ozyniXo ich réwnies "podwigconymi".
Czy Jest to réwnoznaczne z poczuciem pewnej wyzszodci uczestni-
kéw takich praktyk wobec reszty, jak przypuszcza A. Penna
nie jest oczywiste. Z pewnoscia jednak baXwochwalcy ci Z3czyli
gtebokie odczucie konsekwencji obcowania z "béstwem" z biegiem
zycie codziennego. Moze méwigc w w. 5 odczuwaz to jako parodie
rodzimych przepiséw kultowych, po niewoli stale zaostrganych,
skoro nie waha sig¢ okreslié ten typ batwochwalcdw jako "dym
w nozdrzach" Jahwe. Zwrot ten wyraza /stosownie do wyobrazer an-
tropologicznych Semitdéw umieszczajgcych gniew w nozdrzach/ deza-
probate Boza /Ps 78, 31/, przejawiajgcy sig w karze. Zywioem
opisujacym zXowieszcze dziatanie karzgcego gniewu Boga jest
ogied /np. Am 1, 4-2, 5/. Motyw ten wystgpuje czesto w teofa-
niach, i to w réznvch postaciach: rozzarzonych wegli, piorundw
/1z 29, 6; 30, 27. 30; Ps 18, 9. 13. 15 itd./ nawigzujgcych do
dziaXania tego groznego gywiotu oragz bardziej ludowych wyobrazexr
/dob 41, 10-13/17,

Nie brak i u Iz 65 zapowiedzi kary przypominajgcej zywo
wypowiedzi prorockie sprzed niewoli babilodiskiej /ww. 6-7/. Ja=-
hwe nie zostawia prowokujacych Go do gniewu grzechéw bez odpo-
wiedzi. Kara nie nastepuje automatycznie, lecz w przewidzianym
przez Niego czasie /zob. Iz 57, 11/. Wszystkie przewrotne po-
stepki sa niejako spisane u Boga. Proroctwo Jeremiasza méwi
o zapisaniu grzechu Judy "na tablicy ich serec" /17, 1/, Ps 139,
16 wie o ksiedze czynéw czlowieka, liczne inne teksty nawigzuja
do "ksiggi zycia™. W podobny sposéb zapewne wyobraza sobie au-
tor "pamigé" Boga co do wystepkéw podlegajgcych karze. Mimo roz-
luZnienia solidernoéci narodowej i mimo podziatu narodu na spra-
wiedliwych i wyst¢pnych éwiadomosé wspbtodpowiedzialnosei za
winy popeinione przez przodkéw nie ulegia catkowitemu zatarciu.
Zresztg aktualne przejawy baiwochwalstwa sg smutng konsekwen-
cja, kontynuacjq praktyk sprzed niewoli /w. 7/. Prorok przypo-
mina je krétko w najbardziej charakterystycznych ich przejawach,
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mianowicie kultéw sprawowanych na wyzynach, bardzo zrdéinico-

wanych, jak byXo powiedziane. Autor nie uzywa tu technicznego
okreélenia bmwt, ale obe odpowiedniki hebr. hrjm i gb wt nie

pozwalajg wgtpié, 1% chodzi wiasnie o kult tego rodzaju.

"Wyzyny" skupiajy waszystkie obrzedy i sanktuaria, odno-
szgce sig do oddawania czci béstwom obcym, szczegblnie kananej-
skim, & zwtaszcza do nielegalnego kultu Jahwe o zabarwieniu
mniej lub wigcej synkretycznym. O wielkiej popularnodci "wyzyn"
gwiadczy fakt, ze opieraly sig skutecznie a2z do czaséw Jozja-
8za kolejnym reformom religijnym; zresztg nawet zniesienie ich
przez tego gorliwego monarche judzkiego okazato sig¢ nietrwakle
/zob. 2 Krl 23, 5. 13-20/. Deuteronomistyczny redaktor "Ksigg
Krélewskich™ stawia nawet poboznym monarchom zarzut tolerowa-
nia tych rozsadnikéw bailwochwalstwa i synkretyzmu /1 Krl 14, 14;
2 Krl 12, 4 itd./'8,

Odpzata Jahwe skierowena jest pod adresem okreslonej gru-
py /"ich"/, ktérg zapewne trzeba rozumied jako zwolennikéw / ww.
3 b-5/ opisanego baiwochwalstwa . Bgdzie ona peina i catkowita.
Do pierwszego aspektu nawigzuje termin "zanadrze" /hjq/. Takie
jest jedno ze znaczer terminu hebr. /falda szaty, gdzie mozna
byZo umiescié lub ukryé rézne przedmioty - por. Rt 3, 15/.

W kontekscie odpiaty Bozej oznacza to ukaranie grzesznika w je-
80 najbardziej osobistej sferze /hjq ma znaczenie "piersi" lub
intymnego obcowania, por. Jr 32, 18-19/19.

b/ WYBRANI JAHWE A ODSTEPCY /Iz 65, 8-16 a/

Niejasnoéé co do zakresu odpiaty, jaka mogio sugerowad
zakoriczenie poprzedniej sekcji, wyjasnia pierwszy w. /8/ na-
stepnej. Jahwe nie zamierze zestad kary na caly naréd, ale je-
dynie na tych, co okazali sig niegodni imienia potomstwa Jaku-
ba. Przytoczony obraz nawizzuje do uprawy winnych latorosli,

z ktérych zbiera sig¢ plony. S3 one rézne: jedne grona zawiera-
ja dobre jagody, inne zad w znacznej czgsci zepsute. Jesli

w tych ostatnich gronach znajdzie sie choéby kilka dobrych ja-
géd, nie wyrzuca si¢ ze wzgle¢du na nie catego grona: tkwi w nich
bowiem "bXogostawienistwo", czyli owoc udzielonej przez Boge si-
ty wzroatuzo. Byé moze, przytoczono tu powiedzenie przysiowiowe,
znane dobrze uprawiajgcym winne krzewy, albo tez urywek piesni
zblerajacych winogrona. W kazdym razie wyrazona tu mysl jest



38 KS. LECH STACHOWIAK

jednoznaczna: Izrael sklada sig¢ 2z ludzi bezwartosciowych, ktérzy
odpowiadajy jagodom zepsutym lub uschiym, oraz z pelnowartoscio-
wych, ktérzy choé stanowig mniejszoéé, nie mogy ulec karze.i za-
gtadzie, jak nie wyrzuca sig z powodu kilku peinowartosciowych
jagbéd catego - niepeinowartosciowego - grona. Ich duchowa moc
/"btogostawieristwo"/ jest bowiem czynnikiem Bozym, ktéry mose
sta¢ sig w peinym tego siowa znaczeniu Zrédlem bogostawieristwa
dla catego odnowionego narodu. S3 oni identyczni ze "Swigty re-
sztq", petnowartosciowg pozostatoscig,jakg Bég zachowule po kas-
dej kolejnej karze. Wladnie przez wzglad na nich Jahwe zapowia-
da nie karg ogdélnonarodowy, lecz jedynie na grzeszng czesé Izra=-
ela, Oni tez sq nadziejg Izraela: ww. 9-10 stosujg do nich obiet-
nicg¢ wzigcia ziemi w posiadanie. Przedstawieni wyzej Judejczy-
cy mieszkajy Juz jednak wiaSciwie w tej ziemi; totez wydaje sig,
7ze nieznany prorok zastosowal do "sprawiedliwych" narodu wczes-
niejszq obietnice z okresu niewoli, skierowani do narodu jako
takiego. To potomstwo /w. 9/, ktére wyjdzie "z Jakuba", to au-
tentyczna czgéé narodu - z niej to péZniej bedq mogli wyjsé sy-
nowie obietnicy /Rz 9,8/, Izrael Bozy /Ga 6, 16/. W drugim pSi-
wierszu w. 9 oba tytuly, ktdére Deuteroizejasz zachowuje dla ca-
Tego narodu /_bdjm - 41, 8-9; 44, 1 itd. takze 63, 17; bhjrjm -
41, 8-9; 43, 10 itd./, przypisywane sq tej wtadnie "reszcie";
towarzyszy temu obietnica odpowiadajaca Iz 57, 13 i 60, 21. Uzu=-
peiniajg je dwie nazwy geograficzne. Pierwsza - Saron - odnosi
sig¢ do urodzajnej réwniny nadmorskiej /Iz 35, 2/, druga - doli-
na Akor - do terendéw polozonych w gérach na pin.-wsch. od Jero-
zolimy /?/, znenych z opowiadania Joz T /15, T/ 1 obfitujgcych
w pastwiska.

Zupeinie inny jest loe baiwochwalcdéw, przedstawiony w ww.
11-12. "Porzucenie Jahwe" /rdzen :gggj Jest réwnoznaczny z "za-
pomnieniem" o Jego swigtej Gbrze, ‘ale w drugim wyrazeniu akcent
spoczywa bardziej na zdystansowaniu sig¢ od legalnego kultu w Je-
rozolimie i oddawaniu sig baiwochwalczym graktykom na nielegal-
nych "wyzynach". Wprawdzie wielu krytykdw 1.wqtpi, czy po powro-
cie z niewoli mozna méwié w Jerozolimie o formalnym balwochwal-
stwie ewentualnie kulcie synkretycznym, nie nalezy jednak zapo-
minaé¢, iz w kraju judzkim praktykowano je w wigckszym lub mniej-
szym stopniu niemal zawsze.
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Dwa gapewne najpopularniejsze kulty wylicza w. 11 a. Gad
byz béstwem semickim /niegnanego pochodzenia/, czcgonym u Ara-.
béw /Nabatejosykéw/ . Choé w calym Starym Testamencie wzmianka
o nim znajduje sig¢ tylko tu, liczne imiona wiasne i nazwy miast
wskazujg na jego duzy zasigg takze w Palestynie. Przypuszczal-
nie chodzilo o béstwo szczedcia lub pomyslnego losuza.

Jesgcze mnie) mozna powiedzied o drugim wymienionym bése
twie imieniem Meni. Obecnie jego imig znane jest z tekstéw
eblaickich23. Byxo to béstwo przeznaczenia /losu/. Zwyczaj ba-
bilodiski sktadania ofiar pokarmowych bogom pogaliskim wzmienku-
je Dn 14, 11 1 Ba 6, 26.

Kara na wymienione kategorie ludzi jest konwencjonalna
/w. 12 8/: émieré w wyniku rzezi wojennej /Iz 1, 20; 3, 25;

Jr 15, 2/, ktéra stela sig u prorokéw symbolem surowej kary

w ogélnodci. Niezaleznie od wzglodnie spokojnej atmosfery lat

po powrocie z niewoli "miecz" mial zawsze okreslong i dobrze
znang tresé w Palestynie, podobnie jak "rzei" /tbh/. Druga cz¢sd
wiersza zawiera formalng denuncjacjz winy, ktdéra nie dotyczy je-
dnak tylko baiwochwalstwa, lecz charakteryzuje postawe sprzeczns
z wolg Jahwe. Byé moze jest to echo tradycyjnych stwierdzer te-
go typu, na co zreszty wskazu)e terminologia i styl deuteronomicz-
ny . Dwe synonimiczne wyrazenia "czynié to, co ze w oczach Ja-
hwe® i "wybieraé to, co Mu sie nie podoba" zakadaja sytuacje
buntu, zerwania z Bogiem; odpowiadajg one sytuacji opisanej w w.
2> - 3a.

Karg opisujg trzy kolejne ww. /13-15/ przy pomocy szeregu
antytez, dotyczacych losu grup ludzi przedstawionych w ww. 9-12.
Porma literacka bliska jest dobrze znanym w Starym Testamencie
brogostawieristwom i przekledstwom, majgcym nader diugg tradycje
/wptyw Pwt 27-28 2/. Godne uwagi jest to, ze wiasénie ta forma
zostala podjeta w nauczaniu Jezusa, szczegbélnie w zapowiedzi sa-
du ostatecznego /Mt 25, 34-43/, a moze takze w bogostawieristwach
i1 "biada" trzecie] Ewangelii /ik 6, 20-26/. Trudno jednak powie-
dzieé, czy i jek dalece antytezy zostaly dobrane odpowiednio do
wWe 9-12 /jedzenie jako aluzja do w. 11 b ?/. Raczej chodzi o wy=-
liczenie przykladowe, choé nie nalezy wykluczyé aluzji do uczty
niebieskiej, znanej dobrze w Nowym Testamencie /Mt 8, 11; Ik 14,
15; Ap 19, 9. 17-18 - z drugiej strony Iz 55, 1-2 i Ez 39, 17-
20/24. Ludzi wiernych ogarnie uniesienie /rnn/, rozumiane zwkasz-
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cza w sensie radoscl z obecnosci Boie] w wykonywanych czyn-
nosdciach liturgicznych, nieprawych szasg rozpacz opisana jako
cierpienie calego czowieka przedstawionego w jego wyzszych
wtadzach /serce i duch/. Nieco odmienny charakter ma ostatnie
"biada™ w w. 15. Chodzi o to, %e nieslawne imig przestepcéw
stanie sig symbolem albo formuig przeklefistwa dla "wybranych"
/zob. Jr 24, 9-19; 29, 22/. Zorzeczac, bgdg sig oni powoiy-
waé na kareg, jaka spotka odstgpcéw: "tak niech cie Jahwe zabije,
jak «..". Przykiad ten starsi krytycy uznaja za glosg, mimo e
stowa te zna cata tradycje tekstu hebrajskiego. "Nowe imig" zna
Iz 62, 2, a komentuje je w Nowym Testamencie 4p 2, 17.

Pierwsza cz¢sé wiersza 16 nalezy jeszcze najprawdopodod-
niej do tego samego kontekstu. Bogoslawieristwo, podobnie jak
przysiega, byto w Starym Testamencie swego rodzaju wyznaniem
wiary. Iz 45, 23-24 przewiduje nawet powszechne przysiegganie
na Jahwe - zob. 48, 1. Jedynie Bdég jest wiernym, godnym zaufa-
nia, niepodwazalnym autorytetem -,

¢/ Nowe niebo i nowa ziemia /65, 16b-25/

Ostatnia sekcja obecnego rozdziatu rézni sie widocznie
od dwu poprzednich, i to nie tylko tematycznie. Wprowadzajace
ki /"bo"/ nie moze stanowié gcznike miedzy w. 16 a 1 16 b,
gdyz trudno uwazaé "sapomnienie dawniejszych cierpiern" za motyw
nalezytego bZogostawienia sobie i skadania przysigg. Przedste-
wione préby odtworzenia tego zwiqzku26 nie przekonujg. Mozliwe,
3e pierwotny uklad w tym miejscu byt nieco inny, albo tez dla
gi nalezy szukaé bardziej specjalnego znaczenia, np. jako par-
tykuly potwierdzajacej [MTak, .../. Nadto tresé i forma wypowie-
dzi przypomina tu zywo z jednej strony rozdz. 60-62, z drugiej
zas wyobragenia Deuteroizajasza. Wreszcie adresatami zapowiedzi
jest caty nardéd jako taki, nie zas$ jego przeciwstawne grupy:
stugi Jahwe i apostaci. O takim podziale nie ma tu mowy. Dal-
sze wnioski odnosnie do autora i czasu powstania trudniej wy-
snué poga pewng przynaleznoscig wypowiedzi do rdzenia ksigg127.

Wasciwym motywem zapomnienia dawnych cierpieri tak przez
Boga, jak przez naréd jest nowa, wspaniata interwencja Boga.
Prorockie stowo /mdéwigcym jest nadal Jahwe/ nie waha sig tu
uzy¢é sformulowania rozpoczynajgcego cazg Biblie: Jahwe stwa-
rza nowe niebo i nowg ziemig. Charakterystyczne jest nie tylko
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stowo aktu stwérczego /25: uzyte jako imiesk6éw z /hnnjjele ze~
stawienie obejmujace praktycznie caly wszechséwiat - niebo i zie-
mig. Deuteroizajasz uzywat stowa "stworzyé" w nowym, teologi-
cznym sensie: nie jako o dzisXaniu Boge w zaraniu dziejdéw swia-
ta, ale interwencji w bezposrednio nadchodzacej przysziosgci.
Zmiang losu wygnalcéw i zwigzene z tym wydarzenia rozumie on ja-
ko nowy akt stwérczy, ktéry rozcigga sig na calg nasturg /zob. 48,
Ts 41, 18-21/ i oczywiscie /tylko/ na Izraela. W aktualnym kon-
tesdcle perspektywa czasowa jest z koniecznoéci nieco inna: los
wygnaric6w ulegt odmienie w tym sensie, ze przebywajg oni w kra-
ju. Skoro zaé prorok oczekuje nadel ektu stwérczego i to nie od-
noénie do poszczegblnych dzieX natury i ludzi, ale catego gwia=-
ta, mozna méwié o rozwoju perspektywy eschatologicznej w pex-
nym tego sXowa znaczeniu. WypowiedZ zaczyna przekraczaé porza-
dek historyczny jako teren zbawczego dziatania Boga. Uderza nad-
to radykalizm tego dzialanim: podobnie jak w Iz 43, 18, Trito-
izajasz stwierdza, i% "rzeczy dawniejsze" /hr'énwt/ - zapewne
analogiczne do w. 16 b cierpienia - ulegng caXkowitemu zapomnie-
niu. Byé moze ma tu prorok na mysli oprdcz cierpieri tekze i zbaw-
cze dzialanie Boze, 0 ktérym méwit Deuteroizajasz. Stowem nowa
rezeczywistosé przedstawiona jako nowe stworzenie nie tylko prze-
wyzszy, zdezektualizuje dawniejsze etapy dialogu z Bogiem, ale
zatrze nawet pamigé o nich /zob. podobne stwierdzenie w pdiniej-
szym tekécie o arce Przymierze w Jr 3, 16/. Nowy Testament opi-
sujgc nowe stworzenie w Jezusie Chrystusie podejmuje stowa Trito-
izajasza i wskazuje nae ich najpeiniejszy sens zbawczchistoryczny.
/2 Kor 5, 17; 2 P 3, 13; 4Ap 21, 1/.

Poprzednie ogélne stwierdzenie o stworzeniu "nieba i zie-
mi" ulega w w. 18 na pozér zaciednieniu, skoro autor méwi o "stwo~
rzeniu® Jerozolimy /postugujac sig¢ analogicznym zwrotem hnnh bwr'
do poprzedniego/. C. Westermenn®~ dopatruje sig¢ w tym nawet "cha-
rakterystycznej izolacji" poprzedniego stwierdzenia o stworze-
niu "nieba i ziemi". SZusznie] jednak H. Lubsczyk29 podkresla
tradycyjng wiare Izraela, ktéra odzyta znéw po powrocie do kra-
ju. Jeszcze radykalniej ni% poprzednio byXa ona skionna uwezadé
Jerozolimg jako wypeinienie sensu stworzenia: w stolicy teokra-
cji, gdzie "miesgka" Jahwe na Syjonie, ma powrdcié pierwotna -
zagubliona przez grzech - wspblnota wszystkich ludzi z Bogiem.
Stad wtasnie wypiywa zbawcze jej znaczenie dle catego éwiata,
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ktéry w odnowieniu stolicy doznaje wiasnego odnowienia, réwne-
go stworzeniu. W nim majg uczestnictwo wszyscy, co si¢ opowie-
dzg za Jahwe. Z tej swiadomodci rodzi sig radosé calego stwo-
rzenia, a #Zrédtem jej jest Jerozolima /Iz 51, 3; 61, T zob. Ap
19) 7/0

Ta zapowiedZ o zasadniczym znaczeniu dla narodu i cakego
gwiata jest przedmiotem dalszego opisu pomydlnosci przedstawio-
nej w szeregu obrazéw /ww. 19-24/. Skoro radoéé bgdzie wiadciwg
atmosferg te] nowej rzeczywistosdci Bozej /hebr. rdzenie éié,
Eil , zniknie 2 Jerozolimy wszelki pXacz i narzekenie /zob, Iz
25, 7-8; 35, 10; Ap T, 17; 21, 4/. Wiersz 20 wymienia wypeknie-
nie wszystkich dni %ycia cztowieka jako charakterystyczny rys
nowej rzeczywistosdci Bozej. Ograniczenie dXugodci 2zycia wigza-
Yo sie w Starym Testamencie z grzechem /zob. Rdz 6, 3/. Nowe
stworzenie nie jest jeszcze u Tritoizajasza przedstawione jako
wolne od émierci3°, niemniej jednak zycie "nowych" ludzi bedzie
realizowalo wszystkie swe mozliwodci naturalne: ustanie dmier-
telnos¢ niemowlgt - plaga starozytnosci semickiej, wydiuzy sie
szycie oséb starszych. Mozliwosé wypeinienia wszystkich "dni"
cztowieka byia w Starym Testamencie zawsze uwazane za bXogoska-
wieristwo, natomiast przedwczesna smieré za karg Bozg lub nawet
przeklenstwo. Ps 90, 10 podaje jako gérng granice wieku ludzkie-
go 70-80 lat, natomiast Iz 65, 20 méwi o stu latach jeko minimal-
nym wieku ludzkim w nowej rzeczywistoSci Bozej. Cyfry tej nie
nalezy rozumieé konkretnie. Stu3y ona jedynie podkresleniu my-
611, %e w odnowionym swiecie nie begdzie juz przeszkdéd w trwaniu
zycia ludzkiego; niemnie] jednak pozostaje ono jeszcze doczesne.

Do starotestamentalnej peini zycia nalezy nie tylko Jego
dlugoéé,blecz takze "wypeinienie" jego dni. Ideazem Izraelity
byto mieszkaé spokojnie we wiasnym domu "pod swojy winorodlg
i pod swoim drzewem figowym" /zob. 1 Krl 5, 5 o pomyslnosci cza-
céw Salomona orez Mi 4, 4/. Ten symbol powodzenia doczesnega za-
ktada takse prorok, przedstawiajgc go w sensie pozytywnym /w. 21/
i negatywnym /w. 22/. W rzeczywistodci palestysdskie] krwawe prze=-
wroty, napady nieprzyjacielskie, a wreszcie niedawne deportacje
zakibcaty ten rytm zycia: nie pozwalaty spozywaé plondw wiasne]
pracy /Iz 62, 8-9/. Teraz sytuacja zmieni sig¢ radykalnie. ILud
Bozy bedzie zyZ spokojnie przypominajqoc wspaniale rozrestajgce
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sig drzewo, symbol sixy zyciowe} /Ps 1, 3; 17, 8/. Przysztosé
dla narodu /a wraz z nim dla catej ziemi/ przedstawia sie¢ opty-
mistycznie. Nie bedzie jej towarzyszyé obawa, %e podejmowany
trud jest daremny, e owocami ich wysilku bedzie sig cieszyl
nieprzyjaciel. Matki nie muszg z trwogg mysleé o losach po-
tomstwa /w. 23/. Bgdzie ono uczestniczyé w peinym blogostawier-
stwie Jahwe, wykluczajgcym dawne przeciwnosci i cierpienia.
Dialog z Bogiem bgdzie spontaniczny, a nawet Jahwe bedzie wy-
przedzal prosby nowego cztowieka /zob. 65, 1/. Stwierdzenie to
stanowi punkt kulminacyjny "nowego zycia", ktdére pozostajac
Jeszcze w 1inii starotestamentalnej rzeczywistosci, kresli i3-
cznosé z Bogiem w peXni otwarty na nowotestamentalny peinig es-
chatologiczng.

Wiadciwie w. 24 zamykal rozwazania Tritoizajasza na temat
"nowej Jerozolimy" jako wyk¥adnika nowego stworzenia w sensie
starotestamentalnym. Choé proces redakcyjny ksiggi jest nader
mazo znany31, mozne przypuszczaé, ze pbézniejsza redakcja pokg-
czyta poprzedni obraz z wizjq dwiata sprzed upadku, rozwinieta
u Iz 11, 6-932. Nastgpito to zapewne wtedy, gdy postepujacy
rozwdj apokaliptyki domagat sie dalszej interpretacji wypowie-

. 4zi. Moze tez redaktor gamierzaX uzupeinié "brakujyce" aspekty
obrazu ww. 19-24, mianowicie oddzialywanie nowej rzeczywistosSci
na calg natur¢ oraz ne Syjon, swigta G6ére Jahwe. Dosé, ze doko-
nano tu w sposéd oczywisty wyboru wsréd pieciowierszowego ma-
teriatu Iz 11, 6-9, naswietlajgcego peing harmoni¢ odnowionego

éwiata. Jedynym nowym elementem w. 25 w stosunku do 11, 6-9
Jest wzmianka o wezu, ktéry miat mieé proch za pokarm. Wymie-
niony zostel on wéréd zwierzyt zyjgcych zgodnie i zywigcych
eig nietypowymi dla siebie produktami /paralelizm z lwem?/.
*Spozywanie prochu”" stanowi w Rdz 3, 14 karg na wgza, w innych
tekstach zas oznacza zwykle ponizenie /Iz 49, 23; Mi 7, 17; Ps
T2, 9/. ¥ aktuélnym kontekscie trudno rozumieé aluzje do zwy-
cigstwa nad wgzem z Rdgz 333, przynajmniej w pierwotnym tekscie
wypowiedzi. Jesli jednak wraz g BHS uznaé w tej wzmiance pég-
niejszg glosg /czgsto niezelezng od pierwotnej intencji auto-
ra i kontekstu/, chodziloby o definitywny realizacj¢ panowania
Bozego na Syjonie. Takie'rerleksje najtatwiej rozumieé w okre-
sle rozkwitajgcej apokaliptyki.



44 KS. LECH STACHOWIAK

PRZYPISY

1 §ie mozemy tu dyskutowaé hipotezy Tritoizajasza ani tez
problemu jego stosunku do Deuteroizajasza. Tritoizajasz jako od-
dzielna ozgsé ksiegi bywa dzié przyjmowany dosé szeroko, choé
nie brak i przeciwnikéw wyrézniania Iz 56-66. Zob. We Z i m -
mer1ldi. 2Zur Sprache Tritojesajas, "Schweizer Theolog. Um-
schau" 20:1959 z. 3/4 8. 1-13; P. M a & 8. "Tritojesaja"? W:
Das ferne und nahe Wort. Berlin 1967 s. 153~163; BZAW 105.

Ae Murt onen. Third Isaiah - Yes or No? "Abr Naharain®
29:1980/81 s, 20-42.

2 pap utrzymujg np.: Co Co T orr ey. The Second Isa-
ieh, New York 1922; B. Jo K i 8 s a n e. The Book of Isaiah 2.
Dublin 1943; A, Penn a. Isala. Torino 1958 /2 washaniem/.

3 DokXadniejszgq analizge kompozycyjng przedstawiajg: K.
Pauritsch. Die neue Gemeinde. Gott sammelt Ausgestossene
und Arme /Jesaja 56-66/. Roma 1971; E. S ehmsdor f. Stu-
dign z;z R;ggktionsgesohichte von Jesaja 56-66. ZAW 84:1972 s. 517
-5 2e 2= . " :

4 Zob Sehmsdorf, Jjw.

5 Motyw ten pobrzmiewa zwiaszcza w pierwszych dwéch rozdz.
Tritoizajasza /56-57/.

6 Z0b. D. Ve tter. hinng, siehe. THAT I 504-507.
7 z0b. np. Rdz 22, 1. 7.

8 pokzedniej: F. N8t s c h e r. Gotteswege und Menschen=
wege in der Bibel und in Qumran. Bonn 1958, s. 49.

9 0 pojeciu zob. Lo St achowiak. Antropopatyzm.
EK I T04~T05.

0 26b. R. V. G. Ta s ker. The Bivlical Doctrine of
the Wrath of God. London 1951; H. Ringgr e n. Einige
Schilderungen des gBttlichen Zorns. W: Tradition und Situation.
Ps. A, Weiser. GBttingen 1963 s. 107-113.

" Np. 0z 4, 13; Iz 1, 29; Jr 2, 27T.

12 700, np. We L. Holladay. "On every hight Hill
and under every green Tree". VT 11:1961 s. 170-175.

13 Zob. Iz 17, 10-11 /kom. do tekstu: H. Wildbe T -
g e r. Jesaja 1-12. Neukirchen 1972 s. 71/. O ogrédkach Adonisa
ogbélniej zob.: J. G Fr a z e r. 2iota gataZ. Warszaga 1962
8. 3013306; M. De 1l ¢c o r. Le probleme des jardins d”Adonis
dens 1 Isaie 17, 9-11. "Syria" 55:1978.s. 371-394.

L Sens okredlenia "wyzyna" w Biblii trudno dokiadnie ozna-
czyé. Ostetnio zagadnienie to podnidst M. D. Fowler /The Israelite
bama: A “uestion of Interpretation. ZAW 9431982 s. 203-213/.

15 Na ten temat zob. R.,de V a u x. Les sacrifice de
‘porcs: en Palestine et dans 1 Ancien Orient. W: Pestschr. O. Eis-
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seldt. Berlin 1958 s. 250-265.
16 Isaia. Torino 1958 s. 615.
' 20b. V. Hamp4din. ‘8. TWAT I 451-463.

" p.H. Vaughan. The Meaning of "bama" in the
014 Testament. Cambridge 1974; M. D. Fowler. The Israelite bama:
A Question of Interpretation. ZAW 94:1982 s. 203-213.

19 por. G. Andre. hjq. TWAT II 912-915.

20 70, C. We stermann. Das Buch Jesaja Kap. 40-
66 tbersetzt und erklért. 2. Aufl. G8ttingen 1970 s. 321.

21 Westermann, Jw. s. 321-322.

22 Pewne informacje podajg A. van den Born, H.
H asgsg. Gad /1/. W: Bibel-Lexikon. 2. Aufl. Einsiedeln 1968
Se .

23 70b. M. Baldaceci. Due antecedenti storici in
Is 65, 11. BibOr 20:1978 s. 189-191.

2% 0 radoéei /é¥g/ méwi np. Iz 9, 2; 56, T; o wstydzie
zad /bws/ jeko karze Iz 41, 11; 42, 17; 44, 11 itd.

23 Zob. G. Gi e s en. Die Wurzel sb “achwbrenﬁ. Eine
semasiologische Studie zum Eid im Alten Testament. K8nigsstein-
-Bonn 1981.

26 1 g5a1a, jw. s. 618,

27 E. Sehmsdor f. Studien zur Redaktionsgeschichte
von Jesaja 56-66. ZAW 84:1972 s. 562-576; M. M a u s e r. Isaish
65, 17-25. "Interpretation" 36:1982 s. 181-186.

28 Das Buch Jesaja s. 324.

29 pas Buch Jesaja. Tl. 2. Disseldorf 1972 s. 292.

30 Dalszy rozwéj mysli w tym kierunku znajduje sig w tzw.
Apokalipsie Izajasza - Iz 25, 8, urywku prawdopodobnie jeszcze
péZniejszym.

3 por. Sehmsdor £, Jjw.

32 Dobry komentarz do tego charaktérystycznego urywka
podaje Hé yildberger /Jesaja. Kapitel 1-12. Neukirchen 1972
Se 455"4 2 °

33 Tak argumentuje np. Lubsczyk, jw.s. 2%.
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DIE DROHSPR%CHE DES TRITOJESAJA GEGEN DIE ABTR%NNIGEN
UND DIE VERHEISSUNGEN FOR DIE FROMMEN /Jes 65, 1-25/
Zusammenfassung

Die letzten beiden Kapitel des Tritojesaja sind insofern
charakteristisch, dass sie abwechslungsweise Drohreden und Ver-
heissungen enthalten. Dies scheint der religilsen Lage der
jldischen BevBlkerung nach der Rfickkehr vom babylonischen Exil
zu entsprechen. Der Verfasser setzt eine innere Spaltung des
Volkes voraus: neben den eifrigen Vertretern der gBttlichen
Ordnung, die den "Weg Gottes" befolgen, macht sich eine breite
Schichte der Abtriinnigen /bis zur Offenen AbgBtterei/ bemerk-
bar. Diese Atmosph#ire scheint sogar bis zum erhess zu ftih-
ren. Die Scheltrede z#hlt einige religi8se Missbr#uche auf
/heidnische Kulthaine, TotenbeschwBrung, Genuse von Schweine-
fleisch, verschiedene H8henkulte u.dgl./. Die Strafmassnahmen
Jahwes werden nicht das ganze Volk treffen, sondern lediglich
die Schuldigen, die des Namens Israel nicht wiirdig sind. Die
Art der Strafe wird in Anschluss an die #iblichen Fluchformeln
dargestellt.

Der zweite Teil des Kapitels stellt den Frommen den neuen Himmel
und die neue Erde in Aussicht. Gottes Wirken steht der Sch8p-
fung nahe und umfasst die ganze Natur. Eine eschatologische
Sicht ist in den Worten des Tritojesaja insofern waehrschein-
lich, als das Volk bereits die frttheren Verheissungen der neuen
Schypfung des Deuterojesaja erfahren hatte. Die frilheren Dinge
/hr snwt/ werden nicht nur #tberboten, sondern auch in Vergessen-
heit .geraten und weisen somit direkt auf die Zeit der neutesta=-
mentlichen Fille



