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1. AUTORYTET APOSTOLSKI

Pakt wykorzystania "Listu sw. Judy" przez autora "II ILi-
stu dw. Piotra™ /2 rozdz. 2 P prawie dostownie powtarza calty
Jud/ i podobieristwa w ujeciach waznych probleméw zycia chrzedci-
jardiskiego w obu listach zblizajy jJe do siebie tematycznie i cza-
sowo. Stad to wspdiczesdni krytycy mdéwig o pseudonimowym charakte-
rze co najmniej 2 P, a powstanie przesuwajg nawet na poczqtek II
stulecia po Chrystusie. Wed¥ug wielu autoréw 2 P byxby wigc naj-
péZniejszym pismem NT. Paktem jest, ze zna takize listy sw. Pawia
oraz "inne Pisma" /prawdopodobnie chodzi o NT/, ktére w tym cza-
sie zdotano juz znieksztaXcié co najmniej w pewnych kwestiach
/2 P 3, 16/. A wigc 2 P nie pochodzi od Piotra, jakkolwiek poda-
Je si¢ jako testament pierwszego apostoa. Znéw autor wczesniej-
szego listu i krétszego podpisuje sie jako "Juda, sZuga Jezusa
Chrystusa, a brat Jakuba®" /Jud 1, 1/. Wiadomo, jakim autorytetem
cieezyX sig Jakub, "brat /kuzyn/ Pana" w kregach judeochrzesci-
Jjediskich. Juda nie byxby bratem Jakuba apostoxa, zwanego Tadeu-
szem /Mt 10, 3; Mk 3, 18; ¥k 6, .16; J 14, 22; Dz 1, 13/, ani sam
nie byiby apostotem. Wynika to zresztg dosyé wyraznie z w. 17 te-
go listu, gdzie autor odréinia siebie od apostoiéw, przypomina-
jac wiernym ich nauke, wazng po wsze czasy. Juz tutaj znaleié
mozne odpowiedZ, dlaczego autor 2 P powoiuje si¢ na autorytet
éw. Piotra, a takze wiernym przypomina nauke éw. Pawta. Kodciéx

’ﬁrugiejli'trzeciej generacji nie jest innym Kosciolem jak Ko-
Sciolem zaXozonym bezposrednio przez apostoréw. Koscibx jest
apostolski i nauka apostoxdéw jest w nim zywa, jeko obowigzujg-
ca i normatywna. Podobne tendencje podkreslania aktualnodci
i normatywnofci nauki apostolskiej spotykamy zreszt3 w LP z ta
réznicy, 2e powétazy one w cieniu tradycji Pawlowej i mgzowie
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zwigzani z Pawlem, jak Tymoteusz i Tytus, s3 powiernikami tra-
dycji apostolskiej 1 doktryny Pawlowej. Jeszcze inne motywy,
nieobce p@fniejszemu piSmiennictwu NT, wykazuje 2 P. Chodzi mia~
nowicie o uhonorowanie obu apostoléw Piotra i Pawia z tym, %Ze
priorytet przypisany jest wyraZnie Piotrowi. ByZoby jednak nie-
sprawiedliwg ocena mysli przewodniej odpowiednich tekstéw NT,
gdybyémy powiedzieli, ze pierwszerstwo Piotra wyptywa jedynie

z racji historycznych. }ukasz, ktéry zwilaszcze w "Dziejach™ hol-
duje zasadzie paralelnosci, potrafi takze zaakcentowad preroga-
tywy jurydyczne Piotra /Dz 1, 15; 2, 14; i in./. Nie czyni tego
tylko w Dz, ale takze w "Ewangelii® /ik 5, 1-11; 22, 31 n.; 24,
34; por. takze Mt 16, 16-19/. Zreszty sam Pawet jak najbardziej
uznawal Piotra za stojgcego na czele Dwunastu, o czym wiasdnie
swiadczy jego polemika z Piotrem. Gdyby Piotr nie miaX nic do
powiedzenia, Pawel by z nim nie dyskutowal /Ga 2, 11-14; 1, 18;

1 Kor 9, 5/. Zresztg Pawel stwierdza wyraZnie jego kompetencje

i szczegdlng misje "gloszenia Ewangelii wsrdéd obrzezanych" /Ge 2,
T/« Z tym wigze sig takze objegcie kierownictwa pragminy jerozo-
limskiej przez Jakuba /Dz 12, 17/. Nie éwiadczy to o przewadze
Jakuba nad Piotrem, gdyz Pawel w zwigzku z powolaniem Piotra do
pracy misyjnej méwi takze o swoim powolaniu do misji wéréd po-
gan: "Ten bowiem, ktdéry wspétdziatak z Piotrem w apostotowaniu
obrzezanych, wspétdziatat i ze mng wiréd pogan [.../" /Ga 2, 8/1.
Lukasz, ktéry w Dz idealizuje gming jerozolimska, takze pierw-
szych chrzescijan ujmuje w podobne ramy wedtug zatozen Piotra,
kompetentnej osoby postawionej na czele Koscioa /Dz 8, 14-25/,

i jako tego, ktéry pod natchnieniem Bozym zrozumial koniecznosé
misji wérdéd pogan 1 jq zainicjowa wczesniej od hellenistéw i od
éw. Pawla /Dz 11, 1-30/. Ale réwnoczeénie Iukasz uhonorowat tak-
se Pawla, poswigcajqc mu drugy czesé tej teologicznej historii
Kosdciola poczgwszy od Jerozolimy i pragminy jerozolimskiej az po
Rzym. Trzeba jeszcze wapomnieé o Janowe]j "Ewangelii", gdzie réw-
nies autorytet Piotra zostat bardzo podkresdlony, & rdéwnoczesdnie
postewiony w pewnej relacji do ucznia umilowanego /13, 23-26; \;
19, 25-27/, by w koncu wyraZnie stwierdzié priorytet Piotra /20,
1=11/. Kto jednak tak formuiuje, ze dopiero gpd koniec pierwsze-
go wieku "wzrastae" autorytet Piotra, pomija catkowicie wymowe ta-
kich tekstdéw, jak katalogi Dwunastu i 1 Kor 15, 3 b-5 - prasta-
rjch przekazéw, Swiadczacych o przakonaniu pierwszych generacji
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chrzescijan w kwestii znaczenia Piotra w pierwotnym Kosciele.
Powotanie sig¢ 2 P na Piotra jako autora i przypomnienie
w nim nauki Pawla,pochodzgcej od Boga /2 P 3, 15 n./, oznacza
zamiar zapewnienia listowi powagi najwyzszych autorytetéw pier-
wotnego KoscioXa. Juz trudniej odpowiedzieé, w jakim stopniu '
gmina /w Azji Mniejszej/, do ktérej skieroweny zostal list,
zwigzana byia 2z Jakqé tradycjgq Piotrowg i czy znaia listy Pa-
wia i inne pisma NT, ktére juz wéwczas stanowilty rodzaj kano-
nu,, Nie mniejszym autorytetem cieszyé sig musiat autor Jud wsréad
swoich adresatéw. Niektdérzy uczeni nie rezygnujg catkowicie
g mozliwoéci autorstwa wspomnianego juz Judy, brata Jakube,
krewnego Pana. Ale i on powotuje si¢ na autorytet apostoidw.

Mozna z tego wyprowadzié nastgpujgce wnioski: Koscio2owi
zagrazajq powazne herezje, z ktSrymi trzeba sie rozprawié, jak
to wynike wyrafnie z tresci obu listéw. Autentyczng naukg Ko-
ScioXa jest jednsk ta, ktérg glosili apostotowie. W ich imie-
niu mgZowie powozani do dziea dalsze] enangelizacji'zwalczajq
herezje i przypominajq wiernym, jaka jest wykxadnia prewdziwe]
nauki apostolskiej w konkretnym wypadku. W tego rodzaju "pseudo-
nimowym® jakoby postgpoweniu nie powinnismy dopatrywaé siec ja-
kiegos fatszu. Po prostu byt taki sposéd pisania listdéw, w kté-
rych posiugujgc sig autorytetem znanego i wplywowego meza,
chciano przypomnieé jego naukg, nie wypaczajgc jej, lecz przy-
stosowujqc do konkretnej rzeczywistosci. Od pseudoepigrafii te-
go typu trzeba jednak odréznié tendencje apokryficzne, ktére po-
wotujac sig¢ na dawne autorytety, na ogét wypaczaja nauke chrzesd-
cijanskg, jak to np. azuwaza sig w "Ewangelii Tomasza" czy
"pAktach Janowych" i pismach gnostyckich, sprzeciwiajacych sig
doktrynie chrzeécijarskiej. i

W kazdym razie Jud i 2 P stenowig odpowiedzi na bedne
nauki igrgesgzne postgpowanie zwolemnikéw gnozy i stad to w nich
znajdujemy wiecej polemiki niz traktatdéw- na tematy teologicz-
ne. Nic wiec dziwnego, %e teologia poswiecona tym listom nabie-
ra innego kolorytu. Jest to teologia autorytetu apostolskiego
i obrony wiary. :

Co do wiary, to méwi sig o niej takze, ale nieco inaczej
niz w poczatkowe] fazie chrzeécijafistwa. Jest to "wiara raz tyl-
ko przekazana swigtym" /Jud 3/. Znaczy to, e wiara, ktérg gmi-
na w tej chwili zyje i ktérg autor okreéla jako "najséwietszg
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wiarge naszg" /Jud 20/, w niczym sie nie zmienita i zmienié sie
nie moze. Warto tu wspomnieé o podobnych koncepcjach listéw pa-
sterskich, okreslajgcych wiare Jjako najwyzsze "dobro przekazane',
ktérego strzeze Bég i ktérego powinni strzec przetozeni gmin ra--
gem 2z wiernymi.

"Drugi list Piotra", ktéry wigcza do swego tekstu prawie
w caXosci Jud, w podobny sposéb wyraza si¢ o kontynuacji jednej
wiary w Kosciele, ktdérg wierni 2yjas i w ktérej sg umocnieni., Na=-
zywa j§ "obecng wéréd wiernych prawdg" /2 P 1, 12/. Jest to prze~_
ciez wiara autentyczng, wiara apostoldw, ktéry réwniez wierni
"otrzymujg dzieki sprawiedliwosci Boga nszego i Zbawcy Jezusa
Chrystusa" /2 P 1, 1/, wiara, ktéra zawiera "drogocenne i naj-
wigksze obietnice™ /2 P 1, 4/ i stanowi "wasne utwierdzenie®
/2 P 3, 17/. U poczatku wiary i prawdy stoi wiec BSg i Jezus-
-Zbawca, ktdéry przez apostoréw umosliwil kazdemu z wiernych po-
znanie wiary /2 P 1, 2. 3. 8; 2, 20; 3, 18/2. Oczywiécie 2e au-
tor mysli jak semita i poznanie nie ma tu nic wspdlnego z teorig,
co zresztg podkresla wyraZnie 2 P 3, 18, zyczac wiernym wzrostu
w tasce 1 poznaniu Boga. To ﬁoznanie wyptywa wigc jak taska z Bo-
ga 1 udziela sié c7towiekowi. "List dw. Judy" apostola zyczy wier-
nym: "mitosierdzia, pokoju i miYosSci w obfitosdci" /Jud 2/.W mi-
Yosci Bozej wierni majg sie wzajeﬁnie strzec i modlié w Duchu
§wietym /Jud 20/. g

Wiare Koscioka normuje wigc tradycje apostolske, bazujgca
na kerygmacie apostoiéw i ich nastepcéw. Wszystko,co nie lesy na
tej 1linii, nalesy uznaé za bzad. W takim klimacie powagi trady-
cji apostolskiej powstaly oba listy, zwalczajgce podobne - jesli
nie identyczne - herezje. Stad tez i autorzy obu listéw powoiuja
si¢ na tradycje apostolskg jako normatywna /Jud 17; 2 P 1, 1.
12-18; 3, 2. 15/ w walce z heretykami, ktérych nazywajg falszy-
wymi prorokami /Jud 18; 2 P 2, 1/. Jaka byta ich herezja? Oto
kolejne zagadnienie.

2. FALSZYWI PROROCY w Jud i 2 P

Autorzy obu pism w ostrych stowach wystepuja przeciw he-
retykom, przeciw ich grzesznemu postgpowaniu oraz ich biednemu
nauczaniu. Ataki heretykdéw skierowane sg w kierunku wewngtrzne]
strony zycie KoScioZa: "Zaske Boge naszego zemieniajs na rozpuste,
a nawet wypierajg sie jedynego Wadcy i Pana naszego Jezusa Chry-
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stusa /Jud 4; por. 2 P 2, 13/. Apostoowie przekazali KoscioZXo-
wi moc Chrystusa, ktérego byli swiadkami, heretycy natomiast
cheg trué wiernych sofistycznymi mitami, wypaczajgc autentycz-
ng treséé i prostote Bwangelii /2 P 1, 16/. Takie oskarzenie do-
tyczyé moze tylko gnostykéw, ktdrzy hoxdujac najrozmaitszym
mocom, eonom i emanacjom tworza wiesne hipotezy. Godzg one

w obiektywng wykladnig¢ Pisma éw. /1 P 1, 20-21/, wyprowadzajac
wnioski subiektywne, majace usprawiedliwié ich niecne postepo-
wanie. Pismo stazo sig¢ w ich regkach narzgdziem biednej inter~
pretacji. Najgorsze, 2e istnieje obawa zakazenie gminy ich roz-
pustyg 1 obrzucenia drogi prawdy apostolskiej i ewangeliczne}j
blugnierstwami /2 P 2, 2/. Przez takie rzeczy Sciggn=1li na sie-
bie straszny odpowiedzielnosé tym bardziej, ze juz poznali "dro-
ge sprawiedliwosci". Ostre zdania oskarzsjace heretykéw autor
koficzy przysiowiem z Prz 26, 11 poréwnujgc ich do psa i Swini:
"pies, ktéry powrace do tego, co sam zwymiotowat i Swinia unmyte
- do kaXuzy blota"™ /2 P 2, 22/.

Autor 2 P stara sig zwiaszcza pokazad, ze tych siéw po-
tepiajacych nie rzuce ne wiatr, sg bowiem jek najberdziej uza-
sadnione. Heretycy sa rozpustnikami, ktdérzy wykorzystujzc ia-
twowiernoéé i prostote wspékbraci folgujg swoim namietnosciom
/2 P 2, 2=10/. Z2nani s3 2 kalania agap, zamieniajjc uczte chrged-
tijafsky, na publiczng biesiade rozpusty, ktérg namigtnie upra-
wiaja "uwodzac dusze nie utwierdzone®™. Nie mejay ani krzty wsty-
du nie kryjgc sie¢ 2z zadnym niecnym postepowaniem i udowadniajgec
w dodatku, 3e sg wolni /2 P 2, 12-18/. Taka wolnosé,ktéra w rze-
czy semej jest najwigkszym niewolnictwem /2 P 2, 19-20/, obie-
tujg innym. Ta ich wolnosé polega na maksymalnym wyzyciu sie
przy réwnoczesnej negacji przepiséw, porzidku i *adu w Koscie-
le, i wszelkiej moralnosci nakazanej przez Prawo.

Owszem, trzeba przyznaé, ze od poczatku chrzescijenstwa
wkradaty sig¢ do Kosciola rézne bedne poglady, zwijzane takse
z niemoralnym postepowaniem. lfoze nie objawialy sig¢ tak razg-
co, jak w gminach, do ktdrych s3 skierowane Jud i 2 P, ale
przypomnijmy sobie przynajmniej niektdre teksty NT sSwiadezgce
o walce ze ztem od zarania chrzescijanistwa. Wedtug Dz 20, 29-
30 Pawel ostrzega Efezjaﬁ, wiréd ktérych byt najdiusej, przed
wilkami drapiesnymi, przed ludZmi sposrdéd samej gminy, ktdérzy
gosié bedg przewroine nauki, aby pocizgnaé za sobg ucznidw"
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/zob. BE 4, 14/

W Rz 16, 17 n. PaweZ réwnies zachgca do wielkiej ostroz-
nosci w kontaktach z takimi, "ktérzy wzniecaj3y spory i zgor-
szenia przeciw nauce, ktérgq otrzymaliscie. Stroricie od nich.
Tacy bowiem ludzie nie sZuzg Chrystusowi, ale wiasnemu brzu-
chowl, a przez pigkne i pochlebne slowa uwodzg serca prostacz-
kéw" /zob. Flp 3, 19/ ¥ 1 Kor 6, 9-20 Pawel polemizuje z ta-
kimi, ktérzy wszelkiego rodgaju wykroczenia seksualne uwaza-
1i za rzecz normalng /tzw. libertyni - zob. Ef 5, 6/. Przykia-
dy zas walki z odstepstwem od wiary z réznych powodéw podajg
listy pasterskie /1 Tm 1, 19; 6, 20; 2 ™m 3, 13; 4, 3; Tt 1,
16/. #idaé wige, 2e u Pawla i w tradycji Pawtowej nie brak
akcentdéw wyraznej walki z negacjg wiary, z Jjej znieksztaXceniem
i z btednymi wnioskaml etycznymi.

Jest rzecza obojetng, czy wezystkich bXednowiercéw NT
mozna objgé mianem antynomistéw, uzywanym przez Marcina Lutra
w jego polemice z Janem Agrikolg. Wiadomo, Ze ten ostatni tak
dalece przej3t sig nauky o usprawiedliwieniu przez wiareg, ze
odrzucil calkowicie Mojiesza: "Zatopiles sie w grz‘echu? Wtedy
Juz obojetnie czy w cudzoxdstwie, czy w kradziezy. Jesli tylko
uwierzysz, jeste$ ocalony. Wezyscy, ktérzy ida za Mojzeszem, mu-
szg skohiczyé u diabia. Na pohybel z Mojzeszem".

‘Antynomizm, ktéremu holdowali gnostycy czaséw Jud i 2 P,
byl uzasadniany wolnosciy. Wiemy, 2e juz nieraz w historii
chrzedcijaristwa wypaczano mysl Pawowg. A kto wie, czy 2 P 3,
15 n. méwige o trudnych miejscach w listach PawXowych, bednie
interpretowanych przez heretykéw, nie ma na uwadze takich, kté-
rzy podobnie jak Jan Agrikola powolywali sig¢ na nauke Pawia
o usprawiedliwieniu, a Jeszcze bardzie] i konkretnie na Rz 10,
5: “A przeciez koiicem Prawa jest Chrystus dla usprawiedliwie-
nia kazdego, kto wierzy".

¥ £le pojetym poczuciu wolnosci heretycy upatrywali w Je-
zusie wybawiciela od wsgelkich norm piynjcych z Prawa, wcigga-
jgo chrzescijariskie poglgdy w myslenie dualistyczne. Wedug
gnostykéw tylko duch moze byé dobry. Wyzwolenie z cielesnosci,
z materii i swiata moze nastapié tylko wiedy, kiedy.dosdwiadoszy
sle zla w calej jego sile i rozpigtosci. Nie moze ono szkodzié
pneumatycznie ukierunkowanemu gnostykowi, jak boto nigdy nie
jest w stanie zabrudzié szlachetnego metalu. W tej kwestii dla
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poréwnania warto siggn3yé do wypowiedzi éw. Ireneusza w sprawie
poglgdém Walentyna i Karpokratesa /"Adv. haer." 1. 6; 1, 25/.

Podobne poglady gZosit pééniej skrajny kalwinizm czaséw
Cromwella, hotdujgc teorii definitywnego przeznacgenia. Kto
przeznaczony jest do zbawienia, moze czynié, co chce, nie mu-
81 nawet wierzyé w Chrystusa.

Skrajna gnosa nie uznawala w ogéle ST, gioszgc, ze zostal
stworzony przez demiurga, przeciwnike prawdziwego Boga. W zwigz-
ku g tym ludzie, ktérych potepiat BSg ST, si%a rzeczy byli do-
brzy. A wigc mozna i nawet trzeba bylo czcié Kaina, Baala, Ko-
reka, czynigc z nich prawdziwych swigtych ST. O tego typu nad-
ugyciach wspomina wtasnie potepiajaco Jud 10 n. Skgadinad tez
wiadomo, %e istniata sekta gnostycka - tzw. ofici, ktérzy kult
boski oddawali wezowi, co Klemens Aleksandryjski nazwal ubd-
stwieniem diaba /"Misc.™ 4. 12, 87/.

- Siowem, herezja zagrazajgca KoscioXowi ze strony gnostykdw
polegata w jej skrajnym ujgciu na goszeniu catkowitej '"wolnos-
¢i® w postgpowaniu, gdys duchowi w ogdle nie przeszkadza to, co
robi ciazo, a nawet nalezy dochodzié do uwolnienie sie z ciala
2yjge cielednie, tak jak drewno calkowicie bedzie zniszczone tyl- -
ko wtedy, gdy si¢ je zapali. Niech wigc ciaXo pograza si¢ w na-
migtnodciach, aby duch még: sig staé wolny. Jakzez bardzo zo-
staXa wypaczone mysl Pawlowa o wolnosci chrzesdcijanskiej, ktéra
przynosi Ewangelia /1 Kor 3, 21-23; 6, 20; 7, 23; Ga 3, 13. 21-
4, 10; 5, 1. 13; Rz 7, 24-8, 39/°.

Nic wigc dziwnego, 2e autor Jud nazywa heretykdéw asebeis
= bezbozny. Zaréwno forme przymiotnikowa, jak i rzeczownikowa
/asebeia/ orez czaownikowa /asebein/ stajg si¢ ulubionymi ter-
minami obu listéw dla okreflenia herezji, heretykdéw i tego, co
czynigq. Terminy te /%3cznie z ich odmianami/ wystepujg w NT 17
razy, w tym w Jud 6 razy, a w 2 P - 3 ragy. Przeciwielistwem bez-
boznictwa jest eusebeia - poboznosé /w sensie wiernosci Begu
i wierze apostolskiej/. Termin ten zachodzi w 2 P az 4 razy,
czgsciej w listach pasterskich, poza tym w NT tylko jeszcgze
w "Dziejach" /3, 12/. Rdzend grecki sebomei, z ktérego tworzy
sig grupa s¥éw o znaczeniu negatywnym i pozytywnym, pierwotnie
okreélat oddanie z wielk3 bojafnig nalezytej czci i hoidu da-
nemu béstwu. Asebeia znaczy wigc przeciwierstwo tej postawy,
objawiajace sig w sposédb szczegdlny w ziym postgpowaniu etycsz-
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nym. IListy Jud 4 1 2 P 2, 2. 7. 18 te negatywna postawg nadto
okreslaja. drugim siowem aselgeia, przez co pragng podkreslié
niezwykly libertynizm heretykdéw, gardzgacych ludZmi o innych po-
gladach, przewrotnych i zepsutych do szpiku kosci. Niektdérzy ko-
nentatorzy dziwig sig, ze autor Jud nie rozprawia si¢ z nimi @Bk-
trynalnie , tylko obrzuca ich obelgami. Zapomina sie jednak o jed~
nej podstawowej sprawie. Ani Jud, ani 2 P, ani zresztg inne pis-
ne zwalczajgce herezje nie 83 wprost skierowane do fakszywych nau-
czycieli, lecz do wiernych, ktdrym gzagrazaja. Faktycznie, jak sig
wydaje, zaréwno Jud, jak 2 P dostatecznie potrafi}y przestrzec
wiernych przed begdng naukg, bedgcg parawanem totalnej korupcji
moralnej. Oba omawiane listy wypowiadaja sgd Bozy nad heretyka~
mi. W Jud wyglgda to tak, jakby nadeszZa. juz ostatnia faza hi-
storii przed paruzjg Chrystusa.

W epoce apostolskiej oczekiwano z utesknieniem drugiego
przyjécia Chrystusa i przepowiedano je, %gczac z czasami ostat-
nimi dziatalnos$é szydercéw, "ktérzy bedq postepowali wedug
wiasnych bezboznych pozgdliwosci® /Jud 17/. Trzeba jednak o tym
pamietad, ze Jud wyrési na gruncie judaistycznych tradycji apo-
kaliptycznych, o czym swiadczy przykiad o archaniele Michale
z apokryfu AsMos /"Assumptio Mosis®™ - "Wniebowziecie Mojzeszan"/
oraz dostowny cytat z HenEt, a nadto wyraZne aluzje do ostatnie-
go dziela w formie tzw. czterech przykiadéw natury /Jud 12 n./.
List Jud zna takze dobrze ST, o czym swiadezy choéby przykiad
o wyjéciu z Egiptu jako symbolu opieki Bozej nad obecnym KosScio-
YXem, ktéremu grozi niebezpieczeristwo upadku /Jud 5/. Tylko Jud
wspomina o Karshu /Jud 11/, co ilustruje daremng walke herety-
kéw z przewodnikami gminy.

Atmosfera apokaliptyczna i fektyczna grozZba herezji mogly
autora skonié do tego rodzaju sformulowar, jakie spotykamy
w Jud 17 n., ale to jeszcze nie swiadezy o tym, ze autor glosi
nauke o rychtej paruzji Jezusa Chrystusa. Wydaje sig, %e 2 P
3, 1-13 moze uchodzié za wyjasnienie wiesciwego rozumienia za-
gadnienia paruzji w czasach poapostolskich, co nie przeszka-
dza, ze Jud inaczej je formuluje. Autorowi tego "Listu", jego
gninie i jej heretykom bardziej znane byiy prady jugaistyézne,

a niebezpileczelistwo odpadniecia od KoscioXa byio blizsze i groZ-
niejsze niz w Kosciele, do ktérego adresowany jest 2 P. "Drugi
list Piotra" ma jeszcze okazje ostrzec przed odstapieniem od
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"drogi prawdy", "drogi sprawiedliwosci®, od "prostej drogi".

Ma wigcej mozliwosci do polemiki doktrynalnej anizeli Jud. Ujaw-
nia sig¢ to w kilku miejscach, chociazby wspomniedé o aluzji do
fa¥szywie pojetej wolnosci, ktéra prowadzi do niewoli. Przy lek-
turze tego "Listu" prazypomina sie sam Pawei, ktéry gXosil wol-
noséé "od czegoé", ale takze "ku czemus", Taka bowiem Jjest wol-
nos$é Ewangelii,ze wyzwalajac od zla, czyni 2 niewolnikéw grze-
chu wolne dzieci Boze /Ga 3, 1 n.; 4, 4-6; Rz 8, 2-4; 6, 12-23;
T, 1=63 1 Kor 6, 12; 20, 23; 9, 14=-23/. Autor 2 P odpowiada he-
retykom, jawnie szydzacym z obietnicy parﬁhji /2 P 3, 3 n.; por.
Jud 18/. Dla falszywych nauczycieli ani paruzja, ani sad nie
majg juz zadnego znaczenia. Dla nich zbawienie polega ne uwol-
nieniu sie¢ z wiezdéw tego Swiata i wkroczeniu w sfere czysto du-
chowg, czyli Bozg, @& nie na nastaniu "nowego eonu". Dopéki zy-
jg w ciele, biorg peing garscig z uciech tego éwiata. Autor
ustosunkowuje sig do tej postawy dwojako: od strony teologicz-
nej i praktycznej. Od strony teologicznej 2 P zwraca uwagg na
to, ze BSg moze przediuzyé czas oczekiwenia. Nie znaczy to jed-
nek, e zostaX zmieniony werdykt ostatecznego sgdu. Zostanie na
pewno wykonany, moze nawet w krétkim czasie. W imige jednak
obiektywizmu w ocenie starszych tekstéw NT trzeba zaznaczyé,

ze nie okreslajg one terminu sgdu ostatecznego, jak to czyni
apokaliptyka, choé rdwniez w sposéb ostrozny i enigmatyczny.
Wystarczy wspomnieé autentyczny logion Jezusa w Mk 13, 32.
Wprawdzie Jezus zapowiada swojg paruzje, jednak nie podaje ter-
minu, ale wzywa do czujnosdci. Take jest wiasnie cecha eschato-
logii wczesnego chrzescijanistwa. Jesli chodzi o argument ety-
czny, eautor 2 P uderze w najsiabszg strong przeciwnika - w zy-
cie niemoralne wypiywajace 2 falszyﬁych przestanek eschatolo-
gicznych. Wniosek autora jest takze podwdjny. Teologiczny, gdyz
przyjsScie Pana jest prawdg nalezacg do przekazu apostolskiego,
a jesli jeszcze nie nastapil dzied sadu, Hto nalezy odezytaé to
jako znak Bozego milosierdzia wzglgdem ludzi, dejgcego mozli-
wosé nawrdcenia sig i pokuty, nie zad jako gleit do rozpusfy.
Nic wigc dziwnego, %e szczegdlnie 2 P widzi w Jezusie Chrystu~
sie Zbawce w peinym tego stowa znaczeniu.

3. PAN JEZUS -~ CHRYSTUS, ZBAWCA

Ani Jud eni 2 P nie rozwijajg wyraZnej chrystologii, ale
zardwno jedno, jak i drugie pismo postuguje sig tytuami ichrys-
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tologicsnyml wczesnego chrzedcijafistwa. "Iist Judy® zna podwéj-
ne imie: Jezus Chrystus /1/, nazywa go jedynym Wiadcg i Panem
/4/, miZosiernym Panem naszym, & doksologie¢ na czesé Boga i Chry-
stusa formutuje w znamienny sposéb: "Temn zasd, ktéry moze was
ustrzec od upadku i postawié wobec swej chwaly nienagannych

i rozradowanych, jedynemu Bogu, Zbawcy naszemu przez Jezusa
Chrystusa,Pana naszego, chwaXa, majestat, moc i1 wzadza przed
wozystkimi wiekami i teraz, i na wszystkie wieki. Amen" /24 n./.
Juz Pawe} na podstawie starszego wyznania wiary méwix w 1 Kor 8,
6 o jedynym Bogu, o Panu naszym Jezusie Chrystusie, przypisujgc
mu pofrednictwo zbawcze. Nie bez powodu réwniez BSg nazwany jest
Zbawcy, gdyz historia narodu wybranego od wyjscia z Egiptu po-
czgwazy jest jedng wielks historig zbawienia /5/. Autor Jud mé-
wi takze o modlitwie w Duchu §wietym /20/+ A wiemy przecief, Ze
Pawel bardzo wyraznie podkresla, ze nikt nie moze modlié sie:
"Abba", jak tylko w Duchu éwietym.,Jeat wigc w Jud wiele ele-
mentéw z wczesne] tradycji chrzeécijarskiej, jeszcze nie roz-
winigtych 1 jakby niezauwazalnych w ggszczu ostrych oskarsgex
skierowanych do heretykéw. Nie mozna sig wigc dziwié wypowie-
dziom niektdérych omentatoréw przypuszczajacych, ze autor z po-
czgtku zamierzal zredagowaé obszerniejsze pismo, ale palgce ko-
niecznos$é zmusila go do powiedzenia najwazniej}szego, by ratowad
to, co sie dazo.

Dziwna rzecz, 2e w 2 P zostaX zastosowany do Jezusa Chry-
stusa tytut "Zbawca" /1,1. 11; 2, 20; 3, 2; 3, 18/. W Igcznodci
z wymienieniem "Boga naszego"™ autor czyri tak juz w pozdrowie~'
niu, i wyxgcznie tam. Trudno jednak posgdzaé autora 2 P, ze ty-
tuX ten powtdérzyt za Jud. Chrystusowi przystuguje takze tytui
“Pan", uzywany czesciej, a raz w 2gcznosci z tytuem "Zbawcy"
/1, 11/. Widaé stgd, ze w chrystologii 2 P wyeksponowany zostal
Jezus Chrystus jako Zbawca. Udziela On wiernym wszystkiego, co
odnosi sig do sycia chrzescijariskiego i poboznosci dzieki "Jego
Boze] wszechmocy". On przeciez powozal wiernych do wiary "oso-
bistq swolg chwalg i cnotg" /1, 3/. Sprawiajg one, %e chrzesci-
janom udzielone zostaty "drogocenne i najwigksze obietnice",
aby przez nie byli uczestnikami "Boskie] natury" /1, 4/. Jezus
Chrystus jest wige w oczach autora 2 P Synem Bozym, poére@ni-
czgcym w przekazywaniu natury Bozej. Chrystusa "w mocy" glosili
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apostoZowle od poczatku i zapowladall Jego przyjscie "jako neo-
czni Swiadkowie Jego wielkosci® /1, 16/. Autor listu powoiuje

8ie na przemienienie Pairiskie z podaniem tekstu synoptycznego do-
tyczacego gtosu Bozego, a wige w trzeciej osobie 1l. poj., & nie
jak przy chrzcie w 2 osobie 1. poj. Wulgata dodaje za synoptyka-
mi "Jego stuchajcie" /Mt 17, 5 par./‘. Bég deklaru qcy synosiwo
Boze wobec trzech gwiadkdéw z Piotrem na czele na "gdérze Swietej/,
wyraZnie nazwany jest "Ojcem" i nalezy Mu sig¢ "najwyzsza chwala".
Podobne okreslenia spotykamy w Hbr 1, 3; Test XII Jev. 3, 4;
HenEt 14, 20. Majg one na celu ukazaé Boga w Jego najwigkszym
blasku i majestacie. Brakujgcy w wymienionych tekstach dodatek
synoptyczny "Jego stuchajcie" uzupeinia kontekst. ApostoZowie wy-
peiniaja, co im BSg nakazuje,przez stowo prorockie. Dlatego w. 19
nalezatoby inacze] przettumaczyé, miz to czyni "Biblia tysigcle-
cia". Sens nakazu przekazywania najwiekszej tajemnicy objawione]
apostotom przez Bogae ujawni sig¢ tylko wtedy, gdy siz tzumaczy

w sposdéd nastepujgcy: "Tym mocniejsze wiec posiadamy prorockie
stowo, a dobrze zrobicie, jezeli przy nim bedziecie trwali®.

W ten sposéd obecny tekst koresponduje z 1, 4, gdzie wydasrgenie
zbawcze, jakim jest wiara przejgta od epostoidw, opisane byio ja-
ko uczestnictwo w boskiej naturze dzigki najwigkszym i najdrogo-
cenniejszym obietnicom zwigzanym z Chrystusem Panem i Zbawcg.

BSg ukazujgc apostolom na gérze przemienienias swojego
umiXowanego Syna w peini "“czci i chwaly®™, réwnoczesdnie przelewa
przez Niego na nas milosé Bozg, czynigc nas dzieémi Bozymi. Ta-
ki jest dla nas sens objewienia Synas, pozwalaj3zcego poznaé "Bo-
ga 1 Jezusa, Pana naszego", z ktérego piynie "aska i pokdj"

/1, 2/.

Z rozwazal tych wynika, ze autor swojg chrystologig roz-
wija na linii pierwszego i drugiego przyjscia Jezusa Chrystusa.

Z pierwszym przyjsciem zwizzene sq obietnice, a takze ich reali-
zacja. Skupiajg sige wokdéx najwazniejszego dla nas faktu zbawcze-
go, jakim jest uczestnictwo w Boskiej naturze na wzdr Chrystusa,
umiowanego Syna Bozego, na gérze przemienienia. Ujawnienie Je-
go chwaly w czasie przemienienia jest historyczng manifestacjsg
wobec éwiadkéw tego, co nastapi przy paruzji Chrystusa wobec
wazystkich. Odézczepieﬁcéw i heretykéw czeka dzied sgdu, przez-
naczony dla zguby bezboznych /3, 9/. Wierni natomiast w mysl
obietnic niech wytrwale oczekujg "nowego nieba i ziemi nowej"
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/Iz 65, 17; 66, 22; por. Ap 21, 2/, w ktérych bedzie mieszka-
ta sprawiedliwosé /3, 13/.

Powotanie si¢ na obietnice, na stowo stwércze Boze w 086-.
le, na gtos Bozy z nieba, $wiadcza o pewnej orientacji teologice~
nej] i chrystologicznej zarazem, ktéra gidéwnie oparta jest na
mocy stowa, bedgcego réwnoczesnie objawieniem. Skutecznosé zbaw-
cza tej mocy siowa, czyli objawienia Bozego w Chrystusie i przez
Chrystusa Pana, Syna Bozego i Zbawcy, polega giéwnie na tym, ze
juz tu na ziemi partycypujemy w Boskiej naturze. Mysl o sE&%gcs-
nosci . stowa Bozego, zawartego w Pismie $w., autor 2 P przeno-
si na czasy eschatologiczne. Obietnice i nauki w nim zawarte,

a pochodzgce od Ducha éwietego, gwarantujg nam osiggniecie pex-

ni chwaty przy paruzji. "Drugi list Piotra" po raz pierwszy pod-
kresla eschatologiczne znaczenie spisanego stowa Bozego, wskazu-~
Jac réwnoczesnie na koniecznosé prowadgzenia Zycia prawdsiwie chrzed-
cijanskiego.

Podczas gdy u heretykdéw wykreslenie paruzji z ich pogladéw
znalazto swoje odbicie w zyciu niemoralnym, w gminie, do ktérej
skierowany byt 2 P, zycie moralne miaXo wplyngé na wynik sgdu.
Stad tez zardwno Jud, jak i 2 P ostrzegajg przed bedami, i za-
chgceja do oddawania Jezusowi, Panu i Zbawcy, nieustannego i nie=-
przerwanego hoxdu "az do dnia wiecznosci® /2 P 3, 17/.

PRZYPISY

1 Niektdrzy komentatorzy chetnie pomniejszyliby autorytet
Piotra w pierwotnym Kosciele, upatrujgc punkt wyjscia tzw. wcze-
snego katolicyzmu w pewnej tendencji rzekomo objawiajacej sie jus
w listach katolickich. Utrzymuja miasnowicie, ze autorzy tych li-
stéw uczynili z Kodcioka apostolskiego - Koscidt katolicki 2z Pio=-
trem na czele. Sq na ten temat wypowiedzi chociezby W. Grundman-
na, jeszcze bardzo ostrozne i wywazone, w komentarzu do Jud i 2
P /Der Brief des Judas und der zweite Brief des Petrus. T. 20.
ThHN 2. Aufl. Berlin 1979 s. 1-8/.

2 Apostolskosé jest wiec "miarodajnym poczgtkiem i funda-
mentem, a przez to [.../ gwarancjg autentycznej tradycji" /W
Trilldinge Untersuchungen zum 2. Thessalonicherbrief.
v"Erfurter Theologische Studien" 27:1972 s. 153/.

Ne temat jej relacji do spisanego siowa Bozego pisze
A. V8gtle /Die Schriftwerdung der apostolischen Paradosis nach
2. Petr. 1, 12-15, W: Neues Testament und Geschichte. 0. Gul-
lmann zum 70. Geburststeg. TUbingen 1972 s. 297-306. Odnodnie
do 2 P1, 20 b zobe t en z e. Keine Prophetie der Schrifi
ist Sache eigenwilliger Auslegung /2 Petr 1, 20 b/. W: Dynamik
im Wort. Stuttgart 1983 s. 257-286.

3 Wyjasnienie Pawlowej mysli daje H. Sch@rmann /Die
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Freiheitsbotschaft des Paulus - Mitte des Evangeliums? "Catho-
lic;;.6gierteljahresschr1tt ftr Okumenische Theologie 25:1971
8o - L)

4 Rzadko jakié komentator zwraca uwage na zasadniczg réz-
nicg pomiedzy deklaracjg synostwa BoZego przy chrzcie Jezusa
a oswiadczeniem na gdérze przemienienia, ktére jest objawieniem
synostwa Bozego wobec apostoidéw. Na temat faszywych prorokdw
w listach Jud i 2 P istnieje rozprawa doktorska ks. E. Szewca
FaXszywi prorocy w listach Jud i 2 P /Lublin 1973 mps s. 299/,
niestety nie opublikowena. Cdkrycia w Qumran skioniiy autora
pracy do zajecia sig ne nowo tym tematem w sposdb monograficz-
ny. Viprawdzie temu zagadnieniu poswigecono monografie, ale daw-
no temu. Sg to: He We r d e rma r n. -Die Irrlehrer des
Judas -~ und Petrusbriefes. Glitersloh 1913; K. P i e pe r..
Zur Frage nach den Irrlehrern des Judasbriefes. Neutestamept-
liche Untersuchunge. Paderborn 1939; Cc. Dan i e 1. Ia
mention des Esseniens dans le texte grec de l’epitre de S, Ju-
de. "MHuseon™ 81:1968 s. 503-521. E. Szewc utozsamia Qumraiczy-
kéw z Essericzykami i w ich érodowisku widzi genezg doktryny
"fa¥szywych prorokdéw", ktérych zwalcza Jud i 2 P. Czy rzeczy-
wiscie tak jest? Wszak Qumraiczycy przestrzegali Prawa as nad-
to skrupulatnie. Przyczyng ich odigczenia sig¢ od judaizmu by-
2y powody wewngtrzne: zdrada Prawa na korzysé polityki. A prze-
ciez Jud i 2 P zwalcza herezje pragnozy chrzescijanskiej hoxdu-
Jaced antynom{zmowi.

"DER JUDASBRIEF" UND DER "ZWEITE BRIEF PETRI" -
UND IHRE BEDEUTUNG FUR DIE KONTINUITAT DER APOSTOLISCHEN LEHRE
Zusemmenfassung

Der Verfaser entwickelt das Thema in drei Schritten. Der
erste gilt der apostolischen Autoritfdt selbst. Die beiden Briefe
wollen im Lehren und Handeln nich von der Tradition der Urkirche
abweichen. Im zweiten Punkt beschreibt der Verfasser n#her die
Irrlehrer und ihre Lehre. Im dritten Schritt wird dann auf die
Christologie der Briefe sufmerksam gemacht und eufgezeigt, wie
diese der Mahnungen unterstellt wird. Die Irrlehrer erklért der
Verfasser fir Antinomisten. Insofern wird man schwerlich inre
Genese in Qumran erblickien k8nnen.

ﬁbersetzung: Hugolin Lengkammer OF1{



