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Z ZAGADNIEN ETYKI
EWANGELII WEDLUG $W. JANA

Wystarczy spojrzeé w najnowsza Etyke Nowego Testamentu opracowana przez
prof. W. Schragego1, by otrzymaé obraz, ile zagadniend dotyczacych etyki mozna
poruszyé w Ewangelii $w. Jana. Oczywiscie Schrage podaje takze kompletng literatu-
re szczegblowa, Sprawe zaznajomienia sie z problematykg etyki i z literaturg do-
tyczacg czwartej ewangelii utatwil polskiemu ‘czytelnikowi ks. prof. F. Gryglewicz
w swojej monografii z zakresu etyki Ewangelii Jana i trzech jego listéwz. W wydaw-
nictwie Pax dobrze przetiumaczono dzielo siynnego egzegety katolickiego z Wiirzbur-
ga - prof. R. Schnackenburga, tytul jednak... niepoprawnie, gdyz co innego oznacza
wyrazenie Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments (Kerygmat Nowego Testamentu),
a co innego polski tytul tej ksigzki: Nauka moralna Nowego Testamentuz. w kaidym
razie zajmowano sie etyka Ewangelii éw. Jana i nadal trzeba sie nia zajmowal.

W ramach przyczynku do etyki Ewangelii Jana chcialbym sie ogramiczyé do
dwéch zasadniczych probleméw: 1)Jaka jest swoistoéé Janowej etyki i 2) jakie postu-
laty parenetyczne wysuwa czwarta ewangelia pod adresem Koéciota, do ktérego zostalta

bezpoérednio skierowana i w odniesieniu do Kos$ciola naszych czaséw.

1. Swoisto$é etyki czwartej ewangelii

Ewangelia $w. Jana powstala w czasie, kiedy zewnetrzne prady duchowe, a
zwlaszcza gnoza, na swdj sposéb tiumaczyly misterium zbawcze Jezusa Chrystusa.
Koscioly wierne tradycji apostolskiej byly po prostu zmuszone podkre$lié swoja
tozsamo$§é wobec S6wczesnych pradéw religijnych. Na tym tle trzeba takze rozpatrywaé
teologie Ewangelii éw. Jana i etyke w niej wyrazona. Teologia tej ewangelii jest
poglebiona, chociaz wydaje sie jednolinijna. W rézny sposéb autor pragnie wykazad,
Ze Jezus jest prawdziwym Synem Bozym postanym przez Ojca na $wiat, aby datl
Swiadectwo o Bogu i o prawdach z Nim zwigzanych. Chrystus w tym procesie objawienia
obejmuje role jedynego posSrednika eschatologicznego, przez ktérego mozna dojsé
do prawdziwego poznania Jego Ojca i uzyskaé Zycie Boée, ktére bedzie trwato juz
na zawsze. Wydaje sie takze, ze gmina, do ktérej skierowana jest ta ewangelia,
ma juz pewnag stabilno$§é, zna tez podstawowe prawdy wiary, trzeba bylo tylko
ukierunkowaé jej Swiatopoglad chrzescijanski, aby byla zdolna rozstrzygnaé, gdzie
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tkwi autentyczna prawda, a gdzie ma do czynienia ze sfalszowanym przekazem .
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Stad tez plynie odmienno$é parenezy tej ewangelii w stosunku do pouczen
moralnych §w. Pawla. Kodcioly Pawlowe mialty réine problemy, szczegélowe pytania.
Z tych powodéw etyka Pawia, mimo zasadniczej motywacji, jest szczegélowa. Etyka
Jana rézni sie tez od parenezy ewangelii synoptyczaych. Tam podkres$la sie nadejé-
cie krélestwa Bozego, do ktérego czlowiek ma prawo, je$§li tylko sie nawrédei i
péjdzie za Jeéusem. W Ewangelii §w. Jana wezwanie czlowieka wynika ze $wiadomos$ci
praw, ktére przypisuje sobie Jezus, eschatologiczny postaniec Bozy. Jezus jest
$wiadomy swojej mesjardskiej godno$ci, ktéra przerasta wszelkie oczekiwania, jest
éwiadomy synostwa Bozego i réwnodci z Ojcem (20, 31) i dlatego objawia Ojca w
swej osobie (14, 8-11; 8, 19; 12, 45) i nazywa siebie Zbawieniem (8, 12), Droga
(14, 6) i Zyciem (11, 25; por 6, 35. 48. 51). Stad to Chrystus w Ewangelii &w.
J4na domaga sie autorytatywnie wiary w siebie (3, 16. 18. 36; 5, 24; 6, 29; i
in), péjécia za sobg (8, 12; 12, 26) oraz zachowania i przestrzegania swoich siéw
(8, 51 n; 15, 10 i n.).

Jan wyraza w rézny sposéb droge zbawienia, ktéra utorowal nam Jezus Chrystus.
Na 0gél czyni to za pomocg obrazu Syna Czlowieczego, ktéry ,2stapil z nieba",
by objawié nam Ojca i udzielié 2ycia i $wiatla. Ale Syn Czlowieczy ,wstepuje"
znéw do Ojca. Nie zostawia jednak swoich wiernych bez opieki. Obiecuje ,innego
Parakleta", ktéry bedzie kontynuowal dzielo zbawcze Chrystusa tu na ziemi, w Ko§-
ciele. Chrystus, wstepujac do Ojca, otwiera réwniez nam dostep do Niego (3, 13.
31; 6, 33. 50 n. 58. 62; 20, 17). Kto wiec wigze sig z Chrystusem w wierze, ten
przechodzi ze sfery $mierci do sfery §wiatla i zycia Bozego (5, 24). Swiat (lu-
dzie zyjacy w tym $wiecie) pograzony jest w zlu, dlatego potrzebuje Chrystusa.
Ludzie zdani na wlasme sily w tym $wiecie, nie sg w stanie sie zbawié. Kto glosi
inng nauke jest w bigdzie. Przepa$é miedzy Bogiem i $wiatem pogrgzonym w grzechu
i niewierze jest tak wielka, ze tylko Bég moze jg pokonaé. Dlatego tez $w. Jan
w Ewangelii mocno podkresla my$l, ze Bég przejat inicjatywe zbawczg i przeprowa-
dza swéj plan mimo uporu czlowieka i odrzucenia Go. Posyla bowiem Siowo, tj.
swojego Syna, ktéry staje sie czlowiekiem (1, 14). Przynosi On ze sobg Boga, Zycie
Boze, Swiatlo§é i Prawde. W ten sposéb Syn Bozy przezwycieza wszystko, co jest
z}e i zwigzane z grzechem, a wiec ciemno$é, obiude, kiamstwo, niewole i $mieré.

Dualizm wystepujacy w Ewangelii $§w. Jana nie jest skrajnym dualizmem ani
filozoficznym, metafizycznym czy kosmologicznyms. Swiat i ludzie zostali stworzeni
przez Stowo (1, 3). Dlatego $wiat sam w sobie nie jest zly, lecz jest pograzony
w ziu 2z powodu‘grzechu, ktéry sklania do zlego; Swiat wiec jest pelen zitych sklon-
no$ci (por. 1 J 2, 15 n.). Z chwila usuniecia zta, ,wszelkie cialo", tj. kazdy
czlowiek moze mieé udzial w zyciu wiecznym (17, 2). Wobec tego nie ma pryncypial-
nego zla, jak to gtosi skrajny dualizm. Punkt widzenia Jana nie ma charakteru
filozoficznego, ale historiozbawczy. Swiat zamknal sie przed Bogiem i Jego Stowem,

oddala sie od Niego (1, 5) oddajac sie pod wtadze nzlego" (1 J-5, 19), tj. szatana,
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wwiadcy tego $wiata" (12, 31; 14, 30; 16, 11). Z tych rozwazan wynika, ze czlowiek
nie jest zty, lecz staje sie ziym. W tym sensie nalezy rozumieé wszelkie wypowiedzi
o ziych ludziach, nazwanych nawet ,synami diabla" (8, 44).

Wyjasnienie tych my$li znajdujemy w 1 J 3, 8. 10: ,Kto grzeszy, jest dzieckiem
diabta, poniewaz diabel trwa w grzechu od poczatku". Grzech wiec ujawnia ,dzieci
diabla"6. Stad to, wedlug Jana, grzech tak bardzo przeszkadza w decyzji obrania
Jezusa, ktéry jest Droga, Prawda i Zyciem: ,Kazdy bowiem, kto sie dopuszcza nie-
prawo$ci, nienawidzi éwiatla i nie zbliza sie do $wiatla, aby nie potepiono jego
uczynkéw. Kto speinia wymagania prawdy, zbliza sie.do §wiatla, aby sie okazalo,
2e jego uczynki s3 dokonane w Bogu" (3, 20 n.). W ,Swietle", ktérym jest Chrystus,
oéwiecajacy kazdego czlowieka przychodzgcego na ten $wiat (1, 9), nie da sie nicze-
go ukryé. Zdaniem Jana nie ma wiec prawdy bez uczynkéw, nie ma po prostu wiary
bez yczynienia prawdy". Odwrotnie znéw: uczynki Swiadcza o wewnetrznej postawie,

o umi}owaniu prawdy. Chrystu;, wediug Jana, odnosi to kryterium do samego siebie:
wCzyny, ktérych dokonuje w imie Ojca mego, $wiadczg o Mnie" (10, 25). To wiasnie
ewangelista ma na uwadze, gdy pod koniec swojej ewangelii podkre$la jej zasadniczy
postulat etyczny: ,Te (znaki) zapisano, aby$cie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i aby$cie wierzgc, mieli zycie w imig Jego" (20, 31)

Znaki ewangelii Jana wskazujg wiec na Jezusa Mesjasza i Syna Bozego. Niec
wiec dziwnego, ze w tej ewangelii zostaly one zinterpretowane przez samego Jezusa.
Po rozmnozeniu chlebéw Jezus wygtasza mowe o prawdziwym chlebie, ktéry zstgpil
z nieba. Po wskrzeszeniu lazarza Jezus naucza swoich o zyciu wiecznym, o tym,
ze On jest zmartwychwstaniem i Zyciem. Wiara, ktéra towarzyszy cudom, musi sie
takze odnosié do Jezusowej nauki i do tego, co ustanawia On swoim orzykazaniem.
Skoro Jezus jest Mesjaszem i Synem Bozym, przysluguje Mu ten sam autorytet co
i Bogu. Nie mozZe pomiedzy nim a Ojcem istnieé réznica, skoro stanowia njedno':
wMoja nauka nie jest mojg, lecz Tego, ktdéry mnie posital. Je§li kto$ chce pelnié
Jego wole, pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy tez Ja méwie od siebie samego"
(7, 16 nn.)

Z tego tekstu wynika, Ze wiara nie jest czym$ teoretycznym, lecz czynem,
gdyz zaklada zachowanie siéw i nakazéw Jezusa, streszczajacych sie w nowym przy-
kazaniu mitos$ci (8, 31. 51 n.; 14, 15. 21). Zachowanie polecen Jezusa i przykaza-
nia bratniej miloéci sprawia, ze wierni ,trwaja w milodci Chrystusowej" (15, 10).
Przykazanie wzajemnej miloSci bowiem powinno sie wzorowaé na czynnej milosci
Jezusa do swoich uczniéw: ,tak jak Ja was umilowatem" (13, 34; 15, 12).

Jeéli poznanie Boga" nazwiemy wiarg czy religia, a ,zachowanie przykazan"
moralnoécig, wtedy mozna $miato twierdzié, iz w Ewangelii $w. Jana wiara jest
jak najbardziej zespolona z czynem moralnym, a trwanie w Bogu z milo$cig bratniga.
Chrystus staje sie dla wiernych wzorem milo$ci braterskiej i wzorem pelnienia

woli Bozej w ogdle. 0d Chrystusa wigec wierni  winni uczyé sie, jak kochaé Boga



72 HUGOLIN LANGKAMMER

i bliZniego: ,Jesli bedziecie zachowywag moje przykazania, bedziecie trwaé w miloéei
mojej, tak jak Ja zachowalem przykazania Ojca mego i trwam w Jego miltodci” (15,
10)7.

Wiadomo, ze Jan lubuje sie w pojeciach przeciwstawnych, a takze w zestawia-
niu pewnych pojeé czy w taczeniu ich, jak np. w wypadku okre$lenia zbawczej funk-~
cji posredniczej Chrystusa jako Drogi,Zycia i Prawdy. Zauwazyliémy takze, ze Jan
tgczy wiare z czynem, z milo$cia. OtéZ znamienne jest, ze tej parze pojeé przeciw-
stawia inng pare: niewiare i grzech, sg one bowiem tak wewnetrznie powigzane, ze
nie mozna ich rozpatrywaé oddzielnie. Wedlug Jana grzech stat sie w nowej ekonomii
zbawcze;i tragedig tych ludzi, ktdérzy na podstawie niewiary odrzucili Syna Bozego,
ktéry gtadzi grzechy swiata (1, 29). Za$lepienie plynace z niewiary doprowadza
do bankructwa moralnego, do ntrwania" w swych grzechach, a to réwna sie $mierci
dla Boga (8, 21.24)

Wedlug Jana niewiara jest po prostu grzechem zasadniczym, giéwnym, rodzgcym
dalsze wystepki i zepsucie. Jan uwaza, te w nowej ekonomii zbawczej nie mozna juz
obojetnie przej$é obok Jezusa. Trzeba sie zdecydowaé, gdyz nie mozna byé giuchym
i §lepym w obliczu eschatologicznej oferty Bozej, jaka jest Jezus Chrystus dla
ludzko$ci: ,,Gdybym nie przyszedl i nie méwil do nich, nie mieliby grzechu.
Teraz jednak nie maja usprawiedliwienia dla swego grzechu {...]. Gdybym nie doko-
nat wéréd nich dziet, ktérych nikt inny nie dokonal, nie mieliby grzechu. Teraz
jednak widzieli je, a jednak znienawidzili Mnie, i Ojca mego" (15, 22. 24). Ta
§lepa niewiara - ten grzech - rodzi nienawiéé do Boga i Jego wyslanca. Nienawisé
ta sprawila, ze przybito Jezusa do krzyza.

Grzech niewiary polega wiec w istocie rzeczy na odrzuceniu taski Bozej, dla-
tego nie mozna Boga oskarzaé o to, ze nie wyszedl naprzeciw czlowiekowi. Uczynil
dla niego w'szystkoa.

Ilustruje to dobitnie Prolog. Stary Testament - w my$l Prologu Janowego -
jest jedng wielkg historig taski Bozej. Mimo odrzucenia Boga, tak wielokrotmego,
chwyta On za ostateczny i ostatni §rodek zbawczy: Syn Bozy staje sie czlowiekiem,
aby czlowiek mégl sie staé dzieckiem Bozym. Niczym nie uzasadniona nienawisé wobec
Boga ma wiec podloZe w egocentrycznej postawie, we wiasnej czci, a nie w chwale
Bozej (5, 443 por 12, 43), w uczynkach ciemno$ci (3, 20 n. ), w pozgdaniach siega-
jacych samego diabta (8, 44). Nienawidé wobec Syna Bozego zasadza sie wreszcie
na tym, ze On jest prawy, bez grzechu, a ,éwiatu" wypomina, ze jest zty. Nic wiec
dziwnego, ze wedlug Ewangelii éw. Jana wszyscy ci, ktérzy odrzucajg Chrystusa,
réwnoczeénie wydaja wyrok potepiajacy na siebie (3, 18).

Jan opowiada sie za radykalizmem etycznym: wiara albo niewiara, mito§é albo
nienawi$é, zbawienie albo potepienie. My$l te wyrazaja znamienne stowa z 1 J 5, 12:

nTen, kto ma fyna, ma zycie, a kto nie ma Syna Bozego, nie ma tez zycia".
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Nie mozna jednak powiedzieé, ze niewierzacy jest bez szans nawrécenia sie,
wrecz odwrotnie. Po to Chrystus wysyta Parakleta na $wiat, aby kontynuowal jego
dzielo zbawcze. Paraklet jest w sposéb szczegélny dany uczniom, Kodciolowi. Jednak=~
ze tak jak Chrystus zaswiadczyl o Ojcu, tak i Paraklet wyda Swiadectwo o Chrystu-
sie. Znaczy to, Ze mozZna sig zawsze na nowo spotkaé z Chrystusem pod warunkiem,
2e sie uwierzy w Niegog.

Ewangeiie §w. Jana trzeba oczywiécie rozumieé w Swietle pierwszej celowosci
redakcyjnej. Ewangelista stacza walke z gnoza, ale liczy sie takz z Zydami zyjacy-
mi w diasporze. Oni to, podobnie jak gnastycy, nie wierzg w oredzie chrystologicz-
ne zawarte w Ewangelii. Prawdopodobnie nie wierzg w béstwo Jezusa Chrystusa i za-.
przeczaja Jego ,niebiafiskiemu™ pochodzeniu (5, 18; 8, 40-59). Nadto wykluczaja z
synagog wszystkich, ktérzy wierzg w Chrystusa (9, 22; 12, 42). Ale juz Stary Testa-
ment $wiadczy o Jézusie, ze jest prawdziwym Mesjaszem (5, 39). Z chwilg przyjscia
Jezusa zydowskie przepisy rytualne stracily swoje znaczenie i sens (2, 1-22; 4,

21 n.).

Autor wiec patrzy z perspektywy historii na to wszystko, co sie dzialo,
gdy Jezus przyszedi, oraz na to, jak realizuje sie oredzie zbawcze, ktére za Jezu-
sem glosza Apostotowie w Kosciele Chrystusowym, ktérym kieruje Duch-Paraklet. Ofer-
ta zbawcza wiec jest wciagz aktualna dla tych, ktérzy przyjmujg Chrystusa w wierze.
W tym cto celu przeciez Logos - Chrystus - daje swoje zycie ,Swiatu", aby zgroma-

dzié w jedno rozproszone dzieci Boze (6, 51; 10, 16).

2. Postulaty etyczne wobec Ko$ciola w Ewangelii wediug $w. Jana

W dotychczasowych badaniach eklezjologicznych Nowego Testamentu latwo zauwa-
2yé, ze mniej uwagi poswieca sie my$lom o KoSciele wyrazonym w Fwangelii §w. Jana.
Piynie to giéwnie stad, ze Jan nie przedstawia obrazu zjednoczenia chrzescijan
w Kosciele, jak np. Sw. Pawe11°. Niemniej jednak mozna w tej ewangelii znalezé
caly szereg elementéw eklezjclogicznych, a co najwazniejsze - zwrécenie wyraznej
uwagi na istote Kosciola. Nie trzeba podkreslaé, ze obraz Koéciola rzutuje takze
na odpowiednie ustawienie parenezy w tym wzgledzie. ’

Wspomniana juz my$l o zgromadzeniu innych owiec, ,ktére nie sa z tej owczar-
ni" (10, 16), rztuje na poglad o powszechnosci Ko$ciola. Nadto wyraZnie podkresla
sie jedno kierownictwo Ko$ciolem po uwielbieniu Chrystusa. Kosciolem bedzie sie
opiekowat Duch-Paraklet: ,Ja zaé bede prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z we
byl na zawsze" (14, 16). Chrystus wiec zapewnia Ko$ciolowi permanentna opieke'
kierowniczg.

Jan tez wyraznie podkre$la, ze do tej wspélnoty, jaks jest Kodcidl, ma sie
dostep przez akt sakramentalny, ktérym jest chrzest §wiety: ,[...]jesli sie kto

nie narodzi z wody i Ducha, nie moze wejéé do krélestwa Bozego" (3, 5). Duch Swiety
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stoi u podstaw kazdego zycia chrzeécijarskiego. On powoduje te egzystenéjalna
przemiane w czlowieku w czasie chrztu, ktéra wprowadza z ,ciata" do ,ducha", ze
nSmierci" do ,zycia", z ,grzechu" do ,wiary". Krew Jezusa oczyszcza ochrzczonych

z grzechéw, aby mogli byé zaliczani do éwietej wspélnoty wiernych (por. 1 J 1, 7).
W tej wspélnocie obowigzuje wyzanie grzechéw, aby nas Chrystus mégl oczyscié z
wszelkiej nieprawosci (por. 1 J 1, 8-10; 2, 1 n.). Obowiazuje zachowanie tego wszys-
tkiego, co Jezus przekazal swoim uczniom, obowigzuje wiee wiara i miloéé.

Wiara byta podstawowym zadaniem Jezusa, skierowanym pod adresem ludzi, aby
dzieki niej mogli osiagngé krélestwo Boze. W ewangelii Jana ta wiara skoncentrowa-
na jest'na samym Jezusie: ,Na tym polega dzielo Boga, aby$cie uwierzyli w Tego,
ktérego On posial" (6, 29). Jezus jest odtad miarodajny dla wspélnoty, do ktérej
zostata skierowana ta Ewangelia. Powéd tkwi w tym: , Prawo zostalo nadane przez
Mojzesza,taska i prawda przyszly przez Chrystusa" (1, 17). Nawrécenie lgczy sie
u synoptykéw z wiarag, u Jana za$ jest zwigzane z nowym narodzeniem, chrztem.
Widaé wie jak bardzo Jan my$li eklezjalnie.

Wiara w Jezusa jest zasadniczym postulatem ko$cielnym tej ewangelii, obejmu-
je ona kazda sfere Zycia chrzeécijanskiego. Na przyiaczenie sie do Kosciola Chrys-
tusowego nigdy nie jest za péZno: ,Dopéki Swiatlo$é macie, wierzcie w Swiatlosé,
abyécie byli synami $wiatlosci" (12, 36).

Wiara jest zaréwno czynnikiem, ktéry sprawia, _ée kto$§ jest uczniem Chrystusa,
czyli jest w owczarni Chrystusowej, jak i postulatem, ktéry zobowigzuje do przyla-
‘cznienia sie do Chrystusa. Nadto wiara sprawia to, Ze uczen tkwi calkowicie w Kos-
ciele: ,Jezeli bedziecie trwaé w mojej nauce, bedziecie prawdziwie moimi uczniami"
(8, 31). Dla Jana wiara obejmuje'takie pojecie, jak ,zachowaé nauke" (8, 51),
wstuchaé i zachowywaé" (12, 47), ,iéé za Nim" (8, 12, por. %, 9 n.), wbyé uczniem"
(4, 1; 6, 60. 61. 66; 9, 28; 19, 38). Podstawg wiary jest taska, ktéra radykalnie
przemienia czlowieka i odradza go. Wiara za$§ postuluje posituszenstwo (3, 36 b)

i prowadzi wierzacego do zachowania wszystkiego, co Jezus nakazal. Poniewaz Jego
szczegélnym i nowym przykazaniem jest mito$é, tam gdzie nie ma miloSci do Chrystu-
sa i do wspélbraci, nie mozna méwié o istnieniu wiary. Jan wyraza te my$l za pomo-
c3 siéw Jezusa, znanych z ewangelii synoptycznych: ,Ten, kto miluje swoje Zycie,
traci je, a kto nienawidzi swego Zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne.
A kto by chcial Mi stuzyé, niech idzie za Mng, a gdzie Ja jestem, tam bedzie i

méj stuga" (12, 25 n.). Elementy stylu Janowego zawarte w tych stowach od razu
rzucaja si€ w oczy. Kto przechodzi z ,tego $wiata" do Jezusa, staje sie Jego ucz-
niem, tem wigcza sie¢ w Ko§cidél. Jan bowiem uznaje tylko uczniéw, czyli Koéciéi,

i przeciwstawia ich ,$wiatu", tzn. wszystkim, ktérzy nie uwierzyli w Chrystusa.
nStuzyé" zad znaczy poswiecié sie calkowicie dla drugiego az do oddania zycia

(13, 1. 12-17). Wydaje sie, ze w tym takze tkwi znany ze stéw synoptykéw radyka-

lizm Jezusowych zadan o péjScie za Nim. Nasladowanie Jezusa w meczenstwie to przy-
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wilej (21, 18n.), a cierpienia: uczniéw wydaja sie¢ nieunikniome (15, 18-20; 16,
1-4). Kosciél Janowy éie uniknie wiec trudu stuzby Jazusowi i cierpieﬁll.

Nie mozZna sobie wyobrazié cierpienia dla Jezusa bez mito$ci.Dlatego w Ewan-
gelii §w. Jana prawdziwa i autentyczna wiara rodzi mito$é (rozdz. 14). A skoro
wiara odnosi sie do Jezusa, takze milo$§é musi sie najpierw odnosié do Niego, by
mogla staé sie mito$cig wéréd uczniébw.

Synoptycy méwia o mitosei Boga i bliZniego. Jan te milo$é do Boga odnosi
do osoby Jezusa Chrystusa (8, 42; 14, 15. 21. 24, 28; por. 2%, 15 n.). Jeéli cho-
dzi o mito$é Boza, to wydaje sie, ze Jan ma najpierw na uwadze milo$é, ktérg czto-
wiek otrzymuje od Boga jako Jego najwiekszy dar. Na podstawie tej milosci postepu-
je godnie jako wierzacy i potrafi takze mitowaé (1 J 2 5)12. Jan postuguje sie

w tym celu réznymi zwrotami: chrzeécijanin odznacza sie ,doskonalg miloscig" (1 J

4, 18), . milo$é Boza jest w nim doskonala" (1 J 4, 12) lub ,jest doskonaly w miltosci"
(1J 4, 18) i na odwrét - ludzie nie nalezgcy do Boga nie majg ,w sobie miloéci

Boga" (1 J 5, 42).

Skoro miloéé jest nastepstwem i owocem prawdziwej wiary, wiary w Jezusa,
staje sie réwnoczeénie sprawdzianem przynalezno$ci do wspélnoty eklezjalnej. Kos-
ciét wiec jako wspbélnota uczniéw z Jezusem oparty jest na milosci. Ta z kolei wig-
ze Jezusa z Ojcem (14, 18-24) tak, Ze nastepuje trwanie w Jezusie (15, 4 n.), w
Jego mitodci, tzn. w Bogu. To trwanie w Ojcu jesﬁ najwyzszym idealem Koéciota,

a przez to i najwazniejszym postulatem. Na ,trwaniu™ w Ojcu opiera sie unia
egzystencjalna Kociota z Bogiem i Chrystusem (14, 18-24).

Jeéli tedy mitogé jest sprawdzianem autentycznej przynalezno$ci do Koéciotla,
to trwanie w milodci, tj. w Chrystusie i w Bogu, jest istotg Koéciola, gdyz jest
oparte na $cislej uvnii wierzgcych z Ojcem w Chrystusie. Jan te jednoéé z Ojcem
wyraza szcz gélnis w m~wie pozegnalnej. Nie bez powodu nastepuje ona po relacji
o ostatniej wieczerzy. Wiadomo, Ze Jan wyszczegélnia inne momenty niZ synoptycy,
jak np. umywanie nég uczniom. Ale Jan zna zasadniczg idee Eucharystii, mianowicie
zjednoczenie z Chrystusem, o ktérym méwi szczegélnie w ro€dz. 15. Jezus ilustruje
je na przyktadzie winnego krzewu i latorosli, To zjednoczenie z Chrystusem nie
jest jednak czymé\zamknietym. W Koéciele dokonuje sie ciggly proces doskonalenia:
wKazda latorodl, ktéra przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosita owoc obfitszy"
(15, 2).

Podczas gdy §w. Pawel z my$§li o unii wiernych z Chrystusem wyprowadza linie
kierunkowg w stron¢ Boga, powyzszy tekst Janowy wyprowadza proces zjednoczenia
wiernych z Chrystusem od Boga: ,Ojciec méj jest tym, ktéry uprawia" (15, 1) (praw-
dziwy krzew winny, tj. Chrystusa, na ktérym rosng latorosle, czyli wierni w Ko§~
ciele).

Jan stara sie takze uzmyslowié jednoéé tej -.wnii na przykltadzie obrazu do-

brego pasterza, ktéry w zasadzie opiekuje si¢ jedng owczarnig (rozdz. 10). Jeden



76 HUGOLIN LANGKAMMER

jest pasterz i jedna owczarnia. Nie jest to jednak owczarnia tak zamknieta, by juz
nikogo nie przyjeta do siebie. Jan ukazuje, ze Kosciél Jezusa nie jest sektg, ale
Koéciotem uniwersalnym, do ktérego moga przynalezeé wszyscy: 2ydzi i poganie (17,
20 n.). Zacaniem KoSciola jest otworzyé swe bramy, czynié wszystko, ,aby nastalta
jedna owczarnia, jeden pasterz" (10, 16). W owczarni Chrystusowej obowigzuje

i istnieje wzajemne ,poznanie" (hbr. jdda®). W sumie znaczy to, ze w Kosciele
obowigzuje mitoéé do Chrfs;usa i mito$é do braci. W Kosciele Chrystusowym wszyscy
powinni takze troszczyé sie o jedno$§é. Ma ja zagwarantowaé namiestnik Chrystusowy,
kazdorazowy Piotr, ktéry - podobnie jak Chrystus - bedzie pasl baranki tej jednej
owczarni (21, 15 n.).

Warto wspomnieé o ‘eszcze jednej my§li eklezjologicznej tej Ewangelii. Kos-
cidét pojmowany jest takze jako kultyczna spoltecznoéé Nowego Przymierza. Cialo -
zmartwychwstatego Jezusa jest eschatologicznaléwiatynia (2, 21). W niej to dokonu-
je sie kult oddawania czci ,w Duchu i w prawdzie" (4, 24). W nim biorg udziat zro-
dzeni ,z Boga", ,z wody i z Ducha" (1, 13; 3, 5)13.

koéciél Janowy tedy czuje sie spolecznodcig uczniéw Jezusa, tj. tych wszys-
tkich, ktérzy wierzg, miltujg i w tej milo$ci trwajs.

Mozna w koricu zapytaé, dlaczego Jan tak mocno akcentuje jedno$é i jedynosé
Koéciota oraz jego Scista taczno$é z Chrystusem a przez Chrystusa z Bogiem Ojcem?
Ko$ciél jako spotecznosé ma zadanie dawaé Swiadectwo o Chrystusie w §wiecie, ktéry
Go nie chce znaé. Kosciét kierowany przez Ducha-Parakleta ma $wiatu przypominaé,
ze z Jezusem Chrystusem przyszlo na $wiat zbawienie i Ze Jezus Chrystus prawdziwy
Syn Bozy oddat w tym celu swoje Zycie za wszystkich. Wobec falszu, klamstwa i oblu-
dy Koéciél ma zaswiadczyé o jednej 1 jedynej Prawdzie - o Chrystusie. To $wiadcze-
nie przechodzi na kazdg latoros$l, na kazda owieczke z osobna. Nie ma wspélnoty bez
jednostek, z tym ze w eklezjalnej wspélnocie kazda jednostka, w swej egzystencji
jest zbawczo zroénieta z Chtystusem14. Z tego zrosniecia wspélnota bierze swoja
jednos$é i tozsamoié chrzedcijanskg w ,tym $wiecie". Swiadczyé dzisiaj o Chrystu-
sie znaczy przyznaé sie do jedynej Prawdy, postepowaé wediug niej w wierze i milos-
ci takiej, jaka okazal nam Chrystus na krzyzu.

x

Jakie wnioski pityng z tych rozwazari? Jan pisze niby swoistg Ewangelie, ale
nie rezygnuje z radykalizmu Jezusowych postulatéw, znanych nam chociazby z Mateu-
szowego kazania na gérze. Koncentruje je wokél jednego zagadnienia, jednej posta-
wy: albo wiara w Chrystusa, albo ,sad" nad sobg samym. Wiara sprawia, ze kto$ jest
w Kosciele. W tym Koéciele wiara przeradza sie w mitoéé. Wiara wiec warunkuje mi-
108¢, a milosdé jest kryterium wiary. Dla nas, chrzefcijan doby obecnej, zna.zy to,

2e takze nie mamy innego wyboru, jak tylkc: albo Chrystus, albo pseudowartosci.
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