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Znajomo§é tzw. nbrodowiska Zyciowego'" Biblii jest dzié powszechnie znanym
i akceptowanym postulatem krytyki biblijnejz. Wydaje sieg on tym bardziej oczywisty,
jezeli chodzi o interpretacje nowotestamentowegod przekazu o uzdrowieniach opetanych
dokonanych przez Jezusa. W praktyce tymczasem szereg opracowari i komentarzy ograni-
cza sie zwykle do przytoczenia jedynie fragmentarycznych informacji, czgsto dosé
subiektywnie wybranych, co w rezultacie prowadzi do aprierycznych wnioskéw.

Przedmiotem studium w ramach tego artykulu jest dzialalnodé ludzi zamieszku-
jacych starozytny Egipt skierowana przeciw demonoma. Niewgtpliwie praktyki te dosé
wyranie odbiegajg od egzorcyzméw znanych nam z przekazu nowotestamentowego, zaréwno
pod wzgledem czasowym, jak i przestrzemnym. Biorac jednak pod uwage pobyt Izraela
w Egipcie czy tzw. stele Bentresh, dostrzegamy znaczenie badaf tego kregu kulturo-
wego dla interpretacji NT.

W artykule chodzi o odpowiedZ ma nastepujgce pytania: kto zajmowal sie wyko-
nywaniem antydemonicznych praktyk, jak onme w zarysie wygladaty i co nalezy sgdzié
o steli Bentresh? OdpowiedZ na te pytania - zgodnie 2 postulatem K. Primma - powin-
na byé poprzedzona przedstawieniem demonologii’, jednakze z uwagi na ograniczong
objetodé artykuiu pominieto to zagadnienie.

1. Praktyki antydemoniczne

Kultura starozytnego Egiptu stanowi niewgtpliwie unikat historyczny, trudny
do zrozumienia nawet dla specjalistéus. Ludzie tej kultury to - wedlug Herodota --
najbardziej religijnf}ﬁ&zieéwczésﬁeg'b’ §wiata.Jednoczeénie wtasnie wtymkreguwywili-
zacyjnym Zywo rozwijala sie magia wszelkiego rodzaju6. Zwykle magia rozwija sie
obok religii jako rodzaj dewiacji, tymczasem w Egipcie religia i magia tworzytly
specyficzng symbioze . W rezulatacie antydemoniczne praktyki stanowily bardzo
wazng dziedzine zycia Egipcjan. i

W starozytnym Egipcie w zasadzie kazdy czlowiek mégt sam bronié sie przed
éwiatem zlowrogich istot demonicznych. Bogowie bowiem - wedlug tamtejszych prze-
konad - stwarzajac czlowieka, wyposazali go w bron konieczng do takiej obrony.

Stanowily j3 dwa rodzaje Srodkéw: profilaktyczne i lecznicze. Pierwszylch uzywano,
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kiedy czlowiekowi zagrazalo wtargniecie demonéw, drugi, gdy demony opanowaly czio-
wieka, zaznaczajac swoja zlowroga obecno$é. Najiatwie] do.stepnym érodkiem byto
modlitewne wzywanie bogéw na pomoc. Egipcjanie sadzili, Ze za kazdym nieszczesciem
kryjé sie ingerencja nieznanego demona, ktérego najskuteczniej moze pokonaé jedy-
nie ktéry$ z bogéw. Dlatego starano sie odszukaé wsréd bogéw tego, l;téty w podob-
nych okolicznodciach okazal swojg moc. Gdy za modlitwa nie odnosita skutku,
l-:-gipq;jan_ie'prébowali uzywaé prostych $rodkéw magicznjch. Jezeli za$§ i te nie poma-
galy, udawano si¢ do wyksztalconych magéwg.

De iure na najwyZszym miejscu wéréd magéw wyksztalcomych znajdowat sie krél,
de fact.o za$ miejsce to zajmowali kaplani, jako ci, ktérzy lepiej znali ksiegi
$wiete i wole béstwa. WérAd nich z kolei najwyzej stali zwlaszcza kaplani bogini
Sekhmet oraz najwyzszy. kaptan Cherchebg. Wydaje sie jednak, ze w sprawach praktyk
antydemonicznych jeszcze lepiej niz kaptani obeznani byli ludzie specjalnie wy-
ksztalceni. Pobierali oni nauke w specjalnych szkotach, a potem, dzigki wiasnym
studiom nad starymi ksiegami, natchnionymi przez boga magii Tota, stali sie znaw-
cami w tej dziedzinie. Tymi ludZmi byli przede wszystkim: lekarze, ceremoniarze,

a takze tzw. skrybowie doméw z‘ycia1 .

Ludzie trudniacy sie praktykami antydemonicznymi jakby zawodowo nie wykonywali
swoich postug natychmiast. Do tego bowiem rodzaju akcji nalezalo sie odpowiednio
przygotowaé. Istnialy szczegdlne przepisy dotyczace oczyszczenia, namaszczenia,
okryé i gestéw, ktére nalezalo przygotowaé lub uprzednio wykonaé”.

Egzorcysta egipski, majgc za sobg specjalne studia i wspomniane przygotowanie
blizsze, stawal do walki z silami demonicznymi. W walce tej przedstawial siebie jako
istote bozg; pokazywal sie jako ,bég w ludzkiej naturze"'z‘. Widaé to w wielu zakle-
ciach, np. w zakleciu skierowanym przeciw chorobie mieszkadcéw Azji, gdzie egzor-
cysta utozsamial sie z Setem (w tym wypadku jako z bogiem)w. Podobnie postepowano
z innymi bogami, np. z Totem i Izyda .

Egzorcysta, utozsamiajgc sie z bogiem, stawal do niebezpiecznej walki z demonem
albo demonami, w ktérych z kolei bez trudu mozna bylo dostrzec Apopisa, béstwo u-
cieleéniajace pierwotny chaos. Zwyciezajac demony, przyczynial sie wiec do opano-
wania ciagle zmierzajacego do-destrukcji demona Apopisa. Egzorcysta posiadal do
dyspozycji dwa rodzaje $rodkéw: zaklecia i amulety‘s. Srodki te zazwyczaj stosowa-
no tacznie. Poniewaz omawianie tychize $rodkéw nie jest konieczne, ukazana zostanie
jedynie interesujaca nas struktura rytualéw egzorcystycznychzilustrowana przyktado-
wo wybranymi fragmentami tekstéw.

Zdaniem K. Thraedego, w egipskich zakleciach egzorcystycznych mozna dos-
trzec trzy zasadnicze czlony: 1) Adyoc , na ktéry sktadaly sie: doksologia, skiero-
wana pod adresem bogdéw, okrre§lenie nieszczesdcia, ktdére dotknelo czlowieka, oraz

zakoriczenie w formie progby modlitewnej; 2) mEAELC , czyli stosowanie $rodkéw
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i wykonywanie gestéw z lacznym wymawianiem formuly zaklecia; 3) @LAcThoLOV ,

czyli érodki, ktdére nalezalo stosowaé w celu zabezpieczenia czlowieka przed ponow-
nym wtargnieciem demonéwm. H. Bonnet natomiast zauwaza, iZ zaklecia byly diame-
tralnie przeciwne modlitwie, a skiadaly sie na nie zazwyczaj:: stowa grozby, identy-
fikowanie sie egzorcysty z bogami oraz gesty o charakterze magicznym. Podajac
strukture zaklecia, H. Bonmnet nawigzuje do pézniejszego okresu historii Egiptu, a
mianowicie do okresu hellenistycznego. W tym czasie - jego zdaniem - zaklecie ma-
giczne obejmowato zwykle pieé elementéw: ofiare (-Eftl'.&t.mg), formute magiczna ( NSYOQ
faol,aﬁ), dziatanie magiczne (!TO‘&EI-C), uwolnienie . 6d demona (tméluobc)

i amulet ( QLAOKTAPLOV )‘7.

Poréwnujac schematy podane przez H. Thraedego i H. Bonneta z formg i trescig
egipskich zakleé antydemonicznych, wydaje sie, e schemat egipskiego zaklecia
egzorcystycznego lepiej byloby przedstawié nastepujaco:

1) Zwrécenie sie do boga lub bogéw:
a) wychwalanie dziel bogéw zwtaszcza podobnych do tej sytuacji,
b) blaganie bogéw o litosé;
2) Grozba pod adresem demonéw:
a) identyfikowanie sie egzorcysty z bogiem,
b) inne érodki przestraszajace;
3

~

Wiasciwe zaklecie:
a) formuta,
b) gesty towarzyszgce;
4) Zabezpieczenie na przyszlosé:
a) odestanie demona
b) amulety zabezpieczajace.
Dla uzasadnienia takiego schematu zostang przytoczone wyjatki z egipskich
tekstéw magicznych badZ tez podane im oméwienia.
Wychwalanie bogéw posiada rézne formy, niekiedy nawet forme wWierszowana, np.
v papirusie Harris:
Hold wam, pigtko wielkich bogéw,
ktérzy wyszliécie z Khmoun; N
przed stworzeniem na niebie,
przed stworzeniem na ziemi,
przed tym zanim Show zaistniatl
wy stworzylidcie éwiatlo [...].
Czesto zwraca sie uwage na dzielo jakiego$§ boga, stanowiace jakby ,Prézedenzfall",
stad np. przy ratowaniu czlowieka ukgszonego przez weza recytowano mit o uratowa-
niu boga Re przez poteing boginie Izyde, a przy bélu glowy powolywano sie na mi-
tyczne historie Selkisa i Horusa .
Werset wzywajacy bogéw na pomoc mégt byé réznej diugoéci, np.: ,Przybadi do
mnie, panie bogéw, i wypedZ daleko ode mnie wszystkie lwy pustyni, wszystkie kroko-

dyle w rzece [...]
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Juz przy odwolywaniu sig¢ do : mitycznego przykladu egzorcysta postugiwal sie-
czesto masky przedstawiajagcg giowe boga, kﬁérego mistyczng histori¢ opowiadano. Za
pomocg maski egzorcysta identyfikowal sie pod wzgledem wygladu z bogiem, a dla
wiekszego zastraszenia demona jeszcze o tym oglaszal. Méwil, ze zna imie boga, ktéry
jest przeciwnikiem demona powodujscego nieszczeécie, na mocy tego bbga polega i z
jego osoba sie utoisamiaz . Jezeli egzorcysta nie znal imienia Boga, wtedy staral
sie jakby przypadkowo trafié w to imie przez wymienianie calych litanii znanych
mu b,ogévn & . .

Egzorcysta dodawal péZniej réine tajemnicze _PnoLg &mb%ﬁ , krzyczat itp.,
chcge takze w ten sposéb przestraézyé demona i skitonié go do ucieczki™ .

Punkt kulmiﬂaeyjny zaklecia stanowila formula egzorcystyczna, ktéra, w
przeciwiedstwie do recept i diagnoz medycznych, odznaczajacych sie prawie rygorys-
tycznym schematem, mogta mieé zréznicowang forme. Mogla byé w wersji krétkiej, np.:
wWracaj z powrotem, wezu, i weZ swoja trucizne, ktéra jest w jakimé czlonku N [...],
syna N [...] Patrz, moc magiczna Horusa (zwraca sie) przeciw tobie. Odpiyn trucizno
do ziemi"! Czesto formula byia dluga,zawieratanawet caite opowiadanie.Chociaz w Zyciu
Egipcjan tradycja odgrywala wielksg role, to jednak, jezeli chodzi ¢ sprawe formul
egzorcystycznych, magowie nie byli niewolnikami tradycji. Kopisci, przepisujac for-
muly, czesto ograniczali sie jedynie do podania pierwszego wyrazu, dodajac stowo
o znaczeniu podob'nym do dzisiejszego ,itd.", dajgc tym samym egzorcysécie pole do
popisu. Niejednokrotnie - nawet w tych wypadkach, kiedy formuly byly dokiadnie poda-
ne = egzorcysci wprowadzali do nich pewne zmiany: zamiast okre$lenia konkretnej
choroby Iub konkretnego organu ciala uzywano okreéled ogélniejszych, np.: jakies

" z10, w moim ciele23. Formuly mozna réznie stosowaé. Mozna je bylo wypowiadaé glosem
przyciszonym albo podniesionym, wypisywaé na papirusach czy teZ innych materialach
i nosié je jako amulety lub talizmany; moina je bylo powtarzaé wielokrotnie: trzy,
cztery badZ siedem razyu. Czasami stosowano formule jeszcze inac¢zej: wypisywano
ja na papirusie, rozpuszczano w jakimé napoju, najczeéciej w piwie i dawano opeta-
nemu czlowiekowi do picia. Nieraz, upraszczajac, wymawiano jedynie formule nad
wodg, winem bgdZ innymi napojami, dajgc je takze choremu do piciazs.

Wypowiadajgc formule, egzorcysta wykonywal pewne gesty dla wzmocnienia wypo-
-wiadanych siéw. Informacja o gestach, ktére nalezalo wykonaé, nie zawsze byla dois-
czona do- formuty magicznej. MoZna przypuszczaé, Ze egzorcysta znal nieodzowne ges-
ty. Tylko w wypadkach, kiedy naleZalo zastosowaé gesty nadzwyczajne rytual egzor-
cystyczny podawat bliZsze informacje, np. méwil o przygotowaniu figur zastepczych
‘czy o wigzaniu tzw. wezléw magicznychzs. Powszechnie znanymi $rodkami apotropaicz-

nymi byly ogieri i glos dzwonu. Niekiedy rytual nakazywat usmazyé rybe i zjesé,
poniewaz jedzenie potraw nie lubianych przez demony takze sktanialo je do ucieczki.

Uzywano réwniez réznych namaszczen: oliwg, miodem, a nawet krwia27.
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Odejscie ;lemona rzadko bylo wyraZnie opisane w rytualach, z pewnoscig jednak-
bylo oczekiwane w praktyce jako widoczne. Demon, opuszczajac ofi.are, powinien oka-
zaé swoje wyjécie przez jakié znak, np. zniszczenie ofiar przygotowanych, liczb
czarodziejskich czy tez specjalmych figurekza.

Wypedziwszy demona, egzorcysta musial zabezpieczyé uratowanego przed mozli-
woécia jego ponownego powrotu. Temu celowi stuzyly liczne i réinorodne.amulety.
Znaczenie amuletéw w Zyciu Egipcjan piynelo z przekonania, ze napis, obraz, rzezba,
przedstawiajgce bogéw, s3 nimi samymi w istocie. Posiadanie wiec amuletéw w swoisty
sposéb uobécnialo bogéw, oni za$§ z kolei mieli obowigzek chronié tego, ktéry je
nosilzg. Spotykane byly amulety symboliczne, przedstawiajace symbole bogéw, pewnych
idei, a takZe niedokoficzone hieroglify. Najbardziej rozpowszechnionymi amuletami
byly w tej grupie: skarabeusze, petle Izydy oraz tzw. oko Oudjat. Egipcjemie noslii:
amulety najczesciej w tych miejscach, gdzie wyczuwano pulsowanie krwi. Noszono triec
amulety jako naszyjniki, klejnoty czy tez bransoletki30. Material,.z ktérego wykony-
wano amulety, byt rézny, zaleznie od ich poszczegdélnych rodzajéw. Wykonywaﬁo je ze -
zlota, brgzu, kosci stoniowej, drzewa, wosku i innych materiaiéw plastycznyéh”.

Tak wiec mieszkaniec starozytnego Egiptu nie czul sie bezradny wobec $wiata
demonéw. W sytuacji, kiedy demony skierowaly przeciw niemu swojg zlowroga dziatal-
noéé, a sam nie mégl sobie z nimi poradzié, udawal sie¢ do egzorcysty, ktéry za pomo-
c3 znanych sobie zakleé uwalnial od nich go, a wyposazajgc go w amulety, zabezpie-
‘czal przed ciggle niebezpieczha mozliwo$cig powtérnego opetania. Schemat egzor-
cystycznego zaklecia skladat sie z czterech zasadniczych elementéw: zwrécenie sie
do bogbéw, grofba przeciw demonom, formuta egzorcystyczna i zabezpieczenie na przy-
szloéé.

2, Stela Bentresh

Oméwiony rytual egzorcystyczny byl rodzajem instrukcji odnoszgcej sie ogdlnie
do praktyk tego rodzaju. Dla nas bardziej interesujacy byiby opis przedstawiajacy.
konkretng aktualizacje tégo rytualu. Taki wiadnie starozytny opis znajduje si¢ na
tzw. steli Bentresh. i

Stele odkryt w 1829 r. H. Rosellini w poblizu Swiatyni Karnak w Tebach. Podob-
nz do innych znalezionych w Egipcie, stela,, jak sie okazalo, byla pokryta hierogli-
fami o0 nietypowej tresci. Zwykle stele zawieraly dekrety kréléw badZ wychwalaty
osoby i ich specjalne czyny na rzecz jakiej$ éwiatyni32. Ta stela natomiast przeka-
zywata opis o niezwyklym uzdrowieniu opetanej ksiezniczki. Egiptolodzy wielokrotnie
publikowali - w transkrypcji - napisy ze steli lub jej fotografie. Wielokrotnie doko-
nywano tlumaczen na jezyki nowoiytne”. W szeregu prac znaleié mozna krétsze lub

diuzsze oméwienia tego tekstu3 .
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Stela Bentresh ma ksztalt prostopadiofcianu zakodiczonego tukiem. W jej gérnej
cze$ci znajdujemy rysunki i teksty. Wéréd rysunkéw znajduje sie¢ miedzy innymi tar-
cza boga storica z tozpostartymi skrzydlami, dwie lektyki w ksztalcie todzi, na kté-
rych znajduja si¢ pomieszczenia (Naos) dla bogéw Chonsu: jedna (z prawej stromy),
niesiona przez dziesigciu kaptanéw, sluzyta Wielkiemu Chonsu, druga (z lewej stro-
ny), niesiona przez czterech kaptanéw, stuzyla Malemu Chonsu. Pierwsza poprzedza
faraon, nad ktérego glowg znajduje sie rysuﬁek bogini Ankhebit ze skrzydiami na
wp6l opuszczonymi w geécie oznaczajacym opieke. Druga poprzedza kaplan niosacy
w jednej rece naczynie z ogniem, drugs za$ wyciaga w geécie adoracji35.

WSréd rysunkéw gérnej czesci steli znajduje sig takze kilka napiséw: dwa
kartusze Ramzesa II (Usermaat-Re Setep-en-Re, RamZes Meri-Amon) i imiona obydwu
bogéw Chonsu (Chonsu-in ..._bes-Nefer-hotep, Chonsu-the Cartier-out-?lans)36.

Wiadciwy opis egzorcyzmu znajduje si¢ na korpusie steli, obejmuje dwadziescia
osiem linii pisma hieroglificznego, ktére nalezy czytaé poczynajac od prawej strony.
Tekst jest stosunkowo dobrze zachowany z wyjatkiem kilku fragmentéw w liniach: 5,
12, 13, 14 i 20. Spoéréd zniszczonych fragmentéw najtrudniejszy do rekonstrukeji
jest tekst linii 12, ktéry zostal powaznie uszkodzony wskutek przepitowania ste1i37.

_Biorac pod uwage kilkakrotnie wystepujace okreélenie czasu, opis egzorcyzmu
dzieli sie wyrainié na pieé czeéci, poprzedzonych czteroliniowym wstepem, a zamknig-
tych pétliniowym zakorczeniem.

Wstep (1. 1-4a) - zawiera kilka trudnych do przetlumaczenia wierszy pochwal-
nych pod adresem osoby Ramzesa II i jego zasiug.

Cze$é I (1. 4b-6b) - ukazuje faraona w miejscowoéci Naharin38, ktéry, jak zwy-
kle, odbieral daniny od ksiazat terendéw podbitych. Ksigze Bekhten wéréd swoich
daréw umie$cit starszg cérke, ktéra spodobata sie¢ faraonowi i zostala nazwana ,,
woblubienicg krélewsks'". Potem faraon razem ze swoja nowg oblubienicg i darami po-
wrécit do Egiptu. (1. 6b ,zdarzylo sie to 23 roku, dfugiego miesigca, trzeciej po-
ry roku, dnia 22").

Cze$é II (1. 6c~13a). Podczas Swieta Opetu Pid. przybyt do faraona wystannik
ksiecia Bekhten z prosba o psmoc dla jego mtodszej cérki, poniewaz ,choroba wtar-
gneta do jej ciata" (1. 9b)39. Faraon wezwal skrybéw domu zycia, azeby wybrali
sposéréd siebie mnajbardziej wyksztalconego. Wybrarcem zostal Thut-em-heb. Przybyt
on do Bekhten i wuznal Bentresh za opetang przez jakiegos ducha, siebie zas$ urnatl
za zbyt slabego, aby ; nim walczyé" (1. 11e-12a). Wtedy ksigZe wystal samego buga,
naby walczyt z' tym duchem" (1. 12c). Poset przyby? ,d- Jego Majestatu w 26 roku,
pierwszego miesigca, trzeciej p~ry roku, w czasie $wigta Amona".

Czeéé III (1. 13b-17b). Faraon przedstawil sprawe najpierw | elkiemu Chonsubo,
a nastepnie Wielkiemu i Malemv Chonsu, pr :.2~, aby Wielki Chonsu w:tai do
Bekhten Matego Chonsu, ,kréry wyrzu.a deme ay" (1. 15a). Wielki C msu p:-vtakngl

i yprzekazal swoja prc- kcie magiczr. ‘1. 16L°
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Potem wystepuje najbardziej interesujacy odcinek opisu: (1. 16¢c) ,Jego Ma-
jestat rozkazal zabraé Matemu Chonsu do duzej barki z piecioma lodziami, duza
liczbe karet (1. 17a) i koni ze Wschodu i Zachodu (1. 17b). Bég przybyt do Bekhten
po jednym roku i pieciu miesigcach".

Czeéé IV (1. 17c-24a). ,Wtedy ksigie Bekhten wyszedl ze swojg strazg i
dostojnikami naprzeciw Malego Chonsu (1. 18) i upadi na twarz méwigc:przyszedies
do nas, Majestat twdj jest dla nas taskawy z rozkazu kréla Gérnego i Dolhego Egiptu
User-maat-Re Setep-en-Re. Wéwczas bég udat sie do miejsc:a, gdzie znajdowala sie
Bentresh i wykonat kilka znakéw magicznych“, ta za§ natychmiast odzyska&a (1.19)
zdrowie. Wtedy duch, ktéry w niej przebywal, powiedziat do Malego Chonsu: badz
pozdrowiony, wielki boze, wyrzucajacy demony , Bekhten jest twoim miastem, jego
mieszkancy s3 twoimi niewolnikami i ja jestem twoim niéwolnikiem (1. 20). Péjde
do miejsca, z ktérego wyszediem, azeby ucieszyé twoje serce, niech zechce twéj
Majestat nakazaé swietowanie §wieta ze mng i ksieciem Bekhten. Wéwczas skinal
bég na swego proroka i rzeki: (1. 21) powiedz, niech ksigze Bekhten przygotuje
wielkg ofiare przed obliczem tego ducha. Gdy tymczasem to dzialo sie pomiedzy
Malym Chonsu i duchem, ksigze Bekhten oczekiwal ze swojg strazg i bardzo sie lekat
(1. 22). Ksigze Bekhten zlozyl wielka ofiare przed Malym Chonsu oraz duchem i
obchodzit Swieto z ich racji. Wtedy duch odszedt w pokoju do miejsca, ktére sam
sobie wyznaczyl na rozkaz Matego Chonsu (1. 23). Wéwczas ksigze Bekhten uradowal
sie bardzo, a razem z nim wszyscy ludzie, ktérzy byli w Bekhten, i tak planowal
w swoim sercu, myélac: chcialbym, Zeby ten bég pozostal tu w Bekhten, nie pozwole
mu (z powrotem) odjechaé do Egiptu (1. 24). Wéwczas bég pozostal w Bekhten trzy
lata i dziewieé miesiecy".

Czeéé V (1. 24b-28b). ,KsigZe dopiero po $nie,w ktérym zobaczyl, jak bég
w postaci zlotego sokota odlatuje do Egiptu“, pozwolil mu powrécié. Przed odjaz-
dem obdarzyl go licznymi podarkami. Maty Chonsu po powrocie do Egiptu udal sie '
do Wielkiego Chonsu, oddal mu wszystkie podarki i powrécilt do swojej $wigtyni
(1. 28bsw roku trzydziestym trzecim, drugiego miesiaca, drugiej pory roku, dnia
19)".

Zakoficzenie (1. 28c). ,(Rzaddw) kréla Gérnego i Dolnego Egiptu User-Maat-Re
Setep~en-Re ion obdarzyl gozyciem wiecznym takim, jak (to, ktére posiadal) Re".

W zwigzku z opisem egzorcyzmu wymaga dokladni;ajszego okreélenia kilka
kwestii, a zwlaszcza: czas jego zredagowania, jego ewentualne podstawy historycz-
ne oraz znaczenie opisu.

R. Lepsius i E. de Rouge uwazali, ze stela rzeczywis$cie pochodzi z czaséw

Ramzesa II“

. W 1880 r. A. Wiedemann zwrécil uwage na pewne szczegéty, ktére
wskazywalyby na duzo péZniejszy czas jego spo::zadzenia4 . W trzy lata péiniej
A. Erman wykazal, ze tekst ma charakter legendarny i zostat zredagowany duzo

pézniej, tj. w latach 323-246 (miedzy Smiercig Aleksandra III Wielkiego i Ptolemeu-
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sza 11)46. Nie wszyscy zgodzili sie z twierdzeniem A. Ermana. G. Maspero na przy-~
kiad datuje wykonanie steli ,aux premiers, temps des invasions éthiopiens", tzn.
okolo 725 r. przed Chf.a7. w. Spiegelherg w 1906 r. wykazal, ze pierwotna legenda’
- ustnie przekazywana wéréd ludzi za czaséw Ptolemeusza VI Filometera - zostala
'uzupelniona -  przez kaplanéw motywami nhistorycyzujacymi®, azeby podtrzymaé zamie-
;;jacy kult boga Chonsuas. V

Pierwszymi §ladami wskazujacymi prawdopodobiedistwo péZniejszych uzupeinied
s3 niezwykle okreélenia dat, kilkakrotnie spotykane w 1. 6¢, 7b, 13a, 17b, 24a,
28b. Na poczatku tzw. inskrypcji (1. 1), w $rodku (1. 18) i na koricu (1. 27b)

' znajduja sie nawigzania do Ramzesa II. Te informacje zdradzajsg takze, ze opis
sporzgdzono péiniej. W 1. i, przytaczajac dwukrotnie imig Ramzesa, za drugim razem
polaczonc je z tytulami innego faraona - Totmesa IV. Takiego btedu nie mozna by
popeinié za czaséw Ramzesa II czy tez wkrétce po jego émierciag. Péiniejszg redak-
cje opisu potwierdzajg takze szczegdly geograficzne. Nazwa Bekhten odnosi sie,
byé moze, do mezopotamskiej miejscowoéci Bactria. Jezeli tak, to podany w tekscie
czas podrézy (siedemnascie miesiecy) wydaje sié zbyt diugi. Stad najbardziej praw-
dopodobne wydaje sie przypuszczenie, ze t&lko w pbézniejszym okresie ~ kiedy zapom-
niano juz o wtasciwym znaczeniu Bekhten - mozpa bylo tak zapisaé informacje o
‘czasie podrézy.

Ostatecznie wigc mozna sie chyba zgodzié z twierdzeniem, Ze opis przekazany
na steli jest do$é miody: jego sporzadzemie datuje sig na okres IV-III w. przed
Chr. i mozna go uwazaé za ,pious forgery" kaplanéw, ktérzy wykorzystali starg
legende dla zainteresowania ludzi swoim bogiem™ .

Co sie tyczy kwestii historycznych tego opisu, rozwigzanie ich wydaje sie
jeszcze trudniejsze. Zwykle autorzy przytaczajg jedynie zdarzenia, ktére mogty
byé wzorem dla wytworzenia sie legendy. J. H. Breasted wskazuje na maizZerstwo
Ramzesa II z cérkag kréla Hetytdéw, ktéra otrzymata tytul ,oblubienicy krélewskiej".
Zadlubiny wywotaly tak wielki rozglos, Ze mogly znaleZé odbicie w podaniach ludo-
wych, z ktérych jedno zachowalo sig¢ na steli BentreshSI.

Inni przytaczajg mozliwo$é nawigzania do wysylania bogéw (posagéw lub obra-

' z6w) do innego kraju w celu leczenia. H. Gressmann méwi o zdarzeniu z roku 1375
przed Chr., kiedy to krél Tuszratta wysial boginie Isztar z Niniwy do chorego
Amenofisa II1 . G. Posener przypomina, ze egipscy lekarze byli znani w éwczesnym
éwiecie i na przyklad za panowania Dariusza pewien egipski lekarz zostal wysiany
przez kréla do innego kraju, azeby tam uczyé sztuki magicznej i wiedzy medycznejs%

Dzi$§ zainteresowanie stelg wydaje sie nieco mniejsze, jednakze stela nie
utracilta swojej warto$ci, pozostaje bowiem ciagle cennym dokumentem potwierdzaja~=

cym wierzenia Egipcjan o opetaniach demonicznychsa.
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Poréwnujac opis z wyzej wspomnianym schematem rytualu egzorcystycznego,
widaé kilka elementéw typowych, ktdére mozna by zaliczyé do tzw. topiki starozyt-
nych relacji tego rodzaju:

1) Stwierdzenie opetania demonicznego (1. 9b, 11c-12a)
2) Proéba przekazana przez posiéw (1. 8a-9c, 12¢),

3) Wyruszenie i przybycie egzorcysty (1. 16c-17a),

4) Powitanie egzorcysty przez ludzi (1. 17c-18a),

5) Przybycie do czlowieka opetanego (1. 18b),

6) Wykonanie gestéw magicznych (1. 18¢).

7) Natychmiastowe uzdrowienie (1. 18c-19a),

8) Rozmowa z demonem (1. 19a-21a),

9) Obawa o ojca opetanej (1. 21b-21c),

10) Proéba demona o ustepstwo (1. 20b-21a),

11) Zgoda egzorcysty (1. 21a),

12) Ofiara i swieto (1. 22a-22b),

13) Odejscie demondw (1. 22c),

14) Rado$é ojca i ludzi (1. 23a),

15) Zamiar. zatrzymania boga (1. 23b-23¢),

16) Odejsécie boga (1. 25a-26b),

17) Powrét egzorcysty do domu (1. 26¢~28b)

Takze osoby wystepujace w opisie sg ,typowe": ojciec opetanej, opetana, wyslanni-
cy, wysylajacy egzorcyste, egzorcysta, demon oraz lud.

Tak wiec stela Bentresh nalezy rzeczywiscie do niezwyklych znalezisk archeolo-
gicznych. Relacja, ktérg zawiera, rzuca ciekawe $wiatlo nie tylko na praktyki
antydemoniczne starozytnego Egiptu. Jej bowiem pochodzenie, uprzedzajace o kilka
viekéw zredagowanie opiséw ewangelicznych, wymaga przynajmniej dostrzegania jej
przy omawianiu nowotestamentowych opiséw o dziatalno$ci egzorcystycznej Jezusass.

Na zakoniczenie zbierzmy jeszcze raz najwazniejsze rezultaty niniejszych
rozwazan:

1) Mieszkaficy starozytnego Egiptu, gdy zaistnialo nieszczescie przypisywa-_
ne demonom, uciekali sie¢ do egzorcystéw (skrybowie doméw zycia, lekarze, kaplani,
krél), ktérzy znanymi sobie zakleciami.i amuletami udzielali stosownej pomocy.

2) Zaklecia egzorcystyczne zwykle obejmowaly: zwrécenie sie do bogéw, stra-
szenie demondéw, wtasciwg formule i wyposazenie w amulety.

3) W Egipcie znaleziono bardzo interesujacy opis egzorcyzmu na steli
Bentresh. Prawdopodobnie jest on zapisem duzo wczeéniej powstatej i ustnie przeka-
zywanej legendy. Zapisu dokonali kapiani boga Chonsu w IV~III w. przed Chr. dla
podtrzymania slabngcego kultu ich béstwa.

Starozytny Egipt, jako jeden z dalszych kregéw ,$rodowiska éyciowegb" Nowego

Testamentu, nie tylko dzieki steli, ktérg K. Thraede uwaza za ,Vorklang" dla nowo-
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testamentowych-relacji o uzdrowién_iach opetanych56, ale takze dzieki informacjom

o praktykach antydemonicznych i osobach zajmujgcych sie nimi daje pozyteczng i
potrzebng perspektywe dla wtadciwej interpretacji opiséw Nowego Testamentu, sporzg-
dzonych przeciez przez ludzi starozZytnego Bliskiego Wschodu o zupeinie innej mental-
noéci niz dzisiejsia.
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«

ANTIDEMONISCHE PRAKTIKEN IM ALTEN AGYPTEN

Zusammenfassung

Das Phidnomen der Vertreibung béser Geister mit Hilfe von Beschwdrungen und
Amuletten war schon im alten Agypten bekannt. Die exorzistischen Beschwdrungen
beinhalteten gewdhnlich folgende Elemente: H1nwendung zu den Gottern, Erschrecken
der Dimonen, richtige Formel und Amulett. In Agypten wurde eine sehr interessante
Beschreibung des Exorzismus auf der Bentresh-Stele gefunden. Wahrscheinlich handelt
es sich dabei um die schriftliche Fixierung einer viel frither entstandenen und
miindlich Uberlieferten Legende. Die Niederschrift besorgten die Priester des Gottes
Chons im 4.-3. Jahrhundert vor Christi Geburt, um der nachlassenden kultischen
Verehrung ihrer Gottheit neuen Auftrieb zu geben. Das 21lte Agypten als einer der
weiteren Kreise des ,lebensmilieus" des Neuen Testaments liefert dank der Informa-
tionen iiber die antidiminischen Praktiken eine hilfreiche Perspektive fiir die
richtige Interpretation der neutestamentlichen Schilderungen.



