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PSALTERZ W MATEUSZOWYM OPISIE MEKI JEZUSA

W Ewangelii §w. Mateusza znajduje si¢ 27 miejsc, w ktérych posrednio
lub bezposrednio przytaczane sg stowa Psalméw. W opisie Mgki, czyli w roz-
dziatach 26-27, takich cytatéw znajdujemy 8. Porzadkujac cytaty wedlug
tresci, nalezy powiedzie¢, ze tylko jeden z nich (26, 64: Ps 109, 1 LXX)
ukierunkowany jest chrystologicznie. Pozostate siedem natomiast (26, 38:
Ps 41/42 LXX; 27, 34: Ps 68, 22 LXX; 27, 35: Ps 21, 19 LXX; 27, 39:
Ps 21, 8 LXX; 27, 43: Ps 21, 9 LXX; 27, 46: Ps 22, 2 LXX; 27, 48: Ps 68,
22 LXX) podkreslaja ludzka naturg Jezusa, czyli odznaczaja si¢ ukierunkowa-
niem antropologicznym. W niniejszym artykule zajmiemy si¢ tymi antropolo-
gicznymi cytatami z psalméw w Mateuszowym opisie M¢ki Jezusa.

1. W perykopie ,,Modlitwa Jezusa w Getsemani (26, 36-46)” znajdujemy
stowa Jezusa wypowiedziane do Piotra, Jakuba i Jana: ,,Smutna jest dusza
moja az do $mierci (mepiAvndg €0tV 1 Youxf nov)” (Mt 26, 38)!. Stowa
te, przejete od Marka, przywotuja na pamigé¢ podobne w Ps 41, 6. 12; 42, 5:
,Czemu smutna jeste$, duszo moja” (tf pepiAvmog €l, yoyn).

Psalmy 41 i 42 (w Biblii hebrajskiej 42 i 43) stanowia wtasciwie jedno
dzieto. Laczy je ten sam temat, a mianowicie tgsknota za Bogiem i za Syjonem,
miejscem szczegdlnej obecnosci Boga. Stowa: ,,Czemu smutna jeste§ duszo
moja?”’ pojawiaja si¢ trzykrotnie (Ps 42, 5 oraz 41, 6. 12), co nadaje catej frazie
charakter refrenu i sprawia, ze Ps 41/42 dzieli si¢ na trzy czcs’ciz.
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Psalm 41 posiada charakter lamentacji indywidualnej. Psalmista przebywa-
jacy — jak si¢ okazuje z w. 7 — w okolicach zrédet Jordanu, w poblizu Hor-
monu, tgskni za mozliwo$cia spotkania Boga w $wiatyni. Pomimo licznych
przeciwnos$ci, na ktére jest wystawiony, i ktére uniemozliwiaja obecnos$é
w Swietym miejscu, wyraza glebokie przekonanie, ze tak jak kiedy$ wielbit
i dzigkowat Bogu, tak bedzie to czynil w przysztoSci. Dlatego niemal zdzi-
wiony psalmista pyta siebie samego, ,,Czemu smutna jeste§, duszo moja?”
i wzywa do cierpliwego oczekiwania (w. 6). To pytanie wyrazajace bezmierna
ufno$¢ psalmisty tylko na chwilg przerywa strumieni skarg i lamentacji, bo juz
zaraz potem styszymy o dojmujacych cierpieniach oranta. Sa one pomnazane
szyderstwem wrogow, ktorzy pytaja, gdzie jest Bog, ktéremu stara si¢ by¢
wierny. Psalmista, cho¢ czuje si¢ opuszczony przez Boga, to jednak wbrew
wszelkiej nadziei ufa swemu Bogu i dlatego pelen ufnosci ponownie pyta:
»Czemu smutna jeste$, duszo moja?”

W kolejnym psalmie 42, a wlasciwie w trzeciej strofie tego samego psal-
mu, w miejsce wspominania i przezywania doznanych klgsk pojawia sig
w umySle psalmisty my$l o wiernoSci Boga. Widoczna jest stopniowa ewolu-
cja wewnetrznej postawy psalmisty. Prowadzi ona od stéw lamentu z powodu
przesladowan poprzez odwotywanie si¢ do sprawiedliwoSci Bozej i trwozne
oczekiwanie Bozej pomocy az do mocnej nadziei w Boza opieke. Wypo-
wiedZ: ,,Czemu smutna jeste§, duszo moja?”’ pojawia si¢ wigc jeszcze raz
stanowiac niejako podsumowanie catej lamentacji (43, 5). Psalmista pograzo-
ny w przepasci utrapien spoglada ku wyzynom swoich do§wiadczen z Bogiem
i pyta: ,,Czemu smutna jeste$, duszo moja?” Te stowa sg niczym innym jak
tryumfalnym $§wiadectwem wielkoSci wiary.

W Getsemani Jezus podejmuje stowa psalmisty o wszechogarniajacym
smutku: ,,.Smutna jest dusza moja az do §mierci”’. Co to za smutek? Mozna
si¢ domyslaé, ze smutek ten plynie ze Swiadomosci koniecznosci przyjecia
haniebnej Smierci, o ktérej méwi Sw. Pawet w LiScie do Galatéw (Ga 3, 13)
albo tez — takze wedlug stéw Apostota — ze SwiadomoSci potrzeby stania si¢
grzechem (2 Kor 5, 21). Naturg tego smutku Jezus okresla stowami: ,,az do
$mierci”. Wyrazenie to moze wskazywaé na intensywno$¢ owego smutku?.
Smutek jest przeogromny, pochodzi bowiem ze Swiadomosci bliskiej i nie-
uchronnej $mierci (por. Ps 55, 5). Wyrazenie ,,az do §mierci” moze tez ozna-
czaé, ze jest to smutek, ktéry trwac bedzie az do momentu §mierci. Wreszcie
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nei quattro vangeli, Brescia 1999, s. 188 n. Por. takze W.D.Davies, D.C.Allison,
The Gospel according to S. Matthew, 111, Edinburgh 2000, s. 496, odn. 38.
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moze tez wskazywaé na smutek, ktéry swa intensywnoS$cia potrafi sprowadzié
$mier¢, albo na smutek, ktoéry sprawia, ze si¢ pragnie Smierci (1 Krl 19, 4:
Eliasz prosi Boga o $mier¢).

Nie wydaje si¢ jednak, aby miato to by¢ okres§lenie smutku wywotujacego
pragnienie Smierci na wzor udrgczonych prorokéw, ktérzy dla uwolnienia od
udrgk prosili o Smieré¢ (Mojzesz: Lb 11, 15; Eliasz: 1 Krl 19, 4; Jeremiasz:
Jr 20, 14-18). Nie wydaje si¢ tak, poniewaz Jezus nie prosi o §mieré*. W od-
niesieniu do najblizszego kontekstu chyba bardziej wtasciwa jawi si¢ ta inter-
pretacja, ktéra w nawiazaniu do Sdz 16, 16 méwi o smutku $miertelnym,
smutku tak wielkim, ze prowadzi do Smierci. Smutek Jezusa pochodzi z wie-
dzy, ze Jego uczniowie zwatpia w Niego, ze rozpierzchna si¢ w chwili Jego
aresztowania oraz S$mierci, ktéra bgdzie owocem zdrady, a towarzyszy¢ jej
bedzie zaparcie si¢ i otwarte wyrzeczenie. W sytuacji skrajnego udreczenia
Jezus, Emmanuel, Ten, ktéry jest ze swymi uczniami, teraz prosi ucznidow,
aby byli z Nim razem i czuwali. Niegdy$ psalmista odnosit wrazenie, ze Bog
jest od niego daleko. Teraz Jezus, Emmanuel, jest Swiadom, jak bardzo odda-
la si¢ od Niego uczniowie w najblizszych godzinach Jego ziemskiego zycia.
Smutek z powodu obecnej i przysztej postawy ucznidw jest wyjatkowo doj-
mujacy. Dlatego: ,,.Smutna jest dusza moja...”

2. W scenie ukrzyzowania (27, 32-34) przedstawionej przez Ewangeliste
niezwykle oszczednie, jest mowa o préobie podania Jezusowi wina zaprawio-
nego gorycza: ,,Dali Mu pi¢ wino zaprawione gorycza” (d®WKOV QOT® TLETV
olvov petd x0oARG ueutyuévov) (27, 34). Jest to nawigzanie do Ps 68, 22
(TH 69, 22): ,Dali mi jako pokarm trucizng, a gdy bytem spragniony poili
mnie octem” (xoi Edmwkav €lg T0 Bpdud pov oAV xoi €ig v dyov
pov €néTIoby pe 8£0¢).

Psalm, z ktérego pochodzi cytowany przez Ewangelistg werset, jest lamen-
tacja sprawiedliwego. Opowiada on o cierpieniach, jakim niestusznie jest
poddawany. Psalmista bliski jest §mierci. Bog cigzko go doSwiadczyl, a te
doSwiadczenia staly si¢ powodem posadzen o rézne wystepki. Liczni wrogo-
wie domagajg si¢ jego zguby. On jednak nie zatamuje si¢, ale postanawia
prosi¢ Boga o pomoc. Ufa, ze B6g wyratuje go z tej toni, z ktérej bez Bozej
pomocy z pewnoscig nie zdota si¢ wydostaé. Jest pewien tej pomocy, ponie-
waz Bég jest mitosierny i taskawy. Zna On wszystkie szyderstwa, jakie psal-

4 7 tego powodu R. Pesch (Markusevangelium (HTKNT 2/2), Freiburg: Herder 1977, ad
loc.) odrzuca taka hipotezg¢ przedstawiana przez D. Daube (Death as a Release in the Bible,
NovT 5(1962), s. 96 n). Zob. takze J. H é r i n g, Simples remarques sur la priéere a Gethsé-
mané, RHPR 39(1959), s. 97-102.
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mista zmuszony jest znosi¢ od swoich wrogéw. Jego potozenie jest nad wyraz
krytyczne. Nikt mu nie pomaga, nikt nie okazuje wspéiczucia. Nieco wczes-
niej psalmista wzmiankuje post, ktdry byt jego udzialem, by¢ moze wbrew
jego woli. Teraz wrogowie podaja mu z6t¢ do jedzenia i ocet do picia.
Wbrew zwyczajowi, wedlug ktérego cierpiacym dawano chleb pociechy,
wrogowie podawali mu trucizne i ocet, aby zwiekszyé cierpienia’. Psalm
koniczy si¢g mocnym przekonaniem psalmisty, ze bedzie jeszcze wielbit i dzig-
ki czynit Bogu, kiedy Ten okaze mu swoje mitosierdzie.

Wedtug opowiadania Ewangelisty, po przybyciu na miejsce Golgoty kaci
podali Jezusowi wino zmieszane z gorzka z6tcia. Podawanie Srodka uSmierza-
jacego bél byto statym zwyczajem u Zydéw (por. Prz 31, 6)°. Zajmowaly
si¢ tym niektOére zacniejsze niewiasty w Jerozolimie. W tym wypadku jednak
podanie tego Srodka przez katéw nie bylo podyktowane checia ulzenia w cier-
pieniu i pomocy, ale raczej checia wyszydzenia. Mateusz opowiadajac o tym,
ma przed oczyma Ps 68, 22 (LXX). Podobnie jak psalmista, Jezus drgczony
jest przez wrogéw i wyszydzony. Wydaje si¢, ze aby stowa Psalmu mogty si¢
wypetnié, Jezus w opowiadaniu Mateusza skosztowal napoju, w przeciwien-
stwie do Marka (5, 23), gdzie czytamy o odrzuceniu. Powodem odrzucenia
u Marka — wedlug rozumienia tego Ewangelisty — jest pragnienie zachowania
przez Jezusa pelnej kontroli nad swym cierpieniem, niedopuszczenie nawet
w ostatnich momentach zycia, aby postuszeiistwo Ojcu zostalo choéby w naj-
mniejszym stopniu narazone na szwank i umniejszone. Skosztowanie zdra-
dzieckiego napoju jest — wedtug Ewangelisty Mateusza — jedyng wtasng czyn-
noscia Jezusa poddanego przemocy na Golgocie’.

3. Sam opis krzyzowania zostal przez Ewangelistg Mateusza pominigty.
Znamienna jest w tym wzgledzie powSciagliwos¢é Ewangelisty. Wynika ona
— by¢ moze — z tego powodu, ze odbiorcy Ewangelii znali dobrze ten sposéb
kary. Natomiast sporo miejsca po§wigcono odzieniu Jezusa: Ewangelista po-
daje: ,rozdzielili migdzy siebie Jego szaty rzucajac o nie losy” (dieuepicav-
7O TO ipdTioe vTod PAAAlovTeg KANpoV) (27, 35). WypowiedZ Ewangelisty
przywotuje na pamig¢¢ Ps 21, 19.

SH.J. Kraus, Psalmen, BKAT XV/1, Neukirchen 1960, s. 483.
® bSanh 43a.

7 Trudno sie zgodzi¢ z opinig J. Willcocka (,, When He had tasted” (Mt 27, 34), ExpTim
32(1920-1921), s. 426), zgodnie z ktéra skosztowanie byto wyrazem wdzigcznosci za podanie
napoju. Wedtug Mateusza zostal on podany z intencjg wyszydzenia (por. B r o w n, La morte
del Messia, s. 1060).
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Ps 21 (BH 22) jest lamentacja. Skargi i proSby powtarzaja si¢ naprzemien-
nie. Nietatwo jest rozstrzygnaé, czy jest to lamentacja indywidualna czy zbio-
rowa. Najprawdopodobniej wybitna jaka$§ jednostka uosabia grupg. Dla
chrzescijan psalm ten jest nierozerwalnie zwiazany z wydarzeniem ukrzyzo-
wania Jezusa. Nie tylko dlatego, ze poczatkowe stowa psalmu staly si¢ mo-
dlitwa Jezusa na krzyzu, ale réwniez dlatego, ze cata pierwsza czg$¢ psalmu
zdaje si¢ odzwierciedlaé cierpienia Jezusa na krzyzu.

Psalmista stat si¢ przedmiotem wrogich dziatain. Zdaje sobie sprawe z nie-
bezpieczeristwa swojego potozenia, nie traci jednak nadziei, ze Bég wyrwie
go z reki nieprzyjaciot. O wielkoSci niebezpieczenstwa §wiadczy fakt jego
zwigzania i pozbawienia nawet szat. Wrogowie patrza na niego z zadowole-
niem. Sa tak pewni jego Smierci i kleski, ze zabieraja mu nawet szaty. Rzuce-
nie loséw jest znakiem dla cierpiacego: Dla nas jeste$ juz martwy! Wzmianka
o zabraniu odzienia sygnalizuje, ze zabrano Sprawiedliwemu wszystko, co
jeszcze byto jego wlasnoS$cia, a zarazem ukazuje, ze Jego cierpienie jest w re-
ku Boga. W sytuacji skrajnego nieszcze$cia rozbrzmiewa prosba skierowana
do Jahwe, aby nie byt daleko, ale poSpieszyt na ratunek. Psalm korczy si¢
tryumfem Cierpigcego, ktéry dzigki specjalnej interwencji Boga zostat wyba-
wiony ze swego ponizenia.

Trudno bytoby wskazaé wydarzenie, ktore stoi u podstaw skargi psalmisty.
Tekst mégtby si¢ odnosi¢ do ciemnych i trudnych dni prze§ladowanego Dawi-
da. Sg tez autorzy, ktorzy sadza, ze jest to modlitwa krodla, ktéry podczas
uroczystosci rocznicy wstapienia na tron wyrazal w modlitwie swoja niemoc
w obliczu otaczajacych wrogdéw, powierzajac si¢ catkowicie Bogu i oczekujac
od Niego pomocy. Niezaleznie od poszukiwai historycznych okolicznoS$ci
powstania psalmu, liczne jego wersety wskazuja na posta¢ Mesjasza.

Ewangelista Mateusz poprzez wzmianke o rozdzieleniu szat Jezusa nawia-
zuje do wspomnianego psalmu 21. Odzienie jest SciSle zwiazane z osoba
1 wyraza jej stan. Mateusz wspomina kilkakrotnie szaty Jezusa, ktére niejako
uczestniczag w Jego mocy, przekazujag moc uzdrawiania (9, 20 n.; 14, 36).
W czasie naigrawania si¢ zotnierze zdzieraja z Jezusa szaty, poprzez ktore
niegdy$ objawiata si¢ Jego boska chwata (Mt 17, 2) i zmuszaja do wlozenia
innego odzienia. Scena wyszydzania koriczy si¢ przywrdceniem szat. Zostaly
na nowo odebrane przed ukrzyzowaniem. Jezus odarty z szat, odarty jest
takze z godnoS$ci i wystawiony na szyderstwa. To, ze zotnierze dziela migdzy
siebie szaty, zdaje si¢ wskazywadé, ze Jezus nie powrdci juz do stanu poprzed-
niego oraz ze ponizenie i wzgarda towarzyszy¢ Mu beda do ostatniej chwili
zycia ziemskiego. Poza tym — gdy chodzi o podziat szat — to prawdopodobnie
istnial taki zwyczaj. Wedlug prawa rzymskiego nalezaty si¢ one katom. Dla
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Ewangelisty jest to wazne, poniewaz daje mozliwo$¢ odwotania do Ps 21, 19:
»moje szaty dziela miedzy siebie, i los rzucaja o moja suknig”.

Normalna procedura rzymska zaktadata, ze ukrzyzowani skazaficy pozba-
wieni byli w ogéle odzienia. Rzymianie czynili jednak wyjatek dla zydow-
skiej wrazliwosci® i zezwalali na przepaske na biodra (subligaculum). To, ze
Rzymianie dozwolili — wedtug zgodnych §wiadectw ewangelistow — Jezusowi
i8¢ na Golgote w odzieniu, zdaje si¢ przemawiaé za powyzsza hipoteza. Mi-
drasz do Pwt 32, 21° informuje, ze kara nagosci jest jedna z trzech naj-
bardziej haniebnych. Meliton z Sardes w homilii wielkanocnej'® pisze, ze
Jezusa uznano niegodnym jakiejkolwiek szaty, dlatego Swiatlo dzienne ustato
tak, aby Ukrzyzowany moégt pozostaé zakryty na krzyzu. Ojcowie KosSciota
podzielali taka opini¢. Z kolei wczesny apokryf podaje, ze Jezusowi pozosta-
wiono przepaske po odebraniu odzienia''. Najstarsze wyobrazenia Jezusa
ukrzyzowanego ukazuja Go z przepaska. Wydaje sig¢, ze nie ma przekonuja-
cych i jednoznacznych argumentéw dla rozstrzygnigcia tej kwestii'%.

4. W opisie ukrzyzowania Ewangelista sporo miejsca poswigca szyder-
stwom réznych grup skierowanym przeciwko Jezusowi: ,,Ci za§, ktérzy prze-
chodzili obok, przeklinali Go i potrzasali gtowami...” (27, 39). Szyderstwa
owych grup ludzi pod krzyzem przywotuja na pamigé podobne zachowania
wobec sprawiedliwego opisywane w ST, w szczegdélnosci Ps 22, 8-9 (por.
takze 35, 15-17; 69, 12 n.; 102, 9; Jr 20, 7; Lm 3, 14. 46. 61-63; Mdr 2, 10-
20): ,,Drwia ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza, wykrzywiaja usta i po-
trzasaja gtowami: zaufal Panu, niechze go ocali, niech go wybawi, jesli go
kocha!”

W przytaczanej przez Ewangelistg lamentacji Ps 22 stowa ufnosci przepla-
taja si¢ z wypowiedziami skargi. Psalmista skarzy sig¢, ze stal si¢ pastwa
wrogéw podobnych do dzikich zwierzat, ktére gotowe sa go pozre¢. Swoja
fizyczng stabos$¢ i bezradno$¢ poréwnuje do rozlanej wody, roztopionego
wosku, wyschnigtej skorupy. Szyderstwom wrogdéw nie ma kofica. Do gestéw
szydzacych nalezy wykrzywianie warg i potrzasanie gtowa (por. Ps 44, 15;
64, 9; 109, 25, ale takze Lm 2, 15). Zachowanie wrogéw kontrastuje z ufnos-
cig wypowiedziang w cierpieniu przez psalmiste.

8 Jubil 3, 30-31.

° Sipre 320.

19 Super Pascha, 97 (SC 123, 118).

" Acta Pilati, 10, 1.

2B r o w n, La morte del Messia, s. 1072.
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Obok wzmianki o podzieleniu szat istnieje wiele innych zbiezno$ci pomig-
dzy wypowiedziami psalmisty a szczegdétami ukrzyzowania Jezusa. Trzeba
takze wspomnie¢ rowniez to, ze psalm opowiadajacy o cierpieniach Jezusa
nie zawiera zadnego wyznania grzechOw. Nawet najwigksze cierpienia nie
przywodza na mys$l psalmiscie jakichkolwiek przewin, za ktére miatby poku-
towaé. Udreczony sprawiedliwy pozostaje w swej niezaktdconej grzechami
trwatej relacji do Boga (w. 1-12). Cierpiacy sprawiedliwy czuje si¢ takze
zupetnie bez winy wobec swych wrogéw (w. 7. 8. 14. 17-19), a takze wobec
siebie samego (w. 7. 11. 15).

W czasie swej Mgki Jezus ucielesnia modlitwy wielu sprawiedliwych
w Izraelu. Jest samotny w swoim cierpieniu, opuszczony przez wszystkich.
Jedynie ufne powierzenie si¢ Ojcu podtrzymuje Go w momencie préby.

5. W scenie wyszydzenia przywddcy zydowscy podejmuja stowa bezboz-
nych z Ps 22, 9 ("HAmoev ¢éni x0OpLov pusacdm adTov. 6OcETo vtV
6TL BéAel avtov.) (27, 43).

Psalm 22 w swojej pierwszej czgSci obrazuje krytyczne potozenie psal-
misty oraz jego wotlanie do Boga. W swoim potozeniu boles$nie przezywa
milczenie Boga. Wobec braku Bozej odpowiedzi, psalmista przywotuje swoje
przekonanie wiary o tym, ze B6g jest sprawiedliwy i okazuje pomoc swoim
wierzacym. To swoje przekonanie wiary psalmista umacnia spojrzeniem
w przesztos$¢ oraz spojrzeniem na wielkie dziela Boze w dziejach wcze$niej-
szych pokoleni. Dlaczego on sam ma by¢ wyjatkiem, dlaczego ma by¢ zawie-
dzione jego zaufanie Bogu? Od tych mysli powraca jednak do swej sytuacji.
Czuje si¢ jak wzgardzony robak. Jedyna reakcja prze§ladowcéw jest szyder-
stwo. A szyderczemu potrzasaniu glowa towarzyszy sarkastyczna rada udzie-
lona cierpigcemu: Niech przedstawi swoja sprawg Bogu, ktéry moze go wyba-
wié, jesli go rzeczywiscie mituje. Przeciez B6g pomaga takiemu, w ktérym
znajduje upodobanie.

Prawie te same stowa powtarzaja wrogowie Jezusa pod krzyzem. Istotnie,
z perspektywy Biblii ci, ktérzy ufaja Bogu, moga spodziewac si¢ wybawienia
z ucisku. W aktualnej sytuacji Jezusa, z woli Boga wybawienie jednak nie
nadchodzi. Spogladajac w przyszio$¢, ku zmartwychwstaniu, mozna stwier-
dzi¢, ze Bég wybawit Go z ucisku, od §mierci (por. Hbr 5, 7), a zatem stowa
szydercow trafiaja w proznig. Przypominaja takze rzekome w ich przekonaniu
Boze synostwo Jezusa: ,,Przeciez powiedziat: Jestem Synem Bozym”. Prawdo-
podobnie jest to nawigzanie do wyznania przed Wysoka Rada (26, 63), a tak-
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ze stéw bezboznych z Mdr 2, 18'3. Autor Ksiegi Madrosci podejmuje i roz-
szerza szyderstwo z Ps 22: ,Zobaczmy, czy prawdziwe sa jego stowa, wyba-
dajmy, co bedzie przy jego zejsciu. Bo jesli sprawiedliwy jest synem Bozym,
B6g ujmie si¢ za nim i wyrwie go z reki przeciwnikéw” (Mdr 2, 18; por. 22,
8). WypowiedZ cztonkéw Sanhedrynu jest negatywnym odpowiednikiem wyz-
nania setnika (w. 54).

6. O godzinie dziewiatej (wedlug naszego sposobu liczenia: trzecia po
potudniu, w czasie sktadania baranka na ofiarg w $wiatyni jerozolimskiej)
Jezus ,,zawotal gtosem wielkim”. Wotanie ,,gtosem wielkim” (zwrot biblijny:
Ps 17, 7 LXX Ps 21, 3. 6. 24 LXX i in.) nie jest gtosem eschatologicznego
Sedziego, ale wotaniem oranta'*. Trescia sa stowa Ps 22, 2 w wersji aramej-
skiej oraz przektadzie greckim: Eli, Eli lema sabachtani (27, 46).

Psalm 22 rozpoczyna si¢ stowami, ktére wyrazaja glebokie poruszenie
psalmisty zaré6wno z powodu przeciwnosci, na jakie zostal wystawiony, jak
i brak widocznego zainteresowania si¢ jego sprawa przez Boga. Psalmista ufa
Bogu, ale sytuacja, w ktorej Bog zdaje si¢ by¢ z daleka, staje si¢ dlai nie do
wytrzymania.

Jezusowe stowa w Mateuszowym opisie ukrzyzowania: ,,Boze mdj, Boze
mdj, czemu$ Mnie opuscil” stawiaja problem najstarszego ksztaltu, a takze
historyczno$ci okrzyku. Wiadomo, ze istnieja trzy rézne przekazy ostatnich
stéw Zbawiciela (Mk/Mt, £k, 1)'°. Opowiadajac si¢ za historyczno$cia stow
Ps 22, 2 wypowiedzianych przez Jezusa na krzyzu, autorzy zwracaja uwage
na aramejskie brzmienie tekstu (podobnie: abba). Skilania to do przyjecia, ze
stowa cytatu pochodzg rzeczywiscie od Jezusa na krzyzu. Jako argument za
pochodzeniem od Jezusa podaje si¢ takze ich dramatyczna wymowe. Pelne
wyrzutu stowa ,,Boze M¢6j, Boze M¢j, czemu$§ Mnie opuscit!” z trudem moz-
na byloby przypisaé pierwotnemu Ko$ciotowi, jako ze zaden prawdopodobnie
chrzescijanin nie wlozylby stéw tak gorzkich w usta Zbawiciela. Przeciwko
przypisywaniu tego cytatu Ps 22, 2 Jezusowi przemawia to, ze inni Ewange-
lisci (Lk i J) do$¢ swobodnie modyfikuja ostatnie stowa Jezusa. Proces takie-
go zastgpowania bylby tatwiejszy, gdyby wiadomo byto redaktorom albo
wczesniejszej tradycji, ze cytat 22, 2 wprowadzony zostat do opisu Mgki
przez chrze$cijariska refleksje. Oznaczatoby to, ze chrzeScijanie pierwszych

BR LMower y, Subtile Differences: the Matthean ,,Son of God” References, NovT
32(1990), s. 193 nn.

"“F.D. Brun er, Matthew. A Commentary, 11, Grand Rapids 2004, s. 746.

IS Por. W. B 6 s e n, Ostatni dzieri Jezusa z Nazaretu, (tyt. oryginatu: Der letzte Tag des
Jesus von Nazaret, przet. z niem. W. Moniak), Wroctaw—Warszawa—Krakéow 2002, s. 321 nn.
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lat rozmyS$lajac nad postawa Jezusa umierajacego na krzyzu uznali, ze ten
wlasnie cytat dobrze oddaje stan ducha Jezusa.

Z tego krétkiego przedlozenia nie wynika — jak zauwazamy — przekonuja-
cy wniosek, ze omawiane slowa sa, albo nie sa, autentycznymi stowami
z krzyza. Z historycznego punktu widzenia mozna przyjaé¢, ze mamy tu do
czynienia z autentycznymi slowami Jezusa z krzyza. Natomiast w wypadku
przyjecia, ze Ps 22, 2 w tym miejscu stanowi refleksje¢ chrzescijaniska, poja-
wiaja si¢ trzy mozliwosci.

Pierwsza to taka, ze Jezus na krzyzu az do momentu $Smierci zachowat
milczenie. Nie jest to niemozliwe zwlaszcza, ze w ten sposéb Jezus wypet-
nialby to, co powiedziano o Cierpiacym Studze (Iz 53, 7), a przekazy ewan-
gelistéw na temat ostatnich stéw stanowityby refleksje chrzescijan na temat
postawy Jezusa w chwili §mierci. Takie jednak przypuszczenie, choC nie
pozbawione logiki, nie ma zadnego uzasadnienia w tekscie. Druga mozliwos¢
bytaby ta, ze okrzyk Jezusa byltby okrzykiem bez stéw. Uzasadnienia mozna
bytoby szukaé we wzmiance o zawolaniu gtosem wielkim (Mk 15, 37/ Mt 27,
50). Argumentacja, ze przyjecie takiego rozwiazania jest blizsze historyczne-
mu stanowi rzeczy, poniewaz nie zawiera teologii — nie jest stuszne. ,,Glos
wielki” ma bowiem znaczenie teologiczne jako apokaliptyczny znak czasow
ostatecznych, podobnie jak rozdarcie zastony, trzesienie ziemi, otwarcie gro-
bow, poprzez ktére chrzescijanie wyrazali znaczenie §mierci Jezusa. Wreszcie
trzecie stanowisko sprowadza si¢ do uznania, ze okrzyk modgitby zawierac
jakas podstawowgq ideg, pdZniej rozwinigta i wyrazona w cytacie. Tak np.
X. Léon-Dufour sugeruje, ze okrzyk ten mégtby brzmieé Eli atta (Ty jesteS
moim Bogiem!)'®. Zdanie to pojawia sie¢ w psatterzu (Ps 22, 11; 63, 2; 118,
28; 140, 7, takze 1z 44, 17) i mogloby by¢ zrozumiane przez obecnych jako
aramejskie zdanie: Elia ta (= Eliaszu, przyjdZz!) uzasadniajace zaistnienie
nieporozumienia. W pdzZniejszej tradycji stowa te miatyby zostaé zastapione
przez Ps 22, 2, czyli stowa psalmu, w ktérym wystgpuje proponowane zdanie.
Inni sadza, ze Jezus mégt wotaé po prostu: Eli (= Boze méj)!’. Na temat
prawdopodobieristwa takich rozwigzan niewiele mozna powiedzie¢. Wszystkie
faczy to, Ze nie sa niemozliwe.

Reakcja otaczajacych bylo niezrozumienie. Mateusz utatwit taka reakcje
poprzez podanie hebr. Eli w miejsce aram. Eloi'®. Modlitwy bedace wielkim

16 Le dernier cri de Jésus, ,Etudes” 348(1978), s. 678.
7T. B o m a n, Das letzte Wort Jesu, ST 17(1963), s. 112.

18 TgPs 22, 2 réwniez zachowuje hebrajska forme Eli; zob. StrBill I, 1042; por. U. L u z,
Das Evangelium nach Matthdus (EKKNT IV), Ziirich i in. 2002, s. 132.
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wolaniem nie sg rzadkie w opowiadaniach biblijnych (Lk 17, 15; 19, 37-38;
1 Krl 8, 55; Ez 11, 13; Ne 9, 4 i in.). W J 5, 28 okrzyk Syna Czlowieczego
ustysza wszyscy, ktérzy spoczywaja w grobach, w J 11, 43 okrzyk Jezusa
przywotuje Lazarza do zycia, a znowu w 1 Tes 4, 16 mowa jest o okrzyku
Aniota, ktéry towarzyszyé bedzie pojawieniu si¢ Pana wskrzeszajacego z mar-
twych. Ci, ktérzy uczestniczyli w kazni krzyzowania, przyzwyczajeni byli do
okrzykéw rozpaczy i nienawiSci. W wotaniu Jezusa nie ma jednak gniewu,
ale podobnie jak w Ap 6, 10 modlitwa o Boza interwencj¢. Powstaje pytanie,
jak nalezy rozumieé: ,,.Boze MGj, Boze M§j, czemu$ Mnie opuscit?” Czy
okrzyk Jezusa nalezy rozumiec¢ jako wyraz rozpaczy, czy raczej wyraz ufnosci
Bogu? Ostatnie stowa protagonisty dramatu sa zawsze bardzo znaczace. Stad
tez waga problemu.

Za dostowna interpretacja stow Jezusa przemawia fakt, ze istotnie jest On
faktycznie opuszczony przez uczniéw i wyszydzony przez stojacych pod
krzyzem. Nic nie wskazuje, ze B6g stanat u boku Jezusa. Jezus mégt zatem
czué si¢ opuszczony. Jezus nie watpi jednak w moc Boza. Stawia jednak
pytanie, dlaczego to milczenie Boga. Przezywajac swe opuszczenie postuguje
si¢ bardziej ogélnym i bardziej powszechnie przez ludzi stosowanym wezwa-
niem: ,,Boze”. Za taka dostowna interpretacja zdaje si¢ takze przemawiaé
wzmianka w Hbr 4, 14-16 oraz w 5, 7-10 o modlitwie Jezusa kierowana do
Tego, ktéry mégt Go wybawi¢ od §mierci. Istotnie, o ile niektére wyrazenia
Hbr zdaja si¢ nawigzywaé do modlitwy w Getsemani, o tyle inne wykazuja
podobienistwa z modlitwa na krzyzu. To wiasnie na krzyzu Jezus ,,nauczyt sig¢
postuszeristwa przez to, co wycierpial”. Tam tez zanosit ,,gto§ne wotanie”.
Powyzsze paralele w Hbr sktaniajg do przyjecia znaczenia dostownego stéw
psalmu wypowiadanych przez Jezusa.

Z drugiej jednak strony, poczawszy od pierwszych Ojcéw Kosciota az do
czaséw obecnych, wielu nie przyjmuje takiego znaczenia stéw, z ktérych
mialoby wynikaé odczuwanie opuszczenia przez Jezusa. Zwraca si¢ uwage,
ze cytat Ps 22, 2 wprowadza caly psalm, takze jego uwielbiajace zakoniczenie
(w. 23-32). Wypowiedz ,,Boze méj” zaklada wigc ufnos¢. Poza tym, zdaniem
niektérych, dostowne rozumienie oznaczatoby opuszczenie i zapomnienie
Jezusa przez Boga, co ostatecznie musiatoby doprowadzi¢ do zanegowania
béstwa Jezusa. Wiadomo tez, ze z teologicznego punktu widzenia utrata
ufno$ci Bogu nalezy do grzechéw cigzkich w NT, gdy tymczasem NT
stwierdza jednoznacznie, ze Jezus nie popetnit zadnego grzechu (2 Kor 5, 21;
Hbr 4, 15; 1 P 2, 22; J 8, 46; 1 J 3, 5). Poza tym, Jezus modli si¢, a wigc
nie utracit nadziei; samo wotanie ,,Boze mdj” zaktada zaufanie. Setnik widzac
jak umarl, wyznaje: ,,Ten byl Synem Bozym” (Mt 27, 54). Wielu Ojcow
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KoSciota (Atanazy, Grzegorz z Nazjanzu, Cyryl Aleksandryjski, Augustyn)
nie dopuszczato mysli, ze Jezus mdégtby moéwi¢ o swym opuszczeniu przez
Boga. Sadzili, ze stowa Ps 22, 2 wypowiadat w imieniu grzesznej ludzkosci.

Wydaje sig, zZe rozumienie omawianej modlitwy powinno odpowiadad
rozumieniu modlitwy Jezusa w Getsemani (26, 39). JeSli przyjmie si¢ dostow-
nie obawe i lgk Jezusa przed cierpieniem, nalezy takze dostownie przyjac
okrzyk opuszczenia ze strony samotnego w tym momencie Jezusa. Werset 46
bylby punktem szczytowym w opowiadaniu o Mgce: Jezus jest najpierw opu-
szczony przez ucznidow (26, 56), pdzniej przez Piotra (26, 69-75), w koincu
znajduje si¢ poSrodku wrogéw i zdaje si¢ byC opuszczony takze przez Boga.
Jezus wypowiada w tym okrzyku swe cierpienie i swe opuszczenie. Jezus nie
wola jednak w niema ciemnos$¢, Jezus kieruje stowa ku Bogu. Bdg nie jest
wprawdzie widoczny, ciemno$¢ ogarnia wszystko. Nie ma jednak nikogo poza
Bogiem, do kogo méglby zwréci¢ sig w swym opuszczeniu. Przemawia zas
nie wlasnymi slowami, ale stowami Biblii. Jego skarga jest wolaniem Syna
poddanego zupelnie woli Ojca, Syna, ktéry nie traci jednak perspektywy
widocznej w koricowych wypowiedziach psalmu.

Wrogowie otaczajacy uslyszeli to wolanie i zrozumieli jako wotanie Elia-
sza (w. 47). W relacji Mateuszowej jest to bardziej przekonywujace, ponie-
waz wyrazenie ,,Boze” (Eli) byto stowem hebrajskim. W ten sposéb Ewange-
lista wyjasnia, ze istotnie stojacy obok mogli mie¢ takie skojarzenia. Przy-
puszczenie, ze Jezus przyzywa Eliasza, mogto zrodzi¢ si¢ pod wptywem
okrzyku Jezusa w ogdle. Wedtug ludowej poboznos$ci Eliasz byt wybawicie-
lem w trudnych sytuacjach. Wzigto sig¢ to stad, ze w ciagu swego zycia Eliasz
wielokrotnie okazywal si¢ obrofica bezbronnych. Tak wigc ci, ktérzy moéwili
»Eliasza wotla”, zdaja si¢ szydzi¢ po raz kolejny: Oto ten, ktéry wybawiat
innych, sam sobie pomdc nie moze. Kim sa owi szydercy, Ewangelista nie
moéwi wyraznie? Niekiedy wymienia si¢ tutaj zotnierzy. Ci jednak nie rozu-
mieli jezyka aramejskiego. Najprawdopodobniej zatem sa to Zydzi, ktérym
nieobce sa obiegowe poglady na temat Eliasza.

7. Po informacji na temat rozumienia przez stojacych tam Zydéw okrzyku
Jezusa, Mateusz opowiada o podaniu Jezusowi octu (6£0¢) do picia: ,,Zaraz
tez jeden z nich pobiegl wziawszy gabke napelnit ja octem, wlozyt na trzcing
i dawat Mu pi¢” (27, 48). Jest to aluzja do Ps 69, 21: ,,Dali mi jako pokarm
trucizng, a gdy bylem spragniony, poili mnie octem”.

W psalmie czynno$¢ podania octu spragnionemu byta oczywistym szyder-
stwem. W opowiadaniu pasyjnym podanie ,,octu” (Mt 27, 34) nie musiato by¢
samo w sobie czynem wrogim. Ewangelista Mateusz informuje, ze tym, kto
przybiegl do Jezusa z gabka nasaczona octem, byl jeden sposréd tam stoja-
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cych i odczytujacych okrzyk Jezusa jako przywolywanie Eliasza. Powstaje
pytanie, czy czyn podajacego gabke z octem jest w rozumieniu Mateusza
dobry. Wiele zalezy od rozumienia stowa &oec oraz stowa 6&oc. Jesli wy-
razenie: §0eg nalezy rozumieé¢ w znaczeniu klasycznego imperatywu: ,,Zo0-
staw” — mozna byloby rozumieé, ze kompani odwodza od dobrego czynu'®.
Jesli jednak rozumie si¢ w sensie partykuly zachecajacej, co takze jest mozli-
we, w takim razie towarzysze ,kibicuja”’. Otéz to ostatnie rozumienie jest
bardziej prawdopodobne réwniez z nastepujacego powodu. Stowo $&o¢ moze
oznaczac¢ tanie kwasne wino (por. Rut 2, 14) albo ,,ocet” (Lb 6, 3). Jedli si¢
przyjmie znaczenie pierwsze (kwasne wino), to z jednej strony orzeZwia ono
skazanca, ale i przedluza cierpienia. Najprawdopodobniej Ewangelista, nawia-
zujac do wspominanego juz wyzej Ps 68, 22 (LXX), mial na uwadze tutaj
ocet i rozumial podanie takiego napoju jako dodatkowe cierpienie. Towa-
rzysze nie przeszkadzaja zatem w dobrym uczynku, ale kontynuujg szyder-
stwo. W przyjscie Eliasza nie wierza w najmniejszym stopniu. Jezus jest wigc
zupetnie opuszczony. Mateusz nie informuje, w przeciwieistwie do Jana
i Lukasza, o stojacych pod krzyzem dobrych ludziach.

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze Mateusz idac za Ewangelista Markiem
wzmacnia przekonanie, ze Jezus w swej mece jest sprawiedliwym cierpiacym
oraz cierpiacym ubogim Jahwe. Odwotujac si¢ do psalméw 22 i 69 Ewange-
lista wyraza przekonanie, ze Chrystus w swej Mece byt dreczony, zniewaza-
ny, wyszydzany przez rézne grupy az do samego momentu §mierci. Nie spot-
kat si¢ z zadnym wspdtczuciem. Stal si¢ naprawde czekajacym na prézno na
pocieszyciela (Ps 69, 21) robakiem, a nie cztowiekiem (Ps 22, 7).
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THE PSALTER IN THE DESCRIPTION OF JESUS’ PASSION
FROM THE GOSPEL OF ST. MATHEW

Summary

The author focuses on the quotations from the psalms that we find in the description of
Jesus’ Passion in the Gospel of St. Mathew. It turns out that almost all the quotations from
the psalms (with the exception of 26, 64: Ps 109, 1 LXX) stress the human nature of Jesus,
i.e. they are anthropologically oriented. The author discusses each of the seven quotations in
the context of the psalm, and then in the context of Jesus’ Passion. Following partly the Gos-
pel of St. Mark, St. Mathew enhances in the reader a belief that Jesus in His Passion is the
Suffering Just and the suffering poor Jehovah.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Ewangelia Mateusza, Psalmy, M¢ka Jezusa.
Key words: the Gospel of St. Mathew, Psalms, Jesus’ Passion.






