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OBRAZ SYJONU W Ps 134
ZRODELEM NATCHNIENIA DLA LUKASZA
W PRZEDSTAWIENIU ROLI JERUZALEM W Lk-Dz

Powiazania teologicznego horyzontu starotestamentowych utworow ze spoj-
rzeniem autoréw Nowego Testamentu sa oczywiste 1 wynikaja z bezposredniej
zaleznosci, jaka istnieje pomiedzy tekstami nalezacymi do Biblii Hebrajskiej
i natchniong tradycja chrzescijanska wyrazona w koine. Niekiedy zaleznosci te
widoczne sg w formie cytatow zaczerpnigtych z LXX lub ktérego$ ze staro-
zytnych greckich ttumaczen, czesciej jednak ujawniaja si¢ poprzez wspdlne wi-
dzenie waznych teologicznie tematéw lub symboli. Do watkéw gleboko
zakorzenionych w teologii Starego i Nowego Testamentu nalezy niewatpliwie
rola Miasta Swigtego w historii zbawienia oraz jego funkcja w religijnej struk-
turze judaizmu i chrze$cijanstwa. Przejawem tej zalezno$ci w przypadku dzieta
Lukaszowego moze by¢ wyrocznia z Ksiggi Izajasza: ,,Bo Prawo wyjdzie
z Syjonu i stowo Panskie — z Jeruzalem” (Iz 2, 3)'. Watek naptywu ludow do
Jeruzalem, a zwlaszcza fakt, iz miasto stanie si¢ miejscem skad ludzie otrzymaja
pouczenie i dar nawrdcenia bardzo dobrze pasuja do planu Lk-Dz.

Niniejszy artykut poswigcony zostanie poszukiwaniu potencjalnych zwiazkoéw
migdzy Ps 134 i dzietem trzeciego Ewangelisty w odniesieniu do teologii Jeru-
zalem. W tym celu zanalizowany zostanie najpierw sam Ps 134 (I), nastgpnie
przedstawiona zostanie panorama teologiczna £k-Dz dotyczaca Miasta Swigtego
(IT), a catos¢ rozwazan zamkna wnioski na temat zaprezentowanych analiz (I1I).
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Lublin 2008, s. 37.
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I. ANALIZA LITERACKA T EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNA
PSALMU 134

Psalm 134 nie nalezy do czgsto komentowanych utworéw Psatterza. Poswig-
cona mu bibliografia jest nader skromna’. Nieco wigcej opracowan mozna
znalez¢ na temat tzw. pie$ni stopni — grupy psalméw o charakterze liturgicznym,
do ktorych Ps 134 sie zalicza®. Ten krotki, bo zaledwie trzywersetowy, tekst ma
stosunkowo przejrzysta strukturg. Sktada si¢ z tytutu, podwdjnego wezwania do
dzigkczynienia oraz zyczenia blogostawienstwa JHWH.
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' Piesn stopni.
Oto blogostawcie Pana, wszyscy studzy Pana,
ktorzy stoicie po nocach w domu Pana.
2 Wznieécie rece wasze ku Miejscu Swigtemu i blogostawcie Panal!
’ Oby cie Pan blogostawit z Syjonu, Ten, ktory uczynit niebo i ziemig!

2Zob. W.F. Albright, Notes on Psalms 68 and 134, w: Interpretationes ad Vetus
Testamentum Sigmundo Mowinckel septuagenario missae. Oslo 1955; F. Crii s e m a n n, Studien
zur Formgeschichte von Hymnus und Dankliede in Israel (WMANT 32), Gottingen 1969; N. C.
H ab el, Yahweh, Maker of Heaven and Earth: A Study in Tradition Criticism, JBL 91(1972),
s. 321-337.

*C.C.Keet, 4 Study of the Psalms of Ascents. A Critical and Exegetical Commentary upon
Psalms, 120-134, London 1969; L. J. Liebreich, The Songs of Ascents and the Priestly
Blessing, JBL 74(1955), s. 33-36. R. P r e s s, Die zeitgeschichtliche Hintergrund der
Wallfahrtspsalmen, TZ 14(1958), s. 401-415; K. Se y b o 1d, Die Wallfahrtspsalmen. Studien zur
Entstehungsgeschichte von Psalmen 120-134 (Biblische-Theologische Studien 3), Neukirchen-
Vluyn 1978; H. Viviers, The Coherence of the ma'alét Psalms (Ps 120-134), ZAW 1994, nr
2(106), s. 275-289; L. D. C r o w, Songs of ascents (Psalms 120-134) (SBL dissertation 148),
Atlanta 1996; A. H. W. Curtis, The songs of ascents (Psalms 120-134): their place in Israelite
history and religion, JSS 2000, nr 1(45), s. 169-170; T. Wil li, Das SYR HM'LWT: Zion und der
Sitz im Leben der ,, Aufstiegslieder” Psalm 120-134, w: Prophetie und Psalmen. Festschrift fiir
Klaus Seybold zum 65. Geburtstag, red. H.-P. Mathys, B. Weber, Miinster 2001, s. 153-162;
E.Zenger, ‘Essegnedich JHWH vom Zion aus...” (Ps 134, 3): die Gottesmetaphorik in den
Wallfahrtspsalmen Ps 120-134, Gott und Mensch im Dialog Volume II. Festschrift fiir Otto Kaiser
zum 80. Geburtstag (BZAW 345/1I), red. M. Witte, Berlin—New York 2004, s. 601-621. Na gruncie
polskim pisali na ten temat: T. Brzegowy (Miasto Boze w Psalmach, Krakow 1989, s. 22-26) oraz
A. Strus (Piesni Izraela [WMiWKB 7], Warszawa 1988, s. 21, 87-89). Ten pierwszy przyjmuje dla
Ps 120-134 okreSlenie psalmy pielgrzymie, drugi natomiast mowi o piesniach procesyjnych,
wstepowan lub stopni oraz o psalmach pielgrzymkowych. S. Lach w swoim komentarzu okresla je
jako psalmy wstepowania, zob. t e n z e, Psalmy. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz (PST
VII, 2). Poznan 1989, s. 250 n.
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Podobnie jak w innych psalmach tego zbioru réwniez w Ps 134 krotki tytut
informuje czytelnika, iz ma do czynienia z ,,pie$nia stopni” ($ir hamma“alot).
W ten sposdb autor odsyta czytelnika do szerszego kontekstu Ps 134, ktorym jest
zbiér Ps 120-134 (+ ewentualnie Ps 135-137%). Ich tytul: ,pie$n stopni” jest
roznie interpretowany, ale jedno z waznych wyjasnien odnosi si¢ do kontekstu
wygnania, z ktérego repatrianci maja powroci¢ (‘alah) do ziemi obietnicy. Naj-
bardziej rozpowszechnionym sposobem wyjasniania wyrazenia §ir hamma“alot
jest odwolanie si¢ do kultowego zwyczaju pielgrzymek. K. Seybold widzi w nich
rodzaj vademecum dla pielgrzyméw’, a w kazdym razie tekstu, ktory odnosi si¢
do ostatniej fazy pielgrzymki, ktéra byla uroczysta procesja zmierzajaca do
sanktuarium. Najwazniejsze elementy charakterystyczne dla tego zbioru to przede
wszystkim ich zwarta tres$¢, koncentracja na Syjonie (Ps 125, 126, 128, 129,
132-134; por. Ps 122, w ktéorym moéwi sig¢ o Jeruzalem), badz przynajmniej
aluzyjne zwiazki z gora, na ktdorej oddaje si¢ cze§¢ JHWH (121, 123, 124) lub
wspolnota Izraela (Ps 130 i 131). Niektore psalmy odnosza si¢ do §wiatyni
i Jeruzalem korzystajac z odmiennej terminologii; np. Ps 127 korzysta z okreslen
,dom” i, miasto”.

Wilasciwy psalm rozpoczyna sie od wezwania do blogostawienia Pana
(baraku) skierowanego do obstugujacych sanktuarium (kol-‘abdé yhwh). Sens
blogostawienia wydaje si¢ w tym wypadku sta¢ blisko uwielbienia®. Komenta-
torzy zwracaja uwage na niezwykle polaczenie hinngh z trybem rozkazujacym’.
Podkresla sig takze pobozno$¢ postugujacych w §wiatyni (,,ktorzy trwacie w po-
stawie stojacej nocami w domu Panskim”). Rozumienie terminu ‘ebed jest w tym
wypadku bardzo waskie w przeciwienstwie do Ps 113, 11 135, 1°* (por. Ps 31, 17;
34,23; 35,27, 69, 18.37; 79, 2. 10; 86, 4. 10). Czasownik ,,sta¢”” w formie imie-
stowu (ha‘mdim) oddaje za$ aspekt wielokrotnie powtarzanej czynnosci, ktora
jest wykonywana przez kaptanéw i lewitdw. Oni nieustannie przyjmuja

* K. Seybold (Wallfahrtspsalmen, s. 74 n.) traktuje te psalmy jako uzupetnienie zbioru.

> Tamze, s. 73.

*Lach, Psalmy,s. 545.

"H. Gunkel, Die Psalmen. Ubersetzt und erkldrt (HK 11/2), Gottingen 1926, s. 573. Powod
obecnosci emfatycznej partykuly jest roznie wyjasniany; zob. L. C. A1l e n, Psalms 100-151
(WBC 21), Waco, Tx 1983, s. 216 n.

% Tak rozumieja go: S. M o win ¢ k e 1, Psalmenstudien V. Segen und Kult in Israels Kult und
Psalmendichtung, Kristiania 1924, s. 46; H. Gunkel, J. Be grich, Einleitung in die Psalmen,
Gottingen 1933,s. 411; A. Weliser, Die Psalmen, tibersetzt und erkldrt, Gottingen 1950, thum.
ang. Psalms: A Commentary (Old Testament Library), Philadelphia 1962, s. 786;J. H. Eaton,
Psalms (Torch Bible Commentaries), London 1967, s. 295; K e e t, Psalms of Ascents, s. 107,
M..Dahood, Psalms III (101-150) (AB 17A), Garden City 1970, s. 254. OkreSlenie ,,studzy
Pana” mozna jednak rozumie¢ szerzej w odniesieniu do wszystkich wyznawcow Boga Izraela.
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modlitewng postawg stojaca w przybytku Pana’ (por. Pwt 10, 8; 18, 7; 1 Krn 23,
30; 2 Krn 29, 11; Hbr 10, 11).

Ps 134, 1 mowi o ,,trwaniu w nocy”, ale sens wzmianki o nocnej porze nie jest
jasny. Nocna celebracje wspomina si¢ wprawdzie w kontek$cie eschatologicznym
w 1z 30, 29, ale tekst prorocki nie podaje zadnych szczegétow, ktore utatwityby
zrozumienie charakteru tej liturgii'®. Nie wiadomo zatem, czy tego rodzaju
zgromadzenie przypominalo chrze$cijanskie czuwania wigilijne, czyli miato
charakter wprowadzenia w $wigto'', czy tez chodzito o wlasciwe $wigto. Z prze-
kazow literatury rabinicznej wynika, iz pewnego rodzaju nocne uroczystos$ci
taczyly si¢ z obchodami Swigta Szatasow (Szawuor)'? lub Dnia Pojednania (Jom
Kippur).

W. 2 kontynuuje my$l w. 1 domykajac chiastyczna wypowiedz psalmisty'’:

A btogostawcie JHWH A’ btogostawcie JHWH
B wszyscy studzy...w domu JHWH B’ wyciagnijcie rece ku miejscu Swigtemu

Elementem zewngtrznym w stosunku do chiazmu jest wezwanie do btogo-
stawienia Pana, podczas gdy czlony wewngtrzne mowiag o §wiatyni Boga Izraela.
B i B’ powiazane sa takze odniesieniem do stuzby $§wiatynnej, ktéra wymienia
si¢ bezposrednio badz wspominajac gest ich rak. Wzniesione rece sa w tym
wypadku symbolem adoracji i uwielbienia. Z powyzszego schematu wynika, ze
postawa stojaca w sanktuarium jest zachowaniem paralelnym do wyciagnigcia rak
($0°0-yodekem) ku ,,miejscu $wigtemu” dostownie ku'* , §wigtosci” (qédeé).

W 3. zamyka t¢ krotka zachgte do uwielbienia zamieniajac podmiot czynnosci
btogostawienstwa. Tym razem sam JHWH-Stwoérca ma btogostawi¢ temu, kto Mu
blogostawil (yobarekoka). Komentator wezwania z wczeSniejszych wersetow
pozostaje jednak nadal w bardzo §cistym zwiazku z sanktuarium, poniewaz bto-
gostawienstwo Pana udzielone zostanie z Syjonu (missiyyon). Wynika stad, ze
Psalmista widzi w Syjonie zrodto wszelkiej zyciowej sily, ktora Bog postanowit

Por.Joiion-Muraoka § 121i.

'% Tekst mozna przettumaczy¢ nastepujaco: Piesni mie¢ bedziecie, jak przy obchodzie nocnej uro-
czystosci (kolél hitqaddes-hag), i radosc serca jak u tego, co idzie przy dzwiekach fletu, zdgzajqc na
gore Panskq, ku Skale Izraela. Rzeczownik ,,noc” zostat tu uzyty w rzadkiej formie poetyckiej rodzaju
meskiego (layil; por. Lm 2, 19), ale nie ma watpliwosci, ze chodzi o porg nocna.

""Gunkel, Die Psalmen, s. 572.

2 Por. Miszna, Sukk. 5, 4.

¥ Na te strukture zwrédcit uwage juz J. Schildenberger (,,Estudios Eclesidsticos” 34(1960),
s. 684), traktujac ja jako inkluzje. Wydaje si¢ jednak ze wewngtrzne elementy rowniez pozostaja
w relacji paralelizmu synonimicznego i chociaz nie stoja tak blisko siebie jak A i A’, catos¢
konstrukcji mozna uzna¢ za chiazm.

' Dodanie przyimka ku nie jest do kofica pewne, poniewaz fraza jest enigmatyczna, ale thuma-
cze czgsciej odwoluja sig do sensu kierunkowego (ku) niz lokatywnego (w); por. GKC § 118f, g.
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przekaza¢ ludowi ze swego wybranego miejsca. H. Gunkel" widzi w tym krotkim
psalmie swego rodzaju mini-liturgi¢, w ktérej w formie dialogu podmiotem
blogostawienia sa najpierw czciciele JHWH, a p6zniej sam Bog Izraela. Inni
uwazaja go za wycinek wigkszej celebracji, w ktorej mialy miejsce nie tylko
liturgiczne wezwania i aklamacje, ale rtOwniez momenty spontanicznej modlitwy
1 wybuchy radosci potaczone z muzyka. Jeszcze inni interpretuja go jako
indywidualne dzigkczynienie, w ktorym sktadajacy ofiarg zaprasza obecnych do
wspolnego uwielbienia'’.

Nie ulega watpliwosci, Ze centralnym punktem utworu jest §wiatynia, w ktorej
dokonuje si¢ pewnego rodzaju ,,wymiana btogostawienstw”'’. W atmosferze litur-
gicznej celebracji psalmista wykorzystuje szereg okreslen, ktore symbolicznie
wyrazaja obecno$¢ Boza. Swiete miejsce, przybytek i Syjon, to wciaz ta sama
przestrzen przebywania JHWH. Z tej przestrzeni Bog dokonuje w sposob dosko-
naty tego, co pierwotnie zamierzyli Jego czciciele. Btogostawienstwo Stworcy
przyjdzie z Syjonu (w. 3). On wprawdzie stworzyl niebo i ziemie (§5méyim
walares — meryzm = wszystko), ale szczegdlnie umitowat ten niewielki skrawek
ziemi. W ten sposob powstaje krag taski i blogostawienstwa, ktory dla psalmisty
ma swoj konkretny geograficzny i duchowy wymiar.

W tym kontek$cie $wiatynia z Ps 134 objawia swoja podwoéjna funkcje.
Z jednej strony jest ona celem wypraw ludu wybranego, ktory wedruje na swigta
gbére w przekonaniu, ze miejsce to cieszy si¢ zywa obecnoscia Boga. Obecnosé
ta wzywa ich jednoczesnie do gorliwej modlitwy i jest zrodlem blogostawienstwa
ptynacego z sanktuarium.

II. ELEMENTY TEOLOGII JERUZALEM W Lk-Dz

Co wspolnego moze mie¢ tak radykalne wyniesienie pozycji $wiatyni
i Jeruzalem w Ps 134 z dzietem §w. Lukasza? Czy mozna mowic o jakiejkolwiek
zaleznosci tych dwoch tekstow? Przede wszystkim trzeba zdaé sobie sprawe
z proporcji. Porownywanie trzech krotkich wersetow z dwiema obszernymi
ksiggami tylko w bardzo ograniczonym stopniu pozwala na poszukiwanie
zwiazkow.

'S Die Psalmen, s. 572.
' Por. H. S c hmidt, Die Psalmen (HAT 1/15), Tiibingen 1934, s. 237.
""Allen, Psalms 100-151, s. 218 n.
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Nie ulega watpliwosci, ze dla trzeciego Ewangelisty rola $wiatyni i Jeruzalem
jest absolutnie fundamentalna'®. J. Kudasiewicz" zwrdcil uwage, ze juz sama
statystyka §wiadczy o wyjatkowej roli miasta w dziele Lukaszowym. M. Bach-
mann, M. Mikotajczak i inni wykazali natomiast, Ze rOwnie centralng pozycj¢ ma
w Lk-Dz $wiatynia. Doszli oni nawet do wniosku, ze trzeci Ewangelista traktuje
obydwie rzeczywisto$ci integralnie nie rozrdzniajac pomig¢dzy miastem i sank-
tuarium®’. Badania szerokiego kontekstu Septuaginty i $wiata hellenistycznego
dowodza jednak, ze autor Lk-Dz nie tylko rozréznia obydwie rzeczywistosci, ale
nawet przewiduje dla nich odrgbna przysztos¢, ktora wyraza si¢ migdzy innymi
w uzyciu dwoéch odrebnych nazw greckich: TepovoaAnu, Tepoooivue. Nazwa
‘Tepoooiuvpe, ktora nosi wyrazne etymologiczne skojarzenia ze $wiatynia, straci
bezpowrotnie swdj kultowy charakter. Tepovoainp jednak, jako przestrzen
dziatania Bozego, w ktorej dokonatly si¢ najwigksze tajemnice historii zbawienia,
zachowa swoja wyjatkowa pozycje*'.

Lukasz zwiazal semicka nazwe "TepovoaAnyu z rzeczywisto$cia Swiatyni, ktora
pozostaje przez okres dziatalno$ci Jezusa miejscem, gdzie tocza sig ,,sprawy

'8 Uczeni zwrécili uwage na te kwestig juz ponad sto lat temu. W$réd opracowan poswigconych
dwom nazwom Jerozolimy wymienia si¢ nastepujacych autorow: J. V. Bartlet, The Twofold
Usage of “lepovoany’ in the Lucan Writings, ExpTim 13(1901-1902), s. 157-158; W.
Schmauch, Orte der Offenbarung und der Offenbarungsort im Neuen Testament, Gottingen
1956, s. 81-93; P. Sim s o n, The Drame of the City of God. Jerusalem in St Luke’s Gospel,
Scripture 15(1963), s. 65-80 (repr. w: Contemporary New Testament Studies, red. M. R. Ryan,
Collegeville, Mn: Liturgical Press 1965, s. 224-237); W.D. D avies, The Gospel and the Land.
Early Christianity and Jewish Territorial Doctrine, Berkeley 1974 (repr. Sheffield 1994), s. 244-
260; E. L o h s e, Zion-Jerusalem in Post-Biblical Judaism, TDNT VII, s. 319-327;ten ze, Zion-
Jerusalem in the New Testament, TDNT VII, s. 327-338; M. B a c h m a n n, Jerusalem und der
Tempel. Die geographisch-theologischen FElemente in der lukanischen Sicht des judischen
Kulturzentrums (BWANT 9), Stuttgart 1980; J. B. Chanc e’ a, Jerusalem, the Temple, and the
New Age in Luke-Acts, Macon, Ga 1988; D. Stoltm an n, Jerusalem — Mutter — Stadt: zur
Theologiegeschichte der Heiligen Stadt, Altenberge 1999; M. T i11y, Jerusalem — Nabel der Welt:
Uberlieferung und Funktionen von Heiligtumstraditionen im antiken Judentum, Stuttgart 2002;
J.Vermeylen,Jérusalem, centre du monde. Développements et contestations d 'une tradition
biblique, Paris 2007, s. 292-307. Ws$r6d opracowan polskich szczegdlne miejsce zajmuja:
J.Kudasiewicz Rola Jeruzalem w dzialalnosci zbawczej Jezusa na temat miasta (monografia
ukazata si¢ w formie artykulow) i M. Mikotajczak, Teologia swigtyni w dwudziele sw.
Lukasza, Lublin 2000 na temat §wiatyni (poszczegdlne zagadnienia takze ukazaly si¢ w formie
artykulow). Ich krytyczne omoéwienie znajduje si¢ w monografii: Mielcarek, Tepovoainy,
‘Tepoodivpe, s. 30-69.

' Nazwy Jeruzalem i Jerozolima w uzyciu $w. Lukasza, RTK 20(1973), z. 1, s. 18 n. W Lk-Dz
uderza czgstotliwo$é, z jaka pojawia si¢ nazwa Jerozolimy. Chociaz statystyka wyglada roznie
w zaleznosci od przyjecia wariantow tekstowych obecnych zwtaszcza w Dz, mozna stwierdzi¢, ze
na 138 przypadkow uzycia nazwy miasta, 88 nalezy do dzieta Lukaszowego, czyli w sumie ok. 64
% ogolnej liczby wystapien. Zdecydowana przewaga uzy¢ nazw miasta dotyczy zaréwno Lk (30
x), jak i Dz (58 x). Zadna inna ksigga Nowego Testamentu nie osiaga nawet polowy tej liczby
wystapien nazwy miasta (Mt — 12x; Mk — 11x; J — 13x).

*Zob.Mikotajczak, Teologia swiqtyni w dwudziele $w. Lukasza, s. 20. Tg tezg nalezy
zdecydowanie odrzucié, zob. Mielcar ek, Tepovoainy, Tepoooivpe, s. 54.

2! Zob. ’Iepovoainy, ‘Tepocéivpe, s. 234 n.
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Ojca” (Lk 2, 49). Wedlug trzeciego Ewangelisty w Jeruzalem rowniez rozstrzyga
si¢ wstepna konfrontacja z diablem (Lk 4, 9) i tam gromadza si¢ uczniowie, by
po otrzymaniu obietnicy Ojca glosi¢ Ewangeli¢ ,,po krance ziemi” (Lk 24, 52 n.;
Dz 1, 8). Nazwa semicka wprowadza czgsto tematyk¢ mesjanska, ktora dotyczy
zarowno obietnic zwigzanych z misja Jezusa (Lk 2, 25 n. 38) jak i samej Osoby
Mesjasza (4, 9; 9, 31). W Dziejach Apostolskich wymiar mesjanski reprezen-
towany jest przez swiadkdéw Zmartwychwstalego, dlatego nazwa semicka wyste-
puje czesto w pierwszej sekcji ksiggi (Dz 1-7), ale jej obecno$¢ wiaze sig z dzia-
talno$cia apostotow takze w dalszych czg$ciach dzieta (Dz 9, 2. 13. 21. 26. 28;
10, 39; 11, 2. 22 itd.). Specyficznie Lukaszowa koncepcja jest droga Zbawiciela
do Jeruzalem (Lk 9, 51-19, 27), chociaz werset Lk 19, 28, otwierajacy nowa
sekcjg, stanowi pewna trudno$¢ z racji wykorzystania w nim formy helle-
nistycznej. Poza tym autor trzeciej Ewangelii korzysta z semickiego "TepovoaAnu
w sensie metaforycznym, poniewaz nazwa miasta w kilku przypadkach oznacza
samych mieszkancow (Lk 13, 4. 34), albo tez cala spolecznos$¢ religijna Izraela
(Lk 2,28;5,17;6,17; 21, 24). W podobny symboliczny sposéb Dzieje Apostol-
skie ukazuja mieszkancow Jeruzalem w roli $wiadkéw zbawczych wydarzen
(Dz 1, 19; 2, 5. 14; 4, 16)*.

Hellenistyczna forma ‘Tepoodiuvpa postuzyta autorowi Lk-Dz do oddania jej
wymiaru geograficznego, ale nie wszystkie teksty poddaja si¢ tak tatwej weryfi-
kacji, badz to z racji wariantéw tekstowych (Dz 15, 4; 16, 4; 20, 16), badz tez
z powodu swojego kontekstu i charakteru (21, 4. 15). Impulsem do nowego spoj-
rzenia na okre$lenie ‘Tepoodivpe, ktoremu przypisywano do tej pory przede
wszystkim wykorzystanie geograficzne i §wieckie, byta ostatnia sekcja Dziejow
Apostolskich, gdzie tukasz niemal catkowicie wyrugowal nazwe semicka
(Dz 25-28). Interpretacj¢ tg potwierdza takze tendencja Ewangelisty do unikania
zestawienia termindéw ‘Tepoodivue i Lepdév az do Dz 24 wiacznie®.

Istnieje jeszcze jeden wazny aspekt, ktoéry wiaze teologig Lukasza na temat
Jeruzalem z Ps 134. Jest nia my$l wyrazona w obydwu tomach dzieta, ktora
nalezy do podstawowego schematu narracyjnego £k-Dz. £k 24,47-491Dz 1, 8
zawieraja nakaz pozostania w Jeruzalem wraz z obietnica Ducha, ktory uczyni
z uczniow Jezusa swiadkdéw gloszacych dobra nowing az po krance ziemi.

2 Szerzej na ten temat zob. tamze, s. 32-48 i 50-63.
23 Zob. tamze, s. 49 n. i 63-70.
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% Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia zmar-
twychwstanie, ¥’ w imie Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie
grzechow wszystkim narodom, poczawszy od (dm0 ‘lepovoainu) Jero-
zolimy. ¥ Wy jestescie §wiadkami tego. ** Oto Ja zesle na was obietnice
mojego Ojca. Wy za$§ pozostaficie w mieScie (kaBloate év 19 moAeL), az
bgdziecie uzbrojeni moca z wysoka

(Lk 24, 46-49)

...gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po
krafice ziemi (év te TepovoaAnu kol [év] mdon 1h Tovdalq kol Zapd
pele kal €wc éoxdatov thc YAC)

(Dz 1, 8)

Obydwa teksty nosza wyrazne S$lady pracy redakcyjnej Lukasza. Ich
terminologia jest na wskro$ Lukaszowa: ,,$wiadek” (uaptuc), nazwa Jeruzalem,
wyrazenie ,,odpuszczenie grzechow” (&deoig apaptidv), a takze ,,az po krance
ziemi” (éwg ¢oyxatov tfc yfic). Ukazuja one jednocze$nie istotne tematy
teologiczne charakterystyczne dla trzeciego Ewangelisty: dawanie §wiadectwa,
gloszenie nawrocenia oraz ewangelizacjg, ktdra rozpocznie sig w $wigtym
miescie. W Ewangelii uczniowie, kierujac si¢ do Jeruzalem, zajmuja pozycje
wyjéciowa do dzieta ewangelizacji (amo), ktore zgodnie z nakazem Zmartwych-
wstatego musi rozpoczaé si¢ w Swietym Miescie. Podobne przekonanie wyraza
Zmartwychwstaly w opisie Jego odejscia z tego §wiata w Dz 1. Wedtug Lukasza
Dobra Nowina jako dar zbawienia rozprzestrzeni si¢ na caty §wiat z Jeruzalem,
poniewaz ono jest wlaciwym punktem wyjscia dla inicjatyw zbawczych Boga
Izraela.

Dzieto Lukaszowe prezentuje zatem dynamike, ktora wida¢ juz w Ps 134.
Trzecia Ewangelia ukazuje Jezusa zmierzajacego do Jeruzalem, a kresem drogi
jest $wiatynia. Zas w kolejnym akcie, po modlitwie pierwotnego Kosciola, Bog
udziela uczniom swego blogostawienstwa i posylta ich, by btogostawienstwo to
aktualizowalo si¢ rOwniez w zyciu innych ludzi**.

I1I. OBSERWACIJE I WNIOSKI
Wizja trzeciego Ewangelisty, czynigca z Jeruzalem miejsce, skad zapo-

czatkowana zostanie ewangelizacja wszystkich ludzi, nawiazuje wyraznie do
obietnic Starego Testamentu, a zwlaszcza do wyroczni z 1z 2, 3. W w. 2 i 3 tej

24 Por. motyw uniwersalnosci Boga w Ps 134, 3 ujety jako wyrazenie “6§eh §amayim wa'ares
(ktory stworzyl niebo i ziemie).
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wyroczni mowi si¢ wyraznie o naptywie ludéw na goérg Pana, by tam mogli oni
otrzymac pouczenie i nawréci¢ sig¢. Nalezy uzna¢, ze znakomicie wspotgraja one
ze schematem dzieta Lukaszowego. Nie jest to jednak jedyny tekst w Starym
Testamencie, do ktoérego mozna by si¢ odwotaé. Bardzo podobna mysl zawiera
takze badany wczesniej Ps 134. W. 3 tego psalmu wspomina bowiem o Zyczeniu
btogostawienstwa JHWH, ktoére ma przyj$¢ z Syjonu. W tym samym kierunku
biegna mysli autorow Ps 20, 3 i 50, 2, w ktorych wspomina sig o przybytku®’:

Niech zes$le tobie pomoc z $§wiatyni i niech ci¢ wspiera z Syjonu (Ps 20, 3).
Boég zajasnial z Syjonu, korony pigknosci (Ps 50, 2).

Kontekst kultowy psalméw kaze dopatrywaé si¢ w powyzszych wersetach
$wiatynnego Sitz im Leben, ktore pozbawione byto wyraznego eschatologicznego
i historiozbawczego charakteru. Trzeci Ewangelista zdaje si¢ jednak mody-
fikowa¢ nadzieje autorow Starego Testamentu. Dary Boze, ktore dla psalmisty
1 Izajasza wiaza si¢ fundamentalnie z sanktuarium, przychodza wprawdzie z Jeru-
zalem, ale ich zrodtem jest juz nowa $§wiatynia — Zmartwychwstaly Jezus
Chrystus (Dz 2, 32 n.). Podsumowujac, mozna zatem stwierdzi¢, ze Ps 134 nalezy
do grupy tekstow, ktére zainspirowaty teologie autora £k-Dz na temat Miasta
Swietego. Tak wazna dla trzeciego Ewangelisty mysl o szczegolnej roli Jeruzalem
w Bozym planie zbawienia, ktéra nalezy do gtdéwnych motywoéw dziela Luka-
szowego, zostata w typowy dla niego sposdb przepracowana, ale jej staro-
testamentowe zakorzenienie jest wyrazne. Z cata pewnos$cia wolno sadzi¢, ze
Ewangelista, majac do dyspozycji rozne zrodta, korzystal takze z Ps 134.
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THE IMAGE OF ZION IN PS 134 AS A SOURCE
OF INSPIRATION FOR LUKE’S PRESENTATION OF JERUSALEM IN LUKE-ACTS

Summary

The aim of the article is to show the relationship between an image of Zion-Jerusalem in the
Ps 134 and the Lucan theology of the Holy City. Even though it is not easy to draw a certain
conclusion on the issue, one could say that the Lucan idea of the Holy City is much more
compound that the one present in the Psalter, but it is certainly built upon it. At first the third
evangelist took the Psalmist’s point of view stressing both the role of Jerusalem and its sanctuary,
but in the conclusion of his two volume work he preserved only a salvation-historical function of
the City separating it from its cultic context.

Stowa kluczowe: Ps 134, Syjon, Jeruzalem, §wiatynia, teologia Lukasza.
Key words: Ps 134, Zion, Jerusalem, temple, theology of Luke.
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