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Debata na temat ,teologii biblijnej Nowego Testamentu” trwa od roku
1787, kiedy to J. Philip Gabler domagat si¢ wprowadzenia nowej dyscypliny
teologicznej, réznigcej si¢ od teologii dogmatycznej tak pod wzgledem meto-
dy (historycznej) jak i przedmiotu (sama Biblia)!. Od tego czasu pojawiaty
si¢ r6zne modele rozumienia tej dyscypliny. Samo okreSlenie ,,teologia biblij-
na” nie jest — wbrew pozorom — jednoznaczne. Czy chodzi o ,teologi¢ we-
dtug Biblii” (W. Wrede); ale w takim razie kazda teologia (dogmatyczna,
moralna, pastoralna i inne) winna takg by¢. Czy chodzi raczej o ,teologi¢
zawarta w Biblii” (G. Ebeling)z?

I. WSPOLCZESNE WYZWANIA POD ADRESEM TEOLOGII BIBLIJNE]J

Najczgsciej wyrazenie ,,teologia biblijna” — réwniez dzisiaj — rozumie si¢
tak, jak to ujat Ebeling. Ale od razu napotykamy na trudnos$ci i zastrzezenia
dotyczace tak przedmiotu jak i metody. Mnoza si¢ one zwtaszcza wspétczes-
nie, a to z kilku powoddéw.
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Gdy chodzi o przedmiot, to aktualnie coraz wyraZniej widaé, ze kazdy
z dwu Testamentéw wymaga specyficznych, odrgbnych badan. Réwnoczes$nie
trudno znalez¢ taka ideg¢ (temat), ktdra obejmowataby i catoSciowo wyrazata
bogactwo obydwu Testamentéw. Co wigcej, niezwykle trudno o takg ideg¢ juz
w odniesieniu do samego ST.

Jesli chodzi o metode, to juz od kilkudziesigciu lat widaé, ze teologia
biblijna, uprawiana metoda historyczno-krytyczna, jest w kryzysie. Prébuje
si¢ zatem stosowaé inne metody (synchroniczno-literackie) badZ podejscia
badawcze. Ale postugujac si¢ nimi coraz wyrazniej widaé konieczno$¢ analizy
historyczno-krytycznej. Bez niej bowiem cate przestanie teologiczne, odkry-
wane w tekstach natchnionych, jest malo wiarygodne — nie ma zakorzenienia,
a tym samym i potwierdzenia w doSwiadczeniu historycznym ludu Bozego.

Wreszcie, w ostatnich dziesigcioleciach, poczynajac od 1980 roku, dominu-
je w kulturze europejskiej (i nie tylko) wyzwanie, jakim jest postmodernizm.
Do wiasciwego postmodernizmowi pozytywizmu poznawczego dochodzi rela-
tywizm. W ostatnich dziesigcioleciach teologia biblijna NT stangta w obliczu
nowych trudno$ci, a sa one dwojakiego rodzaju: charakterystyczna dla post-
modernizmu fragmentaryczno§¢ prawdy z powodu wieloSci metod badaw-
czych. Nadto, wielkim, pozytywnym wyzwaniem dla teologii biblijnej jest —
bedacy znakiem czaséw — posoborowy dialog interreligijny.

Pierwsze wyzwanie polega na tym, ze kazda metoda dochodzi tylko do
czastkowej i nie ostatecznej prawdy. Nie jest rzecza mozliwa catoSciowe
i definitywne jej ujecie. W biblistyce ostatnich dziesigcioleci mamy do czy-
nienia z wieloScia metod i fragmentaryzacja wynikéw badan. Fakt wielo$ci
metod, ktére stosuje si¢ w badaniach egzegetycznych, najlepiej ilustruje doku-
ment Papieskiej Komisji Biblijnej z 1993 roku O interpretacji Biblii w Kos-
ciele. Biorac pod uwage metody i podejscia badawcze w nim przedstawione
mozna mowi¢ o trzech metodologiach: historycznej, literackiej i kontekstual-
nej (ze szczegélnym wyakcentowaniem metody kanonicznej). Badaja one
Swiat (wymiar) historyczny, literacki i religijny tekstu (metoda historyczno-
-krytyczna), §wiat tekstu samego w sobie (metody analizy literackiej), Swiat
czytelnika, ktory interpretuje tekst, aby by¢ przezen ksztattowanym (podejscia
kontekstualne). Kazda z tych metodologii ma wtasny, bardzo specjalistyczny
jezyk. Niezwykle trudno o jezyk wspdlny dla wszystkich trzech.

Nade wszystko jednak, kazda z metodologii rygorystycznie aplikowana do
tekstow biblijnych prowadzi do odkrycia w nim w gruncie rzeczy réznych
czastkowych prawd: historycznej, literackiej, pragmatycznej aktualizacji.
Zadna z nich jednak nie ma na celu prawdy teologicznej dotyczacej Boga,
objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie.
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Drugie wyzwanie to dialog interreligijny. Na ksztalt teologii biblijnej ma
wpltyw nie tylko rozeznanie w zakresie starozytnych form religijnosci poza-
biblijnej, ale takze wspo6tczesnych religii, zwlaszcza judaizmu, islamu i bud-
dyzmu. Dokument Nostra aetate przyznaje nie tylko pewien walor zbawczy
tym religiom, ale takze uznaje, ze sa w nich elementy prawdy. Dialog rozcia-
ga si¢ nie tylko na inne wspdlnoty chrzescijaiskie, ale toczy si¢ pomigdzy
tymi, ktérzy wierza w objawienie poSwiadczone w Biblii i tymi, ktérzy przyj-
muja prawde religijng wielkich religii. Prowadzone na uniwersytetach badania
w zakresie historii religii sytuujg chrzeScijaristwo (Biblig) na tym samym
poziomie co inne religie. Wiara w objawienie 1 jego decydujace znaczenie
jest traktowana jako zjawisko typowe tylko i wytacznie dla chrzes$cijanstwa,
i to rozumianego jako tradycyjne i instytucjonalne.

Z powodu tych dwéch wyzwai albo raczej uwarunkowan rodzi si¢ pytanie:
czy mozna jeszcze uprawiaé teologie biblijng Nowego Testamentu jako dys-
cypling naukowa, zbierajaca w jedna interpretacj¢ historyczno-teologiczna
wyniki badani nad Biblia? Zmienit si¢ bowiem radykalnie model nauki (r6zno-
rodno$¢ metod), podczas gdy do niedawna dominowata metoda historyczno-
-krytyczna i praktycznie byla uznawana za jedyna naukowa forme analizy
Biblii (uzupetniona o histori¢ tradycji i redakcji). Czy uprawiana naukowo
teologia biblijna ma jeszcze szans¢ by¢ rownoczesnie scientia fidei — potrzeb-
na w KoSciele? Zmienit si¢ takze model uprawiania teologii — od dyskusji
migdzy ré6znymi wyznaniami chrzes$cijanskimi (katolicy, protestanci, prawo-
stawni) do dialogu i konfrontacji wiary chrze$cijanskiej z judaizmem, isla-
mem i religiami wschodnimi.

W kontekscie tych uwarunkowan i pytan trudno uprawiaé teologie biblijna
wedtug dotychczasowych modeli (illuminizmu, religiologii, historycyzmu czy
nawet Redaktionsgeschichte). W zwiazku z tym w debatach prowadzonych
przez biblistéw na temat teologii biblijnej jako nauki pojawiaja si¢ dwa cal-
kowicie rézne postulaty.

Pierwszy to postulat catkowitej kapitulacji: nie mozna dalej uprawiac
teologii biblijnej jako nauki historycznej i teologicznej. Czotowy przedstawi-
ciel tego nurtu mys$lenia to Heikki Riisdnen, ktéry w opublikowanej w 1990
roku tezie® twierdzi, ze nalezy precyzyjnie rozréznia¢ miedzy prawda o his-
torii chrzes$cijanstwa, do ktérej dochodzi si¢ naukowymi metodami historii
religii, a prawda, do ktérej dochodzi si¢ metoda analizy teologicznej stosowa-
na w teologii biblijnej, z dogmatycznie narzuconym kanonem. Dwie meto-

3 Beyond New Testament Theology. A Story and a Program, London 1990.
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dologie i dwie prawdy; nie moze jedna by¢ na ustugach drugiej. Przywotuje
pozytywistyczny model badain nad Bibliag przedstawiony sto lat wczesniej
przez Wilhelma Wrede i twierdzi, ze jedyna nauka, jaka mozna dzisiaj upra-
wiaé, jest historia religii. Historia religii — wykladana na uniwersytetach —
winna zajmowaé si¢ dziejami starozytnej mySli chrzescijaiiskiej, badajac
wszystkie mozliwe Zrddia, nie ograniczajac si¢ do kanonu. Rekonstruujac
starozytna histori¢ my$li chrzescijanskiej nalezy poréwnywac ja nastgpnie ze
Swiatem mysSli religijnej judaizmu czy islamu, studiowanymi w ten sam spo-
s6b. Natomiast teologi¢ biblijna, zalezna od dogmatycznie okreslonego kano-
nu, winno uprawia¢ si¢ w Srodowiskach koScielnych.

Jednak powyzsza propozycja jest nie do przyjecia. Ma znamiona neopozy-
tywizmu w rozumieniu metody historyczno-krytycznej i nie uznaje najnowszej
hermeneutyki. Zaktada, ze egzegeta zajmujacy si¢ teologia biblijna nie jest
w stanie respektowa¢ wymogdéw metody historyczno-krytycznej w odniesieniu
do tekstéw Biblii z powodu zatozen teologicznych. Tymczasem, nie kazdy
egzegeta musi byé wyznawca ideologii przekreSlajacej wszelkie dziatania
transcendencji wewnatrz historii — ideologii w neopozytywizmie nieodiacznie
zwiazanej z ta metoda. Po drugie, zaktada z géry, ze podejScie neo-pozyty-
wistyczne jest wolne od wczesniejszych zatozen i jedyne zdolne odkry¢ praw-
de. Hermeneutyka wspdtczesna twierdzi jednak, ze nie ma w ogdle zadnej
interpretacji bez wczesniejszych zatozen, tzw. Vorverstdindnis). Z. géry prze-
kreslajac kanon, Ridisdnen nie uwzglednia istotnego wymiaru Biblii — wpisa-
nego w nig jako jej czes¢ integralna procesu ksztaltowania si¢ ksiag nie tylko
jako pojedynczych utwordéw literackich, ale réwnocze$nie jako jednego, orga-
nicznie spéjnego zbioru. Ksztattowanie si¢ tego zbioru (Pisma Swigtego Sta-
rego i Nowego Testamentu) nie jest dziataniem dokonujacym si¢ po wiekach
i z zewnatrz, lecz procesem najscislej zwiazanym z tozsamos$cia chrzescijan-
skiej i katolickiej wspdlnoty koscielnej, trwajacym od samego poczatku —
zainicjowanym przez samego Jezusa, a zdefiniowanym przez apostotéw i Kos-
cidt apostolski. Ujecie po jakim§ czasie (bardzo krétkim) tego procesu w for-
mie spisanej listy ksiag (kanonu w waskim tego stowa znaczeniu) jest jedynie
odczytaniem tego, co uksztattowato si¢ w sposéb w pelni zgodny z naucza-
niem Chrystusa i wiara KoSciota apostolskiego. Wykluczenie a priori kanonu
jest skazaniem si¢ na uprawianie religioznawstwa poréwnawczego, a nie
teologii biblijnej Nowego Testamentu.

A poza tym trzeba tez by¢ w petni Swiadomym, ze prawda osiagnigta na
drodze historii religii (religioznawstwa dotyczacego chrzescijaristwa, judaiz-
mu, apokaliptyki, gnozy i innych pradéw mys$lowych I-go wieku) jest rowniez
tylko jednq z prawd, a nie cala prawda. Prawda religioznawstwa poréwnaw-
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czego — a nie teologii biblijnej Nowego Testamentu. Nie jest prawda tekstu
biblijnego, poniewaz historyk neopozytywista, ktéry uwaza si¢ za neutralnego
badacza tekstu, roSci sobie prawo do pozostawania poza polem oddziatywania
tekstu i formutowania interpretacji catkowicie neutralnej (obiektywnej). Ale
jest to ztudzenie, poniewaz podchodzac do badania tekstu zawsze wprowadza
swoja osobe i swoje aprioryczne (w tym przypadku negujace transcendencje)
zalozenia. Zadna interpretacja nie jest neutralna (nawet jezeli stosuje sie
metode jasno okre$lona, obiektywna), gdyz nie ma neutralnego podmiotu
badajacego. Kazdy ma jasno okreSlone przedrozumienie historii, ktdra stata
si¢ nastegpnie tekstem Biblii.

Drugi, to postulat uprawiania teologii biblijnej w oparciu o holistyczna
teori¢ objawiania si¢ Boga w historii, ktére to objawianie zostato nastgpnie
poswiadczone (ujete w forme tekstu) i zawarte w kanonicznych ksiggach
Biblii chrzescijaniskiej. Przedmiotem badan teologii biblijnej Nowego Testa-
mentu winna by¢ Biblia jako historia, literatura i kanon, i to nade wszystko
wzigte razem, a nie oddzielnie.

Nalezy tu zauwazy¢, ze w stosunkowo dtugiej juz historii teologii biblijne;j
przyjmowano rézne metody badania Biblii, a co za tym idzie réZzne koncepcje
Objawienia, a dokladniej méwiac prawdy objawionej. Najpierw, w okresie
Oswiecenia, utozsamiano prawde objawiona z racjonalna doktryna; nastgpnie,
pod koniec XIX w., za prawd¢ Objawienia brano przekaz dotyczacy doswiad-
czenia historyczno-religijnego, co redukowato teologi¢ biblijng do poziomu
historii religii (W. Wrede). Lepszym rozwiagzaniem byto dostrzezenie prawdy
Objawienia w samej historii zbawienia (L. Goppelt). Z kolei Bultmann utoz-
samit prawd¢ Objawienia z prawda kerygmatu wymagajaca odpowiedzi w po-
staci wiary, przy czym prawda kerygmatu pozostawata catkowicie oderwana
od prawdy historycznej. Przeciwwaga dla modelu Bultmanna bylo odkrycie,
ze prawda Objawienia wyrasta z historii i jest wyrazona w ostatecznej formie
tekstu natchnionego (prawda redakcji). Ostatnio, pod wptywem nurtu myslo-
wego zwanego postmodernizmem, w zakresie biblistyki wraca si¢ do idei
Wilhelma Wrede i promuje poglad, ze prawda Objawienia jest prawda histo-
ryczno-religijna, catkowicie niezalezna od prawdy teologii, rozwijanej, ksztal-
towanej i strzezonej w KoSciele od samego poczatku (i przechowywane;j
w ksiggach uznawanych za natchnione, a ostatecznie za kanoniczne). Majac
przed oczami te rézne ujecia wyraznie wida¢ potrzebe takiej koncepcji Obja-
wienia, ktéra uwzgledniataby wszystkie jego wymiary: historig, tekst i kanon.
W zwiazku z tym formutuje si¢ tzw. holistyczng koncepcje¢ Objawienia po-
Swiadczonego w Biblii.
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II. HOLISTYCZNA KONCEPCJA OBJAWIENIA

Holistyczna koncepcja Objawienia poswiadczonego w Biblii ksztattowata
sie wprawdzie diugi czas®, ale jej catosciowe sformutowanie nastapito
w gruncie rzeczy na przestrzeni ostatnich dziesieciu lat’. Jest ona postrzega-
na jako spdjna i logiczna odpowiedZ na wyzwania, ktére ptyna z myS§lenia
postmodernistycznego.

Na wstepie warto wyjasni¢, co znaczy wyrazenie ,,poSwiadczone” (at-testa-
tum). Wskazuje ono na dwa aspekty Objawienia Bozego. Po pierwsze, Obja-
wienie to dokonato si¢ za poSrednictwem ,S$wiadkOw” (festes): najpierw
w osobach prorokéw, a definitywnie w Osobie Jezusa Chrystusa (por. Hbr 1,
1-4; Dz 2, 32; 3, 15; 10, 39). Po drugie, przekazane przez nich objawienie
stato sie tekstem (fextus), tekstem Biblii.

Nastegpnie winni§my sobie jasno zdawacé sprawe z tego, czym jest Objawie-
nie biblijne?

Ot6z przyjmowana dzisiaj teoria ,,objawienia poSwiadczonego w Biblii”
sktada si¢ z czterech tez i odpowiadajacych im regut poprawnego rozumienia
1 interpretacji. To one w gruncie rzeczy wyznaczaja kryteria uprawiania teolo-
gii biblijnej Nowego Testamentu respektujacej naturg Objawienia.

1. Objawienie budzi wiare

Objawienie jest najpierw rozumiane jako dokonujaca si¢ w historii epifania
Boga, ktéry pragnie przekazaé czltowiekowi swe zycie: ,,abyScie wierzac
w Niego mieli zycie w Jego imi¢” (J 20, 31). Takie rozumienie Objawienia
wynika z analizy nauczania prorokéw i Jezusa, a ponadto z fenomenologicz-
nej analizy procesu komunikacji i spotkania cztowieka z Bogiem i cztowieka
z drugim cztowiekiem. W zwiazku z powyzszym, podstawowym — wrecz
wstepnym — warunkiem poprawnego teologicznego rozumienia Biblii jest
uwzglednienie takze odpowiedzi wiary na Boze orgdzie. Ma ona forme¢ wspdl-
notowego lub jednostkowego wyznania wiary oraz odpowiadajacej mu prakty-

4 Bibliografie dotyczaca narodzin i historii rozwoju tej koncepcji podaje: R. M o r g a n,
New Testament Theology, w: S.J. Kraftchick, Ch.D. Mayers,B.C.Ollen-
bur ger, Biblical Theology: Problems and Perspectives, Nashville 1995, s. 104-130.

5 Jako znamienny w tej materii nalezy odnotowaé fakt, ze w roku 1998 ukazata sie praca
zbiorowa, wydana ku czci kard. C. Martiniego pod znaczacym tytutem La rivelazione attestata.
La Bibbia fra Testo e Teologia, Milano 1998; por. G. S e g a 11 a, Teologia Biblica: necessa-
ria e difficile... possibile? Per una teoria olistica delia rivelazione attestata nella Bibbia, AnTh
12(1998), s. 291-326.
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ki zycia. Te wyznania wiary oraz praktyka zycia obecne sa juz w samej
Biblii. Wynika stad wniosek, ze tylko ten czytelnik jest w stanie wej$¢
w $Swiat Biblii, ktéry podobnie jak bohaterowie jej ksiag jest otwarty na
orgdzie Boze. Bez tego osobistego otwarcia teksty Biblii pozostaja dla niego
tylko dokumentami dawnej historii, ktéra moze stara¢ si¢ ré6znymi metodami
(typowymi dla historii badZ socjologii, religii poréwnawczej) rekonstruowac.
Ale w takim podejSciu zostaje zaprzepaszczone to, co najwazniejsze — oredzie
Biblii jako wezwanie do wiary osobistej i wspdlnotowej, a zarazem zapisane
w Biblii historyczne §wiadectwo rodzenia si¢ tej wiary, jej rozwoju i umac-
niania (praktykowania w zyciu codziennym). Oddzielenie tego, co w Biblii
organicznie taczy si¢ ze soba (orgedzia Bozego i wiary pojedynczych oséb
oraz ludu), tego, co si¢ warunkuje i wptywa wzajemnie na siebie (objawienie
na wiarg, a wiara na coraz glebsze rozumienie objawienia) prowadzi na star-
cie do ideologicznie motywowanej jednostronnosci. Natomiast badacz, ktéry
wierzy w Objawienie Boze po§wiadczone w Biblii, ma wigksza szansg¢ catos-
ciowego odkrycia jej sensu — dzigki synchronizacji horyzontu hermeneutycz-
nego lepiej moze dostrzec i rozumiec sit¢ oddziatywania czynéw i stéw Boga

na cztowieka, na bohateréw ksiag Pisma Swi@tegOG.

2. Objawienie w historii

Objawienie jako epifania Boga dokonato si¢ w historii: w dziejach Izraela
oraz w dziejach Jezusa z Nazaretu i w dziejach Kosciota apostolskiego, ktore
byty przypominane, reinterpretowane i przeiywane ciqgle na nowo i coraz
glebiej w catej historii Kosciota. Poprawne podejScie do objawienia wymaga
zatem zastosowania metody historyczno-krytycznej. Ale jej stosowanie musi
by¢ poddawane kontroli, aby za jej pomoca nie sktaniaé tekstow Biblii do
moéwienia tego, czego one de facto nie méwia: czy to na potwierdzenie tez
teologii dogmatycznej czy dla ich zaprzeczenia. Réwnie pozadane sa wszelkie
analizy w zakresie krytyki historyczno-literackiej, aby precyzyjnie oddzielaé
fikcje literacka od opowiadar o charakterze historycznym. Prawidlowo stoso-
wana krytyka literacka (badajaca gtéwnie gatunki literackie, wtasciwa kazde-
mu z nich wiarygodno$§¢ historyczna) pozwala w naukowo pewny sposéb

® Spemienie tego postulatu moze jednak taczyé sie z pokusa wpisywania w tekst Pisma
Swietego (zwhaszcza Nowego Testamentu) wiasnej, tak a nie inaczej uksztaltowanej tradycji
wiary. Woéwczas teologia biblijna jest z géry podporzadkowana okre§lonemu wspdétczesnemu
wyznaniu wiary chrzeScijanskiej. Przyktadem takiego uprawiania teologii biblijnej w stuzbie
teologii jednego nurtu chrzescijaistwa reformowanego jest opracowanie L. Morrisa, New
Testament Theology, Grand Rapids, MI 1986.
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dotrze¢ do historycznej warstwy Objawienia biblijnego i przekonaé o tym, jak
jest ona w Pismie Swietym podstawowa (ma charakter zrédtowy). Réwno-
cze$nie ukazuje si¢ wyrazisciej caty proces interpretacji historycznych faktow,
interpretacji czgsto nawarstwiajacych si¢ i odstaniajacych coraz to nowe wy-
miary faktu lub wydarzenia zrédlowego’.

3. Objawienie poswiadczone w tekscie natchnionym

Objawienie jest utrwalone w ksiggach ré6znorodnych pod wzgledem literac-
kim. Aby dotrze¢ do zawartej w nich prawdy objawionej nalezy braé¢ pod
uwage nie tylko tres¢ ksiag (jakby sama w sobie — taka nie istnieje), ale
takze forme literacka, w jakiej zostala ona wyrazona. Forma literacka i tresé
(oredzie Objawienia) stanowia organiczng cato$¢. Nie mozna zatem wybierac
z perykop biblijnych zdain, ktére akurat odpowiadaja takiej czy innej tezie
dogmatycznej (badZz wilasnemu pogladowi badacza), nie biorac pod uwage
znaczenia, jakie to zdanie ma w calej perykopie, uformowanej na przyktad
jako przypowies¢ o charakterze narracyjnym czy jako przemdwienie uzasad-
niajace przedtozona przez retora na poczatku prawdg. Wielkie znaczenie ma
takze analiza struktury retorycznej tekstu w rozumieniu retoryki hebrajskiej
(struktury paralelne czy koncentryczne). A zatem w opracowywaniu naukowej
teologii biblijnej konieczne jest stosowanie metod analizy literackiej, od-
powiednio do formy literackiej badanego tekstu®.

4. Eklezjalny i kanoniczny wymiar Objawienia

Celem Objawienia poSwiadczonego w Biblii jest przekazanie Bozej praw-
dy, ktéra winna by¢ przyjeta w wierze. Prawda ta petnita od poczatku rolg
przewodnika dla ludzi, ktérym byta objawiana. Byla réwnoczes$nie Zrédtem

7 W jakim$ stopniu postulat ten spetnia teologia biblijna opracowana przez Klausa Berge-
ra, Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen—Basel
1994, drugie wyd. 1995. Jej ogromna staboscia jest jednak to, ze autor nadmiernie rozdrabnia
tradycje stojace u podstaw NT, umozliwiajace dostep do wydarzenia Zrédtowego i gubi sig
w réznorodnosci tematéw.

8 Pierwocinami takiego z kolei podejscia do Biblii, w ktérym poszczegdlne ksiggi traktuje
si¢ jako zwarte dzieta literackie majace wlasne przestanie teologiczne, wynikajace z catego,
precyzyjnie skomponowanego (zredagowanego) dzieta, sa teologie biblijne Nowego Testamentu
J. Gnilki (Theologie des Neuen Testaments, Freiburg—Basel-Wien 1994) i A. Weisera (Theolo-
gie des Neuen Testaments oraz Die Theologie der Evangelien, Stuttgart—Berlin—Koeln 1993).
Kazdy z nich wbrew temu, co méwi tytul publikacji, nie prezentuje jednolitej teologii Nowego
Testamentu, lecz zbiér odrgbnych analiz zawierajacych teologi¢ poszczegdlnych ksiag i ich
autorow.
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nadziei na przyszto$¢. Funkcji tych prawda Objawienia nie przestala petnié
wraz ze Smiercig ostatniego z Apostotdw. Pelnita je przez wieki i petni do
dzisiaj. W naukowym opracowywaniu teologii biblijnej wazna rola przypada
najpierw historycznemu czytelnikowi Biblii (KoSciotowi apostolskiemu i Ko§-
ciotowi po6Zniejszych wiekéw, ktéry okreSlat chrzescijaiiski kanon Pisma
Swigtego, rozpoznajac swoja tozsamosS¢ w tych, a nie innych ksiggach, w ta-
kim, a nie innym ich uktadzie). Nie wolno tez pomija¢ wspoétczesnego czytel-
nika Biblii, ktérym w pierwszej kolejnoSci jest wspdlnota chrzescijariska
(Koscidl), z calym bogactwem jej zycia liturgicznego, instytucjonalnego
1 charyzmatycznego, a takze pojedynczy chrzeScijanin zyjacy w Swiecie
wspoélczesnym. Konieczne jest zatem zastosowanie kanonicznego i eklezjalne-
go podejscia w opracowywaniu teologii biblijnej Nowego Testamentu, ktéra
odpowiadataby w petni prawdziwie holistycznej koncepcji Objawienia Bozego
poswiadczonego w Biblii.

Jedynie respektujac te cztery tezy dotyczace Objawienia Bozego oddaje sig¢
sprawiedliwo$¢ tekstowi Biblii w jego catoSciowej konfiguracji. Tekst ten
bowiem opowiada o faktach historycznych za pomoca réznorodnych form
literackich, aby przekazac teologiczne oredzie cztowiekowi wszystkich czaséw
i ksztattowac jego chrzescijariska oraz eklezjalng tozsamos$¢. Tak wigc w wol-
nej od uproszczen teologii biblijnej Nowego Testamentu nalezy organicznie
taczy¢ cztery elementy: samoobjawienie si¢ Boga (teologi¢), prawde histo-
ryczng (historig), prawdg literacka (tekst) i prawdg egzystencjalna (czytelnika
— jego chrzescijanska i eklezjalna tozsamos¢).

W przedlozonej holistycznej koncepcji Objawienia podchodzi si¢ catoscio-
wo do Biblii i do metod pozwalajacych odkrywaé zawarta w niej prawde
Objawienia jako:

— prawde historyczna, zawarta w jej wymiarze historycznym, ktéry studiu-
je si¢ metodami analizy historycznej;

— prawdg literacka, wpisana w jej wymiar literacki, ktéry bada si¢ metoda-
mi analizy literackiej;

— prawdg teologiczna, obecng w wymiarze teologicznym, dostgpnym w ba-
daniu metodami analizy teologicznej;

— prawdg egzystencjalng, obecna w jej wymiarze pragmatycznym badanym
wszelkiego rodzaju podejSciami kontekstualnymi i metodami analizy typu
reader response, pamigtajac o tym, ze orgdzie Biblii ukierunkowane jest na
to, aby byto przyjete przez czytelnika (pierwszego oraz kazdego nastgpnego)
1 stato sig normg jego wiary — i w ten sposob spetniato swoéj cel: przekazanie
wspotczesnemu cztowiekowi prawdy i zycia Bozego, ktérymi cieszyli sig
pierwsi adresaci Objawienia, ubogaconych do§wiadczeniami Kos$ciota apostol-



210 KS. HENRYK WITCZYK

skiego, Ojcow Kosciota, Swigtych i madrych chrzeScijan ze wspéiczesnymi
na czele.

Przedstawiona holistyczna teoria objawienia stoi u podstaw mySlenia
o Biblii i jej interpretacji, ktére zostalo przedtozone w dokumencie Papieskie;j
Komisji Biblijnej O interpretacji Biblii w Kosciele (1993). Dokument ten
w petni i bezsprzecznie uswiadomit wszystkim, ze Pismo Swigte jest ksiega,
ktéra ma trzy zasadnicze wymiary: historii, tekstu i kanonu. W zwiazku
z tym Komisja uznaje i poleca metody i podejscia badawcze, dzigki ktérym
mozna analizowaé kazdy z nich i odkrywaé zawarte w nich prawdy, ktore
ostatecznie winny tworzy¢ organiczna cato$S¢ — Prawdg, obraz Jezusa Chrystu-
sa. Objawienie poSwiadczone w Biblii, ktérego sercem jest Osoba Chrystusa
(Mesjasza Izraela i KoSciota), jest bowiem dla nas dostgpne jako:

— historia (dokument historyczny zawierajacy Swiadectwo);

— literatura (tekst) przekazujaca swe orgdzia w réznych formach (opowia-
danie, obwieszczenie, przestroga, zachgta, proroctwo) w celu wzbudzenia
wiary i zainicjowania wspdlnoty z Tym, ktéry daje objawienie;

— kanon (ST i NT jako jedno Pismo Swigte), czyli autentyczna i autoryta-
tywna norma wiary i zycia.

W ostatnich dziesigcioleciach tworzone byly r6zne modele teologii biblij-
nej. Ich zasadniczym mankamentem jest jednak to, ze kazdy z nich uwzgled-
nia zaledwie jeden wymiar Pisma Swietego: albo wymiar historii, albo tekstu,
albo kanonu. Na szczegdlng uwage i oceng zastuguje model, ktéry na prze-
strzeni ostatnich dziesigcioleci sukcesywnie wypracowywatl, a ostatnio zapre-
zentowat wloski biblista Giuseppe Segalla. Nawiazujac do wcze$niejszych
analiz na temat biblijnej anamnesis, uznat on, ze ideg jednoczaca calg Biblig
1 obecna we wszystkich jej trzech wymiarach jest ,,teologiczna pamigé Jezu-
sa” (la memoria teologica di Gesit), ujgta wtasnie jako historia, przekazywana
jako literatura i jako kanon.

Juz na samym poczatku nalezy podkresli¢, ze pojecie ,,memoria” (pamigc
— Swiadectwo — pamiatka — upamigtnianie) rozumiane jest w ujeciu fenome-
nologicznym. Najlepiej objasnia je metafora Zrddta, ktére jest ulokowane
w okreS§lonym miejscu i czasie, ale ma swoja antycypacj¢, prehistorig (prze-
szto$¢) jak i1 kontynuacje (przyszto$¢). Ale najwazniejszy jest moment kulmi-
nacyjny, gdy zebrana w jednym miejscu i czasie woda wytryska spod po-
wierzchni ziemi i daje pozna¢ swoja jakoS¢ i moc (stuzy zyciu i rozlewa sig
w rzeke).

Takie wtasnie — fenomenologiczne rozumienie pamigci Jezusa, Zrddia
inspirujacego terazniejszos$¢, determinuje metodologig, ktéra winna by¢ stoso-
wana w naukowej teologii biblijnej. Wiarygodnym naukowo nie jest ten ba-
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dacz, ktéry sytuuje si¢ (wregcz programowo) poza zasiggiem oddzialywania
tego Zrodla, w jego potréjnym: historyczno-literacko-kanonicznym ujgciu.
Przypomina on bowiem kogos, kto o jakoSci wody Zrédlanej niesionej przez
rzeke i jej odnogi wypowiadatby si¢ stojac nad jej brzegiem (teologia biblijna
w duchu pozytywizmu i racjonalnego historyzmu), badZ mieszajac swdj opis
zewnetrzny z opisem wod w zbiornikach o innej proweniencji niz Zrédto
(teologia biblijna jako historia religii).

Za wiarygodne naukowo nalezy natomiast uznac¢ takie usytuowanie bada-
cza (teologa biblijnego), ktére pozwala mu do§wiadczaé potréjnego oddziaty-
wania Zrédta (wydarzenia poczatkowego) — oddzialywania pamigci Jezusa
jako historii, jako literatury, jako kanonu.

III. HOLISTYCZNA KONCEPCJA
TEOLOGII BIBLIJINEJ] NOWEGO TESTAMENTU

Owocem wieloletnich badafi nad koncepcja teologii biblijnej, jakie prowa-
dzil wtoski nowotestamentalista Giuseppe Segalla, jest model, w ktérym
kluczowa role odgrywa pojecie pamiatki (pamieci) — anamnesis®. Zostalo ono
W gruncie rzeczy rozpoznane i zaproponowane jako podstawowa struktura
teologii biblijnej NT juz w 1961 roku przez P. Bonnarda, a przypomniane
przez niego w 1971 i powtérzone jeszcze raz w 1980'°. Francuski egzegeta
— idac za badaniami M. Eliade — podkreslat w swych artykutach, ze dla wias-
ciwego rozumienia nowotestamentowej anamnesis nalezy bra¢ pod uwage
dwie prawdy:

— re-aktualizacja albo upamigtnianie wydarzenia podstawowego (Paschy
Jezusa) nie polega na tym, ze przesztoS¢ jest przypominana i traktowana jako
co$, co poprzedza terazniejszo$C, ale jako Zrddto terazniejszosci;

— w KoSciele apostolskim istniata dialektyka migdzy materialng wierno$cia
tradycji o przesztych wydarzeniach a postgpujaca z czasem jej aktualizacja
pod kierunkiem Ducha Swietego.

9 Por. Teologia biblica del Nuovo Testamento, Torino 2006.

9P Bonnard, L'anamnése, structure fondamentale de la Théologie du Nouveau
Testament, w: t e n z e, Anamnesis (Cahiers TThPh 39), Gen¢ve —Lausanne—Neuchatel 1980,
s. 1-11; por. takze P. G i e s e 1, La mémoire comme structure théologique, RThPh 125(1993),
s. 65-76; D.Marguerat, J.Zumstein (red.), La mémoire et le temps, Mélanges
offerts a P. Bonnard, Geneve 1991.
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Inspirujac si¢ tymi dwoma ogdlnymi tezami Bonnarda Giuseppe Segalla
przyjmuje, ze struktura unifikujaca teologi¢ biblijna NT jest ,,pamiatka (pa-
migé) Jezusa” (memoria di Gesit) oraz ,,pamiagtka (pamig¢) o Jezusie” (memo-
ria su Gesu): pierwsza przekazywana w formie narracji, druga w postaci
kerygmatu, obydwie wzajemnie powiazane. W ten sposéb w swoich badaniach
Segalla taczy historie z teologia pod jednym, wspélnym mianownikiem,
a mianowicie w nurcie zywej pamigci: jedna jako nieustannie reinterpretowa-
na (,,pamig¢ Jezusa”), a druga jako wcigz na nowo interpretujaca tg pierwsza,
a rozwijajaca sig¢, zachowywana i aktualizowana w liturgii, w nauczaniu, we
wspllnotowym zyciu KoS$ciota, a takze w zyciu pojedynczych wierzacych
(,,pamig¢ o Jezusie”).

Jak wyglada teologia biblijna Nowego Testamentu opierajaca si¢ na mode-
lu ,,pamiatki” catoSciowo rozumianej, czyli jako ,,pamigci Jezusa” i ,,pamigci
o Jezusie”?

1. ,,Pamieé Jezusa” i ,,pamiec o Jezusie” jako historia.
Wydarzenie Zrodtowe — Jezus Chrystus w ujeciu historycznym

Na pierwszym poziomie teologii biblijnej Segalla bada NT jako dokument
historyczny majacy charakter Swiadectwa (documento storico testimoniale).
Do Wydarzenia Zrédtowego (Jezusa Chrystusa) dociera dzigki zastosowaniu
metody historyczno-krytycznej.

a) Fenomenologiczna hermeneutyka ,,pamigci”’ (anamnesis)

Niezwykle cenng pomoca w nowym rozumieniu ,,pamigci”’ jest zastosowana
przez przywotanych wyzej egzegetow takiej hermeneutyki, ktéra stanowi
fenomenologia ,,pamigci/pamiatki” (jako Zrédta, co opisano powyzej). Herme-
neutyka ta chroni przed dwoma fundamentalnymi btgdami.

Po pierwsze, optyka ta gwarantuje, ze badacz nie moze bosko-ludzkiego
wydarzenia Zrédtowego (Jezusa Chrystusa) sptaszczyé (do poziomu Jezusa —
proroka, charyzmatycznego rabina, maga, wedrujacego filozofa, rewolucjo-
nisty, proroka eschatologicznego i apokaliptycznego itd.). A to dlatego, ze
dzieje Jezusa sa opowiedziane jako historia, ktéra ma sens nadprzyrodzony
— jest przedstawiona w tekstach, ktére sa dokumentami historycznymi i réw-
nocze$nie Swiadectwami wiary w ten nadprzyrodzony sens. Rozdzielanie tych
dwoch wymiaréw jest dziataniem antynaukowym, z gruntu ideologicznym
(racjonalizm — Jezus jako wzdr zycia cnotliwego, zgodnego z rozumem,;
pozytywizm historyczny — Jezus jako dziatacz spoleczny; trzecie poszukiwa-
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nie — Jezus jako wybitny reprezentant judaizmu badZ idealny czlowiek —
G. Theissen)'!.

Po drugie, fenomenologia pamigci/pamiatki, stosowana jako horyzont her-
meneutyczny, nie pozwala takze naukowemu badaniu wydarzenia Zrédlowego
ograniczy¢ si¢ do analizy Osoby i dzieta Jezusa Chrystusa jako faktu punkto-
wego i zaprzeszlego, nie majacego nic wspdlnego ani z wczesniejszym dziata-
niem Boga w Izraelu i §wiecie, ani z péZniejszym dziataniem zmartwychwsta-
tego Mesjasza Izraela w KoSciele apostolskim, az do dzisiaj — i do korica
dziejow.

Po ukazaniu metody badari (historyczno-krytycznej) oraz horyzontu herme-
neutycznego nierozdzielnie z niag zwigzanego w prezentowanym tutaj pierw-
szym poziomie naukowej teologii biblijnej nalezy pokrétce przedstawié, co
Giuseppe Segalla odkrywa w NT jako ,,pamig¢é Jezusa” w wymiarze histo-
rycznym? Co ja stanowi i jak ona si¢ konfiguruje?

b) Pamigl Jezusa w wymiarze historycznym

OdpowiedZ jest precyzyjna: ,Przedmiotem naszych badan jest historia
Jezusa z Nazaretu, ktdra stata si¢ teologia w narracjach ewangelicznych w zu-
pelnie szczegdlny sposéb oraz w inny sposéb w pozostatych pismach NT.
A poniewaz stosujemy taka metode¢ badan, ktéra pozwala nam «pamigé Jezu-
sa» analizowaé¢ w perspektywie historycznej, wyodrgbniamy syntetycznie trzy
warstwy tej pamieci”'?. Sg one nastepujace:

— szeroko rozumiane Srodowisko i czasoprzestrzenne tlo w postaci historii
Boga Izraela, zawarte w Pismach §wigtych, uwazanych za ,,stare” przez auto-
row NT. W tej pierwszej warstwie wydarzenia Zrédtowego (w ST) zachowana
jest pamigc Boga stwarzajacego, Boga wybierajacego sobie lud i Boga zawie-
rajacego przymierze z lzraelem. Pamigé Jezusa, zachowana w NT, w nie-
zwykle gleboki sposob jest zakorzeniona w wymienionej wyzej pamigci Boga,
a takze wyraza si¢ dzigki temu samemu stownictwu opisujagcemu zbawienie
cztowieka jako dokonujace si¢ w historii. Dlatego ST nalezy do Biblii chrzes-
cijanskiej i jest antycypacja Ewangelii, obietnicag Ewangelii Krélestwa Bozego
— dobra nowina o zbawieniu, jakkolwiek jest ono ciagle ujmowane w formie
obietnicy, a autorzy NT zapewniaja, ze ono dokonalo si¢ w Jezusie.

— pamigé Jezusa ziemskiego, ktéry urodzit sig, zyt, umart i zmartwych-
wstal w Palestynie I wieku. Segalla nazywa ja ,,pierwsza pamigcia” i taczy

WPpor. G. Theissen, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch, Gottingen 20013,
125 e galla, Teologia, s. 100.
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z Ewangeliami synoptycznymi. W centrum tej pamigci Jezusa ziemskiego jest
Krélestwo, ,,juz i jeszcze nie w pelni”, ktére spetnia si¢ w Osobie Jezusa,
a ktére jednoczes$nie tenze Jezus wprowadza na zawsze w czasoprzestrzein
ludzkich dziejéw w postaci utworzonej przez siebie wspolnoty, bedacej zna-
kiem ,,zywej pamieci o Zyjacym”. Jest to Krélestwo Boga, ktéry objawia sie
jako Ojciec ofiarujacy Izraelowi nowe wybrafistwo i wspdlnote ze soba za
posrednictwem Jezusa. Szczegdlne znaczenie ma Jego zycie jako ,,pro-egzys-
tencja” i Jego $mieré (,,za wielu”). Taki glosiciel Krélestwa — Mesjasz jest
catkowitym przeciwienstwem oczekiwanego przez wspdtczesnych Mu przy-
wodcow religijnych Izraela. Nie mozna Go tez dzisiaj uwazal za zwykla
historyczng posta¢ jak inne. Historia Jezusa, ktérego pamigé przekazywana
jest w tradycji apostolskiej, jest historia wyjatkowa (anomala rispetto alle
altre storie). Z jednej strony jest SciSle zwigzana z czasoprzestrzenia, a zatem
jest prawdziwa pamigcia historyczng. Ale z drugiej strony, jest ona interpreto-
wana i umieszczona w czasoprzestrzeni, ktéra przekracza t¢ doczesna (attua-
le), w eschatologicznej czasoprzestrzeni Krélestwa Bozego i naszego zbawie-
nia teraZniejszego i przysztego w tym Krélestwie. Te dwie czasoprzestrzenie
zachodza na siebie'?.

Pamigé¢ Jezusa ziemskiego — Mesjasza, glosiciela Krolestwa Bozego taczy
sig, a nawet znajduje swe potwierdzenie, spetnienie (compimento) w zmar-
twychwstaniu. Ten sam Bég (ST) i Bég Jezusa ziemskiego wskrzesil Go
z martwych.

To wtasnie dziatanie Boga w Jezusie ukrzyzowanym stanowi szczyt Jego
objawienia si¢ wewnatrz historii i winno by¢ rozumiane jako wyjatkowy
wymiar ,,pamig¢ci Jezusa”, zachowany w kerygmacie paschalnym. Wskrzesze-
nie Jezusa (,,zostal wskrzeszony” — egerthe) oraz Jego ukazywanie si¢ (,,uka-
zat si¢” — ophte) to fakty, ktére z jednej strony naleza do historii (pusty
gréb; spotkania z konkretnymi osobami) i dopetniaja pamigé Jezusa ziemskie-
go, ale z drugiej naleza do Swiata transcendencji i sa Zrédlem pamigci o Jezu-
sie. Giuseppe Segalla nazywa ja ,,druga pamigcia Jezusa we wspdlnocie Zréd-
towej jako odpowiedZ na pamigé pierwsza” (s. 219 nn).

Zmartwychwstanie rozumiane jest jako wydarzenie graniczne migdzy pa-
migcig Jezusa kreowana przez samego Jezusa z Nazaretu, znanego z Ewangelii
synoptycznych, a pamigcia Jezusa, kreowang przez wspdlnotg Zrédtowa ztozong
z pierwszych Jego glosicieli: Piotra, Jakuba, Jana, Barnabg, Szczepana, Filipa
i Pawla. Wspdlnota Zrédlowa, Koscidt jerozolimski, ktéra byta §wiadkiem

13 Tamze, s. 594.



PAMIATKA JEZUSA 215

wydarzenia Zrédtowego, petni bardzo wazng rolg odnosnie do ,,pamigci o Jezu-
sie”, zazwyczaj niedoceniang w teologiach biblijnych, ktére koncentruja sig
badz to na teologiach najstarszych, Jezusowych warstw NT, badzZ to na teologii
redaktoréw poszczeg6lnych Ewangelii (czy innych pism NT).

c) Wspdlnota Zrédtowa — nosicielka dwojakiej ,,pamigci o Jezusie”

Rola wspdlnoty zZrédtowej — w ujeciu Segalli — jest podwdjna; jest ona
podmiotem ,,pamigci o Jezusie” w dwojakim jej wymiarze: jako pamigci
przekazywanej (la memoria comunicativa — to treSci dotyczace Jezusa) oraz
pamigci wcielonej (la memoria culturale — to wspdlnota uksztalttowana przez
pierwsza pamigé, ,,pamig¢é Jezusa”, przez samego Jezusa). Inaczej méwiac,
pamigé przekazywana (la memoria comunicativa) obejmuje osobiste doswiad-
czenia Jezusa Chrystusa, Jego nauczanie, przekazywane przez pojedynczych
Jego Swiadkéw, nalezacych do tejze wspdlnoty w postaci Swiadectw. Pamigé
wcielona istnieje w postaci samej wspdlnoty: Wydarzenie Zrédlowe powotuje
ja do istnienia i nadaje charakterystyczne rysy, inspiruje okre§lone ryty
i regulty zycia. We wspdlnocie tej Wydarzenie Zrédlowe otrzymuje swdj
nowy, instytucjonalny charakter i jest w niej aktualizowane w formie rytéw
i §wiat, stylu zycia. Do tego dochodzi ujmowanie Wydarzenia Zrédtowego
w skodyfikowane formuly, gesty symboliczne, wazne stowa, obrazy, uczty
upamigtniajace nadajace tozsamo$¢ wspdlnocie bedacej pamigcia wcielona.

Kosciét jerozolimski (i w Palestynie) w latach 30-50 petni rolg wspélnoty,
w ktorej zyje ,,pamigé Jezusa” i ksztaltuje si¢ ,,pamigc o Jezusie”: co wigcej,
od pamigci o Jezusie przekazywanej przechodzi si¢ do pamigci wcielonej
(Dz 1-10; 1 Tes 2, 14-16; Ga 1, 12-16; 1 Kor 11, 15; Ga 1, 13. 22). Widzi-
my w niej:

— podstawowy zrab: ,.Dwunastu” i Piotr jako ich glowa, ktérzy glosza
,»hauke” (Pasje i zmartwychwstanie Chrystusa);

— szersza wspdlnote, ktéra okresla si¢ mianem: ,,Kosciét Boga” (Dz 5, 11;
20, 28) 1 stopniowo oddziela si¢ od judaizmu. Cechuje si¢ ona wiara w ukrzy-
zowanego i zmartwychwstalego Chrystusa oraz wspdlnota débr (Dz 2, 42);

— dwa nowe ryty (chrzest i Wieczerza Parska), ktére wprowadzaja do
wspélnoty i przeksztatcaja w nowy organizm, zjednoczony wiarg, mitoScia
i nadzieja powtérnego przyjscia Jezusa;

— poprzez swych przewodnikéw wspdlnota chrzes$cijaniska Zrédtowa wyra-
zala swa wdzigczno$§¢ Panu w modlitwie (2, 42), w hymnach Spiewanych
Bogu (Dz 2, 47; Ef 5, 19-21; Kol 3, 16). A prawdy, w ktére nalezato wie-
rzy¢é, zaczeto ujmowaé w krétkie formuty katechizmowe. Tak hymny jak
i formuly wyrazajace wiare nie zostaly zebrane w jakis chrzescijaniski psatterz
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albo katechizm, lecz wtaczone w pisma NT, zwtaszcza listy. Hymny te i for-
muty zawieraja tre$¢ tzw. drugiej pamigci Jezusa (doktadnie méwiac ,,pamigci
o Jezusie”), ktéra odpowiada pierwszej, a mianowicie ,,pamigci Jezusa ziem-
skiego”. Réwnoczes$nie sg one miniaturami, ktére syntetycznie antycypuja
przyszie pisma NT.

Giuseppe Segalla wylicza te miniatury:

— syntetyczne narracje, swego rodzaju Dzieje Jezusa (Dz 10, 34b-43; 13,
16b-41);

— krétkie formuly opowiadajace o Jezusie jako Synu Boga, ktérego Bog
wskrzesil z martwych, a ktéry wyzwala nas od gniewu Bozego (1 Tes 1, 10b;
por. Rz 1, 3b-4b; 3, 25; 4, 25; 1 P 2, 22-24;

— formuty, w ktérych piszacy wyznaje swoja (i wspdlnoty) wiarg w po-
dobne prawdy jak wyzej (1 Tes 4, 14a; 1 Kor 8, 4b-6; 12, 3; 16, 22 ,Jezus
jest Panem”; Rz 10, 9.

— hymny chrystologiczne to najwyzsza forma drugiej pamigci Jezusa,
w ktérej Wydarzenie Zrédtowe jest juz celebrowane poprzez przywotlanie
»wielkich dziel” Chrystusa. Co wigcej, hymny sa taka forma celebracji Wyda-
rzenia Zrédtowego, w ktérej dokonuje si¢ Jego interioryzacja (la ri-memora-
zione; Er-innerung); Wydarzenie Zrédtowe staje si¢ w ten sposéb aktualne
i jest przezywane jako wydarzenie o charakterze osobowym, a nawet interper-
sonalnym. Sze$§¢ hymnéw w swej strukturze objawia giéwne stadia historii
Jezusa Chrystusa (Flp 2, 5-11; Kol 1, 15-20; 1 Tm 3, 16; 1 P 1, 20; 3, 18.
22; Hbr 1, 3; J 1, 1-18). Krzyz stanowi centrum tych hymnéw.

d) Trzy profile ,,pamieci Jezusa”

~Pamigé Jezusa”, zachowana w NT jako historia, ma trzy profile: Scisle
historyczny, symboliczny i teologiczny. To znaczy, ze ,,pamig¢é Jezusa” jest
najpierw pamigcig historyczna, jasno skonkretyzowana w czasoprzestrzeni:

— rodzi si¢ ona na zZyznym terenie, jakim jest historia ludu Izraela i Boga
Izraela;

— nabiera ksztaltéw w dziejach ziemskiego Jezusa tacznie ze $miercia,
ktéry instauruje wsréd ludzi Krélestwo Boze; ono jest centrum jednoczacym
Jego zycie, postannictwo i §mieré na krzyzu;

— zmartwychwstanie oznacza cezur¢ wewnatrz tej historii, Jezus wraca do
Ojca, a powstaje eschatologiczna wspdlnota, ktéra kontynuuje Jego postannic-
two w czasie uobecniajac w Swiecie Krélestwo Boze.

Okres pierwszych dziesigciu lat po §mierci i zmartwychwstaniu Jezusa jest
bardzo wazny dla narodzin, rozwoju KoSciota i teologii chrzescijaniskiej.
Kosciét Bozy, zakorzeniony poprzez Dwunastu w Jezusie ziemskim i zrodzo-
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ny w §wietle Jego zmartwychwstania, jest zywa i przezywana pamig¢cia Jezusa
w czasie (albo ,,pamigcia o Jezusie”. We wspdlnocie tej przypomina sig
i opowiada zycie Jezusa, jego $mier¢ i zmartwychwstanie, zyje si¢ Nim,
a takze si¢ je wyznaje za pomoca formut wyrazajacych wiarg (nominalnych
i werbalnych). Uformowana w ten sposéb ,,druga pamigé Jezusa” osigga swoj
najwyzszy wyraz w hymnach, ktére syntetycznie i uroczy$cie ujmuja nadzwy-
czajne dzieje Jezusa: wyszedl od Boga i do Boga powrdcit, przechodzac przez
$mier¢ na krzyzu dla nas.

,Pamie¢ Jezusa”, rozumiana jako historia, ma tez aspekt (profil) symbo-
liczny. Tworzy go symbol krzyza: wydarzenie, w ktérym spotyka si¢ Boska
transcendencja i ludzka historia Jezusa. One byly widoczne w calym postan-
nictwie Jezusa, ale na krzyzu w pelni si¢ odstaniaja. Na krzyzu, z ktérego
wyrasta zmartwychwstanie, historia i postannictwo Jezusa osiagaja swdj trans-
cendentny szczyt. Tu ma swéj poczatek druga ,,pamigé Jezusa” — przezywana,
zachowywana i rozwijana w ,,KoSciele poczatkéw” — ,,pamig¢é o Jezusie”.
Dlatego $§mier¢ i zmartwychwstanie — wedtug Pisma — ,,za nasze grzechy”
1 ,za wielu” stoi w centrum ,,pamigci o Jezusie” — w kerygmatycznej historii
Jezusa (w najstarszych mowach) oraz w centrum kerygmatu narracyjnego,
celebracyjnego i hymnicznego, ktéry obwieszcza i celebruje histori¢ Jezusa
jako historie zbawienia (Ewangelie, hymny). Smieré i zmartwychwstanie stoi
tez w centrum dwéch gtéwnych rytéw, ktére buduja wspdlnote chrzescijariska
(chrztu i Wieczerzy Parskiej).

Wreszcie ,,pamigé Jezusa” (tak pierwsza jak i druga), rozumiana jako
historia, ma tez profil teologiczny. Jest ona bowiem pamigcia Jezusa — Syna
Bozego, ktéry objawia oblicze Boga-Ojca. Jezus ziemski objawia oblicze Ojca
mitosiernego, ktéry w zainaugurowanym przez Niego Krélestwie Bozym
uzdrawia chorych, odpuszcza grzechy, gromadzi wszystkich jako lud nowego
przymierza. Kosciét powotany przez Jezusa, gloszac ,,pamigé Jezusa”, ob-
wieszcza, ze w Jego zbawczej Smierci — zmartwychwstaniu Bog Ojciec zbawit
nas i nieustannie zbawia: przez Jezusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego,
i uwielbionego B6g Ojciec odpuszcza grzechy w Jego Imig, uzdrawia i daje
nadziej¢ petnego, przysziego zbawienia. Objawiajac mitujacego i mitosiernego
Ojca, Jezus zastania wiasne, Boskie Oblicze. Jedynie w czwartej Ewangelii
odstania je, ale zawsze jako odbijajace Boska Chwalg Ojca. Chrystologia tej
warstwy NT, ktora Segalla nazywa ,historyczng pamigcia Jezusa”, jest wyso-
ka, jakkolwiek wyrazona implicite: jest to chrystologia Syna Czlowieczego
w Jezusie ziemskim oraz uwielbionego Pana w wyznaniach wiary KoSciota.
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2. Pamigé Jezusa jako tekst natchniony. Wydarzenie Zrodtowe
— Jezus Chrystus pod postaciq tekstu Pisma Swigtego

Drugi poziom albo wymiar teologii biblijnej NT wedtug modelu ,,pamigci
Jezusa” zwiazany jest z objawieniem biblijnym rozumianym jako literatura
(tekst). Biblia to nie tylko dokument historyczny o charakterze §wiadectwa,
ale literatura, ktéra ma na celu przekazanie swego orgdzia w r6znych formach
literackich, aby wzbudzi¢ wiare i zapoczatkowa¢ komuni¢ z Tym, ktéry si¢
objawia. Segalla przyjmuje taka teorig¢ literatury, wedlug ktérej forma i tresé
stanowia nierozerwalna jedno§¢: nie ma pustych form ani tresci oderwanych
od formy, lecz organiczna wig¢Z migdzy nimi. Teologia wcielona zostala
w forme literacka. 27 pism NT to konkretna forma litreracka, w ktéra wcielo-
na zostala pamie¢ Jezusa, zakorzeniona w ST i majaca fundament w zmar-
twychwstaniu.

a) Zasadnicze réznice migdzy tekstem ST i NT

Aktualna forme (szate) literacka 27 pism NT Segalla bada pod wzgledem
czysto literackim, stosujac metody analizy literackiej. Zaktada wiedze histo-
ryczno-krytyczna dotyczaca czasu, Srodowiska i powstania ksiag NT, prezen-
towana w ,,Introdukcjach”. Metodami analizy literackiej bada i odkrywa obec-
ne w kazdej z nich struktury:

— literacka;

— semantyczng i pragmatyczna;

— narratywna i/lub retoryczna.

~Pamigé Jezusa”, w dwdch swoich postaciach historycznych, jest tym, co
laczy, gwarantuje jedno$¢ wewnetrzna ksiag, zbioréw i catego NT oraz odnie-
sienia do ST. ,Pamigc” Jezusa jest jak wielki unifikujacy wzér wpleciony
w wielka i zr6znicowana literacko tkaning, jaka sa pisma NT. W analizie lite-
rackiej NT chodzi mu o to, by odkryé, jak to si¢ realizuje, czyli jak ,,pamigé
Jezusa” stata si¢ i jest tekstem, ktory przemawiat do ludzi przez wieki i prze-
mawia do nas dzisiaj.

Podkresla, ze juz na poziomie analizy ,historycznej pamigci Jezusa” od-
krywa si¢ wewnatrz NT jednostki literackie, narracyjne i kerygmatyczne,
ktére in nuce zapowiadaja przyszty rozwdj szaty literackiej NT w kierunku
narracji i kerygmatu. Sa one swoista synteza tego, co byto wczesniej prakty-
kowane w tradycji ustnej, i tego, co zostanie napisane pOZniej w tradycji
literackie;.

Na samym poczatku analizy literackiej NT bada i stwierdza literacka ciag-
1os¢, a zarazem brak ciaglo$ci miedzy ST i NT. Ciagtos¢ istnieje dlatego, ze
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caty ST widziany jest w Nowym jako jeden, cho¢ trzyczg$ciowy korpus lite-
racki i rozumiany jako proroctwo chrystologiczne. Brak ciaggtosci polega na
tym, ze: nie sa kontynuowane wielkie gatunki literackie ST (Tora — wpisana
w historig; Proroctwo, Pisma madroSciowe i Psalmy jako teksty liturgiczne).

Wielkie gatunki literackie NT sa bardziej zblizone do tych znanych
w Swiecie grecko-rzymskim niz w starozytnym Izraelu:

— ewangelie, jakkolwiek zachowuja swdj niepowtarzalny gatunek literacki,
sg blizsze starozytnym biografiom waznych w zyciu publicznym osobistoSci,
znanym w Srodowisku grecko-rzymskim (jakkolwiek w ST — zaczatki bio-
grafii w opowiesci o Eliaszu, Elizeuszu, w Ksiedze Jeremiasza czy w ,,Zyciu
Mojzesza” Filona)'4.

— epistolografia — drugi wielki gatunek literacki NT, jest niemal nieobecny
w ST (oprécz Listu Jeremiasza w LXX) i w literaturze klasycznego proto-
judaizmu. Jest natomiast bardzo dobrze znany w Srodowisku grecko-rzymskim
(tak literackim — Listy Platona) jak i rodzinnym.

Pomimo podobieristwa gatunkéw literackich NT ze §wiatem grecko-rzym-
skim, tres§¢ ich jest jednak nowa, niezwykle wazna i podniosta. Poza tym jest
ona przekazywana w prostych formach i w jezyku najbardziej wéwczas roz-
powszechnionym (koine) — wbrew klasycznej normie (podniosta tre$¢ w wy-
kwintnej formie). Autorzy NT wybieraja jednak proste formy i znany jezyk,
poniewaz wazna tre$¢ (,,pamigé Jezusa”) chca przekazaé¢ wszystkim ludziom,
a nie tylko §wiatu zydowskiemu. Biblia hebrajska i protojudaizm zamkngty
si¢ w twierdzy swego jezyka, przekreslajac wielki okres judaizmu hellen-
skiego'’.

b) Pamigé Jezusa w Ewangeliach

Badajac literacko NT Segalla stwierdza najpierw, ze ,,pamigé Jezusa” zostata
wyrazona w formie narracji — w Ewangeliach synoptycznych i w Dziejach
Apostolskich. Przy czym Ewangelie jako gatunek literacki bada w dwdch
aspektach: jako biografie, ale nie opowiadajace o cnotach jakiego$s bohatera,
lecz historie Mesjasza, Zbawiciela §wiata. A Dzieje Apostolskie jako konty-
nuacje historii Jezusa w dziejach i misji KoSciota opowiedziang przez pryzmat

“Por.R.A.Burrid g e, What are the Gospels? A Comparison with Graeco-Romman
Biography (SNTS. MS 70), Cambridge 1992; D. Frickenschmidt, Evangelium als
Biographie. Die vier Evangelien im Rahmen antiker Erzihlkunst (TANZ 22), Tiibingen 1997.

SPor. C.A.Evans, W.R. Sten ger (red.), The Gospels and the Scriptures of
Israel, Sheffield 1994; E. H o 1 m g r e n, The Old Testament and the Significance of Jesus:
Embracing Change. Mantaining Christian Identity, Grand Rapids 1999.
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loséw Piotra i Pawla. Ale w tak rozumianej historiografii NT nie przewaza
filozofia (jak w historiografii starozytnej), lecz wiarygodne historyczne dzieje
Jezusa 1 Kos$ciota apostolskiego. A to dlatego, ze wedlug chrzescijan to
w historii Jezusa (kontynuowanej w Kosciele) objawia si¢ prawda o Bogu,
cztowieku i Swiecie.

Wspétczesne podejscie do gatunku literackiego Ewangelii widzi w nich
narracje aktualizujace (la narrazione memoriale)'®. Segalla akceptuje ten po-
glad i bada Ewangelie szukajac w nich:

— strategii narracyjnej;

— tozsamo$ci narracyjnej Jezusa (wewnatrz pojeciowego i okreSlonego
kulturowo tekstu Ewangelii);

— strategii pragmatycznej, czyli takich stéw i wyrazein wewnatrz tekstu,
poprzez ktére narrator chce wywotaé odpowiednie skutki na czytajacych'’.

Historia Jezusa zostala napisana po to, aby sta¢ si¢ historig §wiata, odno-
wionego i zbawionego w nowym przymierzu. Ewangelie sa narracjami inklu-
zywnymi, obejmuja takze histori¢ autora i czytelnikéw. Sa dramatem rozgry-
wajacym si¢ na dwéch poziomach: poziom Jezusa (historia przeszta) i poziom
wspolnoty, ktéra wspomina histori¢ Jezusa i ja przezywa teraz na nowo.
Dzieje Apostolskie sa dowodem tego, jak historia Jezusa uobecnia si¢ w tych,
ktérzy ja nie tylko opowiadaja, ale i przezywaja (Szczepan i Pawet). Uformo-
wani przez ewangeliczne narracje Swiadkowie Jezusa (Szczepan i Pawel) sa
wrecz postaciami, ktore aktualizuja (fanno rivivere) Jezusa w dziejach Swiata,
po Jego wyraznie podkreslonym wstapieniu do nieba'®,

c) Pamigc Jezusa w Listach

Listy stanowia jedng trzecia NT — to 21 pism napisanych przez §w. Pawla
i innych apostotéw. W ostatnich latach duze zastugi w interpretacji ,,listow”
jako gatunku literackiego ma retoryka, ktéra widzi w nich rodzaj mowy,

16 por. J-N. Alett i, L’arte di raccontare Gesu Cristo (BiBi 7), Brescia 1991;
S.Bzrskog, Story as History. History as Story (WUNT 123), Tiibingen 2000; A. G e-
s ¢ h é, Pour une identité narrative de Jesus, RTL 30(1999), s. 153-179, 336-356.

17" Fakt, ze ewangelista piszac histori¢ Jezusa wlacza w nig histori¢ wspdlnoty, do ktdrej
nalezy, oznacza ze historia Jezusa staje si¢ historia tego, kto czyta. Proces ten trwa réwniez
w odniesieniu do czytelnikéw wspétczesnych. Ewangelie zachowuja pamig¢ Jezusa ciagle zywa,
poniewaz jest ona wcigz na nowo opowiadana i przezywana”. S e g a 1l a, Teologia, s. 287.

8 Por. W. R ad 1, Paulus und Jesus in lukanischen Doppelwerk. Untersuchungen zu
Parallelmotiven im Lukasevangelium und in der Apostelgeschichte, Bern—Frankfurt a. M. 1975;
J-N. A le tti, Il racconto come teologia. Studio narrativo del terzo Vangelo e degli Atti
degli Apostoli, Roma 1996.
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mianowicie napisanej przez ktérego§ z apostoléw, a wystanej do wspdlnot
chrzescijariskich, réznych od wspélnot zydowskich i grecko-rzymskich®®.

Listy te maja swoista tozsamos$¢, ktéra pochodzi ze zwiazku, jaki ma ich
autor z Panem Jezusem Chrystusem. Z kolei wspdlnoty, do ktérych sa adreso-
wane, winny pod wzgledem zycia religijnego, moralnego i spotecznego coraz
bardziej r6zni¢ si¢ od §rodowiska, a uzyskiwaé wtasne oblicze, ksztaltowane
przez ,,pamig¢ Jezusa”, skoncentrowana w Jego zbawczej $mierci i zmar-
twychwstaniu.

W sprawach praktyki zycia chrzescijaniskiego i organizacji zycia wspdlnot
chrzedcijaniskich nie mozna byto trzymac si¢ zwyklej ,,pamigci Jezusa”. Ona
stuzy teraz jako kryterium autentycznosSci chrzescijaniskiej wiary, praktyki
milosci braterskiej i nadziei przyjScia Krélestwa Bozego, czyli w gruncie
rzeczy tozsamoS$ci chrzedcijanskie;.

Kto traci kontakt z ,,pamigcig Jezusa” — historyczna (pierwsza) lub keryg-
matyczna (druga) — staje si¢ albo gnostykiem, albo wraca do judaizmu®’.

Poddajac wnikliwej analizie wszystkie listy NT Segalla dzieli je na cztery
grupy. W pierwszej grupie przewaza ,,pami¢é Jezusa historii” i Jego Srodo-
wiska zydowskiego. Nalezy do niej m.in. List Jakuba; w retoryce delibera-
tywnej tego pisma rozbrzmiewa gltos Jezusa, zwtaszcza ten znany z Ewangelii
Mateuszowej. Pismo to adresowane do wspdlnoty zlozonej z ubogich i prze-
Sladowanych przypomina orgdzie ewangeliczne o ubogich jako dziedzicach
Krélestwa Bozego?!. Wzywa takze do konkretnej praktyki mitosci brater-
skiej. Z kolei w Pierwszym LiScie Piotra rozbrzmiewa pamig¢¢ Jezusa — Stugi
sprawiedliwego i cierpiacego®’.

W drugiej grupie wsp6tbrzmia obydwie, historyczna i kerygmatyczna pa-
mieé Jezusa, z przewaga jednak tej pierwszej. Naleza do niej listy proto-
Pawlowe. Ale punkt cigzko$ci w ich retoryce stanowi osobista, Pawlowa

9 Por. R. E. B r o w n, An Introduction to the New Testament, New York 1997, s. 409-
421; L. Pannier (red.), Les lettres dans la Bible et dans la littérature (LD 181), Paris
1999; W. A. M e e k s, [ cristiani dei primi secoli. Il mondo sociale dell’apostolo Paolo,
Bologna 1992.

20 W LiScie do Hebrajczykéw pamigé Jezusa jest uprzywilejowanym ogniwem taczacym
pamigé ST i zycie wspdlnoty chrzescijariskiej” (S e g a 11 a, Teologia, s. 388).

2lpor. M. Konrad t, Christliche Existenz nach dem Jakobusbrief. Eine Studie zu seiner
soteriologischen und ethischen Konzeption (StUNT 22), Gottingen 1998; W.H. W achob,L. T.
J o hnson, The Sayings of Jesus in the Letter of James, w: B. Chilton, C. A. Evans (red.),
Authentikating the Words of Jesus, Leiden 1999, s. 431-450.

2 Por. T. W. M ar tin, Metaphor and Composition in 1 Peter (SBL.DS 131), Atlanta
1992.
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pamigé Jezusa ziemskiego, wzmocniona przez pami¢é zachowana w ustnej
i spisanej czg$ciowo tradycji apostolskiej (por. 1 Kor 11, 1) i pamig¢ Jezusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Jako Pana (Ga 1, 13-17)%.

W trzeciej grupie przewaza pamigl kerygmatyczna (listy deutero-Pawto-
we), jakkolwiek ma ona swdéj punkt Zrédtowy w osobistym spotkaniu Pawta
z Chrystusem zmartwychwstatym. Gloszenie kerygmatu, rozwdj wspdlnot
chrzescijariskich, problemy pojawiajace si¢ z biegiem czasu — wszystko to jest
widziane przez pryzmat tego do$wiadczenia Zrédtowego. Nade wszystko
jednak ukazuja one zbawczy wymiar ,,pami¢ci Jezusa” (la memoria salvifica
del vangelo nel tempo: la teologia paolina in cammino)®*.

Czwarta czgs$¢ obejmuje najpierw List do Hebrajczykéw, w ktérym ,.histo-
ryczna pamigé Jezusa” ulokowana jest jako intermedium migdzy ST a wspdl-
nota wierzaca>. Retoryka horyzontalna tego pisma zmierza do umocnienia
jej posréd pokus, przesladowan i wzywa do statego nawracania si¢ i podaza-
nia ku Swigtosci. Retoryka wertykalna zmierza do ozywienia i umocnienia
nadziei na spetnienie si¢ obietnicy ,,odpoczynku przysztego” w wiecznym
miescie poprzez udziat w ofiarniczym udoskonaleniu 1 uwielbieniu Jezusa.
Historia Jezusa ziemskiego — Syna Bozego wcielonego sktadajacego siebie
w ofierze nowego przymierza — i teologia kaptaiistwa oraz ofiary osiagaja tu
maksymalny poziom wspétprzenikania si¢ i najwyzszy poziom myS§lenia histo-
ryczno-teologicznego. W Apokalipsie §w. Jana natomiast centrum jednocza-
cym cate Swiadectwo jest pamigé Baranka zabitego, ukrzyzowanego w Jerozo-
limie (Ap 11, 8) i uwielbionego. Podobnie jest w Ewangelii wedtug §w. Jana,
gdzie odstania si¢ pamieé Jezusa jako odwiecznego Stowa (memoria metasto-
rica) w samej gtebi pamigci historycznej (memoria storica), wspartej §wiadec-
twami Pism i wielkich postaci ST?. Listy Janowe oraz List Judy i Drugi

3 por. R. B ur n e t, L’anamnése: structure fondamentale de la lettre paulinienne, NTS
49(2003), s. 57-69; A. Gieniu s z, Saldi nella fede in quanto memori: I’anamnesi nelle
lettere di Paolo, ZN KUL 50(2007), z. 3, s. 3-20.

% Por.G.Barba g 11 o, Il pensare dell’apostolo Paolo, Bologna 2004; C. Str e c-
k e r, Die liminale Theologie des Paulus. Zuginge zur paulinische Theologie aus kultural-
anthropologische Perspektive, Gottingen 1999.

B Por. F.Laub, ,Schaut auf Jesus” (Hebr: 3, 1). Die Bedeutung des irdischen Jesus
fiir den Glauben nach dem Hebrderbrief, w:. HHFrankemo6lle, K. Kertel ge(red.),
Vom Christentum zu Jesus, (FS. J. Gnilka), Freiburg 1990, s. 417-432.

% Por. A. T. Ha n s o n, The Prophetic Gospel. A Study of John and the Old Testament,
Edinburgh 1991; M. H e n g e 1, Die Schriftauslegung des Vierten Evangeliums auf dem Hinter-
grund der urchristlichen Exegese, JBTh 4(1989), s. 249-288; M. J. J. M e n k e n, Old Testament
Quotations in the Fourth Gospel. Studies in Textual Form, Kempen 1996; A. Obermann,
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List Piotra powstaja wowczas, gdy wspdlnota chrzescijariska czuje si¢ zagro-
zona przez wrogdéw, gtéwnie wewngtrznych. Gtownym ich celem nie jest
postannictwo i gloszenie, lecz obrona depozytu wiary i autentycznie chrzesci-
janskiej praktyki zycia (,,drogi sprawiedliwo$ci”), przekazanej i zachowywanej
w prorockich Pismach ST oraz pismach apostolskich chrzeScijaiskich. Prze-
chodzi si¢ w nich od dwu form zywej pamigci Jezusa do formy utrwalone;j
na pi§mie; a nastepnie do autentycznej interpretacji §wietych Pism?’.

Od poczatku ,,pamig¢é Jezusa historii” i ,,pamig¢ Chrystusa kerygmatu”
byta pamigcia, ktéra interpretowata Jego Osobe i postannictwo — wewnatrz
$ciSle okreslonej wspdlnoty tych, ktérzy w Niego uwierzyli ,,na poczatku”,
a nastepnie przekazywali ja innym i nastgpnym pokoleniom (wspdlnoty chrze-
Scijariskiej, KoSciota). Ale gdyby interpretacja ta byta falszywa, wéwczas
sfalszowana bylaby takze pamigl, a co za tym idzie tozsamo$¢ wspdlnoty
chrzescijanskiej i Kosciota jako wspdlnoty obejmujacej Koscioty lokalne.
I w ten sposéb Segalla dochodzi do progu w postaci kanonu. Juz Kosci6t
apostolski czut potrzebe klasyfikacji pism, ktére zawieraja autentyczng ,,pa-
mieé Jezusa”, autentycznag wiare w Niego. Réwnoczesnie musi je oddzielac
od tych utworéw, w ktorych pamigé Jezusa i wiara zostata sfatszowana (jak
w Ewangeliach apokryficznych — historia Jezusa; a w Listach i Apokalipsach
apokryficznych — druga pamigé Jezusa, czyli kerygma chrystologiczna).

3. Zamknigety zbior ksiqg ST i NT jako kanoniczna forma pamigci Jezusa

Wreszcie — Biblia bedaca historig i literaturag — jest takze Pismem Swi@—
tym. Biblia jako historia wymaga metody historyczno-krytycznej; jako litera-
tura — metod analizy literackiej, jako Pismo Swigte wymaga metody zwanej
krytyka kanoniczna. Pierwsza uprzywilejowata historig; druga — tekst; trzecia
— czytelnika, rozumianego jako wspélnota lub pojedynczy chrzescijanin®®.

Co wigcej, problem kanonu jest Sci§le zwigzany z generalna kwestia, a mia-

Die christologische Erfiillung der Schrift im Johannesevangelium (WUNT 2. Reihe 83), Tiibingen
1996; G. S e g all a, La Scrittura nel Vangelo e nelle Lettere di Giovanni, w: E. Norelli
(red.), La Bibbia nell’antichita cristiana, t. 1, Bologna 1993, s. 151-179.

YR.Bauckham, Jude and the Relatives of Jesus in the Early Church, Edinburgh
1990; T. C al 1 a n, Use of the Letter of Jude by the Second Letter of Peter, Bib 85(2004),
S. 42-64; C. M ar u c c i, Le lettere cattoliche oggi: considerazioni in merito al LIl Collo-
quium Biblicum Lovaniense, RivBib 52(2004), s. 273-288.

2 por. U. L u z, Kann die Bibel heute noch Grundlage fiir die Kirche sein? Uber die
Aufgabe der Exegese in einer religios-pluralistischen Gesellschaft, NTS 44(1998), s. 317-339.
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nowicie z teologia biblijng jako dyscyplina naukowa, a zarazem pozostajaca
w stuzbie wiary wspélnoty chrzescijariskiej®.

Trzecia metoda — krytyka kanoniczna — ma za zadanie ukazaé koherencjg
teologiczng, a co za tym idzie wiarygodno$¢, oryginalno$¢ i tozsamo$¢ kano-
nu chrzes$cijaniskiego.

Krytyka kanoniczna zaktada hermeneutyke, zwtaszcza hermeneutyke kano-
niczna. Celem hermeneutyki kanonicznej z kolei jest przyblizenie historyczno-
-zbawczego oredzia Pisma Swietego jego adresatom, w pierwszej kolejnosci
Kosciotowi. Aktualnie znane sa dwa podej$cia do realizacji tego celu.

Pierwsze wypracowane przez B. S. Childsa, ktéry bierze kanon w aktual-
nej postaci i analizuje poszczegdlne tematy w ich rozwoju kanonicznym (od
Rdz do Ap) oraz wykazuje ich wewnetrzng spdjnosé, rozwdj i zwiazek
z aktualnie wyznawang wiara KoSciota i Jego tozsamoscia™".

Drugie podejscie zostalo wypracowane przez J. S. Sandersa i taczy si¢ ono
z tzw. procesem kanonizacji. Proces ten trwa dtugi czas, w ktérym réznorod-
ne jednostki literackie, przekazujace ,,pamig¢é Jezusa”, byly komponowane,
przekazywane ustnie, spisywane, poddawane relekturze i zamknigte w osta-
tecznej formie w ksiegi lub zbiory®'.

,Krytyka kanoniczna” oznacza studium ksiag zawartych w kanonie a uzna-
wanych jako calo$é¢ (jednos$¢) teologiczno-literacka, ztozona i zr6znicowana,
ale majaca wewnetrzng spdjnos¢, ktéra nalezy wykazaé. ,,Krytyka kanoniczna”
zwana tez przez Sandersa ,hermeneutyka kanoniczna” oznacza badanie kry-
tycznego dialogu, jaki si¢ dokonywat w okreslonych momentach powstawania
Biblii migdzy starymi tradycjami a nowymi sytuacjami. Dialog ten miat miej-
sce wewnatrz wspOlnoty wiary (Izrael w czasach Jozjasza — Pwt; czasy
Ezdrasza i uksztaltowanie Pigcioksiggu), ktéra okre§la w ten sposéb swoja
tozsamo$¢. Osoby odpowiedzialne za wspdlnote adaptuja starozytne teksty do
aktualnych sytuacji, piszac nowy tekst (np. Pwt) lub poprzez dodatki nadajac
istniejacemu juz nowy sens. Teksty starozytne uznawane sa za stabilne, ale

2 Por. H. Graf von R e v e n t 1 o w, Hauptprobleme der biblischen Theologie im 20.
Jahrhundert (Beitrage der Forschung 203), Darmstadt 1983, s. 125-137.

30" Biblical Theology in Crisis, Philadelphia 1979; t e n z e, The New Testament as Ca-
non, t. I-1I, London—Philadelphia 1984-1985.

31 7. S. Sanders nie napisal ,teologii biblijnej”, ale swoja metode krytyki kanonicznej
przedstawit w licznych artykutach, aktualnie zebranych i opublikowanych pod wielce wymow-
nym tytutem: From Sacred Story to Sacred Text. Canon as Paradigm, Eugene, OR 2000
(pierwsze wydanie w 1987); dobrym i syntetycznym przewodnikiem po jego metodzie krytyki
kanonicznej jest tez tomik Canon and Community. A Guide to Canonical Criticism, Eugene,
OR 2000 (pierwsze wydanie w 1984).
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takze adaptowane wewnatrz tej samej wspolnoty wiary. W NT ta hermeneuty-
ka kanoniczna widoczna jest w czterech Ewangeliach, ktére adaptuja wczes-
niejsze tradycje ustne i spisane do nowych sytuacji w poréwnaniu z ich Zréd-
lowym kontekstem historycznym. W krytyce kanonicznej — takiej jak wyzej
— mamy do czynienia z kotem hermeneutycznym:

z jednej strony a z drugiej

teksty i tradycje nowe konteksty i sytuacje
a pomigdzy
hermeneutyka

To wtasnie hermeneutyka, bedac zdolna do ,,poSrednictwa kulturalnego”
(mediazione culturale), adaptuje starozytne teksty do aktualnego kontekstu
zyciowego, kulturalnego i historycznego. Taka hermeneutyke uprawia majaca
odpowiedni autorytet i umiejetnosci grupa wewnatrz wspdolnoty wiary.

Dzigki tak praktykowanej w dziejach Ko$ciota apostolskiego krytyce kano-
nicznej (zwanej tez hermeneutyka kanoniczna) wspdlnota wiary zachowuje
swoja tozsamo$¢, adaptujac ja do nowych kontekstéw i nowych sytuacji,
przez co nie staje si¢ skamieling i reliktem wspdlnoty poczatkowe;j.

Rozumiemy w ten sposéb kanon jako proces kanonizacji, a hermeneutyka
kanoniczna staje si¢ paradygmatem dla wspdlczesnej teologii biblijnej.

Réwniez dzisiaj kontynuuje si¢ proces kanonizacji ksiag z zastosowaniem
hermeneutyki kanonicznej: starozytne teksty sa adaptowane do nowych sytua-
cji, tak ze staja si¢ ,,aktualne”. Przy czym w odréznieniu od pierwotnej her-
meneutyki kanonicznej, ta wspélczesna nie tworzy finalnej wersji tekstow
Swigtych, czy w ogdle nowych tekstéw Swigtych, lecz odkrywa obecnie nowe
znaczenia Pisma Swi@tego ST i NT, bedacego jedna ksigga.

IV. OCENA HOLISTYCZNEGO MODELU TEOLOGII BIBLIJNEJ

Zaprezentowany model teologii biblijnej NT inspiruje do uprawiania
teologii biblijnej, w ktérej winna by¢ ukazana ,,pami¢¢ Jezusa” w trzech
wymiarach:

— historyczno-eschatologicznym: kim On byl, kim jest i kim bedzie;

— literackim: jak On jako Osoba, Nauka i Dzieto komunikuje si¢ z ludZmi;

— kanonicznym: jaki sens i znaczenie ma Jego nauka, zycie i Osoba dla
wspoélczesnego Kosciota i §wiata? Czy sprowadza si¢ ona do doktryny, sko-
dyfikowanej w Katechizmie, czy konfrontowana jest jako zywa Osoba
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z gtéwnymi wyzwaniami wspoétczesnego §wiata i Kosciota: niesprawiedliwos¢,
ateizm, kryzys matzenstwa i rodziny, wolno$¢ oderwana od prawdy, a takze
zadaniami: jak dialog ekumeniczny i interreligijny.

Krytyka kanoniczna winna stanowi¢ dopelnienie i ukoronowanie krytyki
redakcji i kompozycji pojedynczych ksiag badZ ich zbioréw. Kaze ona bo-
wiem je widzie¢ wewnatrz catego, organicznie i wewnetrznie zjednoczonego
kompleksu, czyli catej Biblii chrzescijariskiej. Préba takiej krytyki kanonicz-
nej jest dzieto B. S. Childsa Teologia biblijna ST i NT. W jego ujeciu kanon
stanowi ostateczny i petny kontekst interpretacji poszczegdlnych ksiag. Jest
to jednak statyczne ujecie krytyki kanonicznej. Winna ona by¢ poszerzona
o ujecie dynamiczne. Chodzi o zastosowanie w krytyce kanonicznej takze
hermeneutyki kanonicznej, bazujacej na odkrytym przez J. S. Sandersa proce-
sie kanonizacji poszczegdlnych ksiag czy zbioréw. Dopiero zastosowanie
w metodzie kanonicznej paradygmatu hermeneutyki kanonicznej pozwoli
wydobywane z Biblii historyczno-teologiczne prawdy objawienia odpowie-
dzialnie aktualizowac¢. Hermeneutyka ta bowiem wymaga z jednej strony
naukowego odczytania historycznego, literackiego i kanonicznego wymiaru
orgdzia objawienia poSwiadczonego w Biblii, a z drugiej kaze egzegecie
(teologowi) by¢ jak najlepiej rozeznanym w nowych wyzwaniach, w nowych
sytuacjach historycznych i kontekstach literackich, w aktualnych zdobyczach
ludzkiej madrosci i kultury, w nowych mozliwos$ciach wspéiczesnego mysle-
nia, odczuwania i méwienia. Hermeneutyczny dialog moze zaowocowac od-
kryciem nowych poktadéw sensu i znaczenia w starozytnych tekstach Biblii.
I tylko taka teologia biblijna ma racj¢ bytu i na uniwersytetach, i taka jest
potrzebna KoSciotowi, ktéry chce by¢ obecny ze swoja wiarg w Pana Jezusa
Chrystusa w Swiecie wspétczesnym.
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MEMORY OF JESUS -
A HOLISTIC MODEL OF THE BIBLICAL THEOLOGY
OF THE NEW TESTAMENT

Summary

The author depicts a holistic model of the biblical theology in the New Testament. This
model renders the Person of Jesus in the following three dimensions: historical-eschatological,
literary, and canonical. His solution is placed against the backdrop of the current debate that
is taking in contemporary biblical studies. The debate concerns the shape of biblical theology,
especially its methodology and role in interreligious dialogue. The model of biblical theology
under study is based on the holistic conception of Revelation, which may be reduced to the
following three theses: Revelation arouses faith, it is taking place in history, it is confirmed
in sacred texts, and it has an ecclesial and canonical character. The above assumptions are
applied to the holistic model of the biblical theology of the New Testament. This theology is
based on the ,,memory of Jesus” and ,,memory about Jesus”.

Translated by Jan Ktos
Stowa kluczowe: teologia biblijna, Objawienie, chrystologia, kanon biblijny, natchnienie
biblijne.
Key words: biblical theology, Revelation, Christology, biblical canon, biblical inspiration.



