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SumMARY: The main subject of Sir 6:18-37 is acquisition of wisdom. The pericope
may be divided into three parts: vv. 18-22 present the prerequisite for the acquisition
of wisdom, namely undergoing wisdom formation; vv. 23-31 deal with one’s submis-
sion to wisdom, while the last fragment (vv. 32-37) focuses on the means necessary to
obtain wisdom. The present article constitutes an analysis of the first part of Sir 6:18-37,
that is Sir 6:18-22. Two sections may be distinguished within this excerpt - in the first
one (vv. 18-19) the sage makes use of agricultural imagery to encourage his disciple to
make a patient effort to seek wisdom, since the acquisition of wisdom is a long-lasting
process that requires a lot of discipline (the process spans a person’s whole life; cf.
Sir 6:18). The author emphasizes, however, that those who seek wisdom and undergo
wisdom formation will soon be able to take advantage of its fruit. In the second section
(vv. 20-22) the author describes a person who refuses to undergo wisdom formation
as uneducated (cf. 6:20a) and devoid of intellectual abilities (literally, heartless; cf.
6:20b). Lacking patience, such a person refuses to make an effort to receive wisdom
education and rejects wisdom altogether. Thus, they will never become wise. Even
though wisdom is the province of the few only (cf. 6:22), it is accessible to anyone,
regardless of the person’s origin, social status or other external conditions. There is,
however, one vital prerequisite, namely, a person’s inner attitude or disposition, their
willingness to make an effort and their patience. Only few people fulfil these conditions
and acquire wisdom.
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Syrach w pierwszym wersecie swej ksiegi przedstawia glowny temat
catego dzieta. Jest nim madros¢ (Syr 1,1ac). Medrzec natychmiast zaznacza
jednak, ze, w odréznieniu od pojmowania jej przez Grekow (suma ludzkich
doswiadczen i1 wiedza o $wiecie), posiada ona charakter religijny (madros¢
pochodzi od Pana i przebywa z Nim na wieki; por. Syr 1,1aB.b). To On ja
stworzyt (por. Syr 1,9ab) i udziela jej wszystkim swoim stworzeniom (por.
Syr 1,9¢), a w sposob szczegblny tym, ktorzy Go mituja (por. Syr 1,10b). Me-
drzec we wprowadzeniu do swego dzieta wyrazit wige glebokie przekonanie,
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wbrew niektorym innym ksiggom madro$ciowym Starego Testamentu, ze
cztowiek moze zdoby¢ madro$¢, albowiem jest ona dla niego osiggalna'. To
przekonanie potwierdza posrednio w Syr 4,11-19, wskazujac na madros¢ jako
posredniczke pomigdzy Bogiem i cztowiekiem i ukazujac owoce zdobycia
madrosci przez cztowieka (por. Syr 4,11-16.18)°. Natomiast w 6,18-37 Syrach,
nawigzujac do tez przedstawionych w perykopie programowej (Syr 1,1-10),
mowi juz wprost o zdobyciu madrosci przez cztowieka.

W niniejszym artykule zajmiemy si¢ analiza nauczania Syracha na temat
zdobycia madro$ci zawartej w Syr 6,18-37 oraz poréwnaniem jej z ostatnig
perykopa dzieta medrca (Syr 51,13-30), w ktorej dzieli si¢ on wtasnym do-
$wiadczeniem dotyczgcym osiggnigcia madrosci’.

Ze wzgledu na duza objetosci tekstu, ktory bedzie podstawa naszych
analiz, zdecydowali§my calo§¢ opracowania podzieli¢ na trzy artykuty
(tworzace razem spodjng catosc), z ktorych kazdy zostanie po§wigcony jednej
z czgsci Syr 6,18-37, wyodrgbnionej w wyniku badan struktury analizowanej
przez nas perykopy.

Podstawg analiz przeprowadzonych w niniejszym artykule bedzie tekst
grecki Ksiggi Madrosci Syracha. Powodem wyboru tej wersji tekstu jest
po pierwsze fakt, ze wlasnie ona jest forma kanoniczng ksiegi medrca
z Jerozolimy. Po wtére, nie znamy catosci tekstu hebrajskiego Syr 6,18-37.
Manuskrypt A zawiera 6,19-22.26-33.35-37 (musimy zwroci¢ uwage, ze
pomigdzy wersetami 6,19-22 1 6,26-33 zostaty wstawione wersety 27,5-6),
C przekazuje tekst 6,19.28.35, natomiast fragment znaleziony w Qumran
(2Q18) jest bardzo zniszczony i zawiera jedynie ostatnie litery wersetow
6,20.22.26-31". A. Minissale, ktory przeanalizowal bardzo dokladnie réz-

Zob. A. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa

programowa”, B4 2 (2014) 133-185.

Zob. A. Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
V'V 23 (2013) 57-100.

Zob. A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, B4 1 (2014) 57-96.

Zob. P. C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text Edition of all Extant Hebrew
Manuscripts and a Synopsis of all parallel Hebrew Ben Sira Texts (Supplements to Vetus
Testamentum LXVIII; Leiden — New York — Ko6ln 1997) 28-29.96.123.133-134; V. Morla, Los
manuscritos hebreos de Ben Sira. Traduccion y notas (Asociacion Biblica Espafiola 59; Estella
2012) 55-60.366.447-448; N. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (Exegetisches
Handbuch zum Alten Testament 25; Miinster 1913) 60-65; tenze, Hebrdische Text des Buches
Ecclesiasticus (Freiburg im Breisgau 1902) 23-28; R. Smend, Die Weisheit des Jesus Sirach
erkldrt (Berlin 1906) 57-62. Na temat tekstu hebrajskiego Syr 6,18-37 zob. J. Marbock, Jesus
Sirach 1 — 23 (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament; Freiburg — Basel —
Wien 2010) 117-119; tenze, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei
Ben Sira (BZAW 272; Berlin — New York 1999) 114-115; A. Minissale, La versione greca
del Siracide. Confronto con il testo ebraico alla luce dell’attivita midraiscica e del metodo
targumico (Analecta Biblica 133; Roma 1995) 47-52; C. Mopsik, La Sagesse de ben Sira (Les
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nice pomig¢dzy tekstem greckim i hebrajskim Syr 6,18-37, twierdzi, ze ten
pierwszy w pordéwnaniu z drugim wyréznia ton parenetyczny. Natomiast
w odniesieniu do samej madrosci tekst hebrajski podkresla bardziej, ze jest
ona przekazywana na drodze objawienia’.

I. Delimitacja Syr 6,18-37

Syr 6,18 wprowadza nowy temat — madro$¢ (sofia). Perykopa poprzednia
(6,5-17) méwi o przyjaciotach. Dominuje w niej rzeczownik ,,przyjaciel”
(filos)®, nadajgc tej jednostce tekstu spojnos¢ literackg. Sofia wystepuje
rowniez w 6,22a.34b i 37d. Bardzo wazny jest ten ostatni werset (6,37d),
poniewaz wraz z 6,18 tworzy ramy perykopy poswicconej madro$ci. Stanowi
wiec on inkluzje badanego przez nas fragmentu Ksiggi Madrosci Syracha’.
Jego spojnos¢ tematyczng podkresla licznie wystepujacy, zwlaszcza w dwoch
pierwszych czgsciach analizowanej przez nas perykopy (6,18-31), zaimek
osobowy trzeciej osoby liczby pojedynczej rodzaju zenskiego (autés), ktory
odnosi sie do poczatkowego sofia’.

Na 6,18 jako poczatek nowej perykopy wskazuje rowniez uzycie przez
autora znanego w literaturze madro$ciowej wotacza teknon (,,dziecko”),
poprzez ktory nauczyciele zwracali si¢ w sposob bezposredni do swych
stuchaczy’. W ksiggach madrosciowych Starego Testamentu bardzo czgsto
uzywany jest on na poczatku nowych jednostek literackich jako marker wska-
Zujacy rozpoczecie nowej perykopy (nowego tematu nauczania). Powyzsza
fraza zmienia réwniez charakter nauczania z bardziej ogoélnego (6,5-17) na
bezposrednio skierowany do ucznia, ktory posiada bardzo mocny odcien
osobisty (,ty”), wyraznie widoczny w dalszych wersetach.

Dolng granice naszej perykopy potwierdza takze fakt, ze w 7,1 (werset
nastepny po 6,37) rozpoczyna si¢ nowa jednostka literacka charakteryzu-
jaca sie¢ wyraznie odmienng formg literacka, w ktorej az do 7,21 dominuja
zaprzeczone formy trybu rozkazujacego (mé + imperativus praesentis).
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Dix Paroles; Paris 2003); O. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira (Orbis Biblicus
et Orientalis 1; Freiburg — Gottingen 1973) 57-64; G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira (Das Alte
Testament Deutsch 1; Gottingen 2000) 83-84; P. W. Skehan — A. A. Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira (AB 39; New York 1987) 191-192.

5 Zob. Minissale, La versione greca del Siracide, 52-54.

6 Zob. Syr 6,5.7.8.9.10.13.14.15.16. W 6,17 spotykamy natomiast rzeczownik filia.

7 Zob. J. L. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, The New Interpreter’s Bible V (red. L. E. Keck)
(Nashville 1997) 686.

8 Zob. Syr 6,19a2.19b.19¢.19d.20b.21b.22a.24a.24b.25a.25b.26a.26b.27b.28a.29b.30a.30b.31a.

9 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118.

Tom 5,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne z |
(2015)



-
®)
I
(72}
)
>
=
S
<

Ta nowa jednostka literacka zawiera szereg rad i przestrog skierowanych
do czytelnika dzieta medrca, ktore nie sg potaczone tematycznie (dotycza
roznych dziedzin zycia). Rowniez forma literacka wyraznie odroznia jg od
6,18-37, w ktorej dominowat pozytywny charakter nauczania medrca wy-
razony poprzez imperatywy potgczone z obietnicami.

Musimy zwrdci¢ uwage, obok powyzej zaprezentowanych argumentow
formalnych, takze na kryterium tresciowe. Poczynajac od 6,18 az do 6,37
glownym tematem tej czesci Ksiegi Madrosci Syracha jest szukanie madro-
$ci. Zagadnienie to rowniez z punktu widzenia tre§ciowego spaja 6,18-37
w organiczng cato$¢ pod wzgledem zawartej w nim tresci''.

Podsumowujac powyzsza analiz¢ literacka najblizszego kontekstu Syr 6,18-37,
mozemy stwierdzi¢, ze omawiana perykopa stanowi jednostke literacka,
ktorej granice zostaty jednoznacznie okreslone zarowno poprzez elementy
formalne zawarte w jej tekscie, jak i sam temat, ktorego ona dotyczy.

2. Struktura Syr 6,18-37

Analizowana przez nas perykopa zostala podzielona przez samego autora
w sposob wyraznie widoczny na trzy czesci. Podstawa jej podziatu jest trzy-
krotne uzycie wotacza teknon (,,dziecko”; hebr. b'ni"), ktére wystepuje w pierw-
szym stychu rozpoczynajacego nowg cze¢$¢ perykopy (zob. 6.18a.23a.32a)".
Jak juz wspomnieliSmy, omawiajac delimitacj¢ tekstu 6,18-37, stowo to
w literaturze madrosciowej (zwlaszcza w Ksiedze Przystow) bylo uzywane
bardzo czesto jako formalny znak rozpoczynajacy nowa jednostke literacka .

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118.

Zob. J. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach. Thre religiése Struktur und ihre literarische
und doktrindre Bedeutung (Analecta Biblica 30; Rom 1967) 130; F. Ueberschaer, Weisheit aus
der Begegnung. Bildung nach dem Buch Ben Sira (BZAW 379; Berlin — New York 2007) 194.
Zob. Syr 3,17; 4,1; 6,32; 10,28; 11,10; 14,11; 31,22; 37,27; 38,9.16; 40,28. Por. Minissale, La
versione greca del Siracide, 49; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 196 przyp. 5.
Zob. L. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico (Los Libros Sagrados 11; Madrid 1968)
164; Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 686-687; M. Gilbert, Les cing livres des Sages (Lire
la Bible 129; Paris 2003) 172; Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 130; Marbock, Jesus
Sirach 1 — 23, 118; Tenze, Weisheit im Wandel, 115; Minissale, La versione greca del Siracide,
46; V. Morla Asensio, Eclesiastico (El Mensaje del Antiguo Testamento 20; Estella 1992)
49; J. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24 (Die neue Echter Bibel 38; Wiirzburg 2002) 44; Skehan
— Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 192; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 200
przyp. 33.

Zob. Prz 1,8; 2,1; 3,1.21; 4,10.20; 5,1; 6,1.20; 7,1; 23,26; 27,11. Por. M.V. Fox, Proverbs 1 — 9
(AB 18A; New York 2000) 80-82; R. E. Murphy, Proverbs (WBC 22; Nashville 1998) 9.
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Syrach, bedac wierny owej tradycji sapiencjalnej, rowniez uzywa teknon
w ten sposob (por. 2,1; 3,17; 4,1; 16,24; 18,15; 21,1; 37,27, 38,16; 40,28)".

Czgsc¢ pierwsza obejmuje wersety od 18 do 22 i jest poswigcona pouczeniu,
ktorego celem jest przyjecie przez ucznia wychowania madro$ciowego. Jej
jednos¢ literackg podkresla uzycie rzeczownika sofia (por. 6,18b i tworzacy
konkluzje w. 22a), ktory tworzy ramy tej poczatkowej czesci 6,18-37. W pierw-
szej sekcji tej czesci (6,18-19) dominuja obrazy zaczerpnigte ze srodowiska
rolniczego (orka, siew, plony). Druga zas, nawiazujac do w. 19, koncentruje
si¢ na trudach, ktore trzeba podjaé, aby osiggna¢ madro$¢ (ww. 20-22)".
A. Minissale twierdzi, ze pierwsza sekcja 6,18-22 (ww. 18-19) przedstawia
W sposob pozytywny, a druga (ww. 20-22) w sposéb negatywny trud, ktory
pragngcy zdoby¢ madro$é musi wlozy¢ w osiggniecie tego celu'’.

Czes¢ druga (6,23-31) zawiera wezwanie do poddania si¢ madrosci.
Dzieli si¢ ona na trzy sekcje. W ww. 23-25 dominujg obrazy zwigzane
z niewolnictwem (kajdany, obroza, wigzy). Wersety 26-28 zawieraja nato-
miast odniesienia do polowania, a w ww. 29-31 znowu powracajg symbole
zwigzane z niewolnictwem (kajdany, wiezy). W strukturze drugiej czesci
analizowanej przez nas perykopy nalezy zwroci¢ uwage na jej koncentryczng
budowe: ww. 23-25 i 29-31 stanowiag obramowanie centralnych ww. 26-28",
Pierwsza i trzecig sekcje tej czgsci Syr 6,18-37 tacza kajdany (pedé; por. 24a
i 29a), obroza (kloios; por. 24b i 29b) i wiezy (desmos; por. 25b i 30b), ktore
wystepuja w identycznej kolejnosci w obu sekcjach 6,23-31". Podkresli¢
nalezy rowniez wzajemna relacje logiczng pomiedzy tymi dwiema sekcjami
drugiej czesci badanej przez nas perykopy. Wersety 23-25 zapowiadaja trudy
zwiagzane z szukaniem madros$ci i wzywaja do ich podjecia, za§ ww. 29-31
przedstawiaja przemiang ich i chwalebna przyszto$¢ tego, kto te trudy przyjat
i wiernie je dzwigat. Mamy wigc tu do czynienie ze schematem zapowiedz
(niewola) — wypelnienie (chwata)™.

Czgs¢ trzecia (6,32-37) zostaje otwarta poprzez cztery zdania warunkowe
(ww. 32-33), ktore swoja forma (ean + coniunctivus) oraz tre$cig (odwota-
nie si¢ do wolnosci ucznia i wezwanie do podjecia decyzji) odrozniajg si¢
wyraznie od pozostalych wersetow tej czgsci Syr 6,18-37. W ww. 34-36
medrzec wskazuje swemu uczniowi konkretne $rodki, ktore pomoga mu
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15 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 64-65; Ueberschaer, Weisheit aus der
Begegnung, 202.

16 Zob. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 130; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118.

17 Zob. Minissale, La versione greca del Siracide, 46.

18 Zob. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 131.

19 A. Minissale moéwi o symetrii ww. 23-25 1 29-31 (zob. Minissale, La versione greca del Siracide,
47).

20 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118.
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zdoby¢ madros¢. Koncowy za$ werset calej analizowanej przez nas peryko-
py (w. 37 — cztery stychy) stanowi zakonczenie nauki Syracha o szukaniu
madrosci®’. Wyrdznia sie on od kontekstu poprzedzajacego odwotaniem do
Boga i wskazaniem na Jego role w poszukiwaniu madrosci”. J. Marbdck
stwierdza, ze cze$¢ trzecia (ww. 32-37) stanowi podsumowanie nauczania
Syracha i wskazuje jego cel®.
Strukture Syr 6,18-37 mozemy przedstawi¢ w nastgpujacy sposob:
6,18-22 — przyjecie wychowania madrosciowego
18-19 — obrazy rolnicze (przyjecie wychowania madrosciowego)
20-22 — trudy konieczne do osiaggni¢cia madrosci (odrzucenie
wychowania madro$ciowego)
6,23-31 — poddanie si¢ madrosci
23-25 — obrazy zwigzane z niewolnictwem
26-28 — obrazy zwigzane z polowaniem
29-31 — obrazy zwigzane z niewolnictwem (przemiana)™
6,32-37 — $rodki konieczne do osiagniecia madrosci
32-33 — wezwanie do dokonania wyboru
34-36 — konkretne $rodki konieczne do osiggniecia madrosci®
37 — rola przykazan i Boga w zdobyciu madrosci.

W powyzszej strukturze nalezy podkresli¢ harmoni¢ poszczegolnych cze-
sci, ktora wyraza sie rygorystyczng symetrig tworzacych je sekcji: pierwsza
cze$¢ 12 stychdéw (6 + 6), druga 18 stychow (6 + 6 + 6) i trzecia 14 stychow
@+6+4~

Godny uwagi jest rowniez fakt, ze Syr 6,18-37 sklada si¢ z 22 dystychow
(wersetoéw, cho¢ ich numeracja ze wzgledu na czterostychowe ww. 19 1 37 nie
oddaje tej liczby). Wydaje sie, ze liczba wersetow tej perykopy nie jest przy-
padkowa. Jest ona bowiem rowna liczbie liter alfabetu hebrajskiego”. Cho¢
zachowane fragmenty hebrajskiego tekstu naszej perykopy nie potwierdzaja,

Zob. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 131; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118; Tenze,
Weisheit im Wandel, 115-116.

Zob. Minissale, La versione greca del Siracide, 47.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118.

J. Marbock druga czegsé (6,23-31) analizowanej przez nas perykopy dzieli na dwie sekcje:
ww. 23-27 i ww. 28-31. Podstawa tego podziatu jest wystgpowanie w 6,23-27 form trybu
rozkazujacego i brak ich w 6,28-31 (zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 115).

Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 56-57.

Zob. Haspecker, Gottesfurcht bei Jesus Sirach, 130-131; Minissale, La versione greca del
Siracide, 46-47; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 192. J. Marbock zaproponowat
natomiast strukture: 2x3 + 3x3 + 3x2 (zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 116). Zas O.
Rickenbacher dzieli Syr 6,18-37 na 3+3 / 3+3+3 / 3+3 (ewentualnie 2+2+2) (zob. Rickenbacher,
Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 56).

Zob. Gilbert, Les cing livres des Sages, 172; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118; Minissale, La
versione greca del Siracide, 46; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 192.
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ze pierwotnie miata ona forme akrostychu (wiersza alfabetycznego; por. Syr
51,13-30%; Prz 31,10-31), to jednak zdaja si¢ sugerowac, ze medrzec zamierzat
wytozy¢ petnie nauki o zdobyciu madrosci (dzi§ w jezyku polskim powie-
dzielibySmy od A do Z)”.

3. Ttumaczenie greckiego tekstu Syr 6,18-22

W niniejszym artykule, zgodnie z wczesniejszg zapowiedzia, skupimy
nasza uwage na pierwszej czesci Syr 6,18-37, tj. na wersetach 18-22. Kolejne
czesci analizowanej przez nas perykopy zostang przedstawione w nastepnych
czesciach artykutu pt. Zdobycie mgdrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37).

6,18 Dziecko, od twojej mtodosci wybierz wychowanie,

i az do siwizny bedziesz znajdowat mgdrosc.
6,19 Jak oracz i siewca przystepuj do niej
i oczekuj dobrych jej owocow.
Poniewaz z powodu pracy nad niq troche natrudzisz sie,
lecz szybko bedziesz jadt z jej plonow.

6,20 Jak bardzo twarda jest dla niewychowanych

i nie pozostanie z niq ten, kto jest pozbawiony serca.
6,21 Jak kamien proby ciezki bedzie na nim

i nie bedzie zwlekad, zeby odrzucic jq.
6,22 Poniewaz mqdrosé jest zgodna ze swym imieniem

i dla niewielu jest znana™.

4. Przyjecie wychowania madrosciowego (Syr 6,18-22)

Swoja nauke na temat zdobycia madros$ci medrzec rozpoczyna od przed-
stawienia najwazniejszego warunku dotyczacego jej osiggnigcia. Jest nim
poddanie si¢ wychowaniu, ktoérego celem jest stanie si¢ madrym (zdobycie

28 Zob. Piwowar, ,,.Dwie drogi”, 61-62.

29 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118; Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 64;
Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 44.

30 Por. Ksiegi greckie. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form
podstawowych (ttum. M. Wojciechowski) (Warszawa 2008) 522; 4 New English Translation
of the Septuagint. And the Other Greek Translations Traditionally Included under that Title
(red. A. Pietersma — B. G. Wright) (New York — Oxford 2007) 724; Septuaginta czyli Biblia
Starego Testamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami (thum. R. Popowski)
(Warszawa 2013) 1195; Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher
Ubersetzung (red. W. Kraus — M. Karrer) (Stuttgart 2009) 1099.
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madrosci). Pierwsza czg$¢ poematu, jak wspomnieliSmy powyzej (zob.
struktura), dzieli si¢ na dwie sekcje (ww. 18-19 1 20-22), ktdre si¢ wzajemnie
uzupetniajg i przedstawiajg w sposéb rozbudowany i petny zaréwno ko-
nieczno$¢ poddania si¢ formacji madrosciowej, jak i trudy z tym zwigzane.

4.1. Zdobywanie madrosci jako dtugotrwaty i niekonczacy sie proces,
ktory jednak przynosi owoce (Syr 6,18-19)

Medrzec rozpoczyna swa nauke od bezposredniego zwrdcenia si¢ do
ucznia/stuchacza. Uzywa formuty dobrze znanej w literaturze sapiencjalnej
teknon (,,dziecko”)". Stowo to, cho¢ zaczerpniete ze srodowiska rodzinnego,
niekoniecznie musi oznaczac, ze Syrach kierowal swe nauczanie do wtasnego
syna. W literaturze madrosciowej odnosi si¢ ono bowiem takze do relacji
nauczyciel/mistrz — uczen. Najprawdopodobniej wlasnie w tym znaczeniu
powinni$my rozumie¢ je w 6,18. Uzycie wezwania teknon (jest to wotacz)
nie jest tylko odwotaniem si¢ do tradycji madrosciowej. Poprzez ten zwrot
autor nawigzuje bezposrednig relacje z osoba, do ktorej si¢ zwraca, a ponadto
wyraza bardzo glebokie zatroskanie (na wzor ojca) o mtodego czlowieka,
ktory pragnie posig$¢ madros¢ i kierowac si¢ wedtug jej wskazan w catym
swoim zyciu. Dzieki tej formie apelatywnej medrzec nawigzuje interperso-
nalng relacjg, ktora pozwala zrozumie¢ osobie, do ktorej si¢ zwraca, wielkie
zatroskanie o nig i ogromna zyczliwo$¢ wobec niej. Ma to na celu pozyskanie
nie tylko uwagi, ale i Zyczliwosci mtodzienca, do ktérego mistrz kieruje swa
nauke. Dzigki czemu autor wzbudza w stuchaczu poczucie bezpieczenstwa
1 pragnienie zawierzenia nauczycielowi, ktory jest przejety losem swego
ucznia. W dalszej kolejnosci prowadzi to do wigkszego zaangazowania si¢
miodego cztowieka w proces wychowania, co jest rowniez waznym celem
medrca.

Bezposrednie zwrocenie si¢ medrca do swego ucznia podkreslone jest
takze poprzez uzycie w 6,18 formy trybu rozkazujacego epileksai (od cza-
sownika epilego, ktory w stronie medialnej przybiera znaczenie ,,wybiera¢”)”.
Nalezy zwréci¢ uwagg, ze nakaz ten jest wyrazony w aoryscie, co wskazuje,
ze mamy do czynienia nie z prosba, lecz mocnym i jednoznacznym naka-
zem, ktory trzeba wykonac¢ i ktory nie pozostawia nawet cienia mozliwos$ci
podwazania go lub dyskusji z tak wyrazonym poleceniem™. Moze wydawa¢
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31 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 64-65.

32 Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 199.

33 Zob. A. Piwowar, Greka Nowego Testamentu. Gramatyka (Biblioteka ,,Verbum Vitae” 1; Kielce
2010) 159.
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sie, ze poprzez uzycie tego rodzaju nakazu, autor zaprzecza poczatkowej
atmosferze zyczliwosci wyrazonej poprzez teknon, jednak tak nie jest. Mg-
drzec réwniez poprzez ten twardy nakaz potwierdza swa zyczliwos¢ wobec
ucznia, poniewaz z jednej strony, jawi si¢ wobec niego jako ktos, kto stawia
konkretne wymagania, a poprzez to wyraza swa troske o niego. Z drugiej
za$ strony kategoryczny nakaz ukazuje mtodziencowi jego nauczyciela jako
osobg zdecydowang, ktora jest pewna swych wskazan, poniewaz wyplywaja
one z jego glebokiej wiedzy i do§wiadczenia. Nauczyciel jest pewny swej
nauki, nie watpi w jej skuteczno$¢ i niezawodnos$¢, dlatego jednoznacznie
i kategorycznie nakazuje swemu wychowankowi, co ma czyni¢. Brak watpli-
wosci ze strony medrca powinien przekonac ucznia o koniecznosci wyboru
drogi wskazanej przez jego mistrza. To powinno wzmodc zaufanie mtodzienca
wobec nauczyciela i jego pewnos¢, ze realizacja wskazan mistrza doprowadzi
go do upragnionego celu, ktérym jest osiggnigcie madrosci.

Uczen, zgodnie ze wskazaniem medrca, powinien wybra¢ wychowanie
(paideian)™. Rzeczownik paideia pochodzi od czasownika paideuo, ktory
etymologicznie wskazuje na wychowanie jako regularng i statg aktywnosc,
ktorej poddane jest dziecko®™. W grece starozytnej posiadat on takze znaczenie
»kara”, ,nauczka”, , karanie”, ktore nawigzywalo do stosowania kar w procesie
wychowania (por. Syr 22,6; 23,2; 33,25; 42,5.8)*. Autor w 6,18 nie precyzuje
o jakie wychowanie chodzi i czego ono dotyczy. By¢ moze nie potrzebowat
tego czyni¢, poniewaz w sposob ogolny odnosito si¢ ono do catego procesu
edukacji, ktory w owych czasach w srodowisku izraelskim zaktadat poznanie
zasad religijnych (centrum ich byta Tora) i umiejetno$¢ praktycznego zycia
wedtug nich”. Nie mozemy wykluczy¢ rowniez mozliwosci, ze medrzec,
mowiac o wychowaniu, mial na mysli cato$¢ swego nauczania, ktore zawart
w ksigdze (por. Syr 33,18; 50,27). Z cala pewno$cig mozemy powiedziec,
ze Syrach przypisywal wychowaniu ogromng rolg i znaczenie. W 1,27
wychowanie i madros$¢ stanowig dwie sktadowe bojazni Pana. Ten, kto boi
si¢ Pana, otrzyma wychowanie (por. 32,14). Bog lituje si¢ nad tymi, ktorzy
przyjmujg wychowanie (karcenie; por. 18,14). Paideia jest dobra zawsze i na
kazdym etapie zdobywania madrosci. Ona ustrzeze cztowieka przed btedami
i grzechami (por. 23,2), a kto jej stucha nie przegra (por. 23,7). Wychowanie

(-
w
|
o)
el
=)
-l
N
whed
-
<

34 Zob. Piwowar, ,,.Dwie drogi”, 79.

35 Czasownik paideudé pochodzi od tematu paid, ktory zawarty jest w rzeczowniku pais (,,dziecko”,
.chtopiec”, ,,mtodzieniec”), do ktorego dodano sufiks —eud, ktory wskazuje na ¢wiczenie — state
wykonywanie jakiej$ czynnos$ci (zob. R. Romizi, Greco antico. Vocabolario greco italiano
etimologico e ragionato [Bologna *2007] 903).

36 Zob. G. Bertram, ,,paideus”, TDNT V (Grand Rapids 1995) 608; Piwowar, ,,Madros¢
posredniczka wzajemnej mitosci”, 88.

37 Zob. Bertram, ,,paideud”, 603-606; Piwowar, ,,Dwie drogi”,79.
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(nauka) zawarte jest w ksiedze Prawa (por. 24,27). Swieci ono jak §wit (por.
24,32) 1 o§wieca zycie cztowieka. Na zwiazek wychowania i Prawa Syrach
wskazuje rowniez w 39,8. Jest ono cechg wyr6zniajacg uczonego w Pismie.
Nauki (wychowania) mozna nauczy¢ si¢ z opowiadan medrcow i ich przystow
(por. 8,8), jest ona zachowana rowniez w madrych stowach Ojcow Izraela
(por. 44,4). Wychowanie poznaje si¢ ze sposobu wyrazania cztowieka (por.
4,24). Dzigki niemu czlowiek moze przemawiac¢ i by¢ wyshuchanym (por.
33,4). Jest ono jednak jak gdyby na nogach dla nierozumnego (por. 21,19),
dla rozumnego jest za$ drogocenng ozdoba (por. 21,21). Madro$¢ z tymi,
ktorzy jej pragna, postepuje na poczatku przewrotnie, przejmuje ich bojaz-
nig i lekiem oraz torturuje (dreczy) ich swym wychowaniem (por. 4,17)*.
Niezwykle cenne uwagi o wychowaniu zawart medrzec w konczacej cate
jego dzieto perykopie poswieconej zdobyciu madrosci (51,13-30). Stwierdza
w niej bowiem, ze sam znalazt wychowanie (por. 51,16), dzigki temu moze
je przekaza¢ innym i zaprasza ich do swej szkoty, w ktorej dzieli si¢ nim
z innymi (por. 51,23). Aby je osiggnac¢, trzeba podda¢ si¢ pod jarzmo ma-
drosci (por. 51,26). Mozna je naby¢ za wielkg ilo$¢ pieniedzy (por. 51,28)%.

Z powyzszego zestawienia wyraznie widaé, ze wychowanie, o ktorym
moéwi Syrach, nie jest ograniczone jedynie do zasad poprawnego i dobrego
postepowania, ktore bazuje jedynie na ludzkich zasadach savoir-vivre’u, ale
posiada glgbokie znaczenie religijne, poniewaz wyptywa z Prawa i w nim sg
zawarte jego reguty. Ponadto taczy si¢ ono z fundamentalng dla cztowieka
wierzacego postawa bojazni Bozej. Jest wigc to co$ wigeej niz dobre wycho-
wanie w potocznym tego stowa znaczeniu. Obejmuje bowiem ono szeroko
pojeta formacje intelektualng, moralno-etyczna i religijng. Na podstawie
paralelizmu syntetycznego pierwszego i drugiego stychu 6,18 mozemy powie-
dzie¢, ze wychowanie, o ktorym jest w nim mowa, prowadzi do osiggnigcia
madrosci, wiec jesli si¢ z nig nie utozsamia, to przynajmniej jest z nig bardzo
blisko zwigzane (jest warunkiem koniecznym do jej osiagniecia).

Medrzec wzywa, aby wyboru wychowania uczen dokonat juz w swej
mtodosci (ek neotetos sou — ,,0d twej mtodosci”). Na podstawie uzycia przez
Syracha rzeczownika neotés (,,mtodo$¢”, ,,wiek mlodzienczy”)*, trudno
jest precyzyjnie okresli¢, o jakim wieku mtodego cztowieka méwi w 6,18.
Mozna jednak wnioskowac, ze nie chodzi o lata dzieciece, lecz o wiek nieco
pozniejszy, gdy czlowiek moze poprzez samodzielnie podejmowane decyzje
ksztattowaé¢ swe zycie i w jakims$ stopniu, cho¢ moze ograniczonym jeszcze,

38 Zob. Piwowar, ,,Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci”, 85-91.
39 Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi”, 79.82-83.87.89-90.
40 Por. Syr 7,23; 25,3; 30,11; 42,9; 47,4.14; 51,15.
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stanowi¢ o sobie samym™. Do podjecia wychowania od mlodosci autor wzy-
wa rowniez w 7,23; 25,3; 30,11 (por. Prz 22,6). W 51,15 daje $wiadectwo, ze
sam w swoim zyciu wprowadzil powyzsza zasadg i dlatego zdobyt madros¢
1 moze si¢ nig teraz dzieli¢ z innymi. Nie jest to wigc zasada teoretyczna,
ktorg przejat od innych, lecz osobiste doswiadczenie autora, o ktorego sku-
tecznosci przekonatl si¢ osobiscie. O. Rickenbacher i J. Marbock podkreslaja,
ze Ksigga Madrosci Syracha najbardziej ze wszystkich ksiag madro$ciowych
Starego Testamentu podkresla mtodos¢ jako czas wychowywania, ksztatcenia
i formacji®.

W pierwszym stychu 6,18 Syrach zwrdécit si¢ z zacheta (wezwaniem)
skierowang do mtodego czlowieka, by podjat fundamentalny wybor, ktory
odnosi si¢ do przyjecia wychowania. Drugi stych tego wersetu uzupeinia
poczatkowy apel, wskazujac cel i czas potrzebny do jego osiagniecia.

Celem jest zdobycie madrosci (sofia). W ujeciu medrea z Jerozolimy nie
jest ona wylacznie suma ludzkich doswiadczen, lecz przynalezy do sfery
Boga (od Niego pochodzi i z Nim jest na wieki; por. 1,1) i dlatego posiada
charakter religijny®. On jej udziela wszystkim, a w sposob szczegolny tym,
ktorzy Go mitujg (por. 1,10)*. Madros¢ jest pierwszym dzietem Boga (por.
1,4), za pomocg ktérego stworzyt On caty §wiat (por. 42,21). Zaden czlowiek
nie jest w stanie samodzielnie jej poznac (por. 1,3.6). Madros¢ jest poczatkiem
(por. 1,14.20.27) i petnig bojazni Bozej (por. 1,16.18; 21,11). Otrzymujg ja ci,
ktorzy sg wierni Jahwe (por. 1,14). Ona zawiera w sobie catg ludzkg madros¢
(por. 1,14), ale przewyzsza ja o to, co jest zakryte przed ludzmi. Syrach
utozsamit jg z Prawem (por. 24,23). Zachowywanie przykazan prowadzi do
madrosci (por. 1,26; 19,20). Osiggna¢ ja moga jedynie nieliczni (por. 6,22).
Bedzie dana jedynie tym, ktorzy, bojac si¢ Pana, rozmyslaja nad Jego przy-
kazaniami (por. 6,37; 38,24; 39,1.6; 43,33). Madro$¢ mieszka w Izraelu (por.
24,11-12) i mozna odnalez¢ ja w kulcie (por. 24,10). Jej przeciwienstwem jest
zto (por. 19,22). Madro$¢ w ujeciu Syracha posiada wigc wyrazne konotacje
teologiczne 1 jest $ci$le zwigzana z Bogiem i postawg czlowieka wobec Niego.
Autor Ksiggi Madro$ci Syracha twierdzi, ze nikt nie moze jej osiggna¢ bez
odniesienia si¢ do Jahwe — ktory jest jedynym zrodtem madrosci.

O znalezieniu madrosci (heuriskein sofian — 6,18) medrzec moéwi w swoim
dziele jeszcze trzy razy. W 25,10 wyraza zachwyt nad wielko$cia cztowieka,
ktory znalazt madro$¢. Zaznacza jednak zaraz, ze nie jest on wickszy od

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi”, 67-68.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 119; Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira,
68-69.

Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci”, 142-144.

Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci”, 168-178.
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tego, kto boi si¢ Pana. W 51,20b medrzec stwierdza, ze znalazt madrosé¢
dzicki oczyszczeniu, gdy skierowatl ku niej prosto swojg dusze (por. 51,20a).
Za$ w 51,26¢ wyraza przekonanie, ze znalezienie jej jest blisko cztowie-
ka®. Mowigc o znalezieniu madro$ci w kontek$cie naszych analiz, musimy
zwroci¢ uwagge na Syr 51,16. Autor w wersecie tym mowi o znalezieniu nie
madrosci, lecz wyksztalcenia (paideia), ale osiggnat je dzigki skierowaniu
sie¢ ku madrosci poprzez stuchanie (,,skierowatem troche moje ucho”; w. 16a).
Tekst ten potwierdza nasze wczesniejsze stwierdzenie o Scistej tacznosci
pomiedzy madroscig i wychowaniem, a mowiac doktadniej — one wzajemnie
si¢ warunkuja. Owocem wychowania jest madros¢. Przyjecie go i poddanie
si¢ mu prowadzi do zdobycia madrosci. Wydaje sie, ze osiagnigcie madrosci
bez wychowania jest niemozliwe.

Medrzec zaznacza, ze osiggnigcie celu (madros¢), ktory postawit przed
swym uczniem, wymaga dtugiego czasu. Nie mozna go osiggnac szybko
(w krotkim czasie). Wskazuje na to uzycie syntagmy heos polion (,,az do
siwizny”)*. Rzeczownik polios oznacza dostownie ,,siwy wlos glowy”"
1 jest symbolem starosci i sgdziwego wieku. Znaczenie to potwierdza Syr
25,4, w ktérym stowo to wystepuje w paralelizmie synonimicznym z pres-
byteros (przymiotnikowo — ,,starszy”; rzeczownikowo — ,.starsi”, ,,starcy”).
Rozciaglos¢ w czasie podkresla ponadto przyimek niewltasciwy heds (,,az
do jakiego$ momentu, czasu). Wskazuje on na moment koncowy procesu,
ktory zaczyna sie¢ w mlodosci, a konczy si¢ osiagnigciem siwych wltosow,
czyli staro$cig®. Syrach, z jednej strony wpisuje si¢ w tradycje madro$ciowa
starozytnego Bliskiego Wschodu, z drugiej za$ jg potwierdza: jedynie czto-
wiek stary moze by¢ madry. Wedtug tej tradycji i powszechnego przekona-
nia starozytnych, madros¢ jest, cho¢ nie zawsze (istniejg starcy, ktorzy nie
osiggneli madrosci), atrybutem starosci. Nie dopuszczaty one mozliwosci,
aby madrym mogt by¢ czlowiek jeszcze mtody, poniewaz madros¢, wedtug
nich, taczyla si¢ z do§wiadczeniem zyciowym, pewng rownowagg i stalos-
cig, ktoérg mozna osiagnac jedynie w sedziwym wieku (por. Syr 8,9; 25,3-6,
a zwlaszcza w. 5)”.

”)46

Zob. ,,Dwie drogi”, 87-88.

,»Erwerb von Weisheit und Bildung ist nach der polaren Formulierung >Jugend-graues Haar<
ein Prozess, der in der Jugend beginnt (vgl. Sir 51,13.15.28), das ganze Leben umspannt und
im Alter zum Ziel kommt (vgl. Sir 6,35; 8,9; 25,5; 39,1)” (Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 119).
Zob. H. G. Liddell — R. Scott, 4 Greek-English Lexicon (Oxford '°1996) 1433; T. Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain — Paris — Walpole 2009) 573.

Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 57; Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 45;
Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 199.

Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 687; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 192;
Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 199.
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Mowigce o dlugosci procesu, ktorego celem jest znalezienie madrosci,
musimy zwroci¢ uwage na forme¢ czasownika heuréseis. Z punktu widze-
nia morfologicznego jest to indicativus futuri activi drugiej osoby liczby
pojedynczej, ktory w grece biblijnej moze posiada¢ znaczenie zardwno do-
konane (,,znajdziesz”) jak i niedokonane (,,bedziesz znajdowat”)*. Wydaje
sig, ze ze wzgledu na znaczenie przyimka heds powinni§my zinterpretowac
heuréseis w znaczeniu czasu przysztego niedokonanego. Jesli nasza analiza
jest poprawna, to medrzec chcial przekaza¢ nam prawde, ze madrosci w ca-
fej jej pelni nie mozna osiggnaé, mozna jedynie stawac si¢ coraz bardziej
madrym, ale nigdy zdobedzie si¢ jej catkowicie — jedynym madrym, ktory
zna catg madros¢, jest bowiem Bog (por. 1,1). Cztowiek moze jedynie staraé
si¢ uczestniczy¢ w Jego madrosci i coraz bardziej ja poznawac, ale nie zdota
osiggnac jej petni.

Zdaniem A.A. Di Lelli, Syr 6,18 petni funkcje podobna do tytutu ana-
lizowanej przez nas perykopy (6,18-37). Wprowadza gtowny temat calej
jednostki literackiej (jest nim znalezienie madrosci)™.

Dwa nastgpne stychy (w. 19ab) pierwszej sekcji Syr 6,18-19 nawigzuja
do dlugosci procesu, ktorego celem jest znalezienie madrosci. Czynia to
w sposOb obrazowy poprzez odwotanie si¢ do pracy rolnika, a doktadniej
mowige, do orania i siania”. Czasownikow oraé (ariotriad) i siaé (speiro)
medrzec uzyt jeszcze tylko raz w swej ksiedze i to w sposdb metaforyczny.
W 7,12 méwi o uprawianiu klamstwa przeciw bratu, a w 7,3 o sianiu na
skibach niesprawiedliwo$ci. Autor zacheca, aby do madrosci zblizac si¢
(proselthe™) z takim samym nastawieniem, z jakim rolnik podejmuje oranie
i sianie. Wydaje sie, ze Syrach, odwotujac si¢ do tych dwoch sposrod wielu
prac charakterystycznych dla rolnictwa, chcial przekaza¢ swemu stuchaczowi
dwie wiadomosci. Po pierwsze, wynika to z w. 19b, chciat go przygotowac
na cierpliwe czekanie na owoce szukania madrosci. Podobnie jak rolnik
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50 Zob. Piwowar, Greka Nowego Testamentu, 67.

51 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 192.

52 ,,The Bible often uses agricultural imagery, primarily because Scripture arose in an agrarian
society [...] Although Ben Sira appears to have lived in a city, probably Jerusalem, he continues
to use agricultural images, partly because of his conservative nature and partly because even
in this day many city dwellers owned small plots outside Jerusalem and worked them daily
during the growing season” (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 687). Por. Sauer, Jesus Sirach/
Ben Sira, 84-85; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.

53 W greckim tekscie Ksiggi Syracha czasownik proserchomai (,,przychodzi¢”, ,,przystepowac”,
,.zblizac si¢”’) uzyty jest zawsze w znaczeniu przeno$nym ,,zaangazowac si¢”. Jego przedmiotem
jest prawie zawsze (oprocz 9,13 — cztowiek, ktory ma wladze zabi¢) rzeczownik abstrakeyjny,
ktory posiada bardzo wazne znaczenie w literaturze madrosciowej: 1,28 — Pan; 1,30 — bojazn
Pana; 2,1 — stuzenie Panu; 6,19.26; 24,9 — madros¢ i w 21,2 — grzech, ktory ma moc zabic¢
cztowieka.
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nie spodziewa si¢ natychmiast plonow, lecz cierpliwie oczekuje az ziemia
i jego praca wydadzg plony, tak samo rowniez ten, kto zaczat poszukiwanie
madro$ci, musi uzbroi¢ sie w cierpliwo$¢ i czeka¢ na owoce swej pracy™.
A. A. Di Lella twierdzi, ze obrazy orania i siania obrazuja proces wzrostu
i dojrzewania, poniewaz odnosza si¢ do czynnosci, ktorych uwienczeniem
jest zbior plonow™. Wydaje sig, ze nawigzuje on tu raczej do tekstu hebraj-
skiego, ktory zamiast siania mowi o zbieraniu plonéw (wgwh Irb thw’th)™.
Po wtore, oranie i sianie sg pracami polowymi, ktore wymagaty (zwlaszcza
w warunkach geograficznych Palestyny) duzego wysitku (szczegdlnie oranie)
i trudu®”’. Medrzec, porownujgc wiec szukanie madrosci do orania i siania,
chcial przekaza¢ rowniez swemu uczniowi, ze praca, ktérg on podjat, wy-
maga, podobnie jak oranie i sianie, trudu i nie przyniesie spodziewanych
rezultatow bez wlozenia znacznego wysitku ze strony adepta pozadajacego
madrosci (zob. 6,19¢). M. Gilbert i G. Pérez Rodriguez acza ze sobg i uj-
muja razem dhugi okres potrzebny do zdobycia madrosci z trudami, jakich
wymaga osiggnigcie tego celu™.

J. L. Crenshaw w obrazach orania i siania dostrzega inne odniesienie
i przestanie, ktore Syrach chciat przekaza¢ swemu uczniowi. Jego zdaniem,
za pomoca tych dwoch czynnosci rolniczych ludzie starozytnego Bliskiego
Wschodu w sposéb eufemistyczny wyrazali stosunek seksualny pomie-
dzy me¢zczyzng i kobieta, w ktorym ten pierwszy byt oraczem, druga za$

Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 85; Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 45.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193. Por. Ueberschaer, Weisheit aus der
Begegnung, 199.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 117; Tenze, Weisheit im Wandel, 114; Minissale, La versione
greca del Siracide, 49; Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 57-58; Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 191; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 197. ,,Trattandosi
dell’attesa dei frutti della disciplina o/e della sapienza, G sottolinea 'impegno da mettere subito
in questo doppio lavoro secondo la sua tendenza parenetica, mentre rimuove la scadenza della
mietitura che conclude il tempo dell’attesa, proprio per accorciarlo ancor di piu (cf. 19d: tachy
‘subito’ invece di /mhr ‘domani’” (Minissale, La versione greca del Siracide, 53).

»Wisdom is viewed as a plot of productive land which requires much hard work before results
appear. As in agriculture such disciplined labour may be ‘a torment’ (4:17) at first to the
student of wisdom” (J. G. Snait, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach [The
Cambridge Bible Commentary; Cambridge 1974] 39). Por. A. Eberharter, Das Buch Jesus
Sirach oder Ecclesiasticus (Die Heilige Schrift des Alten Testament VI/5; Bonn 1925) 33;
Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 85; Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 45; Ueberschaer, Weisheit
aus der Begegnung, 199.

,L’acquisition de la Sagesse passe par un long apprentissage souvent fastidieux. Comme un
cultivateur qui laboure le sol sans rien voir de la prochaine récolte et moissonne sans que les
fruits soient déja sur sa table, le jeune disciple doit poursuivre son travail pénible, soutenu par le
seul espoir, que lui garantit le sage, d’obtenir au terme de ses efforts une abondante Saggesse”
(Gilbert, Les cing livres des Sages, 172-173). Por. G. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, Biblia
Comentada IV. Libros Sapienciales (Biblioteca de Autores Cristianos 218; Madrid *1967) 1111.
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opisywana byla jako zyzne pole”. Je$li przyjmiemy te metafore, to szuka-
nie madrosci powinni$my poréwnac ze zblizeniem me¢zczyzny do kobiety.
Zdobywanie madrosci byloby wigc przepetnione mitoscia i pragnieniami,
namigtnosciami i pozadaniem.

Nalezy zwroci¢ uwage na forme nakazu, z jakim w 6,19a autor zwraca
si¢ do tego, kto pragnie osiagna¢ madros¢. Jest to imperativus aoristi (pro-
selthe). Odnosi si¢ on do czynnosci, ktoéra powinna zosta¢ wykonana tylko
raz i natychmiast, poniewaz wyraza zdecydowany i mocny nakaz wykonania
czynnosci wyrazonej przez czasownik (por. interpretacje epileksai w w. 18a).
Zdaniem J.L. Crenshaw’a, autor poprzez uzycie tego czasownika chciat za-
prosi¢ swego ucznia do zaufania i nadziei, ze tak jak oracz i siewca, ktorzy
ufaja, iz zbiorg plony, tak samo jego stluchacz powinien nie traci¢ nadziei,
ze osiggnie madros¢®.

Odwotanie si¢ do cierpliwos$ci 1 wytrwatego czekania, ktore zawierajg
obrazy zwiazane z praca rolnika w 6,19a, potwierdzone zostaje w 6,19b.
Medrzec wzywa do oczekiwania (anamene — ,,oczekuj”*') na dobre owoce
(tous agathous karpous) madro$ci. Podkresla jakos¢ tych owocow. Uczen
nie ma czeka¢ na owoce, czyli jakies $cislej nieokreslone (pozytywne lub
negatywne) skutki swego dzialania. Syrach podkresla i zaznacza wprost,
ze beda one dobre, czyli bedg mialy pozytywny wptyw na zycie stuchacza
i przyniosa mu korzysci.

Réwniez w 6,19b autor podkreslit i zaznaczyl, ze szukanie madrosci jest
procesem dlugim i rozciggnictym w czasie. Uczynil po raz kolejny poprzez
forme nakazu zawartego w tym stychu. Anamene jest drugg osobg trybu
rozkazujacego czasu terazniejszego, ktory zawiera w sobie ide¢ kontynuo-
wania czynnoS$ci i powtarzania jej. Odnosi si¢ wiec do postawy stuchacza,
nie za$ do jednorazowego czynu (por. proselthe).

O trudzie zwigzanym z szukaniem madrosci, ktory byt zawarty w obra-
zie orania i siania (6,18a), autor mowi wprost w trzecim stychu w. 19.
Czyni to poprzez uzycie czasownika kopiad w trybie oznajmujacym czasu
przysztego drugiej osoby liczby pojedynczej (kopiaseis). Cigzko$¢ pracy
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59 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 687; tenze, Samson: A Secret Betrayed, a Vow Ignored
(Atlanta 1978) 118-120.

60 ,,He [Ben Sira — przyp. autora] issues an invitation to approach wisdom in the same way one
begins the day in the fields. Just as worker go about various tasks, here symbolized by plowing
and sowing, with eager expectation of a successful yield, so also young students can start their
long journey with confidence that the harvest will, indeed, be a time of rejoicing” (Crenshaw,
,»The Book of Sirach”, 687). Por. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 119.

61 Czasownik anamend wystepuje poza 6,19b jeszcze dwa razy w Syr. W 2,7 autor wzywa bojacych
si¢ Pana, aby oczekiwali na Jego mitosierdzie, za§ w 5,7 apeluje, aby nie zwlekaé (dost. ,,nie
czekaj”), aby si¢ nawrocic.

Tom 5,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne z |
(2015)



-
®)
I
(72}
)
>
=
S
<

62

63
64

i ogromny trud, ktory trzeba w nia wlozy¢, wyrazone za posrednictwem
kopiao podkresla Syr 11,11, w ktorym czasownik ten wystepuje razem
z poneo (,,podejmowac ciezka pracg”, ,,trudzic€ si¢”, ,,cierpiec”, ,,by¢ udreczo-
nym”, ,,powodowa¢ cierpienie/ udreczenie””). Medrzec az trzy razy uzywa
kopiaé (na dziewie¢ jego wystgpieh w catym swym dziele®) dla wyrazenia
trudu, jaki on osobiscie wlozyl w pozyskanie madrosci. Nie tylko dla siebie
natrudzit sie, by ja znalez¢, lecz dla wszystkich szukajacych jej (por. 24,34)
oraz wyksztatcenia (por. 33,18), aby moc je im przekaza¢. W 51,27 méwi
za$, ze mato si¢ natrudzil szukaniem madrosci, a znalazt dla siebie wielki
wypoczynek®.

W kontekscie trudu i cigzkiej pracy nad osiggni¢gciem madro$ci trudnosé
sprawia przystowek oligon (,,nieco”, ,troche”, , krotko”). Czy odnosi si¢ on
do niewielkiego trudu, czy tez do krétkiego czasu, w ktorym uczen bedzie
musiat podja¢ 6w trud, ktory towarzyszy zdobywaniu madrosci? Zaréwno
pierwsza, jak i druga interpretacja zdaja si¢ sprzeciwia¢ temu, co do tej
pory powiedzieliSmy o wysitku, ktory trzeba podja¢ w celu osiagnigcia
madrosci. Kontekst poprzedni podkreslal bowiem, ze 6w wysitek nie jest
ani maty, ani krotki, medrzec sugerowat raczej dlugi okres, ktory potrzebny
jest na jej zdobycie. Wydaje si¢ wigc, ze oligon stoi w sprzecznosci z tym,
co dotychczas Syrach powiedziat o szukaniu madrosci. Nie mozemy jednak
wykluczy¢, ze autor $wiadom dtugosci czasu potrzebnego do osiggnigcia
madros$ci 1 wielkiego wysitku, jaki trzeba w nie wlozy¢, uzyt tego przy-
stowka w celu ztagodzenia wymagan postawionych swemu uczniowi, aby
nie zniecheci¢ go wielkoscig trudow 1 dtugoscig czasu potrzebnymi do
stania si¢ madrym. Podobnie jak to uczynit rowniez w 51,16, a zwlaszcza
w 51,27.

Przyczyng utrudzenia si¢, o ktorym medrzec moéwi w 6,19¢, jest en t&fi]
ergasiafi] autés (dost. ,,w pracy jej”’). Zdaniem Syracha, praca (ergasia) jest
antidotum na lenistwo, ktére uczy tylko ztych postaw (zob. 33,28; por. 37,11),
1 wzywa, aby jego uczen nie odczuwat wstretu do niej (por. 7,15). Sam Bog
pracuje (por. 51,8), dlatego jest ona szczegdlnym obowigzkiem cztowie-
ka, od ktérego nie powinien si¢ on uchylaé. Dativus (en téfi] ergastiafil)
mozemy zinterpretowac jako dativus instrumentalis (,,za pomoca pracy”,
»poprzez prace”), dativus causae (,,z powodu pracy”) lub modi (,,pracu-
jac”). Powinnismy zwrdci¢ uwage, ze wraz z kopiaseis tworzy on dativus

Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1447, J. Lust— E. Eynikel — K. Hauspie, 4 Greek

— English Lexicon of the Septuagint (Stuttgart 1996) 11, 388; Muraoka, 4 Greek-English Lexicon
of the Septuagint, 575.

Zob. Syr 6,19; 11,11; 16,27; 24,34; 31,3.4; 33,18; 43,30; 51,27.

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi”, 87-88.
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pokrewny koncepcyjny®. Wydaje sie, ze sposrod powyzej przedstawionych
mozliwosci sktadniowych uzycia celownika najbardziej odpowiednia jest
interpretacja en tefi] ergastiafi] jako dativus causae. Praca nad madroscia
(zwigzana z jej zdobywaniem) jest przyczyng trudu, ktérego doswiadczy
kazdy szukajacy madrosci. Dopetniacz autés powinniSmy zinterpretowac
jako genetivus obiectivus — praca, ktéra dotyczy madrosci, ktorej przed-
miotem jest madro$¢. Medrzec, pomimo iz twierdzi, ze madros¢ jest darem
Boga dla cztowieka (por. 1,10), zacheca swego ucznia do podjecia wysitku
(pracy) w celu zdobycia jej*.

W ostatnim stychu pierwszej sekcji Syr 6,18-22 medrzec zapowiada, ze
uczen, ktory przystapi do pozyskania madrosci, szybko bedzie jadt z jej
plonow. Nie zapowiada szybkiego jej zdobycia, lecz obiecuje, ze bedzie mogt
on cieszy¢ si¢ 1 korzystac z jej pierwszych owocoOw w swoim zyciu juz po
niedtugim czasie od podjgcia szukania madros$ci (takie jest znaczenie przy-
stowka tachy w 6,19d°"). O plonach (genématon) madrosci medrzec mowi
takze w 1,17. W teks$cie tym stwierdza, ze bojazn Pana napelni spichlerze
odczuwajacych bojazn panskg plonami madrosci. W 24,19 sama Madros¢
wzywa pragnacych Jej, aby przyszli do Niej i nasycili si¢ Jej plonami.
W kontekscie prowadzonej przez nas analizy Syr 6,19d powinni§my zwro-
ci¢ uwage na 24,21a, w ktorym Madro$¢ mowi, ze ci, ktorzy Ja spozywaja,
nie nasycaja si¢ Nig, lecz nieustannie odczuwajg pragnienie (taknienie) Je;j.
Tekst ten sugeruje nam, ze réwniez w 6,19d forme¢ czasu przysztego (fage-
sai) powinni$my interpretowac jako czas przyszly niedokonany, tzn. bedzie
jadt (kontynuowat t¢ czynnos$é), a nie zje, czy naje si¢. W ten sposob po raz
kolejny autor podkreslil, ze dazenie do madrosci jest procesem dtugotrwa-
lym i obejmuje dtuzszy okres czasu, ktory jest potrzebny do osiggnigcia
zamierzonego celu.

W tradycji madrosciowej owoce zdobycia madrosci porownane sg cz¢sto
z najcenniejszym skarbem, ktorego warto$¢ przekracza wszystkie inne dobra
(por. Prz 8,18-19; Mdr 7,14; Syr 4,11-16). Syrach, méwigc o jedzeniu z owocow
madrosci, czyli korzystaniu z jej dobrodziejstw, chcial zacheci¢ swego ucznia
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6s Zob. F. Blass — A. Debrunner, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento (Introduzione
allo studio della Bibbia. Supplementi 2; Brescia *1997) §198.6; A. T. Robertson, 4 Grammar
of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville 2010) 531; D. B.
Wallace, Greek Grammar. Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament
(Grand Rapids 1996) 168-169; M. Zerwick, Il Greco del Nuovo Testamento Subsidia Biblica
38; Roma 2010) §62.

66 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.

67 Zob. Marbdck, Jesus Sirach 1 — 23, 119; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.
Przeciwnego zdania jest A. Eberharter: ,,Doch dauern diese Miithen nicht allzulange, bald
wird der gelehrige Schiiler in den Besitz ihrer Friichte gelangen” (Eberharter, Das Buch Jesus
Sirach oder Ecclesiasticus, 33).
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do podjecia wysitku potrzebnego do jej zdobycia i zrelatywizowac jego trudy,
wskazujgc na korzysci, ktorymi madro$¢ go obdaruje®. Autor postuzyt sie
w tym celu przeciwstawieniem odrobiny trudu, ktéry trzeba wlozy¢ w jej
zdobycie (w. 6,19¢), szybkiemu korzystaniu z jej owocow (w. 19d)%.
Pierwsza sekcja pierwszej czesci Syr 6,18-37 posiada charakter pozytywny
i optymistyczny. Pomimo iz medrzec zapowiada swemu uczniowi, ze szu-
kanie madrosci jest rozciagnigete w czasie (obejmuje cate zycie cztowieka)
1 wymaga podjecia wielu wysitkow, zapowiada jednak pomysine zakoncze-
nie tego procesu i rychte korzystanie z jej owocow. Wrecz euforystycznie
podkresla, ze nastapi to szybko i bedzie wymagato tylko odrobiny trudu.

4.2. Odrzucenie wychowania madrosciowego (Syr 6,20-22)

Druga sekcja pierwszej czgsci analizowanej przez nas perykopy koncentruje
si¢ na trudach, jakie niesie ze sobg szukanie i zdobywanie madrosci, oraz
na postawie tych, ktérzy je odrzucajg. Kontynuuje wigc jeden z aspektow
tematycznych (drugim jest dtugo$¢ procesu osiggnigcia madrosci i cierp-
liwos¢, ktora jest wymagana od ucznia) sekcji poprzedniej. W ww. 18-19
medrzec mowit o trudach w perspektywie osiggniecia madrosci (jedzenie
jej dobrych owocow — w. 19b i 19d), w ww. 20-22 brak jest tej perspektywy,
poniewaz zmienil si¢ glowny bohater™. W pierwszej sekcji byt nim uczen,
ktory, jak mozemy si¢ domyslac¢, byt gotowy na wszystkie trudnosci, aby
tylko osiggnaé madros¢, poniewaz zalezato mu na niej. W drugiej zas jest
nim jego przeciwienstwo — czlowiek, ktory jest okreslony jako niewychowany
(w. 20a) i pozbawiony serca (w. 20b), czyli ktos, kto nie jest zainteresowany
zdobyciem madrosci, poniewaz by¢ moze nie dostrzega jej ogromnej wartosci
i nie czyni nic, aby ja osiggnac.

Autor charakteryzuje osobe, o ktorej mowi w ww. 20-22, jako apaideutos
(w. 20a) i akardios (w. 20b). Juz sama budowa morfologiczna (oba stowa
zawieraja tzw. alfa privativum, ktora zmienia znaczenie stowa, do ktérego
zostala dotgczona na przeciwstawne) wskazuje, ze odnoszg si¢ one do kogos,
kto nie zostat wychowany Iub odrzucit wychowanie (formacje madro$ciows)
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68 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 287. ,,Am Ende dieser Miihen steht das frohliche Geniel3en
der Friichte des Feldes und der Bdume. So erfahrt es der Suchende auch auf dem Wege der
Weisheit” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 85). ,,Las parejas arar/fructos — trabajar/productos
ponen de manifiesto que la sabiduria supone para el discipulo esfuerzo y recompensa” (Morla
Asensio, Eclesiastico, 49).

69 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 119; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 199-200.

70 ,,Mit V 20 wechselt Ben Sira den Blickwinkel. Nun spricht er von der Wahrnehmung der
Weisheit im Erziehungsprozess” (Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 200).
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oraz osobg, ktora nie posiada serca, tzn. nie jest zdolna lub nie chce podej-
mowac zadnego wysitku intelektualnego-wolitywnego (serce w symbolice
biblijnej jest symbolem tego, co dzi$ okresliliby$my jako rozum/umyst; jest
wigc siedzibg wladz intelektualnych i wolitywnych cztowieka™).

Pierwszy z tych urzeczownikowionych przymiotnikow apaideutos (,,zle
wychowany”, ,,bez wychowania”, ,,nieokrzesany””) pojawia si¢ poza 6,20a
jeszcze szes$¢ razy w greckim tekscie Syr. W 8,4 medrzec przestrzega, aby
nie nawigzywaé poufatych relacji z niewychowanym, aby ten nie zniewa-
zyt przodkow tego, kto probowatby nawigza¢ z nim bliska relacje. W 10,3
stwierdza, ze krol, ktéremu brakuje wychowania (nauki) zgubi sw¢j lud. Jego
glupocie przeciwstawiona jest inteligencja, pojmowanie, pojetnosc (synesis)
wladcow, ktora jest zdolna wybudowac¢ miasto. Mowa ludzi niewyksztat-
conych jest niestosowna i niemita (por. 20,19), ktamstwo jest zawsze na
ich ustach (por. 20,24). Syn niewychowany jest hanbg dla ojca (por. 22,3).
W 51,23 medrzec wiasnie do nich kieruje swe zaproszenie, aby wstapili i po-
zostali w jego szkole, aby dzieki temu stali si¢ wyksztatceni i uformowani”.
Medrzec uwaza wigc niewyksztatconych za ludzi, ktorzy sg niebezpieczni
1 niosg ze sobg duze zagrozenie. Jego zdaniem, nalezy wstydzi¢ si¢ braku
wyksztalcenia. Istnieje jednak dla nich szansa, jest nig wstapienie do szkoty
medrca i poddanie si¢ formacji madrosciowe;j, ktorag on przekazuje. Trudno
jest zawyrokowac, czy sa to ludzie, ktérzy odrzucili wychowanie i owa
formacje, czy tez osoby, ktore nigdy nie miaty mozliwosci ich uzyskania.
Wydaje si¢ jednak, ze powinnismy uzna¢ ich jako przynalezacych do tej
pierwszej grupy (odrzucili wychowanie). Wskazuje na to dalszy kontekst
oraz fakt, ze dzieci i mlodziez byty ksztattowane przez wtasnych rodzicow
(szkoty jeszcze nie byly tak rozpowszechnione i fundamenty wychowania
mtodzi ludzie otrzymywali od rodzicow™).

Drugg kategorig 0sob, o ktorej medrzec moéw w 6,20b, sg akardios” (dost.
,,pozbawiony serca”, czyli ,,bez rozumu”, ,,gtupiec””). Ten urzeczownikowiony
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71 Zob. E. Bianchi, ,,Cuore”, Temi teologici della Bibbia (red. R. Penna — G. Perego — G. Ravasi)
(Cinisello Balsamo 2010) 289-290; Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi
letterari della Bibbia (red. L. Ryken — J.C. Wilhoit — T. Longman III) (Cinisello Balsamo 2006)
358-359; HW. Wolff, Antropologia dell Antico Testamento (Biblioteca biblica 12; Brescia ‘2002)
67-79; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.

72 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 175; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek — English
Lexicon of the Septuagint 1, 44; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 63.

73 Zob. Piwowar, ,,.Dwie drogi”, 82-85.

74 Zob. R. De Vaux, Instytucje Starego Testamentu (Poznan 2004) 58-60.

75 Greckie akardios jest doktadnym odpowiednikiem hebrajskiej syntagmy hasar leb, ktora
spotykamy w Prz 6,32; 7,7; 9,4.16; 10,13; 11,12; 11,12; 15,21; 17,18; 24,30.

76 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 47; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek — English
Lexicon of the Septuagint, 1, 14; Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 19-20.
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przymiotnik w greckim tekscie dzieta Syracha jest hapax legomenon. W tek-
scie LXX wystepuje on jeszcze trzy razy. W Prz 10,3 autor mowi, ze, kto
wypowiada madros¢, kijem uderza bezrozumnego (akardion). Zas Prz 17,16
stwierdza, ze glupiec, nie majac rozumu, nie moze zdoby¢ madrosci (por. Prz
24.7). W Jr 5,21 przymiotnik ten wraz z moros (,,ghupi”) okreslaja lud, ktory,
majac oczy, nie widzi, i majac uszy, nie styszy. Z powyzszej analizy wynika,
ze jako akardios okreslony jest cztowiek pozbawiony madrosci, poniewaz
nie jest on zdolny do myslenia i przeprowadzenia analizy sytuacji, w ktorej
si¢ znajduje. Wydaje sig, ze przyczyna tej jego postawy jest nieumiejetnosé
korzystania ze zdolnosci intelektualnych.

Musimy zwrdci¢ uwaga, ze Syr 6,28 zawiera paralelizm syntetyczny.
Apaideutos zostaje wigc okreslony i blizej scharakteryzowany (doprecy-
zowany) jako akardios. Niewychowany/niewyksztatcony jest to cztowiek,
ktéremu brakuje serca, czyli zdolnosci racjonalnego myslenia zgodnego
z kategoriami madro$ciowymi i postgpowania wedtug nich, co przektada
si¢ na jego zle zycie i dziatanie.

Madros¢ dla niewychowanego jest twarda (tracheia), czyli ucigzliwa
(sprawiajaca zbyt wiele trudnosci) i zbyt trudna do przyjecia (wymagajaca
zbyt wielkiego wysitku), dlatego ten, komu brakuje serca, nie pozostanie
z nig dtugo (ouk emmenei en autefi]) 1 opusci ja. Stowa te wskazuja jedno-
znacznie, ze mgdrzec w 6,20 nie méwi o niezawinionym przez kogos braku
wyksztatcenia/formacji, lecz o tym, kto zostat im poddany, lecz ja porzucit,
poniewaz brakowato mu wytrwania i nie chciat podda¢ si¢ trudom ani wy-
maganiom (twardo$ci) madrosci”.

Nastepny werset (6,21) precyzuje i wyjasnia doktadniej postawe bohatera
drugiej sekcji 6,18-22. Twardo$¢ wychowania madrosciowego (w. 20a) porow-
nana zostala do kamienia proby (lithos dokimastias; w. 21a). W LXX tylko
w Syr 6,22a jest mowa o kamieniu proby. Niektorzy egzegeci, odwotujac sie
do Za 12,3, uwazajg, ze autor nawigzat tu do zwyczaju sprawdzania przez
mtodych mezczyzn swej tezyzny fizycznej, ktory polegat na podnoszeniu
ciezkiego kamienia, aby przekona¢ sie, ktory z nich jest najsilniejszy ™.
J. Marbock uwaza jednak, ze 6,21a odnosi si¢ do ¢wiczen fizycznych, ktore
mialy wzmocni¢ site mtodego cztowieka”; za§ J Schreiner dopatruje sig
tu aluzji do zawodow sportowych, ktore polegaty na dzwiganiu i noszeniu
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77 Zob. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus, 33; Gilbert, Les cing livres des
Sages,173; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1111.

78 Zob. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus, 33-34; Pérez Rodriguez,
,,Eclesiastico”, 1111.

79 ,Das Bild V 21 Gr (Ubungsstein) meint vielleicht das Training eines Athleten mit einer
Steinhantel” (Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 119).
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ciezkich kamieni®. Ow kamief mieli unosi¢ ponad swa glowe, do czego
by¢ moze nawigzuje medrzec w koncowej czgsci w. 21b (ep autofi] — ,,nad
nim”). Syrach dwukrotnie wzywa ucznia, aby nie brat na swe ramiona tego,
co jest cigzsze od jego mozliwos$ci, co przerasta jego sity (por. 3,21 1 13,2).
Szukanie madrosci, jak zapewnil autor w pierwszej sekcji 6,18-22, nie jest
ponad sity ucznia. Jest ona bowiem dostepna dla kazdego, co prawda nie
bez wysitku i trudu, ktory trzeba wlozy¢ w dazenie do niej, ale jest mozliwa
do osiggnigcia. Jednak czlowiek niewychowany i bez serca nie chce podjacé
nawet tego wysitku, o ktorym medrzec méwit w ww. 18-19, poniewaz cig-
zy mu on zbyt mocno (J. Marbock podkresla natomiast brak cierpliwo$ci
niewyksztatlconego™) i jest dla niego nie do uniesienia, dlatego ,,nie bedzie
zwlekat (ou chroniei), zeby odrzuci¢ jg (aporripsai autén)” (w. 21b)*. Poza
6,21b czasownik chronidzo (,,zwlekac”, ,,op6zniaé si¢”’) wystepuje jeszcze
dwa razy w greckim teks$cie dziela Syracha. Syr 7,16 stwierdza, ze gniew
nie bedzie zwlekat na grzesznika, zas w 14,12 mowi, ze rowniez $mier¢ nie
bedzie zwlekata. Chronidzo w ujeciu medrca wyraza wigc co§ pewnego,
czego nie mozna unikngé, co z pewnoscig stanie si¢ udziatem cztowieka.
Powyzszy odcien znaczeniowy tego czasownika w odniesieniu go do czto-
wieka niewychowanego przekazuje nam wazng informacje. Osoba, o ktorej
jest mowa w ww. 20-21, nie moze przyja¢ wyksztalcenia i wychowania,
poniewaz z catag pewnoscia odrzuci je (jest to nieuniknione i pewne), tak
jakby nie byta zdolna do ich przyjecia lub byty one catkowicie nieprzystajace
do niej 1 zupelnie jej obce. Zdaje si¢ to podkresla¢ rowniez forma aporrip-
sai (infinitivus aoristi activi), ktory powinni§my zinterpretowac raczej jako
infinitivus finalis (wyraza cel dziatania) niz bezokolicznik skutku (chociaz
to takze jest do przyjecia w kontekscie w. 21).

W ostatnim wersecie drugiej sekcji Syr 6,18-22 medrzec podsumowuje
dotychczasowa swoja refleksj¢ dotyczaca szukania madrosci. Stwierdzajac,
ze jest ona znana jedynie nielicznym (ou pollois estin fanera), tzn. niewielu
jest tych, ktorzy ja osiagneli. A.A. Di Lella uwaza, ze megdrzec mogt tu
nawigzaé¢ do Prz 8,9%.

Na szczeg6lng uwage zashuguje stwierdzenie, ktore zawiera pierwszy
stych w. 22: poniewaz mqdros¢ jest zgodna ze swym imieniem (dost. wedlug
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80 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 45.

81 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 116.

8 ,,By fool is meant one who cannot see beneath the surface of things, who does not look beyond
the passing moment and therefore gives no thought to the future. He drops a large stone because
it is heavy, without remembering his purpose in carrying it” (J.G. Snaith, Ecclesiasticus or
The Wisdom of Jesus Son of Sirach [The Cambridge Bible Commentary; Cambridge 1974]
39). Por. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus, 34.

83 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.
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imienia swego jest). Owa zgodno$¢, o ktorej mowi tu autor, jest powodem
znajomos$ci madros$ci jedynie przez niewielu. Mozemy wigc mowi¢ o pewnej
elitarno$ci madrosci (jest ona tylko dla wybranych; por. 4,17; 15,7)*. Wydaje
sig, ze w 22a medrzec nawigzuje do znaczenia etymologicznego (imienia®)
madrosci. W jezyku greckim rzeczownik sofia wywodzi si¢ z rdzenia sof,
ktory spotykamy w przymiotniku sofos (,,madry”, ,,roztropny”, ,,biegty”),
do ktoérego dodano sufiks -ia, aby wskazaé jako$¢*. Grecka etymologia
tego rzeczownika nie pomaga nam w zrozumieniu znaczenia stow med-
rca. Zdaniem A. Minissale, w w. 22 powinniSmy dostrzec aliteracj¢, jaka
istnieje pomiedzy rzeczownikiem sofia (w. 22a) i przymiotnikiem faneros
(w. 22b; -fia/fa-)"'. Propozycja rozumienia znaczenia w. 22 zaproponowana
przez wloskiego uczonego nie wyjasnia analizowanej przez nas trudnosci,
poniewaz z jednej strony nie jest przekonujaca (aliteracja, o ktorej mowi,
jest, o ile rzeczywiscie istnieje, zbyt wyrafinowang, a wigc nieoczywista
dla wszystkich, proba wyjasnienia imienia madrosci), z drugiej za$ strony
madros$¢ jest powigzana ze znajomoscia jej tylko w tym tekscie.
Etymologia greckiego rzeczownika nie pozwala na zrozumienie jego
znaczenia, do ktorego nawigzuje greckie ttumaczenie hebrajskiego orygi-
natu. Musimy zwroci¢ si¢ wigc do tekstu pierwotnego. W manuskrypcie
A w pierwszym stychu w. 22 odnajdujemy stowo mwsr, ktére zdecydowana
wiekszos¢ uczonych badajacych hebrajski tekst Syr odczytuje jako miisar —
,dyscyplina”, ,wychowanie”®. G. Pérez Rodriguez, J. Schreiner i F. Uebers-
chaer odwotuja si¢ do wlasciwego etymologicznego pochodzenia rzeczownika
misar, ktory wywodzi si¢ od rdzenia ysr (,,uczy¢”, ,,karac¢”, ,,upominac”)”.

Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 119.

J. G. Snaith iJ. L. Crenshaw w odniesieniu do imienia nawigzuja do wierzen ludéw starozytnych,
iz imi¢ zawierato w sobie istote jakiej$ rzeczy czy osoby, a poznanie imienia dawato wladze
nad tg rzecza lub osoba. Dlatego imi¢ powinno by¢ uwaznie strzezone, tak aby ktos nie przejat
wladzy na nimi (por. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688; Snaith, Ecclesiasticus, 39).

Zob. Romizi, Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato, 1165;
U. Wilckens, ,,sofia ktl. A. From the Early Greek Period to the Philosophical Usage of Later
Antiquity”, TDNT VII (Grand Rapids 1995) 467.

Zob. Minissale, La versione greca del Siracide, 54.

Zob. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew, 28.133; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 117,
Tenze, Weisheit im Wandel, 114; Minissale, La versione greca del Siracide, 50; Mopsik, La
Sagesse de ben Sira, 98; Morla, Los manuscritos hebreos de Ben Sira, 56; Rickenbacher,
Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 59; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 191.

Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112; Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 45; Ueberschaer,
Weisheit aus der Begegnung, 200. Por. R. D. Branson, ,,yasar. I11. miisar”, TDOT VI (Grand
Rapids — Cambridge 1990) 131-133; M. Soebg, ,,ysr to chastise”, Theological Lexicon of the
Old Testament 11 (red. E. Jenni — C. Westermann) (Peabody 1997) 548-551; E. H. Merrill,
ysr”, New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis 11 (ed. W. A.
VanGemeren) (Carlisle 1997) 479-482. Il verbo siir significa scostare. Non ha niente in
commune con miisar, ‘disciplina’, ma il suo participio passivo ¢ miisar, ssmplice omofonia
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Zaznaczaja, ze odwotuje si¢ on do metody nauczania, ktora polegata na
karaniu, co jest niemife i sprawia czesto wiele przykrosci®.

A.A. Di Lella zaproponowal odmienng od etymologicznej (przedstawionej
powyzej) interpretacje misar w Syr 6,22, Jego zdaniem (odwotuje si¢ on do
N. Petersa”’, cho¢ tego nie zaznacza), misar jest participium hophal rodzaju
meskiego liczby pojedynczej od rdzenia swr; ktory w koniugacji tej przyjmuje
znaczenie ,,odwroci¢”, ,,odstepowacd”, ,,oddalaé si¢””. Stowo to znaczyloby
wigc ,,oddalony/ odrzucony” i nawigzywatoby do odrzucenia, o ktorym
mowa jest w wersecie poprzednim (21b; hebr. [Aslykh — ,,zeby porzucic jg”).
Z punktu widzenia morfologicznego propozycja ta jest poprawna. Musimy
jednak zauwazy¢, ze zaproponowane przez Di Lelle znaczenie mwsr nie
pasuje do kontekstu Syr 6,22.

Inni egzegeci dostrzegli gre stow (ewentualnie aluzje), jakie mwsr two-
rzy z innymi stowami wystepujacymi w Syr 6,18-37. J. L. Crenshaw odnosi
misar do twsr (,,staniesz si¢ madry”) w w. 6,33b”. Natomiast J. G. Snaith
proponuje, aby w w. 22 dostrzec gre stow miisari mosér (,,peta”), co bytoby
nawigzaniem do kajdan, o ktorych jest mowa w 6,30b (wmwsrtyh)™. Nato-
miast A. Minissale doszukuje si¢ odniesienia miisar do mistar (,,ukryty”;
hophal participium rodzaju meskiego liczby pojedynczej od rdzenia str —
sukrywaé””), ktory spotykamy w 41,14 (Ms B)™. Te ostatnig propozycje
powinnismy oceni¢ jako catkowicie bledng, poniewaz oba stowa pochodza
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che autorizza questa etimologia di fantasia, di buona lega. Il miisar, disciplina, respinge (siir) il
matto, a vantaggio dei ‘pochi felici’” (H. Duesberg — I. Fransen, Ecclesiastico [ Torino — Roma
1966] 118).

90 ,,The noun miisaris associated not only with the content but also with the method of instruction.
According to the wise, education of the young requires strict discipline. Deliverance from
folly comes through the rod (Prov. 22:15). Life itself is assured by discipline reinforced by
corporal punishment (Porv. 23:13). In fact, a father who dotes on his son by not disciplining
him neglects his covenant obligations to him (Prov. 13:24)” (Branson, ,,yasar. III. misar”, 132).
Por. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 200.

91 Zob. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus, 62-63. Por. Marbock, Weisheit im
Wandel, 114.

92 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193. Por. takze Crenshaw, ,,The Book of
Sirach”, 688; Gilbert, Les cing livres des Sages, 173; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118;
Minissale, La versione greca del Siracide, 50; Mopsik, La Sagesse de ben Sira, 98.

93 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688.

94 Zob. Snaith, Ecclesiasticus, 39. Por. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 117-118; A. Minissale,
Siracide (Ecclesiastico) (Nuovissima Versione della Bibbia 23; Cinisello Balsamo 1989) 61;
Tenze, La versione greca del Siracide, 50; Mopsik, La Sagesse de ben Sira, 100; Morla Asensio,
Eclesiastico, 49.

95 Zob. A. Piwowar, La vergogna come criterio della fama perpetua. Studio esegetico-teologico
di Sir 40,1 — 42,14 (Katowice 2006) 252-253.

96 Zob. Minissale, Siracide (Ecclesiastico), 61; Tenze, La versione greca del Siracide, 50. Por.
Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 164; Morla Asensio, Eclesiastico, 49; Rickenbacher,
Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 59.
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od dwoch odmiennych rdzeni, ktore nie pokrywaja si¢ ze sobg ani morfo-
logicznie, ani semantycznie.

Wydaje si¢, ze pierwsza z przedstawionych powyzej interpretacji ety-
mologicznego znaczenia hebrajskiego rzeczownika misar w Syr 6,22 jest
wlasciwa 1 najlepiej wyjasnia znaczenie tego stowa w badanym przez nas
konteks$cie. Pozostate proby okreslenia znaczenia mwsr w analizowanym
przez nas wersecie, cho¢ sa godne uwagi (ukazuja interesujace powigzania
go z dalsza czescig perykopy 6,18-37), nie wyjasniaja jednak dlaczego wycho-
wanie/madro$¢ jest znana dla niewielu i nie wpisujg si¢ w kontekst Syr 6,22.

Cztowiek niewychowany i bez serca nie chce przyja¢ trudow zwigzanych
z szukaniem madro$ci i staraniem si¢ o nig, odrzuca je, a poprzez to oddala
si¢ od niej 1 sprawia, ze nigdy nie bedzie mogt jej osiggnac i sta¢ si¢ madry.

5. ZakoAczenie

W pierwszej czgsci Syr 6,18-37 medrzec przedstawil warunek wstepny,
ktory jest zarazem wymaganiem fundamentalnym, ktore kazdy, kto chce
osiagna¢ madro$¢, musi przyjac¢ i konsekwentnie realizowa¢ w swoim zyciu
(6,18-19). Jest nim przyjecie wychowania madrosciowego. Niesie ono ze soba
pewne trudy i wymaga od ucznia wysitku, bez ktorych osiggnigcie madrosci
jest niemozliwe. Autor nie precyzuje ich. Méwi o nich jedynie w sposob
ogblny. Drugg wazng informacja, ktora Syrach przekazuje na samym po-
czatku swego nauczania (por. 6,18), jest stwierdzenie, ze zdobycie madrosci
jest procesem diugotrwalym (rozciggnigtym na cate zycie czlowieka — od
jego miodosci az do starosci) i wymaga od adepta ogromne;j cierpliwosci
i wytrwatosci. Autor zapewnia jednak ucznia, ze jesli wytrwa, bedzie mogh
cieszy¢ si¢ owocami madrosci, tzn. osiagnie ja.

Jednak nie wszyscy moga zdoby¢ madros¢ (6,20-22). Ludzie niewycho-
wani i pozbawieni zdolnosci intelektualnych oraz checi podjecia trudow
wychowania madrosciowego (ludzie bez serca; por. 6,20) sami pozbawiajg si¢
mozliwosci osiggnigcia madrosci (stania si¢ madrymi). Brak jest im rowniez
cierpliwosci koniecznej do jej osiggniecia.

W Syr 6,18-22 uderzajacy jest kontrast pomiedzy dwiema jej sekcjami,
w ktorych opisany jest najpierw uczen gotowy przyja¢ wychowanie madroscio-
we ze wszystkimi jego konsekwencjami (ww. 18-19), a nast¢pnie (ww. 20-22)
cztowiek, ktory odrzuca formacje madrosciowa. Madros¢ jest przeznaczona
tylko dla nielicznych. Mozemy nawet méwi¢ o pewnym ekskluzywizmie
madrosci. Jest ona dostgpna dla kazdego bez wzgledu na pochodzenie, status
spoteczny czy jakiekolwiek inne uwarunkowania zewngtrzne, osiagniecie jej
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Zdobycie mqdrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37)

zalezy tylko i wylacznie od postawy (dyspozycji) wewnetrznej cztowieka
(gotowo$¢ podjecia trudow i wysitkow oraz cierpliwo$¢). Tylko nieliczni
spetniaja powyzsze wymagania, a co za tym idzie niewielu jest tych, ktorzy
osiggaja madros¢.

W pierwszej sekcji (ww. 18-19) mozna dostrzec entuzjazm Syracha. Wy-
raza si¢ on brakiem proporcjonalnosci pomiedzy licznymi trudami i dtugim
czasem potrzebnym do zdobycia madrosci, a podkresleniem rychtej radosci
Z jej owocow (,,trochg natrudzisz si¢” — w. 19¢ i ,,szybko bedziesz jadt z jej
plonow” — w. 19d). Pomimo owego optymizmu medrzec jednak w sposob
realistyczny wprowadza swego ucznia na droge wiodaca do osiggnigcia ma-
drosci. Nie ukrywa przed nim ci¢zkich 1 dtugo trwajacych zmagan, ktorym
musi sprostac, aby osiggna¢ wyznaczony cel, ale rownocze$nie ukazuje mu
takze, ze dotarcie do tego celu jest mozliwe. W ten sposob Syr 6,18-22 jest
kontynuacjg poczatkowej tezy dziela Syracha (madros¢ jest dostepna dla
czlowieka; por. 1,10). Jednak w perykopie, ktora byta analizowana w niniej-
szym artykule, medrzec podkreslit i uwydatnit wysitek cztowieka, ktory
musi on wlozy¢, aby ja osiaggnac.
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