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SummARy: This article provides an analysis of the occurrence of basic terms related to
the Greek mystery cults in the Septuagint. Such terms as teietai, pooton and Olocot
appeared to be so significant and wide that could be employed in expressing theological
views on current reality while translating. Considerably general criticism of initiations
seems to reflect the translator’s polemics against traditions which he considered unac-
ceptable in the light of the Yahwist. The Baal-Peor cult (Numbers 25:3,5 and Psalms
105:28 LXX) was perceived by the translator as one of the initiations. The translation of
the Book of Amos 7:9 defines the idolatrous temples of Israel as initiations, thus being
living institutions and not specific locations. A similar approach can be observed in
the translation of the terms @7 and mY7P in Deut 23:18, 1 Kgs 15:12 and Hos 4:14,
whereas the term Oiacot in translation of Jeremlah 16:5 refers to feasts in the honour
of deities. It should be noted, however, that the Septuagint translators’ reference to
mystery cults was not their main focus of attention. Translation phenomena observed
herein remain rather marginal even in comparison with the writings of Philo or Flavius
Josephus. Therefore it can be inferred that the problem in question was a peripheral part
of a larger phenomenon, i.e. condemnation of idolatry.
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S tarozytna tradycja cenita sobie kulty misteryjne. Obecne od czaséw archa-
icznych, popularno$¢ swa osiggnety w epoce hellenistycznej i w okresie
Cesarstwa Rzymskiego'. Nie posiadaly wiasnych oficjalnych tekstow (moze
poza wtajemniczeniami orfickimi), ktére moglyby rozjasni¢ nam ich nature
1 zadanie, lecz opieraty si¢ na celebracji zwigzanej z lezacym u jej podstawy

I A. Swiderkowna, Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo i mit w greckiej literaturze §wiata helle-
nistycznego (Warszawa 1991) 46.
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mitem. Ta tajemna obrzedowos¢ miata za zadanie zapewni¢ odpuszczenie
zla i przyszie szczeScie’. W synkretycznym $wiecie kult taki nie roscit
sobie prawa do wylacznosci. Byt raczej propozycja, ktorg przy pewnych
zabezpieczeniach finansowych mozna bylo wykorzystac, pozostajac zarazem
gorliwym wyznawcg innego bostwa. Podparcie si¢ wtajemniczeniem byto
jednym z wielu elementéw politeistycznych wierzen §wiata starozytnego.
Niektore teksty $wiadczg o fuzji bostw, co pocigga za soba pewne niejasnosci
w interpretacji poszczegolnych kultow. Zjawisko to mozna obserwowac juz
u Herodota, dla ktorego Izyda to Demeter, a w konsekwencji misteria [zydy
1 misteria Demeter osiggaja ten sam skutek.

W $wiecie hellenistycznym misteria dawaty przede wszystkim odczucie
bliskosci bostwa i jego opieki, czego — jak pisze §wietna znawczyni tematu,
A. Swiderkéwna — prézno bylo juz szuka¢ w religijnoéci opartej na trady-
cyjnej wierze w bogow olimpijskich. Przezycia doswiadczane w czasie wta-
jemniczen pozwalaty zaczerpnaé z rzeczywistosci trudnej do wyjasnienia,
a aktualnej. To za$ z pewnoscig — jak z kolei stwierdza W. Burkert — miato
dziatanie terapeutyczne dla ludzi doswiadczajacych trudnosci i kryzysow.
To wazny atut tych kultéw, wyjasniajacy poniekad rozkwit ich popularnosci.
Nie mozna si¢ zatem dziwi¢, ze one same staty si¢ dla judaizmu problemem.
Powtarzang czasem obiegowg opini¢, ze misteria — zwlaszcza Mitry — posia-
daty podobna do chrzescijanskiej site oddziatywania i mogtyby swobodnie
zastgpi¢ Chrystusa, jesliby tylko polityka inaczej zdecydowata, w $wietle
uwaznych analiz nalezy uzna¢ za nieuzasadniong. Wyniki badan §wiadcza
raczej o ezoterycznym charakterze wspomnianych kultow i o ich zamknieciu
dla szerszych mas ludno$ci. Ten za$§ element niejako z gory zadecydowat
o ich stabosci wobec zmieniajgcego si¢ Swiata. Misteria zniknety zatem wraz
ze $wiatem antycznym, na ktdrego potrzeby odpowiadaty’.

Taki rozwoj sytuacji nie $wiadczy o tym, ze popularno$¢ misteriow od
poczatku traktowano jako zjawisko przemijajgce i nie dostrzegano w nich
zagrozen z punktu widzenia judaizmu i chrzescijanstwa. Pierwsze $lady tej
konfrontacji znajduja si¢ w Starym Testamencie, a $cislej w jego greckich
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2 Platon w Panstwie 364 E-365 A opisuje syntetycznie zadania wtajemniczen: ,,Wedle tych ksiag
[Muzajosa i Orfeusza] oni ofiary sktadaja, a umiejg naktaniac i przekonywac nie tylko ludzi
prywatnych, ale i cale panstwa, ze niby mozliwe s rozgrzeszenia i oczyszczenia z grzechow
z pomoca ofiar i mitych komedyjek jeszcze za zycia. Istnieja te rzeczy i dla zmartych; to sa
tak zwane wtajemniczenia i nabozenstwa zalobne — te nas uwalniaja od ztego, ktore czeka
tam, a kto by tych ofiar nie skladal, tego czekaja rzeczy straszne”. Znoéw w 365 D czytamy:

,,Przeciez znowu wtajemniczenia i nabozenstwa zatobne wiele moga zrobic i ci bogowie, ktorzy
rozgrzeszenia przynosza — jak mowia najwigksze panstwa i potomkowie bogoéw, poeci i prorocy,
ktorzy objawiaja, ze to tak jest” (th. S. Witwicki).

3 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne (th. K. Bielawski) (Krakow 2007).

Vol. 4,
no. 2 The Biblical Annals / Roczniki Biblijne
(2014)



przektadach. Niniejsze opracowanie ma za zadanie przyblizy¢ t¢ polemike,
ujmujac ja od strony Biblii, zatem ukazac¢ polemike diaspory z misteriami,
ktorg mozna dostrzec zaréwno w ksiggach powstatych od razu w jezyku
greckim, jak i w przektadach wczesniejszych ksigg hebrajskich.

Temat ten byt opracowywany przez wielu autorow, tak w szerszym
aspekcie tradycji judaizmu®, jak i samej Ksiegi Madrosci’ i jej niektorych
perykop’. Szczegdtowe analizy biblijnego jezyka pod katem jego relacji do
jezyka wtajemniczen wymagaja opracowania w formie wielostronicowej
publikacji. Jej objetos¢ gwaltownie si¢ zwigksza, jesli uwzgledni si¢ rowniez
mozliwe aluzje jezykowe. Niniejszy artykut musi zatem skoncentrowac si¢
na niewatpliwych odniesieniach do kultow misteryjnych, ktére to odniesienia
mozna zidentyfikowac, obserwujac zastosowanie specyficznego i jednoznacz-
nego stownictwa greckiego.

Jednak interesujacym nas zagadnieniem jest przede wszystkim aktualiza-
cja. Zostang zatem przedstawione badania przektadow tekstow hebrajskich
na greke z uwzglednieniem wptywu stownictwa zaczerpnigtego z kultow
misteryjnych. Jako dodatkowy, uzupeiniajacy element analiz nalezy po-
traktowa¢ odniesienia do innych greckich recenzji lub przektadéw Biblii,
a takze odwolania si¢ do szczegodlnie istotnych w interesujagcym nas temacie
innych pism, tak wywodzacych si¢ ze srodowiska greckiego, jak i z obszaru
kultury i religii judaizmu okresu Drugiej Swigtyni. Ta poréownawcza metoda
pozwala uja¢ nie tylko pewne tendencje przektadow, lecz réwniez zwrocic
uwage na oddziatywanie Septuaginty jako najstarszego ttumaczenia Biblii.
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Kulty misteryjne. Zarys terminologii

Stownictwo zwigzane z misteriami jako element szczegdlnego zainte-
resowania niniejszego artykutu wymaga uscislen. Czlowiek ,,wtajemnicza-
ny” nazywany byl pootnc. Z rzeczownikiem tym wigze si¢ kilka innych
okreslen: czasownik pvéw — ,,wtajemniczac”, ,,poddawac” kogo$ ,,inicjacji”
oraz rzeczownik pvothplov — ,tajemnica”, ,,wtajemniczenie”. Zrobit on
zawrotng kariere w teologii chrzescijanskiej, poszerzajac swoj zakres

4 Np. K.G. Sandelin, ,,Wisdom as a Nourisher. A Study of an Old Testament Theme, its
Development within Early Judaism and its Impact on Early Christianity”, Acta Academiae
Aboensis 64/3 (1986) o Prz 9,1-6 LXX lub niektore passusy monumentalnej pracy F. Dunand,
Le culte d’Isis dans le bassin oriental de la Méditerranée (Leiden 1973).

5 J.S. Klopenborg, ,,Isis and Sophia in the Book of Wisdom”, HTR 75 (1982) 57-84.

6 D.Gill,,,The Greek Sources of Wisdom XIL,3-7”, V'T 15 (1965) 381-386. Jedno z opracowan na ten
temat to L. Mazzinghi, Notte di paura e di luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4 (AnBib 134; Roma 1995).
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semantyczny. Przymiotnik oznaczajacy ,,zalezno$¢ od misteriow” to pootikog lub

HLGTNPIKOC.

Drugi wazny termin pochodzi od czasownika teheiv. Sg to tehetn —
,Wtajemniczenia”, TeAeGTNG — ,,Wtajemniczajacy” lub ,,0osoba wtajemniczo-
na”, telovuevog — ,wtajemniczony”, oraz teAecTnplov — ,,sala obrzedow
wtajemniczenia”’. Czasownik telelv polgczony z trzecim przypadkiem
oznacza ,wtajemnicza¢ w misteria” bostwa, ktorego imi¢ w tej konstrukcji
zwykle wystepuje, gdyz okreslenie ,,wtajemnicza¢ w misteria boga” (telelv
0e®) w swiecie greckim byto zbyt ogdélne i domagalo si¢ doprecyzowania
czy to przez kontekst zastosowania, czy przez bezposrednie opisy. Uwagi
te sg aktualne takze w odniesieniu do rzeczownika telety|, dookre§lanego
zwlaszcza przez wzmianke o osobie, ktora je miata ustanowic’.
Trzecim terminem jest 6iacoc — ,,orszak”, ,,uczta”. Cho¢ zastosowanie go
w jezyku sakralnym nie jest jedynym przypadkiem uzycia tego rzeczownika’,
to jednak jego zwigzek z kultem jest wystarczajaco dobrze poswiadczony
w wickszych dzietach literackich' i w inskrypcjach'. Nalezatoby uwzgledni¢
rowniez uczty na cze$¢ innych bostw, zwlaszeza Afrodyty”, a takze uczty
bostw morskich, o czym $wiadczg liczne $wiadectwa sztuki antycznej”.
Jak zauwazyl G. Bardy w komentarzu do Historii koscielnej Euzebiusza
z Cezarei, interesujacy nas termin nalezy rowniez do jezyka religijnego
1 opisyje instytucje uczt zwigzanych z kultem Dionizosa, stajac si¢ okresle-
niem bachicznego orszaku".
Oczywiscie jest to tylko najwazniejsza terminologia, wspolna dla kultow
réznych bostw. Inne stownictwo pochodzace od wskazanych tu rdzeni zo-
stanie z konieczno$ci ujete w analizach poszczegolnych perykop.
Ponadto gltéwne rodzaje wtajemniczen, czy to Demeter i Kory, Dionizosa,
Kybele, Mitry czy Izydy, posiadaly swoja wiasng terminologi¢ techniczna.

7 Na temat wymienno$ci poje¢ pvotprov i telet zob. Burkert, Starozytne kulty misteryjne,

49-50.

=3

Interesujacy przyktad podaje Stownik grecko-polski (red. Z. Abramowiczéwna) (Warszawa

1957) TV, 299: Opedg duiv tehetag kotédelée — ,,Orfeusz zostawit nam wtajemniczenia”.

©

Zob. w odniesieniu do oddziatow wojskowych Euripides, Phoenissae, 796; w odniesieniu do

uczt u Plutarcha, co jest warunkowane rozumieniem pospolitym 6iacog jako ,,towarzystwa”.
10 K. Bielawski, ,,Thiasos w Bakchantkach Eurypidesa”, Meander 1 (1998) 3-13.

Np. inskrypcja z Miletu zawarta pod numerem 48 w zbiorze F. Sokolowski, Lois sacrées de

['Asie Mineure (Ecole francaise d’Athénes, Travaux et Mémoires 9; Paris 1955). Opracowanie np.
A.F. Jaccottet, ,.«Du thiase aux mysteresy, Idia kai démosia. Les cadres «privés» et «publics»
de la religion grecque antique” (ed. V. Dasen — M. Piérart) (Liége 2013) 191-202; takze V. Suys,
,,Les associations cultuelles dans la cité aux époques hellénistique et imperial”, tamze, 203-218.

)

Sapho, Antologia Palatina V11,718.

13 S. Lattimore, The Marine Thiasos in Greek Sculpture (Monumenta Archaeologica 3; Los

Angeles 1976).
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Uzywano ponadto poje¢ o utartym juz znaczeniu w nowych kontekstach
z odcieniem, ktory byt zrozumiaty wsrdd osob znajgcych mit zatozycielski
wtajemniczen. W wielu perykopach greckiego Starego Testamentu takie
miejsca mozna znalez¢é. Badanie srodowiska powstania poszczegodlnych
przektadéw lub ksigg daje odpowiedz na to, jak rozlegle byty echa kultow
misteryjnych. Wyniki analiz bywaja czasem dyskusyjne, gdyz podobien-
stwo terminologiczne moze pewne rzeczy sugerowac, lecz najczesciej brak
szczegotowych, a nawet szerszych opisow, ktore moglyby bezdyskusyjnie
wykaza¢ wplywy wtajemniczen na propozycje ttumacza lub autora greckich
w oryginale ksiag. Niniejsze opracowanie pdjdzie zatem szlakiem wyty-
czonym przez najistotniejsze wskazane wyzej pojecia, i przez to réwniez
bezdyskusyjne. Spowodowane jest to koniecznoscig zachowania zwigzlej
formy artykutu.

Egipt jako miejsce powstania Septuaginty oraz oryginalow niektorych
ksiag zasluguje na wzmozong uwagg. Jest bowiem ojczyzng chocby kultu
Izydy, ktorej misteria rozszerzyty si¢ na caty basen Morza Srodziemnego,
a za czasOw Ptolemeuszow byly szczegolnie popularne®. Nie nalezy si¢
zatem dziwi¢, ze poszukiwanie w Biblii ich $ladow jest owocne. Popular-
no$¢ innych misteriow w ramach synkretycznej religii takze wéroéd Zydow
tamtych czaséw nie rodzi watpliwosci'’. Gtéwne zydowskie teksty na ten
temat zostang przedstawione ponizej. Problem wylacznosci, ktory misteriow
nie dotyczyl, w przypadku judaizmu i pozniej chrzescijanstwa wysuwa si¢
na pierwszy plan, stajac si¢ podstawa do interpretacji kultéw misteryjnych
z punktu widzenia teologii tych monoteistycznych religii.

Jak wspomniano, przeklad Septuaginty nosi cechy przektadu aktuali-
zujacego. W przypadku Pigcioksiggu starano si¢ zachowac wiernos¢ ory-
ginatowi hebrajskiemu, cho¢ i tu pozwalano sobie na pewne aktualizujace
interwencje". Jednak nawet wowczas nalezy zwrdci¢ uwage na wykorzystanie
w nim stownictwa zaczerpnigtego z kultow misteryjnych. Inne ksiegi Biblii
byly ttumaczone nieco swobodniej, lecz tu nie sposob wyznaczy¢ jakiejs
wspolnej dla wszystkich tendencji translatorskiej. Osoba i osobiste przezycia
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F. Dunand, Le culte d’Isis dans le bassin oriental de la Méditerranée. 1: Le culte d’Isis et les
Ptolémées (EPR 26/1; Leiden 1977) I, 181-182.

Jedno z ostatnich opracowan na ten temat to ksigzka F. Calabi, Storia del pensiero giudaico
ellenistico (Letteratura Cristiana Antica; Brescia 2010) zwtaszcza od strony 39.

Zauwaza si¢ je nawet w politycznej poprawnosci, ktora kazata ttumaczom w tekstach prawnych
unika¢ wymienienia zajaca (gr. Aaywog lub Aoydg) wsrod zwierzat nieczystych ze wzgledu
na skojarzenia z Lagosem, ojcem Ptolemeusza Sotera, zalozyciela macedonskiej dynastii
krolow egipskich (Kpt 11,6; Pwt 14,7). Swiderkowna, Bogowie zeszli z Olimpu, 261. Na temat
innych miejsc np. A. van der Kooij, ,,The Pentateuch in Greek and the Authorities of the Jews”,
Text-Critical and Hermeneutical Studies in the Septuagint (ed. J. Cook — H.J. Stipp) (SVT 157,
Leiden 2012) 10-17.
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thumacza czesto warunkuja charakter przektadanego tekstu. Aktualne dla
ttumacza problemy w relacji do kultow misteryjnych pojawiaja si¢ juz
w Piecioksiegu.

Kult Baal-Peora

Pierwszy tekst zawierajacy interesujgce nas zagadnienie to przektad opo-
wiadania o batwochwalstwie w boga Baal-Peora. Uwzgledni¢ tu trzeba dwie
tradycje: zrodtowy na ten temat tekst narracyjny Lb 25 i przepracowanie
tego motywu w Ps 105,28.

Hebrajski tekst na temat sprawy Baal-Peora wymaga kilku stéw wpro-
wadzajacego komentarza. Rzeczownik ,,Peor” uzywany jest w kilku kon-
tekstach. Pojawia si¢ w tytule Baal-Peor (7102 by32), w ktérym ,,Peor” nie
musi by¢ imieniem wlasnym bostwa, lecz nazwg miejsca. Réwniez termin

,,Baal” moze nosi¢ cechy rzeczownika pospolitego. Zjawisko to zauwaza si¢
cho¢by w nazwie ,,Baal-Safon” (W) 14,9; Lb 33,7). Jedli tak, to wowczas
cate wyrazenie oznaczatoby po prostu ,,Pan Peoru”, gdzie ,,Peor” ozna-
czaloby konkretne miejsce, jak w Lb 23,28. Nazwa ,,Peor” odnosila si¢
prawdopodobnie do gory znajdujacej si¢ w Moabie, nieopodal gory Nebo,
skad poblogostawit Izraelowi Balaam (Lb 23,28). W przypadku Rdz 36,39
Septuaginta sugeruje, ze miasto Peor znajdowato si¢ na terenie Edomu. Moz-
liwe, ze z czasem ,,Peor” oznaczato konkretna sprawe zwigzang z obcym
bostwem, na co wskazuje wiele tekstow, postugujacych si¢ tym ogdlnym
okresleniem (MWw2 927 w Lb 25,18; 31,16). Powtorzone Prawo mowi za$
o blizej nieokreslonym ,,domu Peor” (7ive n'2 w Pwt 3,29; 4,46; 34,6), co
sugeruje istnienie tam jakiej$ §wigtyni.

Juz Oz 9,10, jeden z najstarszych prorokéw — pisarzy biblijnych, za pomoca
paralelnego uktadu zdan identyfikuje Baal-Peora z hanba:
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nwas M ety wa mn
,,Oni przyszli do Baal Peora i oddali si¢ hanbie”.

Mozna méwi¢ tu o pewnego stopnia synonimicznosci zdan w aspekcie
teologicznym. Przylgnigcie do Baal-Peora oznaczalo zatem przylgnigcie
do hanby. Tekst hebrajski zawiera termin NW2. Rzeczownik ten pojawia sig
w stynnym imieniu jednego z synow Saula. Wersja biblijna tego imienia to
Iszboszet (Maz-Hanby; np. 2 Sm 2,10). Prawdopodobne pierwotne brzmienie
tego imienia Iszbaal (Maz-Baala) zmieniono ze wzgledow teologicznych.
Uwzgledniajac to, mozna stwierdzi¢, ze istnieje ewentualnosc, ze hagiograf

Vol. 4,
no. 2 The Biblical Annals / Roczniki Biblijne
(2014)



pomingt je z powodow teologicznych. Chcial jednoznacznie zasugerowac
czytelnikowi, ze kult, ktoéry wigzat si¢ z Peorem, byt grzechem.
0z 9,10 LXX mowi, ze Izraelici:

gloNABov mpog TOv Beehpeymp kai annAlotpiddnoay gig aicyvvny
»Weszli do Baal-Peora i zostali przytaczeni do hanby”.

Podkresla z jednej strony aktywno$¢ o charakterze raczej lokalnym
(przybycie na miejsce kultu zwane Baal-Peor) oraz bierno$¢ Izraela w po-
dejmowaniu balwochwalstwa (podmiot zewngetrzny podejmuje dziatanie
o charakterze inicjacyjnym).

Nalezy doda¢, ze Joz 22,17 LXX oddaje interesujacg nas syntagme Baal-

-Peor jako 10 apdaptmua ®@oywp, widzac tu nie tylko konkretny grzech, lecz

takze skutki jego popetnienia. Jest to wyjatkowe wyrazenie. Tekst hebrajski
wzmianke o Peor zawiera w pytaniu retorycznym:

Nivp JirhR NoBYRa
,,Czy mato nam grzechu Peor” [...].

Stowo 1w ma szerokie znaczenie, ktore koncentruje si¢ wokot idei
przewrotnego dziatania”. Oznacza rowniez oddawanie si¢ balwochwalstwu
(np. Pwt 5,9; Jr 16,18). Mozliwe, Ze tytut ,,Baal” hagiograf potraktowat jako
rodzaj wlasnego imienia bostwa, wzglednie nazwy w jaki$ sposob szcze-
golnie jemu przynaleznej. Biblia hebrajska i przektad Septuaginty stawiaja
zatem znak rownosci migdzy 1% i by3, co wydaje sie pozniejsza i dojrzaty
refleksja teologiczng.

Motyw Baal-Peora powraca rowniez w Pwt 4,3:

MM STRYT TwetSpa e 70 wR wwnoD
,,Kazdego czlowieka, ktory poszedt za Baal-Peorem, zabil Pan”,

Tekst mowi o tych, ktorzy ,,poszli za” tym bostwem, co jest semityzmem
oznaczajacym ,,sta¢ sie zwolennikiem kogo$”, w tym obcego boga. Septu-
aginta wiernie oddaje oryginatl hebrajski (przektada jako émopetbn omicw
Beehpeywp).

Podstawowg narracje¢ zawiera dwudziesty piagty rozdzial Ksiegi Liczb. Jego
przektad w Septuagincie jest interesujacy z punktu widzenia podjetych analiz.
Tekst hebrajski Lb 25,3 uzywa czasownika =%, ktéry oznacza ,,samemu
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przystapi¢ do kogos, sta¢ si¢ jego zwolennikiem”; pojawia si¢ on glownie
z nifal (takze w pual i hifil) i faczy si¢ z rzeczownikiem za posrednictwem
przyimka 5. Czasownik ten dwukrotnie pojawia si¢ w opisie batwochwalstwa
w Peor: w Lb 25,3 1 25,5:

7w Spab S T

,lzrael przylgnal do Baal-Peora”

Sivp Syab ovmui vum ww A
,,Zabijajcie kazdego, kto przystgpuje do Baal-Peora”.

Septuaginta grzech w Peor przedstawia jako kult misteryjny. Opisuje go,
trzykrotnie stosujac rézne formy wywodzace si¢ od czasownika telém po-
laczone z trzecim przypadkiem, co tworzy wspomniang wyzej konstrukcje
przektadang za pomocg frazy ,,wtajemnicza¢ w misteria” jakiego$ bostwa.
W kazdym z tych miejsc traktuje ten przyimek jako znak datiwu, ttumaczac
interesujgce nas miejsce rowniez w stronie biernej. Pierwszy z tych dwoch
wersetow ma charakter narracji historycznej i odmienia interesujgcy nas
grecki czasownik w aoryscie biernym:

Koi éterécn Iopon 1@ Beghopeyop
lzrael zostal wtajemniczony w [misteria] Baal-Peora”.

Stownictwo to powraca w nastgpnych miejscach wspomnianego rozdziatu
Ksiegi Liczb. Odstgpstwo to spotkato si¢ ze stanowcza reakcja Mojzesza
skierowang wobec tych, ktorzy przystapili do kultu:

anokteivate £€K0GTog TOV oikelov avTtod oV TeTEAECHEVOV TQ Beehpeywp
,»Zabijajcie! Kazdy mieszkancéw domu tego, kto zostal wtajemniczony w [misteria]
Baal-Peora”.

Interesujacy nas grecki czasownik pojawia si¢ w biernym imiestowie per-
fektum. Wtajemniczenie miato wigc miejsce w przesztosci, lecz oddziatuje
na terazniejszo$¢ narratora, ktory traktuje wtajemniczenie w misteria jako
znak kultu obcego bostwa. Bylo zatem znakiem trwalej apostazji.

Tekst grecki wymaga kilku dalszych szczegotowych uwag. Po pierwsze
widoczna jest tendencja do dostownosci przektadu. Tekst hebrajski twierdzi,
ze blizej nieokresleni sedziowie Izraela ('7}53?;7’_ *vai) nie przystapili do Baal-
Peora. W zwigzku z tym zostali obarczeni odpowiedzialnoscig za wytrace-
nie batwochwalcow. W przektadzie greckim nie ma mowy o s¢dziach, lecz
o abstrakcyjnych pokoleniach (pvAai) Izraela. Czasownik grecki dmokteivate
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(,,zabijajcie”) musi by¢ interpretowany samodzielnie, gdyz obecny pozniej
zaimek &xaotog (,,kazdy”) w pierwszym przypadku na poziomie greki dla
tego czasownika nie jest podmiotem. Vorlage tego zaimka to rzeczownik
W (mezczyzna), za$ cale wyrazenie jest semityzmem. Zaimek dzierzaw-
czy trzeciej osoby liczby pojedynczej avtod oddaje hebrajski przyrostek
zaimkowy obecny w syntagmie MR, ktora opisuje rodzing i wszystkich
zwigzanych z nig stosunkiem zalezno$ci zwolennikow balwochwalstwa.
Rozkaz eksterminacji jest jednak konkretny, gdyz zostal skierowany do
0s0b opisanych zaimkiem rodzaju meskiego &xactog. Zaimek dzierzawczy
avtod jest do$¢ niezrecznie zwigzany z kontekstem, co warunkowane byto
wiernos$cig tekstowi hebrajskiemu, cho¢ sens jest jasny: wyniszczeniu majg
podlega¢ wszyscy, ktérzy dali si¢ wtajemniczy¢ w misteria Baal-Peora
1 w tym wtajemniczeniu trwajg.

Trzeci tekst na interesujacy nas temat to reinterpretacja historii wyjscia
w Ps 106,28:

D TaY 50N i Spab rmen
,»Przystapili do Baal-Peora i jedli ofiary umartych”.
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Nalezy podkresli¢, ze Ps 105,28 LXX podobnie jak oryginat hebrajski
zostal utozony w formie paralelnej. W oryginale hebrajskim powraca zaob-
serwowane w Lb 25,3.5 zjawisko skladniowe: =13 w nifal z przyimkiem 5.
Ps 105,28 LXX zawiera przektad:

kol Etedéobnoav t® Beelpeyop kol Epayov Buciog vekpdv
.1 zostali wtajemniczeni w [misteria] Baal-Peora oraz zjedli ofiary martwych [bostw]”.

Aoryst bierny interesujagcego nas czasownika =mY jak wczesniej pod-
kresla biernos$¢ Izraela: nar6d musiat da¢ si¢ wtajemniczy¢ w misteria.
Zostal on uzupelniony o wzmianke o spozywaniu z ofiar sktadanych
umarlym. Sam termin ,,ofiara” (Bvcia) opisuje rowniez ofiary sktadane
Bogu, wymaga zatem doprecyzowania przymiotnikiem. W tym przypad-
ku tekst grecki oddaje wiernie oryginat hebrajski. Jest to interpretacja
charakterystyczna dla pdzniejszej teologii madrosciowej, ktora w obcych
bogach widziata martwote"”. Wtajemniczenie odpowiada spozywaniu z ofiar,
a Baal-Peor jest tu imieniem bostwa, ktdore zostalo zestawione z martwymi
bostwami.

Odmienng koncepcj¢ prezentuje 1 Kor 10,20, mowa tam o tym, ze bogowie pogan sa ztymi
duchami.
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Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze w Septuagincie bierny imieslow
perfektywny tetedecpévor potaczony z trzecim przypadkiem wigze si¢
z kultem sprawowanym w Baal-Peor (Lb 25,5 LXX; Ps 105,28 LXX)™.
Rowniez czasownik telém uzyty w stronie biernej wywotuje ten sam efekt
(Lb 25,3 LXX). Thumacz ujgt zatem batwochwalstwo w Baal-Peora jako
przyktad poddania si¢ wtajemniczeniom. Co do szczegdtow potepianego
kultu — trudno cokolwiek wskaza¢. Wzmianki o ofiarach, nawet jesli uzna
si¢ je za opis obrzedu $cisle ztaczonego z samymi wtajemniczeniami, sg na
tyle ogdlne, ze trudno je traktowac jako np. aluzj¢ do Eleusis. Na pewno za$
kult Baal-Peora zostat uznany za kult misteryjny. Dlaczego? Batwochwalstwo,
ktoremu oddawali si¢ Izraelici podczas wyjscia, mialo szczegoélne znacze-
nie jako przyktad wyjatkowej niewdzigcznosci narodu wobec doznanych
dobrodziejstw Bozych. Baal-Peor nie byt jednak pierwszym przypadkiem
tego typu grzechu. Znacznie istotniejszym grzechem ze wzgledu na kontekst
i oddziatywanie w tradycji teologicznej byto sporzadzenie ztotego cielca. Jest
to jednak kult wtasnego pomystu, wprowadzony przez samych Izraelitow.
Baal-Peor jest zwigzany z zagrazajacym z zewnatrz batwochwalstwem,
za$ sednem grzechu bylo upodobnienie si¢ Izraelitow do Moabitow przez
wejscie w mieszane zwigzki. Atrakcyjnos¢ kultu moabickiego, kultu obce-
go pochodzenia, pociagneta za sobg wielu. Wydaje si¢, ze kult Baal-Peora
jako przyktad czci obcego boga, do ktorej nalezato przystapi¢ dobrowolnie,
nadawat si¢ szczegolnie do prezentacji w barwach greckich wtajemniczen.
Ztoty cielec ma inny kontekst powstania i zrédto jego oddziatywania jest
odmienne. Grzech batwochwalstwa wymyslonego przez sam Izrael do po-
tepienia wtajemniczen po prostu si¢ nie nadaje.

Judaizm nie wytworzyt podobnych wtajemniczeniom celebracji’'. Zydzi
postuzyli si¢ niektorymi bohaterami greckimi zwigzanymi z tymi kultami
do prezentacji judaizmu wobec Grekow. Utwory przypisane Orfeuszowi czy
Muzajosowi oraz cata teoria nazwana pozniej furtum Graecorum maja swoj
poczatek w specyficznym rodzaju pseudoepigrafii podyktowanej racjami
teologicznymi. Przektad Septuaginty prezentuje zatem poglad, ze same
kulty misteryjne przez swoj zwiazek z obcym bdstwem sg nie do pogodze-
nia z jahwizmem. Poréwnanie ich do czci sktadanej Baal-Peorowi stato si¢
aktualizacja, ktorej oddziatywanie na osoby znajace tematyke biblijng byto
szczegolnie mocne.
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20 E. Bons —J. Joosten — S. Kessler et al., Osée (La Bible d’Alexandrie 23.1; Paris 2002) 92.
21 Swiderkowna, Bogowie zeszli z Olimpu, 310-311.
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Przektad Amosa 7,9

Przektad prorokéw jedynie raz uzywa czasownika tehém i jego pochod-
nych i jest to Am 7,9 LXX. Jest to zarazem uzycie, ktore wigze si¢ z inte-
resujgcym nas tematem greckich misteriow. Oryginat hebrajski mowi:

PTEY Mg M

»Spustoszone zostang wyzyny [zaaka”
137 SN e

,»a $wiatynie Izraela zniszczone”.

Wyrocznia, ktorej fragment wyzej zacytowano, poprzedza spor Amosa
z Amazjaszem o prawo do wyglaszania wyroczni w krolewskiej §wigtyni
w Betel. By¢ moze sg to stowa, ktore sam prorok tam wyglosit, na co wska-
zywalyby kontekst i charakter wyroczni jako stow skierowanych przeciwko
schizmatyckim kultom sprawowanym w $wigtyniach w Izraelu. Septuaginta
zawiera tu nie tyle przektad, ile interpretacjg:
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Kol apavicdnoovtol fopol tod yélmtog Kai ol teketal Tod Ioponh é€epnumbnoovtal
,,I zostang zniszczone oltarze $miechu, a wtajemniczenia Izraela spustoszone”.

Pod wzgledem formy przektad odpowiada oryginatowi. Przedstawia
identyczng, chiastyczng kolejnos¢ terminow. Nalezy zauwazy¢, ze podstawa
do zaobserwowanego przekladu pierwszego stychu jest etymologia imienia

»lzaak”, ktorg proponuje Rdz 17,17-19. Wariant ortograficzny, ktory zauwa-
zamy przy lekturze lekcji kodeksu leningradzkiego, nie jest wystarczajacy
do wyjasnienia opuszczenia przez ttumacza lub ttumaczy imienia wlasnego
patriarchy. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze kontekst uprzedni rozdziatu szo-
stego zawiera wyroczni¢ przeciwko beztrosko bawigcej si¢ elicie narodu,
ktora zupelnie nie martwita si¢ upadkiem kraju. To za$ zdaje si¢ zapowiadac
potepienie ,,ottarzy smiechu” obecne w Am 7,9 LXX.

W catej Septuagincie przektad Am 7,9 to jedynie miejsce, w ktorym
$miech zostat zwigzany z kultem. Ten zwigzek nie wydaje si¢ przypadko-
wy. Poszukujac jego kontekstu historycznego oraz spoteczno-religijnego,
warto wskazac¢ na to, ze rzeczownik yéAmg moze nawigzywac do misteriow
Dionizosa. Wtajemniczenie w nie wigzalo si¢ ze $miechem jako znakiem
dobroczynnego oddziatywania bostwa. Jego personifikacja znana pod imie-
niem ['éAog (,,Smiech”) byta umieszczana w dionizyjskim korowodzie jako
sprawczyni radosci bakchicznej. W odniesieniu do warstwy historycznej
wtajemniczen dionizyjskich wiemy, ze na dworze Ptolemeusza Filopatora
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(zm. 204 r. przed Chr.) uczestnicy uczt powigzanych z kultem tego boga
nazywani byli yehotaotai, o czym zaswiadcza Atenajos™. Smiech byt zag
interpretowany jako element boski, o czym pisze ten sam Atenajos, odnoszac
sie do jednego z hymnow na cze$¢ Dionizosa™.

Drugi element to wtajemniczenia Izraela (oi teletal tod Iopani).
Rzeczownik ,,rzadzacy” zostat zaczerpniety ze slownictwa misteryjnego,
lecz thumacz dostosowat go do kultu sprawowanego przez Izrael. Tekst
w zwigzku z tym jest zagadkowy. Po pierwsze, jak wspomniano wyzej,
w Izraelu nie celebrowano obrzedow analogicznych do greckich i pdz-
niej rzymskich misteriéw. Nie oznacza to, ze wéréd Zydoéw misteria nie
osiggnety pewnej popularnosci, o czym moga zaswiadczy¢ przykilady
zaczerpnigte ze spuscizny dwoch najwazniejszych zydowskich autorow
przetomu er. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ energiczng pole-
mike Filona z Aleksandrii. Pisze on, ze Mojzesz zdecydowat si¢ wygnac
z miasta wszystkich zwolennikéw misteriow, wtajemniczajacych na rowni
z wtajemniczonymi, poniewaz stuza prawdziwej ciemno$ci*. Jedynie ten
autor wspomina o niejakich terapeutach, traktujac ich propozycje jako
kult misteryjny”. Prawdziwe wtajemniczenia zapewni¢ moze jedynie Bog,
gdy pozwala cztowiekowi (Mojzeszowi) zblizy¢ si¢ do Siebie. Podobne
stanowisko prezentuje Jozef Flawiusz. W Przeciw Apionowi dowodzi,
7e przestrzeganie Prawa Mojzeszowego jest mozliwe, co Zydzi czynig
z przyjemnoscig (ped’ fdovi|g kal yvoung apuetadétov uAGTTOREY NUETS
oU aidvoc). To za$ zestawia z misteriami i wtajemniczeniami (LooTnpLo
kol teleTdg), ktorych wymagania uznaje za zbyt trudne, by przez kilka
wyznaczonych dni ich zwolennicy mogli je zachowa¢™. Ostrze polemiki
kieruje si¢ zatem w stron¢ uznania kultow misteryjnych za sprzeczne
z objawieniem Bozym na poziomie ich pochodzenia (Filon) i uznania ich
wymagan za niemozliwe do realizacji (Jozef Flawiusz). Pod wzgledem

Athenaeus, Deipnosophistai V1, 246 C.

Athenaeus, Deipnosophistai V1, 253 D. Mazzinghi, La notte, 97.

Philo Alexandrinus, De specialibus legibus 1, 319: TIpog tobtolg €Tt 10 TEPL TEAETAG KOl
poetpila kol Tdoay Ty oty 1epBpeiav kai foporoyiav Ek Tig iepag dvolpel vopobesiog
ovK A&V TOoVG €V Tolow TN ToALTEIY TpaEvTag opyldleshot kol PVOTIKOY TAACUATOV
EKKPEUAUEVOVG OMY®PETY AANDOETOC Kol TO VOKTO KO 6KOTOG TPOGKEKANPOUEVO LETAIDKEY
noapévTag To HUEPOS Kol poTog dta pmdeic odv prte Tedeitm pite TedeicOm TV Movcéng
POUTNTAOV KOl YVOPIL®V EKATEPOV VAP KOl TO S3GCKEW Kol TO LavOAvEL TELETAUG OV HKPOV
GLVOGLOVPYMLOL.

H.R. Willoughby, Pagan Regeneration. A Study of Mystery Initiations in the Graeco Roman
World (Chicago 1929) rozdziat IX poswigcony zostal mistycyzmowi u Filona: http:/www.
sacred-texts.com/cla/pr/ (dostep 20.12.2013); A.M. Mazzanti, The ,, Mysteries” in Philo of
Alexandria, Italian Studies on Philo of Alexandria (ed. F. Calabi) (Leiden 2003) 117-130.
Flavius losephus, Contra Apionem 11, 189-190.
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prezentacji tematu misteriow przeklad grecki Amosa jest bliski Filonowi,
gdyz zajmuja si¢ one sednem teologicznej interpretacji zjawiska, widzac
je od strony ich relacji do Boga.

Nalezy roéwniez zwroci¢ uwage na nietypowsg sktadni¢ drugiego sty-
chu Am 7,8 LXX. Ot6z wtajemniczenia, ktore zwykle rozumie si¢ jako
instytucje, majg zosta¢ zupelnie spustoszone (€x + €pnuowm). Czasownik
grecki zwykle taczy sie z fizycznym przedmiotem lub miejscem, jak mo-
rze, zrodlo, rzeka, dom, raz jeden rzeczy swicte (Kpt 26,31: éepnuoocw
T dyo vpudv), raz narody (Iz 37,26) i raz mieszkancy izraelskiej ziemi
wraz z narodami (Jr 25,9). Wynika z tego, ze nadaje si¢ do opisu ustania
dzialalno$ci przez jaka$ instytucje. Mozna widzie¢ tu albo zniszczenie
miegjsca, gdzie takie obrzedy si¢ odbywaty, albo ustanie celebracji z powodu
braku zainteresowanych wzigciem udzialu w obrzedach, czyniac je niejako
obrzgdami sprawowanymi przez ludzi, ktorzy pozostang bez nastepcow.
Tekst hebrajski i Septuaginta przez paralele z obecna nieco wcze$niej
wzmiankg o oltarzach (Bwpol) sugeruje pierwsze rozumienie. Nie jest ono
jednak bezwzglednie konieczne. Grecki termin tehetal nalezy rozumied
jako wtasciwe celebracje czy obrzedy, a nie jako miejsce ich sprawowania.
Te ostatnig rzeczywisto$S¢ wyrazano za pomocg rzeczownika teAestniplov,
w Biblii zreszta nieobecnego.

Nalezy zauwazy¢, ze grecko-rzymskie tlo analizowanego stychu do-
chodzi do gtosu rowniez w Wulgacie, ktéra cho¢ nie czyni wprost aluzji
do misteridw, to uzywa bogatego w znaczenia wyrazenia excelsa idoli.
Druga za$§ cze¢$¢ mowi o sanctificationes Israhel, co wydaje si¢ jasnym
odniesieniem do kultow misteryjnych. W zwigzku z tym mozna wysunac
hipoteze, ze réwniez w excelsa idoli kryje si¢ tradycja znana z przektadu
Septuaginty.
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Septuaginty przekfad poje¢ wap i mup

Septuaginta wykazuje pewne niejasnosci w thumaczeniu i interpretacji
wspominanych wyzej terminéw. Ze wzgledu na rdzen stowotworczy WP, ktory
zawiera w sobie ide¢ konsekracji i $wigtosci, byty to pojecia nosne ideologicz-
nie i stwarzaty dobrg okazj¢ do wykorzystania ich w dyskusji migdzyreligijne;.
Znaczenie niektorych miejsc jest determinowane kontekstem seksualnym®,

W perykopie o Tamar, a zwlaszcza Rdz 38,21-22, dokonano ujednolicenia semantycznego,
przektadajac interesujace nas terminy za pomoca rzeczownika mtdépvn — prostytutka.
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inne za$ sg owocem bledow w odczytaniu tekstu hebrajskiego™ lub wrecz
prostg transliteracja trudnego stowa”.

Oprécz powyzszych miejsc, ze wzglgdu na etymologi¢ interesujace nas
hebrajskie terminy staty si¢ okazja do polemik z kultami misteryjnymi. Po-
zostale miejsca Septuaginty to Pwt 23,18, 1 Krl 15,12 1 Oz 4,14. Przektadaja
one pojecia WP 1 MUIP w kontekScie misteriow grecko-rzymskich. Ze
wzgledu na niejasno$¢ ich tresci zostang zamieszczone w oryginalnej pisowni
badz przektadane za pomoca termindéw ,,poswiecony” i ,,poSwiecona’.

Pwt 23,18

Hebrajski tekst jest zagadkowy. Mowi bowiem o tym, ze sposrdd Izraela
nie moze by¢ nikogo, kto stanie si¢ WP 1 MR, co zostalo ujgte w jedno-
zdaniowej, dwufrazowej formie: nie bedzie zadnej MU z corek Izraela,
ani zadnego WP z synow lzraela:

R dan WP MATRDY SN nan mYTp manTNS
,,Nie bedzie wsrod corek Izraela poswigconej, ani nie bedzie po§wigconego wirodd synow
Izraela”.

Oba terminy pozbawione sg partykuly okreslajacej. Jednozdaniowa
hebrajska fraza zostata przetozona za pomoca dwoch zdan, zaczynajacych
si¢ od tych samych wprowadzen ovk €oton (,,nie bedzie”). Pierwsze zdanie
interpretacji greckiej interesujacego nas wersetu odnosi si¢ do prostytucii,
drugie za$ stanowi probe rozstrzygnigcia znaczenia interesujgcych nas he-
brajskich terminow:

oVK £otat wopvn ano Buyatépov Iopank kol ovk Eotat TopveL®VY Ao LIGV Iopani ovk
£otat teEhec@Opog 0o Ouyatépav Iopank kol 0Ok £otat TEMoKOUEVOG Amd ViV IopanA.
,»Nie bedzie prostytutki z corek Izraela, ani nie bedzie uprawiajacego prostytucje z sy-
now Izraela; nie bedzie sprawiajacej skutek z corek Izraela, ani nie bgdzie tego, ktory jest
wtajemniczany z synow Izraela”.

Hi 36,14 (zob. np. A. Tronina, Ksigga Hioba [NKB.ST XV; Czgstochowa 2013] 482). W 1 Krl
14,24 ttumacz prawdopodobnie zamiast WP odczytat TP, co dato poczatek wersji: «ai
cHvdeopog &yevion &v i vii kol émoincav 4md maviov TdV PSEAvYLATOY TV £0VAV OV
£ENpev KOpLog amo Tpocmmov VidV lopan (np. S.J. DeVries, I Kings (WBC 12; Dallas, TX,
1998 [CD-ROM]) oraz 1 Krl 16,28: koi t0. Loimd T®V GUUTAOK®DV 0.¢ EmEOEVTO €V Talig NUEPULG
Aca 10D matpog avtod EENpev ano Tig vi|g (np. E. Eynikel, The Reform of King Josiah and
the Composition of the Deuteronomistic History [Leiden 1996] 228-230).

2 Krl 23,7: téyv kodnowt (F. Rehkopf, Septuaginta-Vokabular [Goéttingen 1989] 147). W Heksapli
zachowala si¢ transkrypcja terminu hebrajskiego z jego partykula okreslajaca: dxkodacip
(kodeks 243).
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W pierwszym zdaniu do kobiety odniesiony zostal rzeczownik ,,prostytut-
ka” (mdpvn). Brak tu terminu meskiego rodzaju mdpvoc, obecnego w grece™.
Zastosowany tu imiestow mopvedwv wywodzacy si¢ od czasownika mwop-
velo jest tu uzyty poprawnie, gdyz czasownik ten opisuje nielegalne relacje
seksualne: nierzad lub prostytucje’ mezczyzn i kobiet”. Pojawia si¢ on
zwlaszcza w polemikach politycznych, gdyz stwierdzenie, ze ktos parat si¢
takim procederem lub Ze nie potrafit okietzna¢ swojej seksualnosci, wy-
kluczato go z grona osob zdatnych do sprawowania publicznych urzedow.
Najwazniejszy byt tu kontekst homoseksualny odniesiony do me¢zczyzn,
gdyz ustroj spoteczny Grecji wykluczal kobiety z grona oséb sprawujacych
funkcje publiczne®.

Przyimek dnd z genetiwem mozna interpretowac jako wyrazenie pocho-
dzenia. Od autora nalezaloby oczekiwac raczej €k — sposrdd. Rozroznienia
te, aktualne w epoce klasycznej i zwlaszcza w dialekcie attyckim, w przy-
padku greki hellenistycznej mogty traci¢ na znaczeniu, chociaz nie mozna
wykluczy¢ znajomosci pierwotnych odcieni.

Drugi stych zawiera dwa hapaks Biblii greckiej: teAec@dpog 1 tTeMokdpe-
vog o niezbyt jasnym znaczeniu. Etymologia ich jest wspdlna; wywodzg si¢
z rdzenia obecnego w rzeczowniku téiog lub czasowniku teléw. Pierwszy
to przymiotnik zlozony telespdpog, najstarsze ze zlozen bazujacych na
téhoc™. Drugi z elementow to przymiotnik ¢opd¢ w znaczeniu ,,sprzyjajacy”,

»owocny”. Ztozenie znaczytoby zatem: ,,prowadzacy do konca”, ,,spetniajacy
si¢, urzeczywistniajacy sie, zdolny do spelnienia sig, przynoszacy owoce”
lub ,,zdolny je przynie$¢”. Ewidencja miejsc zastosowania tego przymiot-
nika ukazuje pewien proces dopelniania si¢ okre§lonej nim rzeczywistosci
w réznych jej aspektach. Najdawniejsze bodaj znaczenie odnosi si¢ do
rekonwalescencji medycznej”. W tradycji homeryckiej i orfickiej bywat to
przymiot bostw™, a takze przymiot czasu i natury wydajgcej o okreslonej
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30 Np. Xenophon, De Genio Socratis 1, 6,13; Aristophanes, Ploutos 153-159.

31 Poniewaz termin ten wykazuje zwigzek etymologiczny z czasownikiem nepvévar ,,sprzedawac”,
wydaje si¢, ze zachodzi koniecznos$¢ uscislenia polskiej terminologii: ,,prostytucja” to ustugi
$wiadczone za wynagrodzeniem, zas$ ,,nierzad” ma znaczenie szersze i moze dotyczyc¢ szerzej
wspotzycia miedzy osobami niezwigzanymi matzenstwem. Stad nie kazdy akt prostytucji jest
nierzgdem.

32 Tresé¢ ,,zachowywac si¢ jak” ndépvn lub mopvog zawiera czasownik mopvevesbat. Septuaginta
preferuje natomiast forme¢ czynna, ktora podkresla nie tyle pewien typ zachowania, ile
podejmowanie konkretnych czynéw. Terminologia ta wskazuje na pospolita prostytucje, r6zna
od tej opisywanej za pomocg czasownika étaupnkévor i jego derywatdw odniesionych do kobiet
i megzezyzn.

33 K.J. Dover, Homoseksualizm grecki (tt. J. Marganski) (Krakow 2004) 33-35.

34 F.M.J. Waanders, The History of TELOS and TELEW in Ancient Greek (Amsterdam 1983) 238.

35 Syn Asklepiosa, Telesfor, stat si¢ z czasem bostwem patronujacym rekonwalescentom.

36 Pseudo-Homerus, Hymni XXIII, 2; Aeschylus, Prometheus 511; Hymni Orphici L1V, 9.
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porze roku swe owoce”. Interesujacg i nowatorskg na tym tle interpretacje
podaje Z. Abramowiczowna, ktéra proponuje znaczenie ,,czarownica”, zatem
osoba swoimi technikami sprawiajgca pozadany skutek™. Te odniesienia
do peni potwierdza wiele tekstow, w ktorych analizowany grecki termin
ma zabarwienie religijne. Zanoszone modlitwy i ofiary powinny réwniez
przybra¢ ,,miar¢ petni”, okreslang tym przymiotnikiem. Dawna tradycja
tragiczna, rozpoczynajac od Ajschylosa, po§wiadcza, ze kontekstem moze
by¢ uczestnictwo w rytach inicjacyjnych, cho¢ na tym etapie mozna méwic
jedynie o wewngtrznej walce bohatera i jego zmaganiu si¢ z przeznaczeniem.
Co wigcej, to wlasnie téhoc okresla los bohatera tragicznego. Przyjmuje
wowczas znaczenie ,,wladza, autorytet”, a zarazem ,,mozliwa $mier¢”, ktorej
nie da si¢ unikna¢. Swoj los mozna jednak zaakceptowac i odwroci¢ przez
odpowiednie ryty”. Jak notuje F.M.J. Waanders, rowniez kaplan spelniajacy
z gorliwoscig podjete wraz z przyjeciem swego urzedu celebracje byt okres-
lany jako ,,doprowadzajacy do petni” (iepedg teAecpopog). Ponadto same
,I'yty inicjacyjne” rozumiane w ogolnosci zwano od najdawniejszych czasow
terecpopia. Leksykon napisany przez mnicha Suidasa w VIII w. po Chr.
(tzw. Ksiega Suda), zatem dos$¢ pdézno, cho¢ zawierajacy znacznie starsze
tradycje, twierdzi, ze telecdpog to m.in. tytut doskonalego wieszczbiarza™.
W przymiotniku tehecpopog nalezy widzie¢ zatem motyw wtajemniczenia
1 wypetnienia, co nakazuje uwzgledni¢ w Biblii greckiej przede wszystkim
tlo religijne, zwigzane z obrzedami misteryjnymi. Ogolne ttumaczenie
»Sprawiajacy skutek” wydaje sie zatem wystarczajaco obszerne i zarazem

wierne oryginatowi.

Drugi z termindw to rzadki czasownik telickopat. Jest to hapaks
Septuaginty, uzyty tu w formie imiestowu biernego rodzaju meskiego.
Oznacza zatem kogos$, kto zostal wtajemniczony w misteria. Jak dodaje
dawny, ale bardzo solidy badacz greki, Henricus Stephanus, czasownik ten
spotyka si¢ przede wszystkim w tekstach greckich powstaltych w Aleksan-
drii i pod jej wptywem. Celem potwierdzenia cytuje niektorych autoréw
i ich zastosowania interesujacego nas terminu. Podaje, ze piszacy w V w.
po Chr. Hezychiusz imiestow ten opisuje za pomocg synonimoéw lub tez
wyrazow bliskoznacznych minpovpevog (,,wypetniony™) i telelovpevog
(,,dokonany”). O ponad dwa wieki mtodszy patriarcha Focjusz zwro-
cit uwage na element ekstatyczny wyrazany interesujacym nas stowem,

37 Waanders, The History of TELOS and TELEW, 196.

38 Stownik grecko-polski 1V, 299.

3 S. Goldhill, Language, Sexuality, Narrative: the Oresteia (New York *2004) 3-4, 177.
40 Lexicon Suidae, Teheo@Opoc: TELELOG HAVTLG, EyyaoTpipvboc.
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zamieszczajac zwigzek frazeologiczny telMokopevog EvBovoidv (,,wtajemniczony
w entuzjazm”)*.

Precyzujac znaczenie imiestowu teMokopevog, nalezy rowniez tu zwrocic
uwage na niektore zagadnienia etymologiczne i zwigzane z nimi specyficzne
przyktady zastosowania. Zrédlem jest rdzen stowotworczy, obecny m.in.
w przymiotniku teAikog, odnoszacy si¢ do najwyzszego celu lub zawierajg-
cy w sobie swoj cel, czyli najwyzsze dobro. Termin ten powracat glownie
w retoryce i filozofii”. Podobny zakres semantyczny ma pokrewny przy-
miotnik tedelg lub tedéerg, ktory oznacza ,,doskonaty, zupetny, catkowity”.
Odnosi si¢ on jednak przede wszystkim do ofiar sktadanych w petnej liczbie
(hekatomby) lub z doskonatych pod wzgledem rytualnym zwierzat®. Moze
opisywac¢ rowniez morze lub rzeke, do ktorych wpadajg wody wszystkich
innych rzek, ewentualnie rzeke mitologiczng, wiecznie krazaca jak Okeanos
otaczajgcy caty Swiat™.

Trzeba zatem uwzgledni¢ teologiczny i rytualny wymiar doskonatosci,
w obszarze ktorego funkcjonowat interesujacy zrodtostow. W poszukiwaniu
wilasciwego dla Septuaginty znaczenia terminu teMoKOUEVOG, nalezy powigzac
go z funkcjg wspomnianych wyzej pbotor. Po pierwsze taka interpretacja
pozostaje w harmonii z proponowanym wyzej znaczeniem przymiotnika
telecpopog. Po drugie zwigzek z misteriami moze jednak dotyczy¢ nie
tyle 0s6b wtajemniczajacych, ile wtajemniczanych. Dotyczy zatem procesu
przystepowania do okreslonych grup oddajacych czes¢ bostwom misteryjnym.
Komentatorzy francuscy Septuaginty cytuja w tym kontekscie Teodoreta,
ktory uznal za konieczne wyjasni¢, ze istnialy dwa tytuty, donoszone do
dwoch roznych funkcji kultowych: tehecpdpog wtajemniczat w misteria (sy-
nonim to pootoywyodv), a tTeMokouevoc byl w nie wtajemniczany (synonim
to puotoyoyovuevog)”. Posrednio obecnosé takich uwag $wiadczy o zaniku
znajomosci wlasciwego sensu analizowanych terminow.

Warto zwroci¢ uwage na to, ze Septuaginta zdaje sic w ogoéle nie do-
strzega¢ zaleznosci miedzy zakazem uprawiania prostytucji w Pwt 23,18
a obecnym w Pwt 23,19 zakazem sktadania w domu Bozym wynagrodzenia
prostytutki (picBopo mépvng). Dostowny przektad zaptaty psa (GALaypo
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Henricus Stephanus, Thesaurus Graecae linguae (Paris 1854) VII, 1988.

Trzeba tu wymienié¢ perypatetyckie i pozniej stoickie i epikurejskie wyrazenie dyofa tehkd,
oraz Hermogenesa wskazowki retoryczne, ktore nakazuja w epilogu mowy poruszac tematy
dotyczace najwyzszego dobra: kepdiota tehkd. D.E. Orton — R.D. Anderson, Handbook of
Literary Rhetoric (A Foundation for Literary Study; Leiden 1988) 174.

Np. Pseudo-Homerus, Hymni XXI, 249.260.

Np. Hesiodus, Theogonia 242.959.

Theodoretus, Quaestiones in Deuteronomium 28; za: C. Dogniez — M. Harl, Le Deutéronomie
(La Bible d’Alexandrie 5; Paris 1992) 262.
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Kwvog) zdradza enigmatyczno$¢ tekstu lub jego oczywistosé, co jednak
trzeba uwzgledni¢ w kontekscie charakterystycznej dla niektorych partii
ttumaczenia Piecioksiegu tendencji do dostownosci*. Werset zawierajacy
interesujace nas terminy ,,pos§wiecony” i ,,poswiecona” zostat przetozony
za pomocg dwodch zdan dwufrazowych. Wydaje si¢, ze jest to swiadectwo
wptywu popularnych réwniez w Egipcie misteriow, ktore thumacze odbierali
jako zagrozenie. Kontekstem za$ jest metaforyczne rozumienie ztamania
przymierza z Bogiem przez uprawianie batwochwalstwa jako ztamanie
wiernosci matzenskie;j.

I Krl 15,12

Reformy religijne krola judzkiego Asy, syna Abijama, prowadzity do
wyrugowania z kraju batwochwalstwa. Dosiegly réwniez samej dynastii
Dawida. Mtody krol pozbawit tytutu krolowej matki swojag matke Maake,
poniewaz sporzadzita Aszere. Opis tej reformy obejmuje jedynie trzy wer-
sety 1 Krl 15,12-15. Jest to zatem raczej podsumowanie niz opis, w ktorym
interesuje nas werset pierwszy:
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TRIN WY R DODITOI IR 0N PN DWIET 129
,»Wysiedlit z kraju poswigconych i usunat wszelkie bozki, ktére zrobili jego przodkowie”.

W tym skréotowym sformulowaniu jako pierwszy element wspomnia-
nej reformy hagiograf wymienia usunigcie z kraju 0°W7pn. Partykula
okreslajaca 11 wskazuje, ze mamy do czynienia z rzeczywistoscig znang
hagiografowi i1 pierwszym czytelnikom ksiegi. Miejsce pierwsze wsrod
decyzji zwigzanych z reformg wskazuje, ze jest to najistotniejszy element
podjetych dziatan. Przektad interesujacego nas terminu przyjmuje postac
TG TEAETAC:

Kol apeilev tog TeleTOg Ao TG VNG Kol €€anéoteldev mavta o Enttndedota
0 émoinoav ol matépeg aHTod
,,] wyrugowal misteria z ziemi, i usunat wszystkie praktyki, ktore ustanowili jego ojcowie”.

46 Jest to kwestia nierozstrzygnigta. List Arysteasza przedstawia Pigcioksiag LXX jako auten-
tycznie boskiego pochodzenia. Na tle wspotczesnych badan ttumaczenia LXX Pwt 23,19 jest
przyktadem dostownego ttumaczenia tekstu hebrajskiego, co pozostaje w opozycji do Pwt
23,18. N. Fernandez Marcos, The Septuagint in Context. Introduction to the Greek Versions
of the Bible (Leiden — Boston — K6In 2000) 22-26.
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Nalezy zauwazy¢, ze ttumacze odeszli zatem od konkretnych osobowych
okreslen w tytutach, wybierajac formy abstrakcyjne, opisujace instytucje.
Mozliwe, ze w tle znajduje si¢ odczytanie ,,po$§wigconych” 0211 w kontek-
Scie skojarzenia z ,,przybytek” WIpn, na co wskazuje zanalizowany wczes-
niej Am 7,9 LXX. W przektadzie wersetu tego proroka chodzi o poganskie
instytucje, przez uczestnictwo w ktorych Izrael oddawat si¢ balwochwalstwu.
1 Krl 15,12 LXX opisuje te samg problematyke, zaktualizowang w konkret-
nych formach greckiego $wiata.

Paralelny do kultow misteryjnych jest rzeczownik émttnidevpa jako
przektad 25153, Rzeczownik 193 oznacza ,przedmioty odbierajace kult
batwochwalczy”, za ktérymi kryja si¢ obcy bogowie. Te dwie rzeczywisto-
sci zlewaja sie, tworzac konglomerat rzeczywistosci symbolicznej, ktora
uwzglednia jedno$¢ poganskiego bostwa z kultowym znakiem jego obec-
nos$ci”. Grecki przeklad widzi tu nie tyle przedmiot kultu, ile instytucje lub
zwyczaj wypetniany codziennie. Okreslenie szczegdlow tego zwyczaju jest
niemozliwe. Jedynie jego zestawienie z wtajemniczeniami §wiadczy posrednio
o kontekscie religijnym. Nalezy doda¢, ze w wersji obu Ksiag Krolewskich
Septuaginty termin ten pojawia si¢ jedynie tutaj. W rownoleglym przektadzie
dzieta kronikarza pojawia si¢c on w 1 Krn 16,8, w dzigkczynnym psalmie
Dawida. Oznacza tam zwyczaje Boze, ktore Izrael ma glosi¢ wsrdd narodow.
W tym kryja si¢ zatem réwniez zasady judaizmu, ktére majg stuzy¢ celom
misyjnym. Ewidencja miejsc wystgpowania interesujacego nas rzeczownika
w Septuagincie wskazuje, ze chodzi tu przede wszystkim o niebezpieczen-
stwo batwochwalstwa, ktore zostato ujete w formie potgpienia zwyczajow
przez ich zwiazek z poganstwem. Odstapienie od zwyczajow pogan byto
jednym z wymogow stawianych Izraelowi. Przyjecie ich do jezyka prorokéw
oznacza odstepstwo od przymierza.

Tekst grecki potgpia zatem nie konkretne miejsca kultu, lecz potgpia
obrzedy i zwyczaje, w ktorych widzi zagrozenie dla wiary. Tytutem uzu-
pelnienia nalezy doda¢, ze w przypadku terminu %72 obecnego w 2 Kirl
23,7 Symmach dostrzegt tu misteria (t®v teAet@®v), co upodabnia t¢ wersje
do 1 Krl 15,12 LXX*. Te pozniejsze i powstale w duzej mierze w opozycji
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Podawana w watpliwo$¢ biblijna krytyka balwochwalstwa jako niecelna nie musi by¢ jednak
bezprzedmiotowa. Zwiagzek migdzy figurami bostwa a nim samym powraca bowiem w wielu
miejscach, takze w kulturze greckiej, ktora zdaje si¢ sta¢ na znacznie wyzszym poziomie
filozoficznym niz inne. Watek jednosci migdzy posagiem a bostwem rozwija si¢ w tradycji
greckiej, w poezji, przyjmujac formy, ktdre czesto utozsamiaja posag bostwa z nim samym;
zob. np. hymn Kallimacha do Demeter, opracowany w: Swiderkéwna, Bogowie zeszli z Olimpu,
222-225.

F. Field, Origenis Hexaplorum quae supersunt sive Veterum interpretum Graecorum in totum
Vetus Testamentum fragmenta (Oxonii 1875) I, 694.
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do Septuaginty teksty §wiadcza o tym, ze interesujgce nas terminy weszty
w obszar stownictwa kultowego 1 zwigzanych z nim idei religijnych.

Oz 4,14

Trzecim tekstem, ktory wsrdd interesujgcych nas zagadnien trzeba zba-
dac, jest Oz 4,14. Werset ten znajduje si¢ w obrgbie wyroczni potgpiajacej
batwochwalstwo w Izraelu. Jednym z przyktadow jest sktadanie ofiar z po-
$wigconymi:

mBRIN 3 0oMIDITOYY NN D DoMNaOY TiPDNTRD

D:L?’ ]’2"&‘7 2y amar meWPW oy e ntnay onos
,,Czyz nie bede karat corek waszych za nierzad ani waszych synowych za cudzolostwo?
Lecz oni sami obcuja tez z prostytutkami, nawet ofiary sktadaja z poswigconymi, i tak lud
nierozumny dazy ku swej zgubie”.

Kontekstem jest charakterystyczne dla Ozeasza ujgcie przymierza Boga
z Izraelem w obrazie matzenstwa. Rowniez tu ztamanie przymierza zostato
wyrazone w metaforze cudzotdstwa lub nierzadu. Przektad tego wersetu
w Septuagincie jest zwiazany z wieloznacznos$cig hebrajskiego rdzenia 1.
W zwigzku z tym przyjmuje forme interpretacji opartej na interesujacym
nas konteks$cie misteriow:
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Kol 00 ) Emokéympot £t Tag Buyatépag UMV GTav TOPVELMOGLY Kol EML TAG VOLOAG
VUAV dtav poyebmoy S1OTL Kol adTol LETH TAOV TOPVAYV GLVEQVPOVTO Kol HETH TMV
TeTEAEGUEVOV EBVOV, Kol O A0OG O GLVIOV GVVETAEKETO LETO TOPVIG.
,,Czy nie przyjrze si¢ corkom waszym, skoro uprawiaja nierzad, i waszym pannom, skoro
cudzotoza, gdyz i oni z prostytutkami si¢ wylegiwali i z wtajemniczonymi sktadali ofiary;
i lud rozumiejacy legt z prostytutka”.

Przekladajac zenska forme niWIPa (,poswigcone”), thumacz uzywa
terminu T®V TeTEAECUEVOY, ktory zaczerpnat ze stownictwa misteryjnego.
Jest to imiestow perfektum rodzaju meskiego i ma znaczenie uogdlniajace
,Wwtajemniczeni w misteria”. Pierwotne oskarzenie Izraelitow o cudzotostwo
czy tez nierzad z prostytutkami, niezaleznie od interpretacji znaczenia tego
wyrazenia jako dostownego opisu demoralizacji czy przenos$nego okreslenia
batwochwalstwa, dla thumaczy Septuaginty stato si¢ okazja do potepienia
kultow misteryjnych.

Co do szczegdtowych zagadnien tego typu balwochwalstwa, tekst Sep-
tuaginty, bazujac na hebrajskim oryginale, w najblizszym sgsiedztwie in-
teresujgcego nas terminu wspomina jedynie o spalanym kadzidle (Oz 4,13:
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€0voialov) 1 ogodlniej o ofiarach (Oz 4,14: €6vov). Wnioskowanie o ich detalach
wydaje si¢ bez znaczenia, gdyz tekst biblijny ma ogdlny charakter i w zaden
sposob nie dostarcza danych o kultach, ktore miatby krytykowaé. Wydaje
si¢ jednak, ze kontekst biblijny wskazuje rozwigzania prostsze i wiaze si¢ ze
wskazang wyzej interpretacja kultu Baal-Peora przedstawiong w Ps 105,28
LXX. Laczy si¢ ona ze spozywaniem z ofiar sktadanych martwemu bogu,
ktore to ofiary sa podobne do wyszczegolnionych we wzmiankach Ozeasza.

Tekst Ozeasza wymaga jednak kilku dalszych uwag. Po pierwsze mamy
zapewne do czynienia z pomytka pisarza, ktory zidentyfikowal przeczenie
oV jako rodzajnik”. Po drugie za pomocg czasownika coumAék® wyrazano
nawigzanie relacji seksualnej. Tu oddaje on czasownik hebrajski ©ab, ktory
w nifal oznacza ,,by¢ zrujnowanym”. Wspomniany wyzej kontekst odwotujacy
si¢ do opowiadania o batwochwalczym nierzadzie z Moabitkami umozliwia
przede wszystkim przenos$ng interpretacje. Wzmacnia to znaczenie motyw
prostytucji ludu Bozego jako oddania si¢ tylko jednej (sic!/) prostytutce.
Zatem tekst ten, cho¢ aktualizowany w kontek$cie zwyczajow hellenistycz-
nych, odwotuje si¢ do wydarzen biblijnych, zyskujac wymiar metaforyczny,
aktualny dla czytelnikow znajacych popularnos$¢ kultow misteryjnych.

W tym kontekscie glosa Septuaginty o tym, ze lud rozumiejacy legl z pro-
stytutka, nie moze by¢ uzasadniona na bazie tekstu hebrajskiego Ozeasza,
lecz za pomocg aluzji do interpretacji tradycji zwigzanej z kultem Baal-Peora
w Septuagincie. Potaczyta ona wtajemniczenia z wejsciem w niebezpieczne
relacje seksualne z Moabitkami.
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Przektad Jr 16,5

Kolejny tekst nie zawiera wyszczegdlnionego wyzej stownictwa, lecz
jedynie termin Biocog odnoszacy si¢ do uczt. Istotne dla toku analiz jest
zastosowanie u Jeremiasza terminu M1, obecnego w Vorlage™. Jest to
bardzo dawne pojecie, poswiadczone od III tys. przed Chr. w catej Syro-
-Palestynie od Ebla rozpoczynajac, konczgc na tekscie z VI w. po Chr. za-
chowanym w Madabie. W Biblii pojawia si¢ on dwukrotnie: w Am 6,7 i Jr
16,5°". Pierwszy tekst ze wzgledu na przektad grecki nie wchodzi w zakres
naszych zainteresowan. Drugi za$ potwierdza istnienie blizej niesprecyzo-
wanego domu, w ktérym mialy si¢ odbywa¢ owe m1m:

Np. Oz 4,6.

L. Miralles Macia, Marzeah y thiasos: Una institucion convival en el Oriente Proximo Antiguo
y el Mediterraneo (Anejos 20; Madrid 2007) 223-236.

A. Ravasco, ,,I1 «marzeah» nell’esegesi e nella filologia”, Materia Giudaica 11 (2006) 391-403.
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,,Bo tak mowi Pan: Nie wejdziesz do domu uczty, nie pdjdziesz optakiwac ani nie zatyj ich”.

Uwzgledniajac kontekst kananejski, a zwtaszcza ugarycki, przektada sie
to wyrazenie jako ,,domy zatobnych uczt” lub ,,domy ptaczu”*. Septuaginta
przektada to wyrazenie jako O8iocog w zdaniu:

T4de AEyel O KVpLog pn| icéAONG gig Blacov adTdV
,»Tak mowi Pan: nie chodz na ich uczty”.

Jak wykazuje J.B. Carter, juz od Homera mozna poréwnywac semickie
uczty zalobne z greckimi Oiacor”. Analiza kontekstu przybliza nam wlasciwe
znaczenie greckiego przekladu, powstalego przeciez ponad sze§¢ wiekoéw
po lliadzie i Odysei. Wyrocznia zapowiada kare za popetnione grzechy,
ktorg bedzie straszna $mier¢ i brak pogrzebu. Z tego powodu Bog wezwat
proroka do celibatu, by nie musiat oglada¢ upadku swoich najblizszych.
Tekst grecki przekazuje te tres¢, lecz zamiast wzmianki o ucztach zatobnych
stosuje interesujacy nas termin, po ktorym nastepuje wzmianka o tym, by
prorok nie rozpaczat wraz z nimi ani nie zatowat ich. Kontekst zatobny jest
zatem ewidentny.

Nalezy pamietaé, ze iacoc w odniesieniu do wtajemniczen okresla uczty
zwigzane z kultem Dionizosa™. Orszak bakchiczny, towarzyszgcy temu bo-
stwu, nosi taka wtasnie nazwe. W interesujacym nas okresie hellenistycznym
Oilacog przybrat bardziej ogdlny sens i oznaczal kazde religijne stowarzy-
szenie. Prowadzac badania nad tymi celebracjami na podstawie inskrypcji
zachowanych w Grecji, Macedonii i Tracji, J. Kloppenborg i R.C. Ascough™
zauwazyli, ze $mier¢ jednego z cztonkow takiego stowarzyszenia pociagata
za sobg organizacje¢ podobnych uczt, co zblizalo t¢ ide¢ do rzymskich col-
legia funeralia.

Uwzglednienie w pierwszej kolejno$ci znaczenia religijnego owych
uczt wydaje si¢ konieczne ze wzgledu na kontekst prorockiej wyroczni. Po

Tak np. la Bibbia di Gerusalemme z 1971 r. i Einheitsiibersetzung z 1980 r. Zob. takze G. Fischer,
Jeremia 1-25 (HThKAT; Freiburg — Basel — Wien 2005) 522-524.

J.B. Carter, ,,Thiasos and Marzeah: Ancestor Cult in the Age of Homer”, From Pasture to
Polis: Art in the Age of Homer (ed. S. Langdon) (Columbia 1997) 72-112.

Eusebe de Césarée, Histoire ecclésiastique 78, nota 9.

J.S. Kloppenborg — R.S. Ascough, Greco-Roman Associations: Texts, Translations, and
Commentary: Attica, Central Greece, Macedonia, Thrace (BZNW 181; Berlin — New York
2011).
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pierwsze, uzasadnienie kary pojawia sie dopiero w Jr 16,11*°. Nie mozna jed-
nak stwierdzi¢, ze w zwigzku z tym tres¢ ta jest zbyt odlegta, gdyz migdzy
opisem zakazu zaktadania rodziny przez Jeremiasza i tego uzasadnieniem
a wygtoszeniem tego uzasadnienia wobec ludzi nie pojawia si¢ inna tres¢. Po
drugie, opisu dziatania proroka wobec ludzi nie poprzedza zadna wzmianka
o misji. Laczno$¢ migdzy trzema etapami rozwoju akcji jest zatem jasna.
Z tego wzgledu w Biacog mozna widzie¢ jeden z elementow, ktore werset
jedenasty streszcza w stereotypowym ,,opuscili swego Boga, by stuzy¢ bo-
gom obcym”, zatem w balwochwalstwie. Z tego wzgledu w ucztach mozna
dostrzec co najmniej aluzje do rytéw poganskich. W tle da si¢ dostrzec nie
jakies$ stypy na cze$¢ kogo$ zmartego, lecz uczty — choéby zatobne — spra-
wowane przez podobnych umartemu zwolennikéw obcych wtajemniczen
1 poganskich zwyczajow.

Podsumowanie
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Przektad Septuaginty ma swoje korzenie w Egipcie. Kulty misteryjne
obecne w tym kraju analizowano gldwnie pod katem ich ech w Ksigdze
Madro$ci®. Nalezy jednak uwzglednié, ze ich $lady znajdujg sie we weze$-
niejszych tekstach Biblii greckich, cho¢ odniesienia te sg jeszcze jakby nie-
dojrzate i wymagaja odwotan do szerszego kontekstu przektadu i srodowiska,
w ktorym 6w przektad powstal. Cho¢ juz tu staje si¢ jasne, ze ta dos¢ ogdlna
krytyka wtajemniczen jest $wiadectwem polemiki ttumacza z tradycjami,
ktore uznat za nie do zaakceptowania w swietle jahwizmu. Takie tendencje
translatorskie sg $wiadectwem podejscia teologicznego charakterystycznego
zwlaszcza dla greckojezycznej diaspory, ktora byla szczegdlnie podatna na
pokusy hellenizmu™. Pojecia tehetai, pootar i Oiacor okazaty sie na tyle
nosne i pojemne, ze mozna bylo przy okazji przektadu wyrazi¢ poglady
teologiczne na aktualng rzeczywistos¢.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze odniesienie si¢ do kultéw misteryjnych nie
lezato w centrum zainteresowania ttumaczy Septuaginty. Omowione przektady
sa raczej zjawiskiem marginalnym, nawet w porownaniu z pismami Filona

s6 Mamy zatem do czynienia z rodzajem hysteron-proteron: pierwszy jest opis kary, a nastgpnie
podanie jej powodow, co ma by¢ zresztg warunkowane pytaniami ze strony adresatow wyroczni
karzacych.

57 M.F. Baslez, ,,L’autore della Sapienza e I'ambiente colto di Alessandria”, /I libro della Sapienza.
Tradizione, redazione, teologia (ed. G. Bellia — A. Passaro) (Roma 2004) 55-57.

ss Np. E. Wiirthwein, The Text of the Old Testament. An Introduction to the Biblia Hebraica
(Grand Rapids, MI 1995) 67.
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czy Jozefa Flawiusza. W zwigzku z tym nalezy wnioskowac, ze przedsta-
wiony problem byt potepieniem batwochwalstwa. W miarg¢ rozwoju sytuacji
oddziatywanie misteriow stato si¢ znacznie wigksze. Ich wptyw dostrzega-
my w ksiggach powstatych w jezyku greckim. Jest on juz niejednoznaczny.
W przektadach zanalizowane terminy pojawiaty si¢ w kontekstach polemicz-
nych, podobny charakter maja wzmianki o celebracjach ku czci Dionizosa
zawarte w Drugiej Ksiedze Machabejskiej™. Jednak Ksigga Madrosci uzywa
jezyka misteriow nie tylko do polemiki, lecz stosuje go, przedstawiajac teorie
prawdziwych misteriéw Boga, w ktére moze wprowadzi¢ jedynie madros¢
od Niego pochodzaca. Jest to jednak temat szeroki, ze wzgledu na obfitos¢
materiatu wymagajacy odrebnych analiz.

Np. K. Pilarczyk, ,,Kult Dionizosa zagrozeniem dla judaizmu w Palestynie pod rzadami Se-
leukidoéw”, Studia Judaica 4 (2001) 45-53.
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