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SummAaRry: The First Book of Maccabees — although belongs to the historical books of the
Old Testament — also has an important theological value. The issue ofthe image of God,
outlined in this article, is one out of the many theological themes presented in that work.
This image — as it is clear from the analysis of the text of 1 Macc — was presented by the
biblical author in the context of historical events which constituted, for the hagiographer,
the space of God’s activity, through which God let Himself known. The featured image
of God is undoubtedly an expression of faith of the hagiographer and of the community
to which he belonged. This is evidenced by terms referring to God (Heaven, He, You
etc.), which very strongly emphasize His transcendence. As it is clear from the analysis
of texts, the biblical author explicitly referred to the entire theological tradition of the
Old Testament and therefore presented God, who helped Israel in the whole history, also
in Hellenistic times as punishing for unrighteousness, listening to prayers, supporting
and saving His people from its enemies, as well as taking vengeance on them.

KEeyworbs: 1 Maccabbees, God, Hellenistic period in Israel

Srtowa krucze: 1 Ksigga Machabejska, obraz Boga, okres hellenistyczny w Izraelu

Pierwsza Ksigga Machabejska nalezy do grupy ksiag historycznych Sta-
rego Testamentu. Przedstawia ona wydarzenia z okresu tzw. czasow
machabejskich: od wstgpienia na tron syryjski krola Antiocha IV Epifanesa
(175 1. przed Chr.) do $mierci Szymona (135 r. przed Chr.)'. Mimo ze jest
to ksiega historyczna, posiada niewatpliwie znaczgcg wartos$¢ teologiczna,
poniewaz jej autor przedstawiane wydarzenia historyczne ukazat w $wietle
bogatej tradycji teologicznej Starego Testamentu. Stad tez na tle materiatu
historycznego pobrzmiewaja watki teologiczne, bedace wyrazem wiary
samego hagiografa i wspolnoty, do ktoérej przynalezal.

1 Zob. E. Zawiszewski, ,,Ksiegi Machabejskie”, Wstep do Starego Testamentu (red. L. Stachowiak)
(Poznan 1990) 228, 231; J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska. Wstep, przektad
i komentarz (Lublin 2001) 5; Grecko-tacinsko-polska Synopsa do Pierwszej i Drugiej Ksiegi
Machabejskiej (tt. 1 oprac. S. Gadecki) (PSB; Warszawa 2002) XIX, XXXII.
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Jednym z wielu tematdéw teologicznych jest niewatpliwie kwestia obrazu
Boga. Analizujac tekst 1 Mch, zaréwno na plaszczyznie stownictwa, jak
i treSci mozna zauwazyé, ze hagiograf nakreslit go w kontekscie przedsta-
wionych przez siebie wydarzen historycznych, ktore byty niejako przestrzenia
dziatania Boga, dajacego si¢ w ten sposob poznac.

Opierajac si¢ zatem na analizie poszczegolnych fragmentéw 1 Mch,
omoéwimy wyrazenia okreslajace i zarazem skierowane wprost do Boga (2),
a nastepnie obraz Boga wylaniajacy si¢ z opisu konkretnych wydarzen zre-
lacjonowanych w 1 Mch (3). W celu lepszego zrozumienia przedstawionych
zagadnien zwigzanych z postrzeganiem Boga przez autora 1 Mch na samym
poczatku zostanie zaprezentowana krotka charakterystyka osoby hagiografa
ijego dzieta (1).

I. Ogoélna charakterystyka autora | Mch i jego dzieta

Poruszajac zagadnienie obrazu Boga, nalezy zauwazy¢, ze niewatpliwie
wazng role w tej kwestii odgrywa osobowo$¢ samego autora oraz zastosowana
przez niego koncepcja dzieta historycznego. Chociaz trudno ustali¢, kim byt
konkretnie 6w autor, to jednak z tresci ksiggi mozna wywnioskowac, ze byt
gleboko wierzacym Zydem, pochodzacym prawdopodobnie z Jerozolimy. Jawi
si¢ rowniez jako gorliwy religijny patriota — zwolennik i obronca rodzimych
tradycji religijnych, ktory byt zdecydowanym przeciwnikiem zaréwno pogan,
przesladujacych wiernych tradycji i religii Zydow, jak i spoganiatych pobra-
tymcow, bedgcych zwolennikami hellenizacji’. Jak przypuszcza J.R. Bartlett,
w swoich pogladach religijnych — jak wynika z tresci ksiegi — mogt by¢
bardziej zblizony do saduceuszy niz do chasydow i faryzeuszy’. Jednak
tego rodzaju hipotezy — ze wzgledu na brak wystarczajacych materiatow
zrédtowych — byty dyskutowane i nie przetrwaty proby czasu®. Niewatpliwie
byt zagorzatym zwolennikiem rodziny Matatiasza, co wyrazato si¢ w jego
pogladzie, ze w trudnych czasach dla Izraela tylko Machabeusze byli zdolni
prowadzi¢ naréd wybrany drogg dawnych tradycji ojcow’.

Zob. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 19.

J.R. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees (The Cambridge Bible Commentary
on the New English Bible; Cambridge 1973) 18; tenze, I Maccabees (Sheftield 1998) 33; zob.
Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 20.

Por. Grecko-tacinsko-polska Synopsa do Pierwszej i Drugiej Ksiegi Machabejskiej, XXIII.
Zob. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 19-20; Grecko-tacinsko-polska Synopsa
do Pierwszej i Drugiej Ksiegi Machabejskiej, X XI111.
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1 Mch — jak wykazuja egzegeci — mogta powstac¢ na poczatku I w. przed
Chr.° Oryginalnie zostata napisana w jezyku hebrajskim, jednakze bardzo
szybko przettumaczono jg na jezyk grecki’. Chociaz w kwestii gatunku
literackiego mozna dostrzec pewne cechy bliskie historiografii greckiej, to
jednak — nawigzujac w wielu punktach do deuteronomicznej wizji histo-
rii — zasadniczo zostata zredagowana w duchu dalszej kontynuacji dziejow
Izraela®. Pod wzgledem stylistyki, zastosowanej frazeologii oraz stownictwa
autor 1 Mch — jak zaznaczaja egzegeci — nawigzywal do ksigg historycz-
nych Starego Testamentu, a szczegdlnie do Ksigg Samuela i Krolewskich’.
Starotestamentalne hebrajskie podtoze 1 Mch wyraza si¢ takze w licznych
odniesieniach do tekstu pozostatych ksiag historycznych, Pigcioksiegu, ksiag
prorockich oraz Ksiegi Psalmow".

Wszystkie nadmienione kwestie miaty niewatpliwie wptyw na sposob
przedstawiania Boga przez autora 1 Mch, co zostanie zaprezentowane ponize;.

2. Okreslenia i zwroty skierowane do Boga
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Analizujac tekst 1 Mch, mozna zauwazy¢, ze nie ma w niej zadnego
nawigzania do Bozego imienia, wyrazonego w Biblii hebrajskiej za pomo-
cg tetragramu — MM, ani nie wystepuje klasyczny grecki termin ¢ 0gdg

- ,,Bog”, czy tez 6 xvprog — ,,Pan”"”. J.A. Goldstein odnotowuje w tym

6 Zob. N.J. McEleney, ,,Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska”, Katolicki komentarz biblijny
(red. W. Chrostowski) (PSB; Warszawa 2004) 386. Nalezy zaznaczy¢, ze egzegeci, opierajacy
si¢ na tekscie 1 Mch, podajg rozne przypuszczenia na temat powstania ksiggi (zob. np. Grecko-

-tacinsko-polska Synopsa do Pierwszej i Drugiej Ksiegi Machabejskiej, X XIII-XXIV).

7 Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz (PSST
V1/4; Poznan 1961) 33.

8 Zob. M. Wojciechowski, Wplywy greckie w Biblii (Krakéw 2012), 156; a takze Homerski,

Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 20, 22.

Zob. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, 33; a takze Grecko-tacinsko-polska Synopsa do

Pierwszej i Drugiej Ksiegi Machabejskiej, XXV.

10 Zob. np. odnoéniki do tekstu 1 Mch, zawarte w Biblii Tysiaclecia (Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych. Opracowat zespot biblistow
polskich z inicjatywy benedyktynoéw tynieckich [Poznan 2000] 485-513); por. Bartlett, The
First and Second Books of the Maccabees, 15-16; a takze tenze, I Maccabees, 30-33.

1 Warto wspomniec¢, ze w odnalezionych przedchrzescijanskich manuskryptach greckich Starego
Testamentu wystepuje zapis tetragramu literami hebrajskimi, aramejskimi lub paleohebrajskimi.
W odnalezionym za$ w Qumran fragmencie greckiej Biblii — 4QLXXLev’, datowanym na I w.
przez Chr., znajduje si¢ grecka transliteracja tetragramu w postaci IAQ. Zob. G. Howard, ,,The
Tetragram and the New Testament”, JBL 96/1 (1977) 65; a takze L.W. Hurtado, ,,The Origin
of the «Nomina Sacra»: A Proposal”, JBL 117/4 (1998) 662.

12 Por. J.C. Dancy, 4 Commentary on I Maccabees (Blackwell’s Theological Texts; Oxford — Basil
1954) 2.
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kontekscie, ze autor 1 Mch nie uzyt typowo biblijnych okreslen Boga, ktore
pojawiaja si¢ zazwyczaj w narracjach ksiag historycznych Starego Testa-
mentu. Zastosowal natomiast inne terminy jako swego rodzaju substytuty.
Z pewnoscig wynikato to z przekonania hagiografa, podobnie jak i innych
zydowskich autorytetow religijnych, ze imi¢ Boga jest zbyt Swigte, aby
mozna bylo go uzywac¢". Podstawg tego rodzaju przeswiadczenia byto nie-
watpliwie starotestamentalne pojmowanie idei ,,imienia” (hebr. o¥), ktore
wigzalo si¢ — podobnie jak u innych pisarzy starozytnych — z istnieniem
bytu. Wedtug tej koncepcji, wszystko, co ma imig, istnieje, natomiast to,
co nosi jakie§ imi¢, ma swoja wlasng tozsamos¢. Imie zatem wigzato si¢
7 niepowtarzalnoscig noszacego je bytu, gdyz poprzez imi¢ wyrazata si¢ jego
istota. Poniewaz za$ istot¢ pojmowano nie jako abstrakcje, ale jako co$
konkretnego, niemalze co§ materialnego, dlatego mozna by powiedzie¢, ze
w tego rodzaju konstrukeji myslowej nie tylko ,,miato si¢” imie, ale wrecz
,.bylo si¢” imieniem". W ten sposob z pewnoscig rozumiano objawione Moj-
zeszowi imi¢ Boga (zob. Wj 3,14-15), ktore w Biblii hebrajskiej wyrazone
jest tetragramem M. Uzywanie bowiem w tym znaczeniu imienia Bozego
oznaczatoby niejako dotykanie istoty samego Boga, z ktérym tozsame byto
Jego imig. Starotestamentalni autorzy podkreslali natomiast bardzo mocno
swieto$¢ Boga (zob. np. Kpt 19,2), a co za tym idzie $wigtos¢ Jego imienia
(zob. np. Kpt 20,3; 1 Krn 16,35; Ps 97,12; 99,3; 103,1; 106,47; 11,9; 145,21,
Mdr 10,20; Syr 47,10; 1z 29,23; Ez 36,20.21; 39,7.25; Dn 3,34; Am 2,7). Bylo
to wyrazem glebokiego przeswiadczenia o absolutnej transcendencji Boga
wzgledem $wiata®. Dlatego z biegiem czasu zrodzito si¢ przekonanie, wyroste
zapewne na gruncie przykazania Dekalogu, zabraniajacego wzywania imienia
Bozego do czczych rzeczy (zob. Wj 20,7, Pwt 5,11), aby nie wypowiadac
$wigtego imienia Bozego, a zastgpowa¢ go terminem 8. Jak wykazuja
egzegeci, tego rodzaju praktyka, ktora wynikata zar6wno z obawy przed
zbeszczeszczaniem imienia Bozego, jak i z jednoczesnego szacunku dla
niego, radykalizujac sie z biegiem czasu, zasadniczo w zwyczaju u Zydow
utrwalila si¢ od czaséw niewoli babilonskiej”. Takg postawe prezentuje

13 Zob. J.A. Goldstein, I Maccabees. A New Translation with Introduction and Commentary
(AB 41; Garden City — New York 1976) 13.

14 Zob. G. Rouiller, ,,Zycie w Jego Imieniu” (tt. F. Mickiewicz), ComP 14/1 (1994) 59; por.
A. Eckmann, ,,Znaczenie imienia Bozego w Psalterzu”, Obraz Boga w Psatterzu (red.
A. Eckmann — S. Lach — A. Tronina) (Studia Teologiczne 3; Lublin 1982) 143-147.

15 Zob. R. Krawczyk, ,,Transcendencja jako przymiot Boga”, CT 56/3 (1986) 35-41.

16 Zob. J. Lourengo, ,,Sens zakazu wzywania imienia Boga w dawnym Judaizmie” (tt. L. Balter),

ComP 14/1 (1994) 52-53.

17 Zob. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 22.
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niewatpliwie rowniez autor 1 Mch, ktory wzmiankujac w tekscie swego
dzieta Boga, okreslit Go tzw. substytutami.

2.1. Ovpavig

Jednym z podstawowych substytucyjnych okreslen Boga w 1 Mch jest
termin 0 ovpavog, ktory ma nastepujace znaczenia: ,,niebo, sklepienie nie-
bieskie, firmament niebieski”". W literaturze greckiej od czaséw Homera
termin ten odnosit si¢ do réznych rzeczywistosci: po pierwsze okreslano nim
czes¢ $wiata fizycznego — niebo jako sklepienie podtrzymywane, wedtug
przekazoéw mitologicznych, przez Atlasa”; po drugie mianem tym w mito-
logii greckiej zostato okreslone jedno z najstarszych bostw — Uranos — bog
i zarazem uosobienie nieba®; po trzecie termin ten okreslat — utozsamiane
niejednokrotnie z Olimpem — miejsce zamieszkiwania bogow, ktérych opi-
sywano frazami: Ogoi Ovpavioveg, lub oi dvovpavd Ogoi” i postrzegano
ogolnie jako ,,bogdéw niebieskich”, ,,mieszkancow nieba”>.

W Biblii hebrajskiej odpowiednikiem terminu 6 ovpavdg jest — w Swietle
LXX — wystgpujace w liczbie mnogiej sfowo £%u*, majace podobne zna-
czenie™. Podobnie rowniez jak w greckiej mitologii, w Biblii niebo — obok
rozumienia go w kategoriach fizycznych jako czgsci stworzonego przez Boga
$wiata (zob. np. Rdz 1,1) — bylo postrzegane jako mieszkanie Boga (zob.
np. Wj 20,22; Pwt 4,36; 1 Krl 8,30; 1 Krn 21,26; 2 Krn 7,14; Ps 2.4; 14,2;
33,13; Syr 46,17, Dn 4,10)*. Wyrazajac te prawde w sposob metaforyczny,
hagiografowie postuzyli si¢ obrazem niebios jako tronu (czy tez miejsca,
gdzie 6w tron zostal ustawiony), na ktérym zasiadat Bog (zob. np. Ps 11,4;
103,19; 1z 66,1; por. 1z 6,1; 40,22). Stad tez Boga nazywano ,,Bogiem / Pa-
nem nieba” (Ps 136,26: omwn 5x; Dn 2,18.19; 2,37.44: R nbg; Dn 5,23:

Zob. LSJ, 1273.

Zob. np. Homerus, Odyssea 1,52-54; Hesiodus, Theogonia 517-518; Aeschylus, Prometeusvictus
349-352.

Zob. np. Hesiodus, Theogonia 126-127, 176; Homerus, Ilias 15,36; tenze, Odyssea 5,184;
Anthologia Palatina 9,26,9.

Zob. np. Homerus, llias 1,497; 1,570, 5,373; 5,749; 8,393-394; 15,192; tenze, Odyssea 1,67,
9,527, 15,329; 17,565; Plato, Respublica 508a.

Zob. H. Traub — G. von Rad, ,,o0pavog etc.”, ThDNT V, 498-500.

Zob. Traub — von Rad, ,,00pavog etc.”, ThRDNT V, 509.

Zob. L. Koehler — W. Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament
(ed. M.E.J. Richardson) (Leiden — New York — Ko6ln 1994) 1V, 1559-1562.

Zob. M.G. Reddish, ,,Heaven”, ABD III, 90. Warto wspomnie¢, ze w Biblii nierzadko mozna
spotka¢ sugestie o istnieniu wigcej niz jednego nieba: QMW MW OMWT — ,,niebiosa i niebiosa
najwyzsze” (zob. np. Pwt 10,14; 1 K1l 8,27; 2 Krn 2,5; 6,18; Ne 9,6). Zob. D. Iwanski, ,,Mieszkanie
Boga w niebie wedtug «Ksiggi Czuwajacych» (1 Henoch 14,8-23)”, CT 79/2 (2009) 103-104.
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xwRM; Jon 1,9; Ezd 1,2: omwn o M Ne L4: omwn 1on), lub
,,Krolem / Wtadca nieba” (Tb 1 18 0 Baotksugtou ovpavod; 2 Mch 15,23:

duvaotng TV ovpavdv; Dn 4,34: Ry '.[??;). Tego rodzaju tytuty przyshu-
giwatly Bogu rowniez z tej racji, ze jest stworzycielem nieba™.

Jak zauwazaja egzegeci, ze wzgledu na czes¢ dla Stworzyciela, bedacego
przez swa transcendentnos¢ absolutnie roznym i niezaleznym od stworzenia,
nawet takie wyrazenie epoki perskiej jak 6 6g0g Tod ovpavod — ,,Bog nieba”
(zob. Ezd 1,2; 7,12.21; Ne 1,4-5; Jdt 5,8; Dn 2,19.37.44) zostalo zastgpione
samym wyrazem ,,niebo””’. Wida¢ to bardzo wyraznie w przypadku autora
1 Mch, dla ktérego termin ,,niebo” stat si¢ metonimicznym okresleniem Tego,
ktory jest Bogiem / Panem nieba, i ktory w nim zamieszkuje.

Pierwszy raz termin 6 oOpavog na okreslenie Boga wystepuje w 1 Mch
3,18, gdzie znajduje si¢ fraza: évavtiov Tod oOpavoD, ktory oznacza: ,,w obli-
czu / w obecnosci Nieba”. Majac na uwadze uzycie przyimka évovtiov, tatwo
mozna dostrzec paralele do wystepujacych w LXX wyrazen: évavtiov, kupiov
10D Beod (np.: Rdz 6,8; Pwt 4,25; 12,25.28; Dn 12,10), lub évavtiovtod Ogod
(np.: Rdz 6,11; Wj 16,9.33), czy tez évavtiov kvpiov (np.: Rdz 19,27; Wj 6,30;
Ps 95,6; 1z 37,14), ktore posiadajg nastgpujgce hebrajskie odpowiedniki: mm
’JD'? —,,przed obliczem Jahwe” (np. Wj 6,30; Ps 95,6; 1z 37,14); o 15&‘1 ’JB'?

,,przed obliczem Pana” (np. Rdz 6,11; Dn 10,12); M1 2wa — ,w oczach
Jahwe” (np. Rdz 6,8; Pwt 12,25), q*;f%gg‘n)nj w2 —,w oczach Jahwe Pana
twego” (Pwt 4,25; 12,28). Z przytoczonych przyktadow paralelnych wyra-
zen zarowno greckich, jak i hebrajskich wynika, ze autor 1 Mch, uzywajac
terminu 6 ovpavog w przytoczonej frazie, mial niewatpliwie na uwadze
osobe Boga™.

Rowniez i w pozostatych miejscach, w ktorych wystepuje termin 6 ovpavoc,
bezposrednio z kontekstu wynika, ze autor 1 Mch, stosujac tego rodzaju
okreslenie, miat na mysli samego Boga. Wyraznie to wida¢ w przypadku,
kiedy Machabeusze, zachecajac swoich zotnierzy do modlitwy o pomoc
Boza, polecali im, aby ,,wotali do Nieba” (zob. 1 Mch 4,10; 9,46). ,,Wolanie
do Nieba” oznacza zatem modlitewny zwrot do Boga. Stad tez Niebo byto
wymieniane przez hagiografa jako zrédto mocy i pomocy (zob. 1 Mch
3,18.19; 12,15; 16,3), a takze jako adresat modlitw oddziatow zydowskich
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26 Por. Traub — von Rad, ,,00pavég ete.”, ThDNT V, 501-509; a takze B.W. Matysiak, ,,Niebo
w hebrajskim obrazie $wiata”, STV 38/1 (2000) 217-226.
27 Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 22; a takze S. von Dobbeler, Die Biicher 1/2
Makkabder (Neuer Stuttgarter Kommentar: Altes Testament 11; Stuttgart 1997) 68; McEleney,
,,Pierwsza i Druga Ksigga Machabejska”, 388.
2 Por. EM. Abel, Les livres des Maccabées (Etudes Biblique; Paris 1949) 59.
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o te pomoc (zob. 1 Mch 3,50; 4,40), nastepnie za$ jako obiekt uwielbienia
i dzigkczynienia za okazane wsparcie (zob. 1 Mch 4,24.55%).

Na potwierdzenie tezy, ze autor 1 Mch termin 6 oVvpovog utozsamia
z Bogiem, warto jeszcze odwotac si¢ do trzech fragmentow: 1 Mch 3,50-53
oraz 1 Mch 4,8-11, a takze 1 Mch 4,24. W pierwszym z nich hagiograf podat
najpierw, ze zgromadzeni wokot Judy Machabeusza ,,wotali do Nieba” (1 Mch
3,50), a nastepnie zrelacjonowat tres¢ wypowiedzianych stow: znajdujace sie
tam wyrazenia ,,$wigtynia Twoja” — ta @yié cov (1 Mch 3,51) oraz , kaptani
Twoi” — ol iepeig cov (1 Mch 3,51), wymienione w kontekscie zbeszczesz-
czania Swigtyni Jerozolimskiej przez pogan odnosza si¢ niewatpliwie do
Tego, do ktorego nalezata ta §wigtynia i ktéry byt w niej czczony, czyli do
Jahwe.

Drugi przywotany fragment zawiera nast¢pujace stowa Judy Machabeusza,
wygloszone w obliczu trudnej walki z wojskami syryjskimi: ,,Nie obawiajcie
si¢ ich wielkiej liczby! Nie bojcie si¢ ich natarcia! Przypomnijcie sobie, jak
to w Morzu Czerwonym ocaleli nasi przodkowie, gdy $cigat ich faraon ra-
zem z wojskiem. Teraz wigc wotajmy do Nieba, moze ma w nas upodobanie
1 wspomni na przymierze zawarte z przodkami, i zgniecie dzisiaj to wojsko
przed nami, aby wszystkie narody przekonaty sie, ze istnieje Ten, ktory wy-
bawia i ratuje Izraela” (1 Mch 10-11). Jak wynika z przytoczonych stow, Juda
Machabeusz zanim zachgcit swoich ludzi, aby ,,wotali do Nieba”, przywotat
najpierw histori¢ cudownego ocalenia Izraelitow w czasie przejécia przez
Morze Czerwone (zob. 1 Mch 4,9), a nastgpnie wyrazit nadziejg, ze Niebo

,wspomni na przymierze zawarte z przodkami” (1 Mch 4,10) i wybawi ich, jak
niegdy$ w minionych latach wybawialo i ratowato Izraela (zob. 1 Mch 4,11).
Przywotanie zatem wydarzen z czasow wedrowki Izraelitow z Egiptu do
Ziemi Obiecanej taczy wprost termin 6 ovpavog z Bogiem, ktory cudownie
ocalit naréd wybrany nad Morzem Czerwonym, a nastgpnie zawart z nim
przymierze pod Synajem (por. Wj 13,17-14,31; 19,1-20,21).

W trzecim fragmencie, ktory zawiera fraze: ,,Wracajac za$ Spiewali pie$ni
i dzigkowali Niebu, ze jest dobre i ze na wieki Jego taskawo$¢” (1 Mch 4,24),
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29 Warto zauwazyé, ze w Biblii Tysigclecia, a takze Biblii Paulistow (Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem [opracowat
zesp6t biblistow polskich z inicjatywy Towarzystwa Swictego Pawla] [Czestochowa 2008])

— w przeciwienstwie np. do francuskiej wersji Biblii Jerozolimskiej (La Bible de Jérusalem

., Jérusalem nouvelle”. Avec guide de lecture. La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction
de I’Ecole biblique de Jérusalem [Cerf-Desclée De Brouwer, 1979]) oraz angielskiej wersji The
New English Bible (The New English Bible with the Apocrypha [Oxford — Cambridge 1970]) —
wystepujacy w 1 Mch 4,55 termin 6 ovpavog ttumacz zinterpretowal w znaczeniu dostownym,
nie odnoszac go do Boga. Swiadectwem tego jest pisownia tegoz terminu w jezyku polskim
matg literg. Por. Abel, Les livres des Maccabées, §7.
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po terminie ovpavdg nastepuje zaczynajace si¢ od spojnika 611 zdanie do-
peltnieniowe czy tez przyczynowe™, ktorego tre$¢ zostala przez hagiografa
zaczerpnigta z refrenu Ps 118[117]: é&opoloyeiche 1@ kupi 6Tt dyabdg dti
glc tov aidva 10 Eleog avtoD, lub Ps 136[135]: éoporoyeicbe 1d kvpim 611
1PNOTOG OTL €ig TOV aidva 10 Eleog avtod (por. 1 Krn 16,41; 2 Krn 5,13;
20,21)*. W $wietle cytowanej wersji zastosowany przez autora 1 Mch termin
0 ovpavog jest paralelny do 6 k¥prog, ktory w Biblii hebrajskiej odpowiada
Bozemu imieniu M.

2.2. Avtég

Kolejnym wyrazeniem, ktérym autor 1 Mch okresla Boga, jest zaimek
avtdc. Zaimek ten zazwyczaj przyjmowal znaczenie zaimka wskazujacego
»ten”, albo zaimka zwrotnego ,,sam, on sam”, lub tez — przede wszystkim
w przypadkach zaleznych, rzadziej w mianowniku — zaimka osobowego —
,on”?, W LXX antog jest zazwyczaj odpowiednikiem hebrajskiego zaimka X,
W odniesieniu do Boga wystepuje zarowno samodzielnie (zob. np. Wj 34,14;
Lb 23,19; 1 Sm 10,19; Jr 31,26; Lm 3,10; Dn 2,21), kiedy np. z powodow sty-
listycznych autor biblijny nie powtarzal wezesniej uzytego terminu 6 K0OPL0OG
lub 6 Bedg, jak 1 w wyrazeniach kVplog avtdg (zob. np. Pwt 18,2; Joz 22,22;
Ps 99,3; 104,7; por. 1 Krn 16,14; 2 Krn 33,13; Tb 4,19; 1z 3,14; 63.,9) lub avtog
0g0¢ (zob. Joz 24,17, por. Tb 13.,4).

W 1 Mch w odniesieniu do Boga zaimek avto¢ pojawia si¢ w przed-
$miertnej mowie Matatiasza: ,,Tak mozecie przejs¢ mysla jedno pokolenie
po drugim i przekonacie si¢, ze nie zawiedzie si¢ ten, kto w Nim (€’ a0TtoV)
poktada swe nadzieje” (1 Mch 2,61). Autor mowy, przedstawiajac wybrane
postacie z historii Izraela, wychwalat tych, ktorzy odznaczyli si¢ wierno$cia
Prawu i przymierzu, zawartemu z ,,ojcami”. Chociaz ani raz nie wymienit
osoby Boga, z kontekstu calej mowy jasno wynika, ze Tym, wobec ktorego
okazywana byta wiara, gorliwo$¢ i postuszenstwo przez minione pokolenia
Izraelitoéw, jest sam Bog, nigdy niezawodzacy tego, ,,kto w Nim poktada
swe nadzieje” (1 Mch 2,61)*.

30 Wydaje sig, ze obie interpretacje zdania zaczynajgcego si¢ od 6ti sg w tym przypadku whasciwe.
Zob. A. Paciorek, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica 2; Kielce
2001) 110; M. Auerbach — M. Golias, Gramatyka grecka (Warszawa 1985) 213.

31 Por. Abel, Les livres des Maccabées, 78.

32 Zob. LSJ, 282; a takze Auerbach — Golias, Gramatyka grecka, 70.

3 Por. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, 73; a takze Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega

Machabejska, 42-43.
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Kolejny raz zaimek avtoc w odniesieniu do Boga wystepuje w 1 Mch
3,22* w mowie wygloszonej przez Jude Machabeusza do swoich Zolnierzy
przed bitwa z wojskami syryjskimi: ,,On sam (avt6c) skruszy ich przed na-
szymi oczami”. W pierwszej czesci przemowienia Juda Machabeusz postuzyt
si¢ terminem 0 ovpavdg, w kolejnym za$§ zdaniu zastosowal wspomniany
zaimek, ktory wydaje si¢ pierwszorzednym substytutem stowa 6 ovpovoc.
By¢ moze autor 1 Mch — ze wzgledow stylistycznych — nie chcial kolejny
raz powtarzac¢ stowa 6 ovpavog i dlatego uzyt zaimka, ktory pod wzgledem
rodzaju gramatycznego — rodzaju meskiego — odpowiada stowu 6 ovpavog.
W konsekwencji oczywiscie uzyty zaimek nalezy odnies¢ do samego Boga,
zrodia sity dla walczacych oddzialow zydowskich.

Zastosowanie przez hagiografa zaimka avtog — jak podkresla F. Grygle-
wicz — wynikalo oczywiscie z glebokiego szacunku dla imienia Bozego™.

23. X9
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Warto wspomnie¢, ze w tresci 1 Mch pojawia si¢ w odniesieniu do Boga
zaimek osobowy o0, czyli ,, Ty”*, ktory w LXX jest odpowiednikiem he-
brajskiego mmR”. Zaimek ten czgsto wystepuje w bezposrednich apostrofach
(zob. np. Lb 14,14; Pwt 3,24; 1 Krl 8,32.34.39), zwtaszcza modlitewnych,
skierowanych do Boga. W tego rodzaju zwrotach w LXX pojawia si¢ za-
zwyczaj— w formie wotacza — wyrazenie: KOpie — ,,Panie” (zob. np. 2 Sm
7,28.29; Ps 3.4; 4,9; 39,6; 40,11; Dn 9,19), czy tez k0Opie 6 0£6¢™ — ,,Panie
Boze” (zob. np. 1 Krl 8,23; 2 Krl 19,15; Ps 58,6; 85,15; 1z 37,20).

W 1 Mch po raz pierwszy wystepuje on w kontekscie modlitewnego
wotania zgromadzonych wokot Judy Machabeusza oddziatéw wojskowych,
przygotowujacych si¢ do kolejnej walki z wojskiem syryjskim: ,,A oto
jeszcze poganie zebrali si¢ przeciwko nam, aby nas zniszczy¢ catkowicie.
Ty (c0) wiesz, jakie oni maja przeciw nam zamiary. Jak bedziemy mogli
osta¢ si¢ przed nimi, jezeli Ty (oV) nas nie wspomozesz?” (1 Mch 3,52-53).

34 Zob. Dancy, A Commentary on I Maccabees, 89.

35 Zob. Gryglewicz, Ksiggi Machabejskie, 80.

36 Zob. LSJ, 1658-1659.

37 Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 1, 102.

38 W odniesieniu do przytoczonej frazy nalezy wspomnie¢, ze w LXX wystepuja dwie formy
wotacza stowa 0g6g — zard6wno forma 0g€ (zob. np. Sdz 16,28; 1 Sm 7,25; 1 Krl 14,28), jak
réwniez 0 0ed¢. Zob. LSJ, 791; a takze J.W.L. Roston, Gramatyka jezyka greckiego (Warszawa
1990) 128-129. Pod wptywem jezyka hebrajskiego w grece biblijnej wotacz rzeczownika bywa
wyrazany poprzez mianownik z rodzajnikiem. Zob. Paciorek, Elementy sktadniowe biblijnego
jezyka greckiego, 23.
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W przytoczonych stowach znajduje si¢ bezposredni zwrot, skierowany do
adresata modlitwy, ktorym — jak zaznaczyl hagiograf — jest ,,Niebo” (1 Mch
3,50). Zastosowany zatem w stosunku do ,,Nieba” zaimek ,,Ty” odnosi si¢
ostatecznie do samego Boga.
W takim samym znaczeniu zaimek 60 wystepuje w 1 Mch 7,37, gdzie
znajduja si¢ stowa modlitwy kaptandéw, wypowiedziane w obliczu wiel-
kiego zagrozenia $wiatyni: ,, Ty (c0) sam wybrate$ t¢ $wiatynie, aby byla
poswiecona Twojemu Imieniu, aby byta dla Twego ludu domem modlitwy
1 btagania”. Stowa modlitewnej apostrofy odnosza si¢ bezposrednio do Tego,
ktorego imieniu zostala poswigcona $wiatynia, czyli do samego Boga (por.
1 Krl 8,14-53; 2 Krn 5,11-7,10; a takze Ezd 6,1-18)”. Zastosowany w przy-
toczonym zdaniu zaimek o0 w dopetniaczu, odnoszacy si¢ do stowa ,,imi¢”
— 10 dvoud ocov, rowniez odnosi si¢ do Boga. Wystepuje tutaj niewatpliwe
nawigzanie do stow Salomona, wypowiedzianych w czasie aktu poswiecenia
$wigtyni: ,,Jest to miejsce, o ktorym powiedziates: «Tam bedzie moje Imiey.
[...] Niech wszystkie narody ziemi poznaja Twe Imi¢ (t0 dvoud cov) dla
nabrania bojazni przed Toba za przyktadem Twego ludu, Izraela. Niech tez
wiedza, ze Twoje Imi¢ (t0 dvoud cov) zostato wezwane nad tg Swiatynia,
ktorg zbudowatem” (1 Krl 8,29.43). Takie samo znaczenie ma wystepujaca
w 1 Mch 7,42 forma dopetniacza zaimka v, odnoszacego si¢ do Swiatyni
Jerozolimskiej — ta dyld cov.
Nalezy zaznaczy¢, ze autor 1 Mch — zgodnie z przyjetym zatozeniem
— ani raz, postugujac si¢ zaimkiem o0, nie uzyt formy wotacza: kvpie lub
KVple 0 Bedg, czy tez Oeé.

2.4. Zotip lopani

Wyrazenie 6 cotnp [opan) pojawia si¢ w pierwszych stowach modlitwy,
jaka skierowat do Boga Juda Machabeusz przed bitwg z syryjskim wodzem
Lizjaszem: ,,Blogostawiony jestes, Wybawicielu Izraela [...]” (I Mch
4,30). Hagiograf, komponujac tego rodzaju modlitewng apostrofe, siegnat
niewatpliwie do starotestamentalnej tradycji biblijnej, gdzie wstepuje podobny
zwrot: gDA0yNTOG €1 Kopie O 0gdg Iopanh (hebr.: SR oy mm oo
M2, zob. 1 Krn 29,10), lub £0hoyntog kvprog 6 Oedg Iopomi (hebr.: Sx7w»
TSR MMM, zob. 1 Sm 25,32; 1 Krl 1,48; 8,15; Ps 40[41],10; 106[105],48;

Nalezy zaznaczy¢, ze autorzy biblijni zgodnie podkres$laja, ze $wiatynia jest mieszkaniem/
przybytkiem ,,Imienia Bozego” (zob. 1 Krl 8,29; 2 Krn 6,8-9; Ezd 6,12), ktore stanowi niejako
hipostaze samego Boga (zob. Szlaga, ,,Imi¢ Boze”, EK VII, 61).
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por. Ps 71[72],18)". Zgodnie z przyjeta koncepcja, w miejsce termindow
0 Kvplog oraz 6 Bedc uzyt jednak okreslenia 6 cowtp. Zwrot 6 cwtnp lopani
w greckim teksécie Biblii wydaje si¢ zatem oryginalnym sformutowaniem
autora 1 Mch™".

Sam termin cwtnp oznacza dostownie ,,zbawca, zbawiciel, wybawicie
W LXX jest odpowiednikiem termindw, ktore zawierajg w sobie rdzen pu*®,
niosacy ze sobg idee ,,0calenia, wybawienia, zbawienia”*'. Terminami tymi
sg: yWin (imiestow hifil jako rzeczownik) — ,,wybawiciel, zbawiciel™*; v —

,,pomoc, oswobodzenie, ocalenie, wybawienie, ratunek, zbawienie”*; N
— ,,pomoc, ratunek, ocalenie, wybawienie, zbawienie”". Tytut ten w Starym
Testamencie odnosit si¢ przede wszystkim do Boga (zob. np. Pwt 32,15; 1 Sm
10,19; 1z 12,2; 17,10; 25,9; 45,15; 62,11; Ps 24[23],5; 25[25],5; 65[64],6; Mdr
16,7). Jedynie w trzech przypadkach termin ten przypisany zostat ludziom
(zob. Sdz 3,9.15; Ne 9,27), ktoérzy jako ,,s¢dziowie” wystepowali w imieniu
Boga 1 byli Jego narzedziami. Mozna zatem stwierdzi¢, ze zbawicielem
w Starym Testamencie byt przede wszystkim Bog, ktéry ocalal z r6znych
nieszczgs$e, niewoli czy tez grzechu. W dziele tym niekiedy postugiwatl si¢
ludZzmi, stanowigcymi jedynie narzedzia, poprzez ktore manifestowato sig
zbawcze dziatanie Boga®.

W $wietle przytoczonego wersetu 1 Mch 4,30 Bog jawi si¢ jako ,,Zbaw-
ca / Wybawca Izraela”, niosacy pomoc i wybawiajacy narod izraelski z nie-
bezpieczenstwa przesladowan, ucisku i zagtady, ktérego zrodtem w czasach
machabejskich byto imperium Seleucydow™.

1”42
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2.5. "Treomg

Zwrotem bezposrednio skierowanym do Boga jest dos¢ cickawa fraza:
lemg uiv (1 Mch 2,21), ktéra zostata przettumaczona na jezyk polski

Zob. Goldstein, I Maccabees, 270.

Swego rodzaju podobienstwo wykazuje zwrot zawarty w 1z 45,15: eogrod Iopanromtp.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze przydawka rzeczowa dopetniaczowa 100 IoponA odnosi si¢ do
stowa 6g6¢ a nie do cotp.

Zob. LSJ, 1751.

Zob. Fohrer, ,,cot)p im Alten Testament”, ThDNT V11, 1013.

Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 448-449.

Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 562.

Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 449.

Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 446.

Zob. J. Kudasiewicz, ,,Biblia Ksiega zbawienia”, Biblia o odkupieniu (red. R. Rubinkiewicz)
(Lublin 2000) 17.

Wigcej na temat Boga, ktéry zbawia i ocala, w punkcie 3.5.
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w nastepujacy sposob: ,,Niech nas [Bog] broni””. Wystepujacy w niej
przymiotnik fAew¢” w odniesieniu do bostwa ma nastepujace znaczenie:
,taskawy, milosierny, zyczliwy””. W LXX przymiotnik ten w odniesieniu
do Boga wystepuje ze swego rodzaju uzupelnieniem w postaci czasownika
giul — ,,by¢” lub yivopoun — ,,by¢, stawac si¢” w okreslonych czasach oraz
trybach i jest odpowiednikiem hebrajskich form od czasownikow™: mo
— ,,przebacza¢, odpuszczac, darowaé, wybaczaé, by¢ taskawym” (zob. Lb
14,20; 1 Krl 8,31.34.36.39.50; 2 Krn 6,21.25.27.39; 2 Krn 7,14; Am 7,2; Jr
5,1.7; 27,20; 38,34; 43,3)™; 18> — ,przebaczac, odpuszczaé, wybaczac, da-
rowac” (zob. Pwt 21,8)™; X — ,,nosi¢, znosi¢, by¢ zyczliwie usposobionym,
odebra¢, zabra¢ (wing)” (zob. Lb 14,19); omm — ,litowaé sig, wspotczué”
(zob. Iz 54,10)”; omy — ,,pocieszy¢, ukoié, tagodzi¢ bol, ubolewaé, zatowac”
(zob. Wj 32,12)*.

Kilkakrotnie w LXX przymiotnik {Aemg jest odpowiednikiem negatyw-
nego wykrzyknika, wyrazajacego stanowcze odrzucenie: n’?"?rj — ,,daleki
badz od”, ,,niech bedzie to dalekie od””. Wystepuje zatem w nastepujacych
zwrotach: Tiemg pot tAedc (2 Sm 20,20: ,.dalekie, dalekie to ode mnie”);
fAemg pot kHpie Tod motfjoon tovto (2 Sm 23,17: ,,Niechaj mnie Pan strzeze od
uczynienia tej rzeczy!”); Ied¢ pot 6 0g0¢g Tod motfjcon 10 pRpe todto (1 Krn
11,19: ,,Niechaj mnie Bog strzeze od uczynienia tej rzeczy!”)*. Wystepujacy
zatem w 1 Mch 2,21 zwrot: TAewg Muiv stanowi wezwanie, skierowane do
Boga, aby Ten uchronit, czy tez nie dopuscit do zaistnienia jakiej$ negatywnej
rzeczywisto$ci®. W przytoczonym wersecie, ktory stanowi cze$¢ wypowiedzi
Matatiasza, chodzi o uchronienie przed przekroczeniem prawa Bozego i jego
nakazéw. Nalezy jednak zauwazy¢, ze skierowane do Boga zwroty z 2 Sm
23,17 1 1 Krn 11,19 zawieraja apostrofe w postaci wystepujacych w wotaczu
stow 6 kvplog oraz 6 Oedc, ktorych odpowiednikiem w tekscie hebrajskim jest
imi¢ Boga — MM, czy tez termin D”;‘f‘:’gg. Autor 1 Mch natomiast — zgodnie
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50 Zob. np. w Biblii Tysiaclecia. W Biblii Paulistoéw natomiast: ,,Niech nas Bog ustrzeze od tego”.
51 W poezji przymiotnik ten wystepowat w formie thaog, w dialekcie attyckim natomiast i pézniej
—{hewg. Zob. LSJ, 827.

52 Zob. LSJ, 827.

53 Zob. F. Biichsel, ,,ilewg”, ThRDNT 111, 300-301.

s4 Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 757.

ss  Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 494.

s6 Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 724-726.

57 Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 111, 1217.

ss Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 688-689.

59 Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 1, 318-319.

60 Warto zauwazy¢ ze tego rodzaju zwrot zostat zastosowany w Mt 16,22: TAedg cot, kvple
(,,Panie, niech Ci¢ Bog broni!”).

61 Zob. Abel, Les livres des Maccabées, 37; a takze J. Nawrot, Kryzys religijny w Judei za Antiocha
1V Epifanesa. Teologia historii w 1 Mch 1,1-2,26 (Studia i Materiaty 151; Poznan 2012) 435.
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7z przyjetymi zasadami — pomingt wspomniane stowa, stosujac swego rodzaju
elipse.

2.6. Konstrukcje opisowe

W celu pominigcia imienia Bozego czy tez bezposrednio zwigzanych
z Bogiem terminow 0 0gdg oraz 6 x¥Oprog, autor 1 Mch postuzyl si¢ takze
swego rodzaju wyrazeniami opisowymi w postaci form imiestowowych sto-
sownych czasownikow. Wyraznie wida¢ to w 1 Mch 4,11: €otv 6 Avtpodpevog
Kol olov 1ov lopan (,,[...] istnieje Ten, ktory wybawia i ratuje Izraela”).
W przytoczonej frazie wystepuja dwa imiestowy: 6 Avtpoduevog — imiestow
czasu terazniejszego strony medialnej od czasownika Avtpdw, ktory oznacza:

,uwalnia¢ za okupem, wykupié¢ (med.)”*”; clwv — imiestow czasu terazniej-
szego strony czynnej od czasownika c®l®, majgcego nastgpujace znaczenie:
,ocali¢, zachowaé przy zyciu, uratowaé, wybawié¢, zbawi¢””.

Jesli chodzi o imiestéw 6 Avtpoduevog, to w LXX odpowiada on hebraj-
skiemu imiestowowi — 53, wyprowadzonemu od czasownika 5?5;, ktory
ma znaczenie: ,,odkupié, wykupi¢, wyrownaé, wybawi¢”*. bx3 w tradycji
starotestamentalnej to tak zwany ,,wykupiciel”, to krewny, ktoéry — bedac
obroncg, straznikiem interesé6w jednostki 1 grupy — miat m.in. obowigzek
wykupi¢ cztonka rodziny, gdy ten zostat zmuszony zaprzedaé si¢ w niewole
za dhugi (zob. Kpt 25,47-50). Innym obowigzkiem ,,wykupiciela” bylo wy-
konanie prawa pierwokupy dziedzictwa, ktore jakis cztonek rodziny musiat
sprzeda¢ (zob. Kpt 25,25): w ten sposdb zapobiegano pozbawieniu rodziny
jej dobr dziedzicznych. Warto wspomnie¢, ze w $wiecie greckim czasow-
nik Atpdw oznaczal wyzwolenie niewolnikéw lub jenicow po uiszczeniu
okreslonej sumy pieni¢dzy. Odnoszac zarowno hebrajski, jak i grecki ter-
min do Boga, nalezy stwierdzi¢, ze zatraca on wowczas swoje jurydyczne
zabarwienie 1 zanika catkowicie idea zaptaty, czyli rekompensaty za wykup.
Bog bowiem wykupuje / odkupuje cztowieka, czy tez swdj lud, nikomu
nie ptacgc zadnego okupu za wykup z szeroko rozumianej niewoli®. Jak
wynika z przekazu ksigg biblijnych, w Starym Testamencie Bog dokonywat
owego wykupienia w roznych sferach: Izraela z niewoli egipskiej (zob. Wj
6,6; 15,13; Prz 23,10-11) oraz niewoli babilonskiej (zob. 1z 43,1; 44,22-23;
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62 Zob. LSJ, 1067.

63 Zob. LSJ, 1748.

64 Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 1, 169.

65 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu (tl. T. Brzegowy) (Poznan 2004) I-11, 31;
a takze Kudasiewicz, Biblia Ksiegg zbawienia, 18-19.
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48,20; 51,10); pojedynczego cztowieka ze $mierci (zob. Ps 103,4; Oz 13,14),
z trudnego polozenia, czyli krzywdy i przemocy (zob. Ps 72,14)%.

Na ptaszczyznie omawianej terminologii idea Boga, ktory jest ,,wyku-
picielem / wykupujacym”, czyli Odkupicielem, wyraznie widoczna jest
w Ksiedze Izajasza, gdzie imiestow 0 Avtpovpevog bezposrednio zostat
odniesiony do Boga: 41,14: lokop oiryoctoc Iopan éym £Bondncd cot
Aéyel 6 Beog 0 Avtpovpevog og Iopanh (,,Nie boj sig, robaczku Jakubie,
nieboraku Izraelu! Ja ci¢ wspomagam — wyrocznia Pana — odkupicielem
twoim — Swiety Izraela”); 43,14: ohtwg Aéyet KOPLOG 6 B£dC 6 ATPOVUEVOC
bpdic 6 dyoc Iopank (,,Tak méwi Pan, wasz Odkupiciel, Swiety Izraela
[...]"); 1z 44,24: oVtwg Aéyel KOPLOG O AVTPOVLEVOG GE KOl O TAACOWOV GE
(,,Jak moéwi Pan, twoj Odkupiciel, Tworca [...]”). Taka samg ide¢ niosa
teksty Prz 23,11 oraz Jr 27,34.

Z kolei imiestow olov w LXX jest odpowiednikiem hebrajskiego imie-
stowu i, ktory pochodzi od czasownika v¥* — ,,pomdc, oswobodzic,
ocali¢, wybawié, ratowaé, przychodzi¢ na pomoc, zbawi¢””. Termin c®{wv
na poziomie tekstu greckiego mozna postrzega¢ zatem jako tozsamy z wyzej
omawianym 0 cotfp. Majac jednak na uwadze forme gramatyczng tego
terminu, czyli imiestéw czasu terazniejszego (,,ocalajacy, zbawiajacy, ratu-
jacy” itd.), nalezy zauwazy¢, ze niesie on ze soba ide¢ ciagtego pomagania,
wybawiania, zbawiania itp. Okreslony w ten sposoéb Bog jawi si¢ zatem
jako Ten, ktory nieustannie towarzyszy swemu ludowi i zawsze spieszy
mu z pomocg®.

Warto wspomnie¢, ze pojecie zbawienia w Starym Testamencie ulegato
swego rodzaju rozwojowi. Pierwotnie oznaczalo uwolnienie czy tez zacho-
wanie od zta lub niebezpieczenstwa czysto doczesnego (zob. Sdz 15,18;
I Sm 10,19; 11,9; 2 Sm 8,6; 22,3). W tekstach relacjonujacych wyjscie
narodu wybranego z niewoli egipskiej 1 babilonskiej omawiany czasownik
oznaczat wyzwolenie z tejze niewoli, ocalenie w momencie przej$cia przez
Morze Czerwone (zob. Wj 14,13; 15,2) i wedrowki z niewoli babilonskiej
(zob. 1z 45,17; 46,13). W literaturze prorockiej pojawia si¢ juz idea uwolnienia
ludu izraelskiego lub pojedynczego cztonka wspdlnoty z niewoli grzechu,
czyli ze zta moralnego (zob. 1z 33,22-25; Ez 36,28-30).

Analizujac zatem fraze £otv 6 Avtpovpevog Koi cplmv tov loponi, moz-
na zauwazy¢, ze i tym razem autor 1 Mch nawiazat do starotestamentalnej

Zob. T.M. Willis, ,,Odkupienie” (tt. P. Pachciarek), Sfownik wiedzy biblijnej (red. W. Chrostowski)
(PSB 5; Warszawa 1996) 574-575.

Zob. przyp. 44.

Te¢ samg idee mozna z pewnoscia dostrzec w omawianym wyzej imiestowie 0 Avtpovpevoc.
Zob. Kudasiewicz, Biblia Ksiegq zbawienia, 16-17.
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terminologii, aby — nieuzywajac imienia Bozego oraz bezposrednio zwig-
zanych z Bogiem terminow 0 kvpto¢ oraz 6 0edg — sformutowaé wprost
odnoszace si¢ do Boga okreslenie™.

3. Bég w swietle narracji | Mch

Jak zostato wczesniej wspomniane, 1 Mch obok swego waloru histo-
rycznego zawiera takze liczne watki teologiczne. Autor biblijny na kanwie
relacjonowanych wydarzen ukazal réwniez istote i przymioty Boga.

3.1. Bog, ktory jest adresatem modlitw

W swietle 1 Mch Bog jawi si¢ jako adresat modlitw zanoszonych glownie
w obliczu zagrozenia ze strony wojsk syryjskich oraz zmagan oddzialow
machabejskich z wrogimi wojskami. Autor biblijny albo wzmiankuje jedy-
nie ogdlne wezwanie do modlitwy (zob. 1 Mch 4,10;9,46), albo przytacza
w catosci tres¢ modlitwy (zob. 1 Mch 3,50-53; 4,30-33; 7,37-38; 7,41-42),
lub podaje niejako jej streszczenie (zob. 1 Mch 4,24), czy tez stwierdza
sam fakt modlenia si¢ (zob. 1 Mch 4,55). Zasadniczo modlitwy te posia-
daja charakter btagalny — z intencja o pomoc Boza i wsparcie; w dwodch
przypadkach majg natomiast forme¢ dzigkczynienia oraz wystawiania
Boga za okazang pomoc (zob. 1 Mch 4,24; 4.55). Na og6t akt modlitwy
zostal okreslony przez autora biblijnego frazami: fodw ¢wvi] €ig TOV
ovpavov’ — wotaé glosem do Nieba” (zob. 1 Mch 3,50; por. 3,54; 4,10);
npocevyouo — ,,modli¢ sie”™ (zob. 1 Mch 3,44; 4,30; 4,40). Autor biblijny
kierowanie do Boga stow modlitwy okreslit takze czasownikiem xkpalm —
,wota¢”” (zob. 1 Mch 9,46) oraz Aeyd — ,,mOwié, przemawiaé, wygtaszaé”™
(zob. 1 Mch 7,36).

Wigcej na temat Boga, ktory zbawia i ocala, w punkcie 3.5.

Czasownik fode ma m.in. nastepujace znaczenia: ,,wolac, wota¢ gtosno, krzycze¢” (zob. LSJ,
319-320). Jego hebrajskim odpowiednikiem jest czasownik: put —,wola¢, krzyczeé, podniesé
okrzyk (wojenny), wezwac” (zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 1,
277), a takze 8P —,wotaé, zwotywac¢, krzycze¢, wykrzykiwac” (zob. tamze, II1, 1128-1130).
Paralelnym wyrazeniem w Biblii Hebrajskiej jest zwrot: '71'1: '71,7: pPUT — ,wota¢ glosno”
(1 Sm 28,12; Ne 9,4); 51"1.‘1 51?: NP —,,wola¢ donosnym giosem” (zob. np. Rdz 39, 14; 1 Krl
18,27.28; 2 Krl 18,28; 2 Krn 32,18; 1z 36 ,13). Por. E. Stauffer, ,,fodw”, ThDNT 1, 625.

Zob. LSJ, 1511.

Zob. LSJ, 988-989.

Zob. LSJ, 1033-1034.
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Zasadniczym przedmiotem modlitwy — jak zostato juz powiedziane
— byla prosba o pomoc i wsparcie Boga w walkach z wrogimi wojskami
syryjskimi, z ktorymi walczyly w obronie zycia, wtasnego narodu, §wiatyni
oraz obyczajow (zob. 1 Mch 3,21; 3.43) niejednokrotnie stabsze i mniej
liczne oddzialy machabejskie. Wyrazna wzmianka na ten temat pojawia
si¢ po raz pierwszy w opisie przygotowan wojsk zydowskich do bitwy
z Nikanorem i Gorgiaszem, gdzie znajduje si¢ nastgpujace stwierdzenie:
»Zgromadzili si¢ wigc wszyscy, by by¢ gotowi do walki, a takze by si¢
modli¢ 1 prosi¢ o taske 1 zmilowanie” (1 Mch 3,44). Nast¢pnie autor biblijny
przytoczyt tres¢ modlitewnej apostrofy oraz czynnosci towarzyszace tej
modlitwie. Miejscem modlitwy dla Izraela stata sic wowczas Mispa, miej-
scowo$¢ oddalona od Jerozolimy o okoto 13 km na poinoc”™ W czasach
Samuela Izraelici pod przewodnictwem wspomnianego proroka modlili
sie¢ tam o zwyciestwo nad Filistynami (zob. 1 Sm 7,5-6). Miejscowo$¢
te wybrano z pewnoscia z przyczyn praktycznych, gdyz Jerozolima oraz
$wiatynia, bedaca wlasciwym ,,domem modlitwy i btagania” (1 Mch 7,37)
zostata zbezczeszczona (zob. 1 Mch 1,20-61; 3,45). Autor biblijny wspo-
mnial, ze Izraelici do Mispa ,,przyniesli kaptanskie szaty, pierwsze plony
i dziesieciny, przywotlali takze nazirejczykdw, ktorych liczba dni juz byla
pelna” (1 Mch 3,49). Zgodnie z nakazami Prawa, ofiara z pierwszych zbio-
row miata by¢ przyniesiona do §wiatyni (por. Wj 23,19); roéwniez obrzed
zwigzany z zakonczeniem $luboéw nazireatu mial odby¢ si¢ w §wiatyni
(por. Lb 6,1-21). Z powodu zbezczeszczenia Swiatyni Jerozolimskiej do
Mispa przyniesiono wspomniane ofiary i szaty kaptanskie oraz przypro-
wadzono tam nazirejczykow, aby niejako pokaza¢ Bogu dobrg wole i chec¢
zachowywania Jego Prawa nawet w okolicznosciach, kiedy §wigtynia
znajdowala si¢ w rekach pogan™. Miato to z pewno$cig na celu zjednanie
sobie taskawosci Boga, podobnie jak akty pokutne: post, wlozenie na
siebie woréw, posypanie glowy popiotem (zob. 1 Mch 3,47)", podjete by¢
moze w ramach ekspiacji za tych sposrod spotecznosci zydowskiej, ktorzy
dopuscili si¢ ztamania nakazéw Prawa, propagujac lub ulegajac wptywom
kultury hellenistycznej (zob. 1 Mch 1,10-14; 52-53). W takich okolicznos-
ciach Izraelici — jak podat autor biblijny — zwrdcili si¢ do Boga z modli-
tewnym wotaniem o pomoc, ktorego zasadniczg czg¢$cig byto nas§wietlenie
tragizmu sytuacji (zob. 1 Mch 3,51-52) oraz zadanie retorycznego pytania:
,»Jak bedziemy mogli osta¢ si¢ przed nimi, jezeli Ty nas nie wspomozesz?”’
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75 Zob. np. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, 54.

76 Zob. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 53.

77 Podobne akty pokutne wykonat Matatiasz i jego synowie, bolejac nad upadkiem Jerozolimy
oraz $wiatyni (zob. 1 Mch 2,14). Por. Abel, Les livres des Maccabées, 68.
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(1 Mch 3,53)". Aktem dopelniajgcym rytuat modlitw btagalnych, kiero-
wanych do Boga przed rozpoczeciem bitwy, byto nadto granie na trabach
(por. Lb 10,8-9)".

Rowniez prosba o pomoc Boza w walce jest przedmiotem kolejnej modli-
twy, przytoczonej przez autora 1 Mch (zob. 1 Mch 4,30-33). Modlitwa ta ma
charakterystyczng dla starotestamentalnych modlitw forme ,,blogostawienstwa
Boga”, ktora posiadata zazwyczaj nastgpujacy schemat: ,,Btogostawiony
jestes..., ktory...”*. Zaczyna sie zatem od wezwania: gdhoyntog — ,,blo-
gostawiony”, ktorego odpowiednikiem hebrajskim jest czgsto wystepujace
w Starym Testamencie okre$lenie kierowane pod adresem Boga: 712" (zob.
np. Rdz 9,26; Wj 14,20; Ezd 7,27; 1 Krn 29,10; Tb &,5; Ps 105,48). Charak-
terystyczng cechg omawianej modlitwy jest ponadto odwotanie si¢ w niej
do wydarzen z historii Izraela, w ktorej uwidocznila si¢ szczegdlna pomoc
Boga w walce z wrogami narodu wybranego. W tym przypadku modlacy sie,
czyli Juda Machabeusz, odwotat si¢ do walki Dawida z Goliatem (zob. 1 Sm
17,1-58) oraz wyprawy Jonatana ze swoim giermkiem na ob6z Filistynow
(zob. 1 Sm 14,1-16). Z przywotaniem wspomnianych wydarzen z historii
wiazata si¢ prosba, aby i tym razem Bég wspomogt w podobny sposob
walczace oddzialy zydowskie. Podobne odwotanie si¢ do historii wystepuje
w modlitwie zawartej w 1 Mch 7,41-42: modlacy si¢ Juda Machabeusz tym
razem przywolal fakt klgski wojsk Sennacheryba, pokonanych dzigki nad-
przyrodzonej interwencji samego Boga (zob. 2 Krl 19,35-36).

Warto takze wspomnie¢ modlitwe blagalng kaptanow, proszacym o oca-
lenie Swigtyni Jerozolimskiej (zob. 1 Mch 7,37-38). Ich modlitwie towarzy-
szyt — jak podat autor biblijny — ptacz (zob. 1 Mch 36), ktory byt z jednej
strony wyrazem bolu z powodu zbezczeszczenia Swiatyni Jerozolimskiej®,
a z drugiej — aktem pokutnym. Taki charakter ptaczu kaptanow, stojacych
»przed ottarzem i przybytkiem” (1 Mch 7,36), przedstawiony zostat w J1 2,17:
»Migdzy przedsionkiem a ottarzem niechaj placza kaptani, studzy Panscy!
Niech mowia: «Przepus¢, Panie, ludowi Twojemu i nie daj dziedzictwa swego
na pohanbienie, aby poganie nie zapanowali nad nami. Czemuz mowi¢ maja

78 Wida¢ tu nawiazanie do tradycyjnie starotestamentalnych formut modlitewnych, w ktorych
wystepuja podobne elementy: opis trudnego potozenia ludu izraelskiego czy tez spustoszenie
Jerozolimy, lamentacje oraz retoryczne pytania majace wzbudzi¢ litos¢ Boga, a w konsekwencji
wyprosi¢ Jego pomoc (zob. Ps 79; 1z 63,15—-64,11).

79 Zob. Homerski, Pierwsza i Druga Ksigga Machabejska, 53; Abel, Les livres des Maccabées,
71.

50 W tekscie hebrajskim: 2R [...] 9172; w tekscie greckim: evdoyntdg [...] dg. Por. Goldstein,
I Maccabees, 270.

81 Zob. HW. Beyer, ,,g0h0yéw etc.”, ThDNT 11, 764.

g2 Por. G.F. Hawthorne, ,,Zatoba” (tt. A. Karpowicz), Stownik wiedzy biblijnej, 833.
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migdzy narodami: Gdziez jest ich Bog?»

9983

. Z pewnoscig kaptani — modlac

si¢ o ocalenie $wiagtyni — chcieli pierwszorzednie przebtaga¢ Boga za nie-
wierno$ci wzgledem Prawa swoich rodakow, ktorzy w ten sposob Sciggneli
kare Boza na Jerozolime i §wigtynie. W tym upatrywali z pewnoscig sku-

tecznosci swojej modlitwy.

Jak zostato wspomniane, obok modlitwy btagalnej autor 1 Mch wzmian-
kuje modlitwe uwielbienia za otrzymang pomoc czy tez odniesione zwy-
ciestwo przez zydowskie oddziaty wojskowe. Wyrazna wzmianka na ten
temat znajduje si¢ w 1 Mch 4,24:  Wracajac za$ Spiewali piesni i dzigkowali
Niebu, ze jest dobre i ze na wieki Jego taskawo$¢”. W przytoczonej frazie,
ktorg wprowadza czasownik gvhoyéw — ,,dobrze mowi¢, wysltawiac, chwali¢,

79984

stawi¢, wielbi¢”” — zdanie podrzedne po spojniku 6t1 moze posiadac¢ cha-
rakter zdania przyczynowego badz tez dopelnieniowego. Biorac pod uwagg,
ze zdanie to jest cytatem, zaczerpnietym z refrenu Ps 118[117] lub 136[135],
to w przypadku zdania przyczynowego wyraza ono motywy uwielbienia
Boga: wojska zydowskie, po odniesieniu z Bozg pomoca zwycigstwa nad
wrogiem, uwielbiaty Go oraz dzigkowaly Bogu za Jego dobro¢ i taskawosc¢.
Interpretujac natomiast zdanie podrzedne jako dopetnieniowe, mozna
przyjac, ze stanowi ono niejako streszczenie dtuzszej modlitwy, ktorg mogt
by¢ wspomniany Ps 118[117], czy tez Ps 136[135], Spiewany przez oddziaty
zydowskie®. Tlumacz 1 Mch by¢ moze podal wlasng wersje ttumaczenia
cytatu, ktory zastosowat autor oryginalnego tekstu hebrajskiego.

Modlitwa uwielbienia, okre$lona czasownikiem gbhoyéwm, jest takze
wzmiankowana w kontekscie oczyszczenia i po§wiecenia na nowo Swigtyni
Jerozolimskiej (zob. 1 Mch 4,36-61). Autor biblijny podat, Ze caty Iud, cieszac
si¢ z poswiecenia §wigtyni, ,,upadl na twarz, oddal pokton i az pod niebo
wystawiat Tego, ktory im zestat takie szczescie” (1 Mch 4,55). Gestem towa-
rzyszacym modlitwie bylo w tym przypadku upadniccie na twarz i oddanie
poklonu, czyli okazanie czci naleznej Bogu®. Niewatpliwie zarowno w tym
przypadku, jak i we wczesniej omawianej modlitwie uwielbienia uwidacznia
si¢ takze dzigkczynny charakter tejze modlitwy®.

83 Por. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, 102.

84 Zob. LSJ, 720.

85 O $piewie odpowiednich piesni (Duvor), bedacych wyrazem uwielbienia i dzigkczynienia za
otrzymana pomoc czy tez zwycigstwo, mowa jest w 1 Mch 4,33.
86 Wyrazaja to zwrot: Tintoént tpécmnov — ,,upasé na twarz” oraz czasownik mpockvOVE® —
,,ztozy¢ pokton, pada¢ na twarz i oddac¢ czes¢, zlozy¢ hotd” (zob. LSJ, 1518). Szerzej na temat
gestu tzw. proskynezy w Starym Testamencie zob. w: H. Greeven, ,,ipockvvéw etc.”, ThDNT
V1, 758-763; por. R. Dziura, ,,Proskyneza”, EK X VI, 508.

87 Por. Goldsein, I Maccabees, 2877.
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3.2. Bog, od ktorego wszystko pochodzi

Analizujac tre$¢ 1 Mch, mozna zauwazy¢, ze autor biblijny miat takze
glebokie przekonanie, ze wszystko pochodzi od Boga, ze wszystko, co dzieje
si¢, dokonuje si¢ zgodnie z wolg Boza (zob. 1 Mch 3,60). W kontekscie pro-
wadzonych walk oddziatéw zydowskich z wojskami syryjskimi dobrem, ktore
pochodzito od Boga, bylo wybawienie z rak nieprzyjacidt oraz odnoszone
zwyciestwa. Wyrazem takiego przekonania jest tre§¢ modlitw — zwlaszcza
modlitw dzigkczynnych, w ktorych zwycigskie wojska zydowskie wychwa-
laty dobro¢ i taskawo$¢ Boga, ktory okazywal pomoc, szczgsliwie prowadzit
wojska zydowskie i pomagal osiagna¢ zwyciestwo (zob. 1 Mch 4,25; 4,55).

Réwniez w modlitwach o pomoc w walce wyrazona zostata wiara, ze
wszelkie dobro i taskawos¢, jakiego doswiadczal Izrael w swoich dziejach,
pochodzito od Boga. Przyktadem okazanego dobra mogg by¢: ksigga Prawa,
w ktorej Izraelici szukali pouczenia (zob. 1 Mch 3,48%) i pociechy (zob.
1 Mch 12,9); przymierze zawarte z przodkami (zob. 1 Mch 4,10); pomoc
i ocalenie z reki wrogdw (zob. 1 Mch 4,9.30; 7,41); Swigtynia Jerozolimska
jako ,,dom modlitwy i btagania” (1 Mch 7,37). Warto wspomnie¢, ze owa
faskawos¢ Boga okazywana Izraelowi zostala opisana przez autora 1 Mch
stowem 10 &€Aeog, ktore zostato zaczerpnigte z refrenu Ps 117[118] lub 136[135].
Ma on nastepujgce znaczenia: ,,milosierdzie, faskawos¢, lito$¢, wspotczucie™.
W Biblii hebrajskiej terminowi temu odpowiada termin 1o1™ — . lojalnose,
wiernoé¢, dobroé, taskawo$¢, zyczliwo$é, taska, milosierdzie™. Z tej racji

Bog — na wzor innych ksigg biblijnych — zostat okreslony mianem kaAog
9992
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— ,,dobry”™.

Nalezy wspomnie¢, ze werset ten nastrgcza egzegetom pewne trudnosci interpretacyjne: trudno
bowiem jednoznacznie okresli¢, w jakim celu Zydzi rozwineli ksiege Prawa przed Bogiem.
Zob. np. Gryglewicz, Ksiggi Machabejskie, 85; Goldstein, / Maccabees, 261-262.

Zob. LSJ, 532.

Zob. R. Bultmann, ,,£€ eog etc.”, ThDNT 11, 487.

Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 1, 336-337; szerzej na temat
znaczenia terminu 7977 i jego stosunku do greckiego &\eog zob. S. Hatas, Biblijne stownictwo
mitosci i milosierdzia na zderzeniu kultur. Okres$lenia hebrajskie i ich odpowiedniki (UPJP II,
Wydziat Teologii, Studia 18; Krakéw 2011) 83-132.

Przymiotnik xaldg ma szersze znaczenie, m.in.: ,,pigkny, wspanialy, doskonaty, dobry,
szlachetny” (zob. LSJ, 870). Wystepujac w przytoczonym w 1 Mch 4,24 cytacie z Ps 118[117]
Iub Ps 136[135], odpowiada on hebrajskiemu terminowi 2it, ktéory moze mie¢ zarowno
znaczenie rzeczownikowe, jak i przymiotnikowe: ,,dobry, radosny, mity, zyczliwy, taskawy,
przyjacielski” (zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 11, 370-
371). W LXX jednak termin 2 przettumaczono w Ps 118[177],1, uzywajac przymiotnika
ayabog — ,,dobry, zyczliwy” (zob. LSJ, 4), natomiast w refrenie Ps 136[135] — przymiotnika
xpPNotog — ,,dobry, pozyteczny, zbawienny, szlachetny” (zob. LSJ, 2007). Por. Abel, Les livres
des Maccabées, 78.
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Nalezy rowniez zauwazy¢, ze — jak zaznaczyt autor biblijny — podobnie jak
wszelkie dobro, tak i gniew, nieszczescia, pomsta oraz kara za niewiernosc¢
Prawu, dokonane niegodziwosci lub wypowiedziane bluznierstwa pochodza
od Boga (zob. 1 Mch 1,64; 2,49; 6,13; 7,38). Jako dar pochodzacy od Boga,
czyli wyraz okazywanego mitosierdzia Bozego, byto postrzegane osiagniecie
odpowiedniego wieku, w ktorym mozna byto podejmowac okreslone zadania
zyciowe (zob. 1 Mch 16,3).

3.3. Bog, ktorego Imie zamieszkuje w Swiatyni Jerozolimskiej

Analizujac tres¢ 1 Mch, mozna zauwazy¢, Ze jej autor niemato uwagi
poswieca Swiatyni Jerozolimskiej. Najpierw opisal akty zbezczeszczenia
$wigtyni (zob. 1 Mch 1,20-28; 54-59), a nastepnie ubolewanie prawowiernych
Zydéw nad jej profanacjg (zob. 1 Mch 2,7,14; 3,45.51) oraz zmagania podjete
w obronie §wigtyni, majgce na celu oczyszczenie jej oraz poswigcenie na
nowo (zob. 1 Mch 4,36-60), czyli przywrocenie do sprawowania kultu™.

Zgodnie z calg tradycja starotestamentalng, §wigtynia byta postrzegana
przede wszystkim jako miejsce ,,przebywania Bozego Imienia” (zob. 1 Krl
8, 18.20.29; 2 Krn 6,7.10.20). To ,,Boze Imi¢” dla Izraelitow stanowito swego
rodzaju hipostaze samego Boga™, ktory chociaz zamieszkuje w niebie (zob.
np. 1 Krl 8,30), to jednak pozwalat odczuwa¢ Swoja obecno$¢ w §wigtyni
poprzez napetniajacy ja ,,chwate Panska” (zob. 1 Krl 8,11; 2 Krn 5,13; 7,1-3),
bedaca przejawem immanencji Boga w $wiecie”. Z tej to racji $wigtynia
stanowila szczegdlne miejsce modlitwy (zob. 1 Krl 8,29-53; 2 Krn 6,21-39).
Potwierdzeniem wiary Zydow czaséw machabejskich w tego rodzaju charakter
Swigtyni sg z pewnoscia stowa, ktore autor 1 Mch wlozyt w usta kaptanow
jerozolimskich: ,,Ty sam wybrate$ t¢ $wiatynie, aby byta poswigcona Twojemu
Imieniu, aby byta dla Twego ludu domem modlitwy i btagania” (1 Mch 7,37).
Nalezy je niewatpliwie w calo$ci interpretowa¢ w $wietle stbw Salomona,
wypowiedzianych w konteks$cie poswigcenia $wigtyni. Prawde o wybraniu
przez Boga Swigtyni Jerozolimskiej wyrazaja stowa: ,,Ale wybraltem sobie
Jerozolime, aby tam bylo moje Imig [...]” (1 Krl 8,16; por. 2 Krn 6,6) oraz
,Kiedy Twoj lud [...] bedzie si¢ modli¢ do Ciebie, [zwracajac si¢] ku wybra-
nemu przez Ciebie miastu i domowi, ktory zbudowatem dla Twego Imienia”
(1 Krl 8,43; por. 2 Krn 6,34). Rowniez w epoce powygnanczej istnialo mocne

Autor 1 Mch wielokrotnie wspomina, ze wojska machabejskie podejmowaty walke w obronie
Swiatyni (zob. 1 Mch 3,43.59; 4,41; 6,48-54; 13,3.6; 14,15.29.31-32).

Zob. przyp. 39.

Zob. L. Sabourin, ,,Chwata Boza” (tt. T. Mieszkowski), Stownik wiedzy biblijnej, 90.
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przekonanie o wybraniu przez Boga Swiatyni Jerozolimskiej na przybytek
dla Swego imienia (zob. Ezd 6,12)™.

Roéwniez okreslenie §wiatyni mianem ,,domu modlitwy i blagania” —
6 oikoc mpocevyiic Kol deNoewg, znajduje swoje odniesienie w stowach
Salomona, zaréwno na plaszczyznie leksykalnej, jak i merytorycznej. Sa-
lomon bowiem wielokrotnie okreslit $wiagtyni¢ terminem hebrajskim 2

— ,,dom, miejsce zamieszkania” (zob. 1 Krl §,17.18.19.20.44.48; por. 2 Krn
6,5.7.8.9.10.34.38). Termin ten w LXX zostat natomiast oddany stowem oixoc.
Przekonanie, ze Swigtynia Jerozolimska, miejsce zamieszkania Bozego
imienia, stanowita takze szczegdlne miejsce modlitwy i btagania, wynikato
niewatpliwie ze stow modlitwy Salomona, ktory prosit Boga, azeby — ilekro¢
Izraelici czy tez cudzoziemcy beda si¢ modli¢ na tym miejscu — Bog ich
wystuchal w miejscu swego przebywania w niebie (zob. 1 Krl 8,30.41-43).
Analizujac frazg 1 Mch 7,37, mozna zauwazy¢, ze wystepuja w niej te same
terminy, ktérymi postuzyt si¢ Salomon w swojej modlitwie: ,,modlitwa” (zob.
1 Krl 8,29.45; por. 2 Krn 6,19.20.35.39 — gr.: mpocsvyy”’; hebr.: 152n™) oraz
,.blaganie” (zob. 1 K1l 8,30.45; por. 2 Krn 6,19.21.35.39 — gr.: 8¢noic”; hebr.:
R lub pan)

Wiare Zydéw czasoéw machabejskich w obecno$¢ ,,Bozego imienia” czy
tez ,.chwaly Bozej” w Swiatyni Jerozolimskiej poswiadcza takze opis poswie-
cenia §wiatyni, dokonanego po oczyszczeniu jej przez Jude Machabeusza:

»l---] 1 zgodnie z Prawem ztozyli ofiar¢ na nowym oltarzu catopalenia, ktéry
wybudowali. Doktadnie w tym samym czasie i tego samego dnia, ktorego
poganie go zbezczescili, zostal on na nowo poswiecony przy $piewie piesni
i grze na cytrach, harfach i cymbatach. Caty lud upadt na twarz, oddat pokton
i az pod niebo wystawiat Tego, ktory im zestat takie szczescie” (1 Mch 4,53-
55). W opisie tym mozna dostrzec pewne paralele z tym, co zostato podane
w 2 Krn 5,11-14; 7,1-4 na temat okoliczno$ci poswiccenia Swiatyni w czasach
Salomona. Istnieje jednak do$¢ istotna roznica w obu opisach: autor 1 Krn
wspomniat o ,,chwale Panskiej”, ktora napetnita §wigtynie, natomiast autor
1 Mch nie zawarl w swym opisie tego rodzaju informacji. W tym kontekscie
jednakze wagi nabiera wzmianka obu autoré6w na temat upadnigcia na twarz
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Por. S. Grzybek, ,,.Swigtynia znakiem obecnosci Bozej”, RBL 35/4 (1982) 245-247.

Zob. LSJ, 1511.

Zob. Koehler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon 1V, 1776-1777.

Termin 6éno1g ma nadto nastgpujace znaczenia: ,,usilna prosba, modlitwa, btaganie, potrzeba”
(zob. LSJ, 372).

Termin 7NN oznacza: ,lito$¢, zmitowanie, przebaczenie, wspotczucie, btaganie” (zob. Koeh-
ler — Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon IV, 1718); termin 1970 ma natomiast
nastepujace znaczenia: ,,btaganie, prosba” (zob. tamze, 1718-1719).

Por. Goldstein, / Maccabees, 340; a takze Dancy, 4 Commentary on I Maccabees, 125.
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i oddania poktonu przez lud w czasie poswigcania §wigtyni. Autor 1 Krn
wydarzenie to opisat w nastepujacy sposob: ,,Wszyscy za$ Izraelici, widzac
zstepujacy ogien i chwale Panska spoczywajaca nad $wiatynia, upadli twa-
rza ku ziemi, na posadzke, i oddali pokton, a potem wystawiali Pana, ze
jest dobry i ze na wieki Jego taskawos¢” (1 Krn 7,3). Przytoczony werset
mozna zatem paralelnie zestawi¢ z 1 Mch 4,55'”, przyjmujac jednocze$nie,
ze chociaz autor 1 Mch nie wspomnial nic na temat obecnos$ci ,,chwaty
Bozej” w oczyszczonej i po§wigconej na nowo $wiatyni, to jednak — po-
shugujac si¢ podobnym schematem opisu do 2 Krn oraz podajac wzmianke
dotyczaca upadnigcia na twarz i oddania poktonu przez lud — miat glebokie
przekonanie, ze podobnie jak za czasow Salomona, tak i w czasach jemu
wspotczesnych rzeczywiscie ,,chwala Boza” w momencie aktu po§wigcenia
napetnifa $wigtyni¢ i zamieszkata w niej'”.

3.4. Bog, ktory karze i przebacza

Na kartach 1 Mch Bog jawi si¢ jako Ten, ktory karze zarowno cztonkow
narodu wybranego, jak i pogan. Kara wymierzana Zydom — zgodnie z teologia
wlasciwg Deuteronomium, ktorg autor 1 Mch byl przesigkniety™ — stanowita
wynik ich niewiernosci wobec Prawa Mojzeszowego. Przedstawiajac zatem
te kwestig, hagiograf postuzyt si¢ znanym modelem literacko-teologicznym,
wyrazonym sekwencjg wydarzen: grzech — gniew Bozy — kara. Po wymie-
rzonej karze, ktora bylo wydanie Izraelitéw w rece osciennych wrogow,
nastepowata natomiast skrucha, co w konsekwencji powodowato, ze Bog
posytat wybawiciela. Bardzo wyraznie schemat ten wida¢ na przyktad w Sdz
2,11-16 oraz 3,7-9'".

Analizujac przedstawiong w 1 Mch histori¢, mozna zauwazy¢, ze hagiograf
wyréznit niejako dwie grupy Zydoéw, ktorzy dopuscili si¢ tamania Prawa.
Pierwsza z nich, okreslona mianem vioi mapdvopot — ,,synowie wiarotomni”,
stanowili Zydzi, ktérzy jeszcze przed wydaniem przez Antiocha IV Epifanesa

Za paralelizmem obu wersetow przemawia wystepowanie czasownika Tpockvvém zar6wno
w 1 Mch 4,55, jak i w wersji LXX 1 Krn 7,3. Ponadto w obu tekstach jest mowa o wystawianiu
Boga za otrzymane dobrodziejstwa.

Brak wzmianki o napetnieniu §wiatyni ,,chwala Boza” zbliza opis zawarty w 1 Mch do relacji
podanej w Ezd 6,16-18. By¢ moze dochodzi tutaj do gtosu powygnancza tendencja akcentowania
coraz bardziej transcendencji Boga.

Zob. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, 22.

Zob. R. Doran, ,,The First Book of Maccabees”, The New Interpreter’s Bible. IV: 1 & 2
Maccabees; Introduction to Hebrew Poetry; Job; Psalms (eds. L.E. Keck — R. Doran — J. Clinton
Jr. McCann) (Nashville 1996) 21, 40; a takze Nawrot, Kryzys religijny, 324.
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dekretu, narzucajacego Zydom hellenistyczne obyczaje religijno-kulturowe,
podjeli inicjatywe wprowadzania ,,poganskich zwyczajoéw” w $rodowisku
zydowskim (zob. 1 Mch 1,11-15). Drugg grupe tworzyli Zydzi, ktérzy bez
oporéw, chetnie przyjeli nakazy dekretu kréla syryjskiego (zob. 1 Mch
1,43.52-53). Zbezczeszczenie Prawa przez wspomniang czes¢ spotecznosci
zydowskiej sprawito, ze ,,wielki gniew [Bozy] strasznie zaciazyl nad Izra-
elem [...]” (1 Mch 1,64; por. 2,49) i rozpoczat si¢ ,,czas karania” (1 Mch
2,49). Narzgdziem wymierzania przez Boga kary (€Aeypnoc) stat si¢ Antioch
IV Epifanes, z inicjatywy ktérego zbezczeszczono Swiatynie Jerozolimska
oraz wybuchty wielkie przesladowania Zydéw (zob. 1 Mch 1,20-64)". Tym,
ktory dopiero ,,odwrocit gniew [Bozy] od Izraela” (1 Mch 3,8), byt Juda
Machabeusz'”’. On sam i jego rodzina oraz podlegte mu oddziaty trzyma-
jace sie Prawa — ,,przeszedt przez judzkie miasta i wygubit w nich ludzi
bezboznych” (1 Mch 3,8; por. 2,42-48; 7,23-24). Ponadto jego niewatpliwg
zashugg bylo oczyszczenie $wiatyni i doprowadzenie do poswiccenia jej na
nowo (zob. 1 Mch 4,36-59) oraz pozniejsza troska o bezpieczenstwo §wiaty-
ni (zob. 1 Mch 4,60-61). Dzigki temu, ze bronit przestrzegania Prawa, Bog
wspomagal go w walce z wrogimi wojskami syryjskimi, ktore mimo swej
liczebnosci byty pokonywane przez stabsze zazwyczaj oddzialy zydowskie.
W ten sposob Bog wybawiat Izrael (por. 1 Mch 5,62).

Autor 1 Mch podaje takze konkretne przyktady osob, ktorych dotkneta kara
Boza. Sposréd narodu zydowskiego szczegolng karg Bozg zostal dotkniety
arcykaptan Alkimos za wystapienie przeciw wlasnemu ludowi (zob. 1 Mch
7,5-23) oraz Swiatyni Jerozolimskiej (zob. 1 Mch 9,54-57). Kara Boza — jak
zostato zaznaczone wyzej — dotykata takze pogan, ktorzy dopuszczali sig
bezczeszczenia Prawa czy tez Swiatyni Jerozolimskiej. Pierwszym z nich
jest Antioch IV Epifanes, ktory za popetnione zto wzgledem narodu zydow-
skiego 1 jego Swigtosci zostal ukarany przez Boga $Smiercig w obcej ziemi
(1 Mch 6,12-13; por. 2,62-63)'". Kara w formie poniesionej w walce kleski
1 ostatecznie $mierci, dotkneta réwniez dowodce wojsk syryjskich Nikanora,
ktory wezesniej dopuscit sie bluznierstwa wzgledem Swiatyni Jerozolimskiej
(zob. 1 Mch 7,33-49).
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106 Zob. Nawrot, Kryzys religijny, 324-328; a takze G.M. Baran, ,,Przestanie ostatnich stow
Matatiasza (1 Mch 2,49b-68)”, STV 51/1 (2013) 255-256.

107 Zob. Abel, Les livres des Maccabées, 54; Nawrot, Kryzys religijny, 324.

108 Smieré z dala od wlasnej ojczyzny, czyli od stolicy swego imperium, oraz od swoich przodkéw
mozna postrzegac¢ jako pozbawienie mozliwosci pochowania we wlasciwym miejscu spoczynku.
Zob. Doran, The First Book of Maccabees, 85.
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3.5. Bog, ktory zbawia i ocala Izraela

Analizujac tre$¢ 1 Mch, mozna zauwazy¢, ze autor biblijny na kanwie opi-
sywanych zmagan oddziatéw machabejskich z wrogimi wojskami syryjskimi
wyakcentowat prawdg, iz Tym, ktory ocala i daje zwycigstwo narodowi wybra-
nemu, jest sam Bog, okreslany mianem 6 cotip Iopon — ,,Wybawiciel Izraela”
(1 Mch 4,30). To przekonanie zostato wprost wyrazone w kilku miejscach
1 Mch. Pierwszy raz pojawia si¢ w stowach przemoéwienia Judy Machabeusza
przed bitwa z wojskami syryjskimi, dowodzonymi przez Serona: ,,On sam
skruszy ich przed naszymi oczami. Wy za$ ich nie obawiajcie si¢!” (1 Mch
3,22). Nastepnie te sama mys$l wyrazaja slowa jego zachety do modlitwy
o pomoc Boza, wypowiedziane przed bitwa z wojskami Gorgiasza: ,,Teraz
wiec wotajmy do Nieba, moze ma w nas upodobanie [...] 1 zgniecie dzisiaj
to wojsko przed nami” (1 Mch 4,10), oraz modlitewna prosba przed walka
z Nikanorem: ,,Tak samo zetrzyj to wojsko dzisiaj przed nami!” (1 Mch 7,42).
To samo przekonanie zawarte jest w zachgcie do modlitwy Jonatana, ktory
przed bitwa u brzegéw Jordanu wzywat swoich zolnierzy: ,,Wolajcie wigc
teraz do Nieba, abyscie mogli by¢ wybawieni z rgk naszych nieprzyjaciot”
(1 Mch 9,46). Uzyta strona bierna czasownika dtac®lm — ,,ocali¢, uratowaé”'”

W przytoczonym wezwaniu, skierowanym do Nieba, czyli Boga, wyraza
przekonanie, ze zrodtem ocalenia jest adresat modlitewnej prosby. Rowniez
przeméwienie Szymona, skierowane do synow, konczac si¢ zyczeniem:
,»Wyjdzcie na wojng w obronie naszego narodu, a pomoc z Nieba niech bedzie
z wami!” (1 Mch 16,3), wyraza przekonanie, ze odniesienie zwycigstwa przez
narod wybrany mozliwe jest jedynie ,,z Boza pomocg” , czyli jak to wyrazit
autor 1 Mch éx 10D ovpavod Bordsia — ,,z pomoca z Nieba™'".

Idea Boga, niosgcego wybawienie i ocalenie, zostata zasadniczo opisana
za pomocg omowionych wyzej termindw: 6 cotip'"; cdlwv; Avtpoduevog'.
Z ksiggi wynika zatem nastgpujacy obraz Boga: jawi si¢ On jako wybawiciel
Izraela, ktory wykupit swoj lud z niewoli. To wybawienie, okre$lone mianem
cotpia'”, w kontekscie prowadzonych zmagah z wojskami syryjskimi,
jawi si¢ przede wszystkim jako zwyciestwo oddziatow zydowskich (por.
1 Mch 3,18-19). Jak podkreslit hagiograf, dziatanie Boga na rzecz ocalenia

109 Zob. LSJ, 414.

o Szerzej na temat Bozej pomocy, udzielonej spotecznosci zydowskiej w walce z panstwem
syryjskim, zob. G.M. Baran, ,,«Boze moce» w obronie narodu zydowskiego w $wietle Ksiag
Machabejskich”, StE# 15/1 (2013) 51-76.

11 Zob. podpunkt 2.4.

112 Zob. podpunkt 2.6.

113 Termin cwtnpio ma nastepujace znaczenie: ,,zachowanie, oswobodzenie, zbawienie, ocalenie,

wybawienie, ratunek” (zob. LSJ, 1751).
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czy tez wybawienia [zraela miato miejsce niejednokrotnie w historii narodu
wybranego. Najwazniejsza taka pomoc — jak zostalo to wyrazone w mowie
Judy Machabeusza przed bitwa z Gorgiaszem — miala miejsce w czasie
przejs$cia przez Morze Czerwone (zob. Wj 14,1-31): ,,Przypomnijcie sobie,
jak to w Morzu Czerwonym ocaleli nasi przodkowie, gdy $cigat ich faraon
razem z wojskiem” (1 Mch 4,9). Kolejnym przyktadem Bozego dzialania,
przypomnianym przez tego samego wodza przed bitwa z Nikanorem, byta
nadprzyrodzona interwencja aniola Panskiego w czasie najazdu Sennache-
ryba na krélestwo Judy za czaséw panowania Ezechiasza (zob. 2 Krl 19,35):
,Gdy bluznili postowie krola, wtedy aniot stanat i zabit spomiedzy nich sto
osiemdziesigt pic¢ tysiecy” (1 Mch 7,41). Juda Machabeusz wspomniat takze
w modlitwie przed walkg z Lizjaszem, ze wybawienie Izraela i zwycigstwo
odniesione nad wrogami dokonywaty si¢ poprzez dzialanie Boga oraz
dzigki Jego pomocy udzielonej konkretnym osobom: Dawidowi w walce
z Goliatem (zob. 1 Sm 17,1-54) oraz Jonatanowi i jego giermkowi w ataku
na oboz filistynski (zob. 1 Sm 14,1-15): ,,Blogostawiony jestes, Wybawicielu
Izraela, ktory natarcie mocarza ztamales reka swego stugi Dawida i ktory
oboz filistynski wydate§ w rece Jonatana, syna Saula, i tego, ktory bron za
nim nosit” (1 Mch 4,30).

Podobnie zatem jak to miato miejsce w historii Izraela, tak i w przypadku
walk prowadzonych przez Machabeuszy i ich wojska, to sam Bog dziatat,
kruszac potege wrogow (zob. 1 Mch 3,22), zsylajac na nich strach i znisz-
czenie, odbierajgc im odwage i mestwo (zob. 1 Mch 4,32), okrywajac ich
hanba (zob. 1 Mch 4,31), dokonujac pomsty (zob. 1 Mch 7,38) i ostatecznie
wydajac ich w rece ludu izraelskiego (zob. 1 Mch 4,31). Jednakze — chociaz
Bog byl postrzegany jako najwazniejsze zrodto ocalenia i wybawienia, a co
za tym idzie odnoszonego zwycigstwa przez [zraela — to w swym dziataniu
postugiwat si¢ oddziatami wojsk zydowskich. Autor biblijny jednak bardzo
mocno wyakcentowat prawde, ze wojska zydowskie stanowity jedynie na-
rzedzie, ktorym Bog si¢ postuzyl. Natomiast ,,prawdziwg silg jest ta, ktora
pochodzi z Nieba” (1 Mch 3,19). Pochodzaca z Nieba sita (ioyvg) mogta
odnie$¢ zamierzony skutek niezaleznie od liczebnosci wojsk. Prawda ta zo-
stala bardzo wyraznie wyrazona w mowie Judy Machabeusza przed bitwa
z Seronem: ,,Bez trudu wielu moze by¢ pokonanych rekami malej liczby, bo
Niebu nie czyni réznicy, czy ocali przy pomocy wielkiej czy malej liczby.
Zwyciestwo bowiem w bitwie nie zalezy od liczby wojska [...]” (1 Mch 3,18-
19). Tak sprecyzowang tezg Judy Machabeusza z pewnoscia potwierdzaja
przywotane wyzej wydarzenia z historii Izraela oraz zwycigstwa odniesione
przez wojska zydowskie, ktore byly zasadniczo mniej liczne i stabiej uzbro-
jone niz pokonane oddziaty syryjskie (zob. np. 1 Mch 3,17).
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Grzegorz M. Baran

Szczegolna role Bozego narzedzia, poprzez ktore Bog zapewniat zwycig-
stwo oddzialom wojsk zydowskich oraz ocalat nar6d izraelski, odgrywat — jak
wynika z narracji calej ksiegi — Juda Machabeusz i jego bracia. To przekonanie
autor 1 Mch wyeksponowat w opisie kleski dwoch dowddcoéw zydowskich:
Jozefa i Azariasza, ktorzy — chcac zdoby¢ stawe na polu walki podobng do
braci Machabejskich — wykazali niepostuszenstwo i na wlasna reke podjeli
dziatania wojenne. Komentujac to wydarzenie, hagiograf podat: ,,.Lud po-
niost wielka kleske, bo nie stuchali Judy i jego braci, sadzac, ze si¢ wstawit
mestwem, a przeciez oni nie pochodzili z rodu tych me¢zow, przez ktorych
rece zostalo dane Izraelowi ocalenie” (1 Mch 5,61-62). Z przytoczonego
tekstu jasno wynika, ze Bog postuzyt si¢ synami Matatiasza i postusznymi
im oddziatami wojskowymi jako jedynymi narzedziami, danymi Izraelowi
dla ocalenia™. Te prawde autor 1 Mch wyakcentowat uzytymi wzgledem
Machabeuszy terminami: cotpio (1 Mch 3,6; 5,62) oraz colw (1 Mch 9,14),
ktore pierwszorzgdnie odnosit do Boga.

Pierwsza Ksigga Machabejska — chociaz przynalezy do ksiag historycznych
Starego Testamentu — ma réwniez znaczaca wartos¢ teologiczng. Jednym
z wielu tematow teologicznych jest zarysowane w niniejszym artykule za-
gadnienie obrazu Boga. Ten obraz — jak wynika z przedstawionych analiz
tekstu 1 Mch — zostat przez autora biblijnego nakreslony w odniesieniu do
relacjonowanych wydarzen historycznych, ktore dla niego stanowity prze-
strzen dziatania Boga, dajacego si¢ w ten sposob poznac. Przedstawiony
obraz Boga stanowi wyraz wiary zarowno hagiografa, jak i wspodlnoty,
do ktérej przynalezat. Swiadcza o tym uzyte zwroty kierowane do Boga
(Niebo, On, Ty itp.), ktore akcentujg bardzo mocno Jego transcendencje.
Jak wynika z analizy tekstu 1 Mch, autor biblijny wyraznie nawigzywat do
catej tradycji teologicznej Starego Testamentu. Stad tez przedstawit Boga,
ktory — podobnie jak w dziejach Izraela dziatat na rzecz swego ludu — tak
1 w czasach hellenistycznych karat za nieprawo$¢, wystuchiwal modlitw,
wspomagat i wybawial swoj lud z rak nieprzyjaciot oraz dokonywat pomsty
na wrogach Izraela.

Zob. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, 38-39, 107; Bartlett, The First and Second Books of
the Maccabees, 78; Doran, The First Book of Maccabees, 81-82.
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