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SummaRry: The present article discusses Sirach’s original concept of wisdom as presented
in the first pericope of his book. It is argued that Sir 1:1-10 functions as the opening peri-
cope that introduces the subject matter to be developed later in the book. The structure
of the original version of Sir 1:1-10 (G-I) is lucid: the pericope can be divided into two
halves of exactly the same length (verses 1-4 and 6-10). The textual additions in G-II
recension disrupted the symmetry of the pericope but did not alter its meaning. The
first part of the pericope focuses on the origins of wisdom and its relation to the created
world, while the second part shows wisdom to be inaccessible in any other way than as
God’s gift for his creatures, especially the people who love him. Sir 1:1-4 emphasizes the
distance between wisdom and people, which is gradually reduced in the second part of
the pericope (vv. 6-10). Due to God’s intervention wisdom is transformed from a distant
and inaccessible entity to one close to human beings. As an intermediary between God
and people, it brings people closer to God, yet it is not an inherent part of their nature,
but rather Yahweh’s gift to them.

KEeyworps: wisdom, Sirach, inaccessibility of wisdom, wisdom as God’s gift, Sir 1:1-10

Srowa kLuczowE: madro$é, Ksiega Madrosci Syracha, niepoznawalnos¢ madrosci,
madro$¢ jako dar Boga, Syr 1,1-10

siegi madrosciowe Starego Testamentu naleza do dziet natchnionych, ktore
majg bardzo doktadnie przemyslang i konsekwentnie zrealizowang przez
autora strukture literackg'. Koncentrujg sie one na wybranej przez autora

1 Wydaje sie, ze Ksigga Przystow, ktora w swej gtownej czesci, jak mowi sam jej tytut, jest
zbiorem przystow, oraz Ksigga Madrosci Syracha, ktora bardzo czesto okresla si¢ jako antologie
mniejszych jednostek literackich o roéznej tematyce, wymykajg si¢ temu zatozeniu, jednak
musimy podkresli¢, przynajmniej w przypadku tego drugiego dzieta, iz to, ze nie odkrylismy
do tej pory jego struktury, nie oznacza, ze jego autor nie nadal mu przemyslanego uktadu
literackiego. Por. R.J. Coggins, Sirach. Guides to Apocrypha and Pseudepigrapha (Sheffield
1998) 24-26; J. Corley, ,,Searching for Structure and Redaction in Ben Sira. An Investigation
of Beginnings and Endings”, The Wisdom of Ben Sira: Studies on Tradition, Redaction, and
Theology (eds. A. Passaro — G. Bellia) (Deuterocanonical and Cognate Literature Studies 1;
Berlin — New York 2008) 21-47; M. Gilbert, Les cing livres des Sages (Lire la Bible 129;
Paris 2003) 159-160; J. Marbdck, ,,I1 Libro del Siracide”, Introduzione all Antico Testamento
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mysli lub koncepcji teologiczno-madrosciowej, ktorej podporzadkowany
zostaje caly uklad ksiegi. Skutkiem tego jest struktura literacka danego
dzieta, ktora stuzy do podkreslenia i jak najlepszego przedstawienia gtow-
nego problemu, ktéremu poswiecona jest dana ksigga. Stusznie powinni$my
spodziewac si¢ wigc, ze poczatek i zakonczenie (tzn. pierwsza i ostatnia
perykopa) danego dzieta beda tekstami wyjatkowo waznymi dla zrozumie-
nia jego calosci. Prolog® powinien stanowi¢ wprowadzenie do catej ksiegi,
czyli zawieraé prezentacje gtdwnego jej tematu’, za$ epilog podsumowanie
gtéwnych i najwazniejszych mysli lub przewodniego tematu dzieta.

W ten schemat wpisuje si¢ takze Ksiega Madrosci Syracha. Celem
niniejszego artykutu jest przedstawienie poczatkowej koncepcji madrosci
wedtug Syracha zawartej w pierwszej perykopie jego dzieta oraz ukazanie
Syr 1,1-10 jako perykopy programowe;j catej ksiegi. Zwrocimy rowniez uwage
na zaleznos$¢ pogladow Syracha od wczesniejszych ksigg madro$ciowych
Starego Testamentu oraz na novum w jego ujeciu madrosci.
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I. Delimitacja

Poczatek pierwszej perykopy Ksiegi Madro$ci Syracha nie sprawia zad-
nych trudnos$ci. Syr 1,1 jest poczatkiem dzieta. W wersji greckiej rozpoczyna
on wiasciwg czegs¢ ksiegi, ktora zostata poprzedzona przedmowsg ttumacza
dzieta (wnuka autora)’. Werset ten wprowadza takze glowny temat pierwszej
jednostki literackiej dzieta medrca z Jerozolimy, ktérym jest madros¢. Spaja

(ed. E. Zenger) (Brescia 2005) 619-623; A. Minissale, Siracide (Ecclesiastico) (Nuovissima
Versione della Bibbia 23; Cisinello Balsamo *2002) 8-11; tenze, Siracide. Le radici nella
tradizione (Leggere oggi la Bibbia 1.17; Brescia 1988) 13-15; R.E. Murphy, The Tree of
Life. An Exploration of Biblical Wisdom Literature (Grand Rapids *2002) 70-71; S. Potocki,
,,Madros$¢ uczonego w PisSmie”, Mgdrosc starotestamentowego Izraela (Wprowadzenie w Mysl
i Wezwanie Ksiagg Madro$ciowych 6; Warszawa 1999) 163-165.

2 W przypadku Syr stowo ,,prolog” nie be¢dzie odnoszone do tekstu, ktérym wnuk Syracha
poprzedzit swoje thumaczenie dzieta jego dziadka na jezyk grecki, lecz do pierwszej perykopy
tej ksiggi, tzn. do Syr 1,1-10. A.A. Di Lella Syr 1,1-10 nazywa wprowadzeniem do catej ksiggi
(zob. PW. Skehan — A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira [AB 39; New York 1987] 137).
N. Calduch-Benages uwaza za$, ze wprowadzeniem do Syr sa dwa pierwsze rozdzialy tej
ksiggi (zob. N. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore
del Signore (Sir 1)”, Parole di vita 4 [2003] 15).

3 Zdaniem H. Spieckermanna przyktadami realizacji powyzszego zatozenia sa Prz 1,1-9; Syr 1
i Mdr 1,1-15 (zob. H. Spieckermann, ,,Die Prologe der Weisheitsbiicher”, Schriftauslegung in
der Schrift [BZAW 300; Berlin — New York 2000] 291).

4 Zob. P.C. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its place in Israel’s Wisdom
literature”, The Wisdom of Ben Sira: Studies on Tradition, Redaction, and Theology (eds.
A. Passaro — G. Bellia) (Deuterocanonical and Cognate Literature Studies 1; Berlin — New
York 2008) 139-140.
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ona wersety od 1 do 10 w tematyczng catos¢. W w. 11 pojawia si¢ nowe za-
gadnienie (bojazn Pana; fobos kyriou), wskazujac poczatek nowej perykopy’.

Obok argumentu tematycznego potwierdzajacego, ze Syr 1,1-10 stanowi
jednostke literacka, powinnismy takze zwroci¢ uwage na argumenty for-
malne, ktore ze swej strony popieraja postawiong przez nas teze dotyczaca
granic pierwszej perykopy dzieta Syracha. Przymiotnik pasa (w. la i 10a)
oraz przyimek meta (met autou — w. 1b 1 meta pasés sarkos — w. 10a) tworza
inclusio, ktore jednoznacznie wskazuje dolng granic¢ analizowanej przez
nas jednostki literackiej’. P.C. Beentjes wskazuje na jeszcze jedng inkluzje,
ktoéra potwierdza okreslone przez nas ramy perykopy. Tworzy ja czasownik
eksarithmeo, ktory wystepuje w w. 2b i 9b’.

Przedstawione powyzej dwa argumenty (tresciowy i formalny) jedno-
znacznie potwierdzaja, ze Syr 1,1-10 tworzy zwartg jednostke literacka.

2. Tekst Syr 1,I-10

Tekst analizowanej przez nas perykopy zachowat si¢ w jezykach greckim,
syryjskim 1 tacinskim (do tej pory nie odnaleziono tekstu hebrajskiego).
W niniejszym paragrafie nie zamierzamy przedstawia¢ doktadnej krytyki
tekstu®, poniewaz za podstawe naszych badan wybrali$my tekst grecki, ktory
jest najstarszym tlumaczeniem oryginatu i tekstem kanonicznym. W sposéb
sumaryczny przedstawimy najpierw histori¢ wersji greckiej Syr z uwzgled-
nieniem naszej perykopy, a nastgpnie zwrdcimy uwage¢ na najwazniejsze
trudnosci dotyczace tekstu, jakie ona niesie ze soba.

Zob. J. Marbock, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira
(BZAW 272; Berlin — New York 1999) 22; M. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der
Sapientia Salomonis (BZAW 333; Berlin 2004) 72.

Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lordy. Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 144; J. Marbock, Jesus Sirach 1-23 (Herders Theologischer Kommentar zum Alten
Testament; Freiburg im Breisgau 2010) 50; tenze, Weisheit im Wandel, 23; M. Neher, Wesen
und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 72; Skehan — Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira, 137; U. Wicke-Reuter, Gottliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben
Sira und in der Friihen Stoa (BZAW 298; Berlin 2000) 203.

Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 143.

Na temat porownania wersji greckiej Syr 1,1-10 z wersja syryjska zob. Marbdock, Jesus Sirach
1-23, 49; tenze, Weisheit im Wandel, 19-21; O. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira
(OBO 1; Goéttingen 1973) 6-10; G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira (ATD 1; Gottingen 2000)
42-43,
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2.1. Historia tekstu

Ksigga Madrosci Syracha nalezy do tych ksiag natchnionych, ktore maja
bardzo ztozong i po dzi$ dzien do konca niewyjasniong histori¢ tekstualng.
W tym miejscu przypomnimy jedynie, ze dzielo medrca, nie bedac uzna-
wane za ksigge $wigta, tzn. natchniong, byto poddane réznym zabiegom
redakcyjnym, ktorych ostatecznym wynikiem sg dwie formy tekstu he-
brajskiego. Pierwsza z nich, krotsza (H I), uwazana jest za dzieto Syracha.
Druga, dtuzsza (H 1I), jest wynikiem pracy nieznanego nam redaktora lub
redaktorow, a moze byli to kopisci tekstu oryginalnego, ktorzy czuli si¢
upowaznieni do dodania do pierwotnej wersji dzieta Syracha swych uwag
i wlasnych interpretacji’.

Analogicznie do dwoch form tekstu hebrajskiego znamy réwniez dwie
wersje tekstu greckiego: krotsza (G 1) i dtuzsza (G II). Pierwsza z nich jest
thumaczeniem oryginalnego tekstu hebrajskiego (H 1), ktérego dokonat wnuk
autora. Druga za$ jest oparta na rozszerzonym tekscie hebrajskim (H II).
G I zawarta jest przede wszystkim w kodeksach pisanych majuskutami
(A, B, C, S), zas G II w manuskryptach pisanych minuskutami (najbardziej
reprezentatywnym w tej grupie jest kodeks 248)". Forma dtuzsza w grec-
kiej wersji tekstu zawiera ok. 150 wersetow wiecej w porownaniu z G L.
Zdaniem C. Kearnsa forma dtuzsza tekstu greckiego charakteryzuje si¢
o wiele bardziej rozwinietg doktryng eschatologiczng niz G I'". Z opinig tg
nie zgadza si¢ S. Bussino. Zdaniem wtoskiego badacza najwiecej dodatkow
zawartych w G II dotyczy antropologii (46 stychow) i bliskosci Boga (44),
eschatologii za$ jedynie 8".

Przedstawili$my krotki zarys historii tekstu Syr, poniewaz w analizowa-
nej przez nas perykopie spotykamy az 6 stychow, ktore przynaleza do G 1II.
Sa to ww. 5ab, 7ab i 10cd”. Zwrocenie uwagi na dodatki G II jest wazne
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9 Na temat historii tekstu Syr zob. Minissale, Siracide (Ecclesiastico), 28-32; A. Piwowar, ,,La
storia testuale del Libro del Siracide”, RT 1 (2008) 31-52; Skehan — Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira, 51-60.

10 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 140-141; J. Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach (Septuaginta. Vetus Testamentum
Graecum. Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis editum XII, 2; Gottingen 1980)
7-84.

11 Zob. C. Kearns, The Expanded Text of Ecclesiasticus. Its Teaching on the Future Life as a Clue
to its Origin (nicopublikowana rozprawa doktorska, Rzym 1951). Najnowszym opracowaniem
dotyczacym greckich dodatkow do Syr jest S. Bussino, The Greek Additions in the Book of
Ben Sira (Analecta Biblica Dissertaiones 203; Roma 2013).

12 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 416-419.

13 A.A. Di Lella zauwaza, ze wersety te znajduja si¢c w G II 1 wersji tacinskiej, ale zaden z nich
nie wystepuje w thtumaczeniu syryjskim Syr (zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira,
137).
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z dwoch powodow. Po pierwsze, zaburzyly one pierwotng strukture Syr 1,1-
10 (G I)". Po wtére, $wiadczg o ogromnym zainteresowaniu pozniejszego
redaktora lub redaktorow pierwsza perykopa dziela Syracha. Az 6 na 23
stychy s3 to dodatki G II. Zadna inna jednostka literacka ksiegi nie zawie-
ra az tylu dodatkow. W przypadku Syr 1,1-10 stanowig one prawie jedna
czwartg catej perykopy.

2.2. Zagadnienia szczegotowe

W naszej analizie tekstu Syr 1,1-10 musimy zwroci¢ uwage na sprawia-
jacy trudnosci w. 9. Sktada si¢ on z trzech stychow, a zdaniem N. Petersa
i O. Rickenbachera wszystkie wersety Syr zawierajg jedynie dwa stychy"”.
To mogloby sugerowaé, ze rowniez w przypadku tego wersetu mamy do
czynienia z dodatkiem pochodzacym z G II. Niektorzy sposrod uczonych
zajmujacych sie tekstem greckim Ksiggi Madrosci Syracha uwazajg, ze
kyrios (poczatkowe stowo w. 9a) powinno znajdowa¢ si¢ na koncu w. 8b™,
tworzac w ten sposob odpowiedz na wezesniejsze pytania rozpoczynajace si¢
od zaimka pytajnego tis (zob. 1,2b.3b.6b). Dalsza cz¢$¢ w. 9a wraz z w. 9b
powinny tworzy¢ jeden stych"”.

R. Smend, O Rickenbacher i G. Sauer postuluja, aby z w. 8a usuna¢ sto-
wo sofos, poniewaz jest to jedyne w catej ksiedze uzycie tego przymiotnika
w odniesieniu do Boga, podczas gdy az 24 razy opisuje on ludzi®. Stusz-
no$¢ tego postulatu zdaja si¢ ponadto uzasadnia¢ wersja tacinska i syryjska.
Nie pojawia si¢ w nich zaden odpowiednik tego przymiotnika". Zdaniem
P.C. Beentjesa to jedyne w catej ksiedze okreslenie Boga jako sofos skupia
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14 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 141.

15 Zob. N. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (EHAT 25; Miinster 1913) 230;
Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 130-131. Rowniez M.Z. Segal, ktory dopuszcza
istnienie niewielkiej liczby wersetow zlozonych z trzech stychow, odrzuca 1,9 jako zawierajacy
trzy stychy (zob. M.Z. Segal, Séfer ben-Sira’ hassalem [Jerusalem *1958] 16).

16 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 48; tenze, Weisheit im Wandel, 19-20; Rickenbacher,
Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 4.

17 Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 141; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 72, przyp. 8;
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 136.

18 Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 9; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 42;
R. Smend, Die Weisheit des Jesus Sirach erkldrt (Berlin 1906) 8.

19 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 49; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia
Salomonis, 71, przyp. 7, Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 9-10.
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na sobie uwage czytelnika Syr 1,1-10, podkreslajac jednoczesnie glowny
temat ksiegi (madro$¢)™.

Ostatnim powaznym zastrzezeniem odnoszacym si¢ do greckiego tekstu
analizowanej przez nas perykopy jest zastagpienie w wersji syryjskiej i cze-
sci manuskryptow greckich przynalezacych do podgrupy recenzji Lucjana
(106-130-545-705) stow tois agaposin auton (,,mitujagcym Go”) stowami fois
foboumenois auton (,,bojacym si¢ Go”)”. Zdecydowana wickszo$¢ najwaz-
niejszych §wiadkow tekstu Syr zawiera pierwsza wersje tekstu (fois agaposin
auton), dlatego nie ma podstaw, aby ja odrzuci¢. Wydaje si¢ ponadto, ze
wprowadzenie do tekstu tois foboumenois auton miato na celu potaczenie
1,1-10 z dalsza czeScig rozdziatu pierwszego Syr (w w. 11a jest bowiem mowa
o bojazni Panskiej — fobos kyriou).

3. Ttumaczenie
Kursywa zaznaczone sg stychy, ktore naleza do G 1L

1,1 Cala madro$¢ od Pana
1 z Nim jest na wieczno$¢.
1,2 Piasek morz, krople deszczu
i dni wiecznosci kto policzy?
1,3 Wysokos¢ nieba i szerokos¢ ziemi
i otchtan i madros¢ kto wytropi?
1,4 Madros¢ pierwsza ze wszystkiego zostata stworzona
1 pojmowanie rozumu od wiecznosci.
1,5 Zrédlem madrosci [jest] stowo Boga na wysokosciach,
i drogami jej przykazania wieczne.

20 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom

Literature”, 141-142. Por. Marbock, Weisheit im Wandel, 20.
Zob. L. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico (Madrid 1968) 146; Beentjes, ,,«Full Wisdom
is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom Literature”, 144; N. Calduch-
-Benages — J. Ferrer — J. Liesen, La Sabiduria del escriba. Edicion diplomatica de la version
siriaca del libro de Ben Sira segtin el Cddice Ambrosiano, con traduccion espafiola e inglesa
(Biblioteca Midrasica 26; Estella 2003) 66; M. Gilbert, La sapienza del cielo. Proverbi, Giobbe,
Qohelet, Siracide, Sapienza (Cinisello Balsamo 2005) 151; tenze, ,,Voir ou craindre le Seigneur?
Sir 1,10d”, Biblica et semitica. Studi in memoria di Francesco Vattioni (ed. L. Cagni) (Istituto
Universitario Orientale. Dipartimento di Studii Asiatici. Series Minor LIX; Napoli 1999) 247;
J. Haspecker, Gottesfrucht bei Jesus Sirach. Ihre religiése Struktur und ihre literarische und
doktrindre Bedeutung (Analecta Biblica 30; Roma 1967) 51-53; Marbock, Jesus Sirach 1-23,
48, 53; tenze, Weisheit im Wandel, 21; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia
Salomonis, 72, przyp. 10; Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 10; Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 137, 139; Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach, 129.
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1,6 Korzen madrosci komu zostat objawiony?
I wielkie jej czyny kto poznat?

1,7 Wiedza mgdrosci komu zostata objawiona?
i kto zrozumial jej wielkie doswiadczenie?

1,8 Jeden jest madry, bardzo budzacy bojazn,
siedzgcy na swym tronie.

1,9 Pan sam stworzyt ja
i zobaczyl i policzyt ja
i wylat ja na wszystkie dzieta swoje.

1,10 Z kazdym cialem [jest] wedlug Jego daru,
i dat jg hojnie mitujacym Go.
Mitos¢ Pana [jest] mgdroscig chwalebng,
kazdemu komu zostaje objawiona, rozdziela [On] jg w celu widzenia Go™.

4. Struktura
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Tak jak wspomnieliSmy powyzej (par. 2.1), struktura pierwotnej formy
Syr 1,1-10 zostata zaburzona poprzez wprowadzenie dodatkow pochodza-
cych z G II (w. 5ab, 7ab i 10cd). Zdaniem P.C. Beentjesa opierata si¢ ona
na dwoch elementach literackich, ktore sg w niej zawarte. Pierwszym sa
pytania retoryczne (w. 2, 3 i 6), drugim — stwierdzenia (w. 1, 4, 8-10ab)>.

Pierwotna struktura Syr 1,1-10 (G I) jest klarowna i oczywista. Peryko-
pa sktada si¢ z dwoch rownych czesci, z ktorych kazda zawiera 4 wersety:
pierwsza obejmuje ww. 1-4, druga za$ ww. 6.8-10ab™.

Na poczatku i koncu sekcji pierwszej (ww. 1 i 4) znajduja si¢ stwier-
dzenia, w centrum natomiast dwa pytania retoryczne (ww. 2-3). Pierwsze
stwierdzenie dotyczy pochodzenia madrosci i jej zwiazku z Bogiem, kon-
cowe mowi o stworzeniu jej przez Stworce i jej wiecznym trwaniu. Wyra-
zaja one stosunek madrosci do Boga i jej wieczne pochodzenie od Niego.
W ten sposéb w. 1 1 w. 4 tworzg inkluzje pierwszej czg¢sci badanej przez

2 Por. Ksiggi greckie. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form
podstawowych (ttum. M. Wojciechowski) (Warszawa 2008) 502-503; Septuaginta czyli Biblia
Starego Testamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami (thum. R. Popowski)
(Warszawa 2013) 1187; Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher
Ubersetzung (red. W. Kraus — M. Karrer) (Stuttgart 2009) 1092.

23 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 142. Zob. takze Marbock, Jesus Sirach 1-23, 49; tenze, Weisheit im Wandel, 22-23.

24 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 24; Neher, Wesen und Wirken der
Weisheit in der Sapientia Salomonis, 72; L.G. Perdue, Wisdom and Creation. The Theology
of Wisdom Literature (Nashville 1994) 249; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 137.
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nas perykopy. Potwierdzeniem formalnym owej figury literackiej jest wy-
stepowanie rzeczownika aion (,,wiek”, ,,wieczno$¢”) w w. 1b 1 4b oraz przy-
miotnika pas (pasa — w. la i panton — w. 4a)”. Pytania retoryczne zawarte
pomigdzy ramami inkluzji (ww. 2-3) dotycza niemoznosci poznania $wiata
przez cztowieka. Lacza si¢ one nie tylko formalnie, lecz rowniez tresciowo
z ramami pierwszej czg¢sci analizowanej przez nas perykopy. Tylko Bog zna
stworzony przez siebie kosmos i nikt inny nie moze go w pelni poznac™.
Jak widzimy, Syr 1,1-4 koncentruje si¢ na naturze madros$ci i jej zwigzku
z Bogiem i ze $wiatem.

Czgsci druga (ww. 6.8-10ab), w odroznieniu do pierwszej, posiada struk-
ture prostsza i mniej rozbudowana. Rozpoczyna si¢ wprowadzeniem (w. 6)
w formie pytan retorycznych, ktére odnoszg si¢ do nieznajomosci madrosci
ze strony ludzi (nawigzanie do pierwszej czesci, szczegolnie ww. 2-3). Trzy
dalsze wersety (ww. 8-10ab) zawieraja stwierdzenia, ktore stanowia odpo-
wiedZ na pytania postawione we wprowadzeniu do tej sekcji, oznajmiajac,
ze jedynie Bog zna madro$¢ i ze On obdarza nig tych, ktorzy Go mituja”’.
M. Neher dostrzega inkluzje rowniez w drugiej czg¢sci analizowanej przez
nas perykopy. Jego zdaniem nie ma ona charakteru formalnego jak w czesci
pierwszej, lecz tresciowy. Wedlug jego opinii owg inkluzj¢ tworzg ww. 6
i 10. Na pytanie postawione w pierwszym z nich odpowiedz zostala udzie-
lona w drugim. Wersety 8. i 9., zdaniem Nehera, ukazuja zwiazek, jaki
istnieje pomiedzy Bogiem i madroscia, wzmacniajac wewnetrzng spoistosé
jednostki literackiej™.

Obie cze$¢ polaczone sg za pomoca pytan retorycznych zawartych w w. 6
(1w w. 7 — G II), ktéore nawiazuja poprzez swa form¢ do pytan z ww. 2-3
1 dzigki temu spajaja obie czgsci w organiczng cato$¢. Musimy ponadto zwro-
ci¢ rowniez uwage na elementy taczace pierwsza i druga sekcje pierwotnej
wersji analizowanej przez nas perykopy. Pierwszym z nich jest stworzenie
madrosci przez Boga. Czasownik ktidzo (,,stworzy¢”) pojawia si¢ na koncu
pierwszej sekcji (w. 4a) i w centralnej czgsci drugiej sekcji w w. 9a. Drugim
jest pochodzenie madrosci od Boga: ona pochodzi od Niego (w. 1a), On sam
ja stworzyl (w. 9a), poniewaz tylko On jest jedynym madrym (w. 8a).

Podsumowujac, mozemy stwierdzic¢, ze tematem gtéwnym pierwszej czgsci
jest pochodzenie madrosci i jej relacja do stworzonego §wiata (zawarta jest
w kosmosie, cho¢ nie daje si¢ w petni poznac), drugiej zas$ niepoznawalno$é
madrosci oraz przekazanie jej stworzeniom, a zwlaszcza ludziom, ktorzy

Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 72.
Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 147.
Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 149.
Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 72.
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mitujg Boga. Upraszczajgc, mozemy powiedzie¢, ze pytania retoryczne
pierwszej czesci perykopy (ww. 2-3) maja kontynuacje takze w pytaniach
zawartych w w. 6, a odpowiedz zostaje sformutowana w stwierdzeniach za-
wartych w ww. 9-10ab. W ten sposob cata analizowana przez nas jednostka
literacka, ktora otwiera Ksigge Madrosci Syracha, rozwija poczatkowa teze:
,,Cata madrosc¢ [jest] od Pana””. Na przykladzie struktury tej perykopy bardzo
wyraznie wida¢, jak bardzo jest ona podporzadkowana wyeksponowaniu
i podkresleniu zawartych w niej gtéwnych idei teologiczno-madrosciowych.

5. Egzegeza

Analizujac tekst Syr 1,1-10, skupimy si¢ na jego ostatecznej formie
(G II). Nie bedziemy oddzielnie zajmowac si¢ badaniem G I i p6zniejszych
dodatkow, lecz postaramy si¢ wskazaé przestanie tekstu pierwotnego oraz
ukaza¢ znaczenie i rolg wersetow, ktore przynaleza do dtuzszej wersji tekstu
greckiego (zastosujemy metodg synchroniczng).
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5.1. Pochodzenie madrosci od Boga
i niemozliwo$¢ poznania jej przez ludzi (Syr I,I-5)

W pierwszym wersecie swego dziela Syrach przedstawia gléwny jego
temat™. Jest nim madro$¢ (sofia). Rzeczownik ten wystepuje az 53 razy
w calej ksiedze™. Jest on jednym z najczesciej stosowanych przez medrca
stow, a co za tym idzie, wskazuje rowniez na jeden z gléwnych tematow
catego dzieta. Te dwa argumenty (pojawienie si¢ W pierwszym wersecie
ksiegi 1 czgste uzycie) przemawiajg za tym, iz to madro$é, a nie bojazn Boza,
jest glownym tematem Ksiegi Madro$ci Syracha®. Zdaniem A.A. Di Lelli

29 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 23.

30 Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 73.

31 E. Hatch i H.A. Redpath w swojej konkordancji Septuaginty podaja zas, ze rzeczownik sofia
wystepuje 56 razy w Syr (zob. E. Hatch — H.A. Redpath, 4 Concordance to the Septuagint.
And the Other Greek Versions of the Old Testament [Including the Apocryphal Books] [Grand
Rapids *1998] 1279-1280).

32 Niektorzy badacze Ksiggi Madroséci Syracha twierdza, ze gldownym tematem tej ksiegi nie
jest madros$¢, lecz bojazn Panska (zob. Haspecker, Gottesfrucht bei Jesus Sirach, 95, 98).
Rzeczownik fobos wystepuje jednak zaledwie 31 razy (zob. Hatch — Redpath, 4 Concordance
to the Septuagint, 1436). Juz same te dane statystyczne wskazuja, ze bojazn Boza nie moze by¢
gléwnym tematem dzieta medrea z Jerozolimy. P.C. Beentjes okresla Syr 1,1 jako naglowek —
tytut catej ksiegi (por. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in
Israel’s Wisdom Literature”, 142). Jesli rzeczywiscie petni on funkcj¢ przypisang mu przez
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Syrach madro$¢ jako temat pierwszej perykopy swej ksiggi zapozyczyt
z Prz 8,22-317%.

Madro$¢ w ujeciu Syracha nie jest suma ludzkich doswiadczen, lecz ma
Scisty zwigzek z Bogiem™. Nie przynalezy wigc do sfery ludzkiej, ale boskiej.
Medrzec podkresla te prawde w Syr 1,1 w podwojny sposob. W pierwszym
stychu stwierdza, ze cata madro$¢ pochodzi od Pana, w drugim za$ o$wiad-
cza, ze jest z Nim na wieki. Boski charakter madros$ci uwydatniajg takze
liczne w catym dziele stwierdzenia dotyczace jej zwigzku z bojaznig Boza
(por. Syr 1,14.16.18.20.27; 19,20; 21,11; 43,33), jak réwniez stwierdzenia,
w ktorych autor taczy madro$¢ z zachowywaniem Prawa (por. 1,26; 6,37;
19,20; 39,1) 1 przeciwstawia ja grzesznikom oraz ludziom czyniagcym zto
(por. 1,25; 19,22; 23,2; 27,11; 37,21). Sam autor wyznaje, ze swa madros¢
zdobyt dzigki modlitwie (por. 51,13-14), gdyz tylko Bog moze jej udzieli¢
cztowiekowi (por. 45,26; 51,17).

Syrach, juz na samym poczatku swej ksiegi (w. 1a) jednoznacznie stwier-
dza, ze cala / wszelka madroé¢ (pasa sofia)” jest (pochodzi) od Boga (para
kyriou; por. Syr 42,18). Pierwsza z tych syntagm wystepuje w Syr jeszcze
trzy razy. W 19,20 autor uzyt jej az dwukrotnie. Najpierw moéwi, ze cata
madros¢ to bojazn Pana (w. 20a), a nastgpnie calg madros¢ identyfikuje
z wypetnianiem Prawa (w. 20b). W 37,21 stwierdza, ze wszelkiej madro$ci
(dost. catej madrosci — pasés sofias) pozbawiony jest ten, kto glosi stowa
nienawistne™. Z powodu swego zachowania zostaje on pozbawiony po-
karmu i taski Bozej (por. 37, 20b-21a). Na podstawie paralelizmu, ktory
tworzag 37,20 i 37,21, mozemy stwierdzi¢, ze Syrach identyfikuje madrosé¢
z pokarmem rozumianym nie tylko dostownie jako jedzenie zapewniajace
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tego badacza, to potwierdza to nasza tezg, ze tematem przewodnim catego dziela jest madrosc.
Por. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138. G. Sauer pisze za$: ,,Diese einleitenden
Worte geben im Kern die gesamte Weltschau und Weltdeutung Ben Siras wieder, wie er sie
dann in den folgenden Kapiteln vortrdgt” (G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 43).

33 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 137-138.

34 Zob. V. Morla Asensio, Eclesiastico (El mensaje del Antiguo Testamento 20; Salamnca 1992)
29; J. Schreiner, Jesus Sirach 1-24 (Die Neue Echter Bibel; Wiirzburg 2002) 17; J.G. Snaith,
Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach (Cambridge 1974) 9.

35 ,,Da sich die Verbindung alle Weisheit im Sirachbuch und im Alten Testament nur an ganz
wenigen Stellen findet, scheint ihr Ben Sira neben ihrer rdumlichen und zeitlichen Totalitét
eine besondere Bedeutung beigelegt zu haben. Denn wenn Ben Sira ihr einen so umfassenden
Charakter zuspricht, schliet er darin auch die griechisch-hellenistische Weisheit ein” (Neher,
Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 73). ,,[...] «ogni sapienzay, cio¢
qualsiasi tipo di sapienza senza eccezione alcuna (artigianale, intelettuale, filosofica...), o meglio
ancora la sapienza nella sua totalita” (N. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di
Ben Sira. Sapienza e timore del Signore [Sir 1]”, Parole di vita 4 [2003] 16).

36 Zob. Marbdck, Weisheit im Wandel, 31; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia
Salomonis, 73, przyp. 16.
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zycie czlowiekowi, ale takze w znaczeniu przenosnym jako to wszystko, co
podtrzymuje egzystencje cztowieka i sprawia, ze moze on istnie¢ i cieszy¢
si¢ zyciem. Uzycie w Syr syntagmy pasa sofia z jednej strony potwierdza
zwiazek madrosci z Bogiem, z drugiej za$ wskazuje na fundamentalne jej
znaczenie w zyciu czlowieka (bez niej cztowiek umiera zaréwno duchowo,
jak i fizycznie). Rowniez w Ksiedze Hioba cata madros¢ odniesiona jest do
Boga (por. Hi 26,3)”, za§ w greckim tekscie Dn ,,cala madro$¢” dwukrot-
nie odniesiona jest do nadzwyczajnych zdolnosci intelektualnych czterech
mitodziencoéw uprowadzonych z Judy (zob. Dn 1,4.17).

Na zwigzek madrosci z Bogiem wskazuje rowniez druga syntagma
pierwszego stychu (para kyriou). On jest zrodtem madrosci — catej madrosci.
Tylko w Nim mozna jg odnalez¢. Zalezno$¢ madrosci od Boga potwierdza
ona sama, mowigc, ze wyszta z ust Najwyzszego (por. 24,24). Od Pana,
oprécz madrosci, pochodzi wtadza (por. 7,4); dobro i zto, zycie i $mier¢,
ubostwo 1 bogactwo (por. 11,14); nagroda za czynienie dobrze bogobojnym
(por. 12,2); hymn pochwalny (por. 15,9); zemsta na tego, kto si¢ msci (por.
28,1); uzdrowienie (por. 28,3; 38,2); Smier¢, ktora jest Jego wyrokiem na
kazde ciato (por. 41,4) oraz blogostawienstwo dla ludu (por. 50,21). Z po-
Wyzszego zestawienia uzycia para kyriou wynika, ze od Boga pochodzi
przede wszystkim to, co podtrzymuje i zapewnia zycie cztowieka zarowno
fizyczne — ziemskie, jak i duchowe. W obszerna list¢ tych daréw wpisuje
si¢ takze madros¢, ktora taczy w sobie oba te aspekty istnienia cztowieka
(zewnetrzny 1 wewngtrzny), poniewaz dzieki niej otrzymuje on to, co po-
trzebne mu do peini zycia cielesnego i duchowego.

Rowniez w. 1b mowi o Scisltej i nierozerwalnej relacji pomiedzy Bogiem
i madroscig™. Blisko$¢ ich zostaje wyrazona poprzez syntagme met’ autou
(zaimek osobowy odnosi si¢ do kyrios z w. 1a)”, za$ nierozerwalno$¢ po-
przez stwierdzenie estin eis ton aiona (,,jest na wieczno$¢”). Pierwszy z tych
zwrotow w odniesieniu do Boga wystepuje jedynie jeszcze raz w dziele
Syracha. W 44,20 mowa jest o trwaniu Abrahama w przymierzu z Bogiem
(egeneto en diathéeke[i] met’ autou). Jak widzimy, bycie (trwanie) z Bogiem
jest zarezerwowane, wedtug medrca, jedynie dla madrosci 1 Abrahama. Nie
jest ono doswiadczeniem powszechnym, dostepnym dla wickszosci ludzi,
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J. Marbdck twierdzi, ze przed Syrachem nikt wczes$niej w catym Starym Testamencie nie
przypisywal Bogu catej madrosci (zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 31-32).

,,Hier sind Weisheit und Gott so eng miteinander verbunden, dass ein Nachdenken iiber die
Weisheit nur dann moglich ist, wenn man auch ihre Beziehung zu Gott beriicksichtigt. Denn
sie stammt von Gott und ist ewig bei ihm” (Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der
Sapientia Salomonis, 73).

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 51.
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a nawet nie dla wszystkich wybranych (ojcowie Izraela chwaleni przez
medrca w Pochwale Ojcéw — Syr 44-51). Jest wyjatkowym przywilejem
dla szczegolnie wybranych i dla madrosci. W dalszej czesci analizowane;j
perykopy Syrach przedstawi i oméwi doktadniej uprzywilejowang pozycje
madrosci wobec Pana (por. 1,4.9).

Wyjatkowa blisko$¢ madrosci i Boga podkresla stwierdzenie, Ze ona trwa
z Nim na wieki. Wydaje si¢, ze wyrazenie eis ton aiona w Ksiedze Madrosci
Syracha ma podwdjne znaczenie w zaleznosci od rzeczywistosci, do ktorej
si¢ odnosi. W znaczeniu absolutnym (,,na wieki”, tzn. bez konca — wiecznie
w powszechnym zrozumieniu) oraz w znaczeniu relatywnym (,,na wieki”,
tj. na zawsze, ale nie wiecznie®). To drugie uzycie posiada ograniczenie
czasowe. Np. w 7,36 medrzec mowi, ze cztowiek pamigtajagcy o swym
koncu nie zgrzeszy eis ton aiona, tzn. nigdy nie zgrzeszy w swym zyciu,
ktore kiedy$ si¢ zakonczy $miercig (uzycie relatywne). Podobnie w 11,17
mowa jest o tym, ze przychylno$¢ Boga jest eis fon aiona dla poboznych.
Tu réwniez mamy do czynienia z uzyciem relatywnym (ograniczonym
w czasie), poniewaz Syrach nie wierzy w zycie wieczne po $mierci, wigc
czas zycia poboznych, o ktorych mowa, powinnismy ograniczy¢ do ich
ziemskiej egzystencji. W znaczeniu absolutnym Syrach uzywa tej syntagmy
w 11,33, gdy stwierdza, ze cztowiek czyniacy zto i niegodziwy sprowadza
hanbe na wieki, chwala za§ madrego (por. 37,26), wiernos¢ (por. 40,12),
jalmuzna (por. 40,17), dobre imi¢ (por. 41,13), dziela Boga (por. 42,23),
kaptanstwo dla potomstwa Pinhasa (por. 45,24), moc Dawida (por. 47,11)
i $wiatynia zbudowana przez Salomona (por. 47,13) beda trwa¢ na wieki.
W powyzsze uzycie absolutne syntagmy eis fon aiona, jak to okreslilismy,
wpisujg si¢ par excellence Syr 18,1 1 42,21, w ktorych autor stwierdza,
ze Bog istnieje wiecznie. Wlasnie w tym znaczeniu absolutnym Syrach
uzyl eis ton aiona w w. 1b w odniesieniu do madrosci. Ona jest z Bogiem
nierozerwalnie na wieki. O. Rickenbacher zauwazyl, ze prawie potowa
tekstow, w ktorych mowa jest o wiecznos$ci, odnosi sie do Boga". Podobnie
jak we wszystkich innych ksiggach Starego Testamentu On jest wieczny.
Wiec dni wiecznosci, o ktorych mowa w 1,2b, moga odnosi¢ si¢ do wiecz-
nosci Boga, ktora dla $miertelnego i czasowo ograniczonego cztowieka
jest nie do pojecia.
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40 ,,Selbstverstiandlich kann «Ewigkeit» hier nicht im Sinne der aristotelischen aeternitas und
auch nicht im Sinne der Scholastik verstanden werden” (Rickenbacher, Wiesheitsperikopen
bei Ben Sira, 22).

41 Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 22-24.
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Podsumowujac analizg¢ pierwszego wersetu, musimy stwierdzi¢, ze me-
drzec zawart w nim najwazniejsze stwierdzenia dotyczgce madrosci®, ktore
rzutujg na jego rozumienie jej oraz na obraz madrosci w dalszych czeSciach
dzieta (J. Marbock okresla Syr 1,1 jako nagtowek, ktory zostanie rozwiniety
w dalszej czesci perykopy [ww. 8-10] i calej ksiegi)®. Madros¢ jest $cisle
zwigzana z Bogiem i od Niego pochodzi. Ma wigc charakter boski, cho¢
autor nie wypowiada si¢ na temat jej istoty, czy jest ona jedng z boskich cech,
czy tez hipostazg samego Boga®. Najwazniejszy dla Syracha jest fakt, ze nie
posiada ona natury ludzkiej ani ziemskiej, ale ze pochodzi od Najwyzszego.
By¢ moze juz w tym pierwszym stwierdzeniu catej ksiegi powinnismy dopa-
trywac si¢ poczatku polemiki z hellenizmem i w tej perspektywie wyjatkowo
waznej i doniostej odpowiedzi na fundamentalne pytanie kultury greckiej
dotyczace natury madrosci. Grecy przypisywali sobie prawo do prawdzi-
wej madrosci, ktorg sami odkryli i rozwijali. Syrach odrzuca te roszczenia
i stwierdza, ze prawdziwa madro$¢ pochodzi od Boga®.

Centralng cze$¢ pierwszej sekcji badanej przez nas perykopy, tak jak wska-
zali$my, omawiajac strukture Syr 1,1-10, stanowig dwa pytania retoryczne.
Orzeczeniem pierwszego z nich jest czasownik eksarithmed (,,liczy¢ catko-
wicie / doktadnie”, ,,okresli¢ wielkos¢”, ,,sprecyzowaé catkowicie wielkos¢
i rozmiar czego$”, ,,przelicza¢”*). Nie chodzi o okre$lenie w przyblizeniu
liczby przedmiotow, ktére trzeba policzy¢, lecz o doktadne i bardzo precy-
zyjne podanie przeliczonych rzeczy”. Odpowiedzig na pierwsze pytanie nie
moze by¢ wiec stwierdzenie ogélne, wyrazajace wielka liczbe np. bardzo
duzo, ogromna ilo$¢ czy mndstwo, lecz doktadna liczba policzonych przed-
miotow. Czasownik ten wystepuje w greckim tekscie Syr jeszcze trzy razy.
W 1,9 odnosi si¢ do madrosci (,,Pan... ja [madros¢] policzyt”), podobnie jak
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42 Zob. S. Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, Mgdros¢ starotestamentowego Izraela (red.
S. Potocki — J. Warzecha — T. Brzegowy — B. Ponizy) (Wprowadzenie w My$l i Wezwanie
Ksigg Biblijnych 6; Warszawa 1999) 173.

43 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 23.

44 Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 76.

45 Zob. 1.J. Collins, Jewish Wisdom in the Hellenistic Age (OTL; Louisville 1997) 23-25; Neher,
Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 73. J. Marbock uwaza, ze polemika
antyhellenistyczna w Syr 1,1 jest mato prawdopodobna (zob. Marbdock, Jesus Sirach 1-23, 51).
Jednak we wczesniejszej swej monografii wyrazit zdanie przeciwne (zob. tenze, Weisheit im
Wandel, 31-32).

46 Zob.J. Lust— E. Eynikel — K. Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 1 (Stuttgart
1992) 158; T. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain — Paris — Walpole
2009) 248; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138.

47 Il verbo «contare» (exatithmeo) fa riferimento a qualcosa di molto caratteristico dell’essere
umano: ’affanno di controllare quantitativamente la realta (si pensi agli elenchi, ai cataloghi,
agli inventari, ai censimenti...)” (Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira.
Sapienza e timore del Signore [Sir 1], 16).
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w 1,19 (,,[Pan] zobaczyt i policzyl”); zas w 18,5 przedmiotem liczenia jest
potega wielko$ci Boga. W tych trzech ostatnich przypadkach eksarithmed
nie zostal uzyty w znaczeniu dostownym (nie chodzi o doktadne podanie
liczby), poniewaz odnosi si¢ on do rzeczywistosci niepoliczalnych, lecz
W znaczeniu przenosnym, tzn. okresla doktadne poznanie owych rzeczy-
wistosci. W 1,2b zostat za§ uzyty w znaczeniu dostownym, odnosi si¢ bo-
wiem do konkretnych rzeczy: piasku morz, kropli deszczu i1 dni wiecznosci.
Niemozliwe dla cztowieka jest precyzyjne okreslenie ich liczby, poniewaz
sa niepoliczalne, ich liczba jest jednak realna i konkretna, cho¢ tak wielka,
ze niedajaca si¢ wyrazi¢. Rzeczownik ammon (,,piasek”) w LXX wystepuje
29 razy. W zdecydowanej wigkszosci przypadkow, podobnie jak w Syr 1,2,
zostat uzyty w celu wyrazenia nieprzeliczalnej, ogromnej liczby 0sob lub
rzeczy™, ktorych zaden cztowiek nie jest w stanie doktadnie poznac¢®. Dru-
g3 rzeczg, ktora jest nieprzeliczalna, sg krople deszczu (stagonas hyetou)™.
Hi 36,27 stwierdza wyraznie, ze jedynie Bog zna liczbe kropli deszczu’.
Trzecig rzeczywistoscig niedajaca si¢ policzy¢ sa dni wiecznosci (hemeras
aionos). Nawet przyblizona liczba rzeczy wymienionych w w. 2 jest nieznana
zadnemu cztowiekowi, a medrzec pyta nie o dane szacunkowe, lecz o do-
ktadng ich liczbe. W w. 2. mamy do czynienia, jak wspomnieliSmy powyzej,
z pytaniem retorycznym, na ktore odpowiedz jest oczywista dla kazdego.

W Rdz 13,16; 22,17; 28,14; 32,13 oraz w Dn 3,36 potomstwo Abrahama bedzie liczne jak
piasek nadmorski. Rdz 41,49 podaje, ze zboze, ktore zgromadzit Jozef, byto liczne jak piasek
morski. W Joz 11,4; Sdz 7,12 i 1 Sm 13,5 wrogowie Izraela sg liczni jak piasek morski. W 2 Sm
17,11; 1z 10,22; 48,19 1 Oz 2,1 Izrael jest tak liczny, a w 1 Krl 2,35.46 1 5,9 madro$¢ Salomona
i szeroko$¢ jego serca. Zas w Ps 78,27 migso, ktore zestat Pan Izraelitom na pustyni; w Ps 139,18
mysli Boze; w Ha 1,9 jenicy; w Jr 15,8 wdowy sg liczne jak piasek morski. Musimy podkresli¢,
ze jedynie w Ps 77,27 pojawia si¢ wystepujaca w Syr 1,2 syntagma ammon thalasson. W Rdz
32,13; 41,49; Joz 11,4; 1z 10,22; Jr 15,8 i Oz 2,1 spotykamy ammon thalassés. W Rdz 22,17
Sdz7,12; 1 Sm 13,5; 2 Sm 17,11; 1 Krl 2,35.46; 5,9; Jr 5,22 i Dn 3,36 piasek wystepuje w ré6znych
zwiazkach syntaktycznych w odniesieniu do morza. W Rdz 13,16.16 i 28,14 mowa jest o piasku
ziemi (ammon ges), zas w pozostatych miejscach wczesniej cytowanych o samym piasku.
Zdaniem J. Corleya niewymienienie gwiazd, ktére kilkukrotnie wystepuja jako symbol
rzeczywisto$ci nieprzeliczalnych o przeogromnej liczbie (por. Rdz 15,5; 26,4; Wj 32,13; Pwt
1,10; 10,22 itd.; a w Rdz 22,17 wraz ze wspomnieniem ziaren piasku), $§wiadczy o tym, ze
medrzec dystansowat si¢ od astronomii (zob. J. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and
Science in Sir 1,1-10”, Wisdom and Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls and in the Biblical
Tradition [ed. F. Garcia Martinez] [Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium
168; Leuven 2003] 274, 278).

G. Sauer pierwsze dwie rzeczywistosci, ktorych liczby nikt nie zna oprocz Boga, interpretuje
w znaczeniu sucho$ci (ziarnka piasku) i urodzaju (krople deszczu) (zob. Sauer, Jesus Sirach/
Ben Sira, 44). Interpretacja ta jest niepoprawna, poniewaz tekst wyraznie mowi o liczbie
ziaren piasku i kropli deszczu. Nie chodzi wige o metaforyczne ich znaczenie, lecz materialne
i konkretne.

A.A. Di Lella wiasnie z tego tekstu zaczerpnat ide¢ liczenia kropli deszczu wyrazong w Syr
1,2 (zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138).
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Musimy podkresli¢, ze ten rodzaj pytan ma charakter mocnego stwierdzenia
niz watpliwo$ci wyrazonej w zapytaniu. Tak wiec Syrach poprzez nie bardzo
jednoznaczne stwierdza: tylko Bog zna odpowiedz na postawione pytanie,
nie zna jej zaden sposrod ludzi.

W tym miejscu musimy odwota¢ si¢ do Syr 18,10. W teks$cie tym mowa
jest, podobnie jak w 1,2a, o kropli wody z morza (stagon hydatos apo
thalassés) 1 ziarnku piasku (pséfos ammou). Sa one symbolami matosci
1 nicosci zycia ludzkiego (por. Iz 40,15 i Mi 2,11), ktorego dtugosc jest
niczym (ziarnkiem piasku i kropla zaczerpni¢ta z morza) w poréwnaniu
z wiecznoscig (en hemerali] aionos). W tekscie tym wystepuja wszystkie trzy
elementy zawarte w 1,2. Syr 18,10 wyraza nieprzeliczalnos¢ dla cztowieka
dni wieczno$ci w porownaniu, z ktorg zycie ludzkie jest rzeczywistoscig
niedajacg si¢ obja¢ rozumem.

Orzeczeniem drugiego pytania retorycznego, zawartego w 1,3, jest cza-
sownik eksichniadzo (,wytropi¢”, ,,wys$ledzi¢”, ,,wyszukiwac”, ,,badacé”>).
Stowo to wystepuje jeszcze dwa razy w greckim tekscie Ksiggi Madrosci
Syracha. W 18,6 autor stwierdza, ze niemozliwe jest wytropienie zadziwia-
jacych czynéw Pana. Za§ w 24,28 oznajmia, ze nikt nie wytropil madrosci.
Czasownik ten wyraza wigc poszukiwanie, ktorego celem jest poznanie
i zbadanie poszukiwanej rzeczywistosci. Nalezy podkresli¢, ze za jego po-
mocg nie okresla si¢ zwyklego szukania, lecz wielkie zaangazowanie w t¢
czynnos$¢, czyli poszukiwanie, ktore angazuje wszystkie zmysty, intelekt oraz
calg osobe poszukujacego™. Stowo to zbliza sie wigc w swym znaczeniu do
,.bada¢”, ,,doktadnie poznaé¢ / zrozumie¢”™.

Przedmiotem poszukiwan i badan wyrazonych za pomocg eksichniadzo
sa: wysoko$¢ nieba, szeroko$¢ ziemi, otchtan i madros¢. Pierwszy z nich
hypsos uoranou jednoznacznie wskazuje na niebo. Nie powinniSmy rozu-
mie¢ go jedynie w sensie materialnym, tzn. jako sklepienia niebieskiego, na
ktorym btyszczg ciata niebieskie (por. 43,1.8), lecz takze w odniesieniu do
nieba jako miejsca przebywania Boga (por. 51,19). Syr 17,32 zawiera odpo-
wiedz na postawione w 1,3 pytanie, ktore odnosi si¢ do wysokosci nieba.
Autor stwierdza, ze Bog oglada (episkeptai) moc wysokiego nieba, czyli
zna je. Tre$¢ 17,32a mozna zrozumie¢ takze w innym sensie. Czasownik
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52 Zob. E.M. Becker — H.J. Fabry — M. Reitemeyer, ,,Sophia Sirach / Ben Sira / Ecclesiasticus / Das
Buch Jesus Sirach”, Septuaginta Deutsch. 11 Psalmen bis Daniel (eds. M. Karrer — W. Kraus)
(Stuttgart 2011) 2173; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint
I, 161; H.G. Liddell — R. Scott, A4 Greek-English Lexicon (Oxford '°1996) 595-596; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 252; Ksiegi greckie, 503.

53 Zob. Sdz 18,2; Ps 138,3; Koh 12,9; Hi 5,27; 8.8; 10,6; 13,9; 29,16.

54 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138.
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w nim wystepujacy ma takze znaczenie ,,odwiedzac”, ,,zajmowac si¢ kims”,
co znaczyloby, ze wysokie niebo jest poddane Bogu i On panuje nad nim.

Druga niedajaca si¢ poznac dla ludzi rzeczywistoscig jest szeroko$¢ zie-
mi (platos gés). Autor ma na mysli jej rozlegtos¢, ktora jest tak wielka, ze
owczesny cztowiek nie mogt jej pozna¢ ani przemierzyc.

Nikt nie jest w stanie zbadaé otchtani (abysson), podobnie jak wysokosci
nieba i szerokosci ziemi. W dalszej czesci swego dzieta medrzec jednoznacz-
nie stwierdza, ze otchtan jest poddana Bogu i On nad nig panuje. Niebo
i otchtan drza pod Jego spojrzeniem (por. 16,18), to On zbadat otchtan (por.
42,18%) i myS$la swoja ja ujarzmil (por. 43,23). Otchtan nie jest tajemnicg takze
dla Madrosci. Ona okrazyta krag nieba i w glebinie otchtani si¢ przechadzata
(por. 24,5), jej zamyst jest wigkszy niz otchtan wielka (por. 24,29). Rowniez
Ksigga Hioba potwierdza, ze nikt z ludzi nie poznat otchtani (por. Hi 38,16).

Ostatnig rzeczywistoscig, ktora jest niepoznawalna dla czlowieka, jest
madros¢. Podobnie jak w przypadku poprzednich zjawisk, zna jg jedynie
Bog, poniewaz jest z Nim na wieki i od Niego pochodzi. Ten Scisty zwia-
zek madrosci z Bogiem, opisany w 1,1, jest uzasadnieniem znajomosci jej
wylacznie przez Boga. Werset nastepny oznajmia, ze to On jg stworzyl jako
swe pierwsze dzieto, dlatego nie kryje ona przed Nim zadnych tajemnic.

Musimy zwréci¢ uwage, ze trzy pierwsze rzeczywistosci, o ktorych
mowa jest w 1,3, okreslaja, zgodnie ze starozytng kosmologia, caty §wiat
(por. Rdz 1)*. Niebo, ziemia i otchfan, czyli cze$¢ podziemna $wiata, stano-
wig okre$lenie catego kosmosu”, ktory w swej pelni nie jest nikomu znany.
Jedynie Bog go zna, poniewaz go stworzyl. W podobny sposéb o ograniczo-
nos$ci poznania ludzkiego mowili juz Izajasz i Hiob (por. Iz 40,12°%; Hi 28)”.
Wydawac¢ by si¢ mogto, ze czwarty element (madrosc), o ktdérym jest mowa
w 1,3b, nie pasuje do trzech pierwszych, jednak tak nie jest. Madro$¢ jest
wpisana w stworzony $wiat, jest jego czgscig. MoglibysSmy powiedzie¢, po-
stugujac si¢ jezykiem filozoficznym, Ze jest jego zasada, czyli porzadkuje go
1 sprawia, ze jest on harmonijng jednoscia. W ten sposob analizowany przez
nas werset moéwi nie tylko o materialnej czgsci kosmosu, lecz takze o jego
wewnetrznej organizacji i harmonii (prawa przyrody, ktore rzadza materia).
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ss  Tekst ten jest wyjatkowo wazny dla naszych rozwazan, poniewaz wystepuje w nim czasownik
eksichneuo, od ktorego pochodzi wystepujacy w 1,3b eksichniadzo.

s6 Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore
(Sir 1), 17; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 10.

57 Zob. Minissale, Siracide (Ecclesiastico), 42; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 44.

58 Zob. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-107, 273.

59 Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore
(Sir 1), 16.
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Wersety 2. 1 3. uzupelniaja si¢ wzajemnie. Pierwszy z nich odnosi si¢
do znajomosci $wiata, ktora mozna wyrazi¢ w liczbach (znajomos¢ liczby
roznych rzeczywistosci ziemskich i materialnych — piasek morz i krople
deszczu oraz niematerialnych — czas, tzn. jego uptyw, ktérego symbolem sa
dni wiecznosci). Drugi zas koncentruje si¢ na glgbszej znajomosci kosmosu,
mogliby$my powiedzie¢ — istotowej. Chodzi o wiedze, ktora dotyczy istoty
(wewnetrznej natury) calego §wiata — wszystkich jego elementow.

Nalezy podkresli¢, ze autor, méwigc o niepoznawalnosci §wiata, wymienit
w obydwu pytaniach retorycznych siedem elementow. Nie jest to przypadek.
Liczba ta symbolizuje bowiem pelnie i cato$¢. Na tej podstawie powinniSmy
powiedzie¢, ze medrzec wyrazit szczegdlne zwatpienie w mozliwo$¢ poznania
i zrozumienia $wiata®. Tylko Bog zna w sposob doskonaty caty $wiat ze
wszystkimi jego elementami®. Nie oznacza to, ze cztowiek nie moze poznaé
i zrozumie¢ jakich$ jego aspektow lub wymiardw, nie jest jednak w stanie
pozna¢ go catkowicie i doglebnie w jego ztozono$ci i ogromnym bezmiarze®.

Pojawia si¢ pytanie, w jaki sposdb obydwa pytania retoryczne wpisuja
si¢ w rozwazania nad madros$cia, ktora jest glownym tematem nie tylko
pierwszej czesci Syr 1,1-10, ale catej tej perykopy. Wydawaé by sie mogto,
ze znajomos¢ §wiata, o ktdrej one mowia, nie ma nic wspolnego z madroscia.
Jednak tak nie jest, poniewaz poznanie kosmosu i wiedza stad wyptywajaca
sa przejawem madrosci, stanowig (poznanie kosmosu i wiedza) jakas jej
cze$¢”. Rowniez tutaj powinni$my dopatrze¢ si¢ polemiki z kulturg grecka,
ktorej jednym z gltéwnych pragnien i dazen bylo poznanie i zrozumienie
$wiata i czlowieka®. Zdaniem J. Corleya pytania zawarte w 1,2-3 moga
nawigzywaé do pogladéw Platona dotyczacych pomiaru $wiata zawartych
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60 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 145; Potocki, ,,Madros¢ uczonego w Pismie”,
173.

61 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 142.

62 ,,Ma on [Syrach — przyp. autora] na mysli jedyna, powszechna, wszystko obejmujaca madros¢
Boga, ktorej nie mozna zastapi¢ zadnymi osiaggnigciami madrosciowych dociekan czysto
ludzkich. Nie oznacza to jednak, ze Syrach odrzuca tym samym wielowiekowy dorobek
swoich poprzednikéw, ich osiagnigta przewaznie na drodze do§wiadczenia i refleksji prawde
o madrosci, pojmowanej jako praktyczna wiedza o zyciu i zasadach poprawnego postepowania”
(Potocki, ,,Madros$¢ uczonego w Pi§mie”, 174).

63 Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 148; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52; Sauer, Jesus Sirach/
Ben Sira, 44.

64 ,,Hence it seems worthwhile also to consider whether Sir 1,1-10 may be offering a response
to Greek philosophy, particularly in the area of scientific inquiry” (Corley, ,,Wisdom versus
Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 271). Dalej uczony ten pisze: ,,In view of the sage’s
awareness of other currents of Greek thinking, it seems probable that he is pointing to the
limits of the Greek scientific enterprise, rather than simply being ignorant of it” (tamze, 283).
Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 44-45.
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w Philebusie 28e, 55¢ 1 57c-d), przepowiedni kaptanki delfickiej, o ktorej
wspomina Herodot (miata ona zna¢, wedlug jej stow, liczbe ziaren piasku
i pojemnos$¢ morza®) oraz pogladow Archimedesa, ktory oglosit, ze zna
liczbe ziarnek piasku, a co za tym idzie, rOwniez rozmiar ziemi®. Angielski
uczony dopuszcza takze mozliwo$¢, ze w 1,2 medrzec, méwiac o liczeniu
ziarnek piasku, kropel wody i dni wiecznosci, mogt nawigzywac do prob
okreslania czasu za pomoca klepsydr i zegaréow wodnych, a takze do préb
wyznaczenia przez Grekéw wielkiego roku, w ktorym $wiat zostanie znisz-
czony i odnowiony”. Zdaniem za$ J. Marbdcka retoryczne pytania zawarte
w 1,2-3 wraz z 1,6-7 stanowig przygotowanie do 1,9¢-10, ktore sa odpowiedzia
na postawione w nich pytania®.

W w. 4 autor odstgpuje od pytan retorycznych i powraca do stwierdzen.
Ogniwem laczacym pytania z w. 4 jest madro$¢ — ostatnia z rzeczywistosci
wyliczonych w ww. 2-3, ktorych czlowiek nie moze pozna¢®. Glownym
tematem w. 4, podobnie jak 1,1, jest pochodzenie madrosci. Ponownie
zostaje potwierdzone jej pochodzenie od Boga, mgdrzec jednak rozwingt
poczatkowe sformutowanie, dodajac dwie nowe wazne dla zrozumienia
madrosci informacje.

Madros¢ zostata stworzona przez Boga. Forma ektistai (indicativus per-
fecti passivi trzeciej osoby liczby pojedynczej) jest passivum theologicum,
tzn. tym, ktory dokonat czynno$ci wyrazonej przez czasownik w stronie
biernej, jest sam Bog”. Musimy ponadto zwrdci¢ uwage, ze czas, w kto-
rym czynnos$¢ ta zostata wyrazona, to perfectum. Oznacza to, ze madros¢
zostala stworzona i nadal istnieje, nadal dziata, nie nalezy do zamierzchtej
przesztosci i nie przestata pelni¢ powierzonej jej przez Boga funkcji. Jest
obecna w stworzonym kosmosie i odgrywa te sama rolg, ktora przypisat jej
Bég w momencie jej stwarzania.

Medrzec podkresla, ze madro$¢ byta pierwszym ze wszystkich stworzen.
Powstata przed innymi, to oznacza, ze byta obecna, gdy Jahwe stwarzat
swiat. Bez watpienia autor nawigzat tu do Prz 8,22-31. Na podstawie tego
tekstu z Ksiggi Przystéw mozemy powiedzieé, ze skoro madros$¢ byla
swiadkiem dzieta stworczego, to zna doskonale caty kosmos, bo widziata,
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65 Zob. Herodot, Dzieje (Warszawa 2011) 35.

66 Zob. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 281-282.

67 Zob. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 282-283.

68 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 23.

69 Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 142.

70 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 142; Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore
del Signore (Sir 1)”, 17; Gilbert, La sapienza del cielo, 149.
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jak on powstawal”. W Prz 8,22-31 madro$¢ zostata upersonifikowana. Sy-
rach nie przedstawia jej w ten sposob. Wydaje sie, ze jest ona oddzielnym
bytem, ktory jest bardzo bliski Bogu (od Niego pochodzi, jest z Nim na
wieczno$c¢, zostata stworzona przez Niego), ale si¢ z Nim nie utozsamia.
Na podstawie obrazu madrosci, ktory zakreslit przed nami medrzec, nie
jestesmy w stanie odpowiedzie¢ jednoznacznie na pytanie, czy madrosé
jest hipostazg Boga, czyli uprzedmiotowieniem samej madrosci Stworcy.
Temu ujgciu sprzeciwia si¢ raczej stwierdzenie, ze zostata ona stworzona
przez Boga, ale okreslenie jej jako wiecznej (podobnie jak Bég) wydaje si¢
potwierdza¢ t¢ mozliwos¢.

Stworzenie madrosci przez Boga medrzec potwierdza w 1,9 1 24,8.9,
a takze posrednio 18,1; 23,20; 39,21, gdzie autor stwierdza, ze wszystko
(panta) zostato stworzone, a wigc réwniez i madros¢. W kontekscie 1,4
wyjatkowe znaczenie ma 24,9, gdzie, podobnie jak w analizowanym przez
nas tekscie, mowa jest o tym, ze madros¢ zostata stworzona przed wiekami,
od poczatku (pro tou aionos ap’ archés) i na wieki nie ustanie (heos aionos
ou mé eklipo; por. 1,1b).

W drugim stychu w. 4 pojawia si¢ bardzo wazna syntagma ,,pojmowanie
rozumu” (synesis fronéseds)”. Spotykamy ja tylko raz w catej LXX (wlasnie
w Syr 1,4b), to powoduje, Ze jej znaczenie jest niejasne i trudne do ustalenia.
Problematyczna jest takze jej rola w konteks$cie w. 4.

Rzeczownik synesis (,,zdolno$¢ rozumienia”, ,,inteligencja”, ,,rozumienie
badz ,,intelektualny przymiot lub zdolno$¢ sprzyjajaca rozsgdnemu po-
stepowaniu”, badz ,,zdolno$¢ rozwigzywania technicznych trudno$ci”™)
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71 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 44.
72 W ten lub podobny sposob wyrazenie to ttumacza: E.M. Becker — H.J. Fabry — M. Reitemeyer,
,.Sophia Sirach / Ben Sira / Ecclesiasticus / Das Buch Jesus Sirach”, Septuaginta Deutsch. 11
Psalmen bis Daniel, 2173; Ksiegi greckie. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi
iindeksem form podstawowych, 503. A. Minissale ttumaczy synesis fronéseos jako ,,intelligenza
che comprende” (Minissale, Siracide [Ecclesiastico], 42), PW. Skehan i P.C. Beentjes oddaja
je przez ,,prudent understanding” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 136; Beentjes,
«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom Literature”, 143;
Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 269), G. Sauer ,,verstindiges
Erkennen” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 42), R. Popowski ,,zmy$Inos¢ rozumu” (Septuaginta
czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami, 1187), za$
J. Schreiner, M. Neher i J. Marbock jako ,,verstandige Einsicht” (Schreiner, Jesus Sirach 1-24,
17; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 71; Marbock, Jesus
Sirach 1-23, 48). Ten ostatni jest niekonsekwentny, poniewaz we wczesniejszej swojej monografii
przetozyt je jako ,tiefe Einsicht” (Marbock, Weisheit im Wandel, 19). W sposob caltkowicie
niezrozumialy ttumaczy ja O. Rickenbacher; ,,Wunderwerk der Einsicht” (Rickenbacher,
Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 4, 8-9).
73 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 457.
74 Zob. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 655-656.
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pierwotnie miatl znaczenie ,,jedno$¢””. Z tego poczatkowego znaczenia

do$¢ szybko zrodzit sie sens wtorny (,,rozumienie / pojmowanie”)”. Poza
1,4 stowo to wystepuje jeszcze 29 razy w greckim teks$cie Syr”. W kontek-
$cie prowadzonych przez nas analiz na szczegdlng uwage zastuguja: 14,20,
w ktorym zajmowanie si¢ madroscig i omawianie w swoim pojmowaniu/
rozumie (synesis) znajduja si¢ w paralelizmie synonimicznym oraz 19,24, tu
za$ pojmowanie / rozumnos¢ znajduje si¢ w relacji do rozumu / zrozumienia
(fronesis). Musimy zwroci¢ uwage takze na 47,14, w ktorym mowa jest o tym,
ze Salomon byt napelniony pojmowaniem jak rzeka, za$ jego syn Roboam
byt bezrozumny i ,,pomniejszony w pojmowaniu” (por. 47,23). Czlowiek
stary ma mniejsza zdolno$¢ pojmowania (por. 25,2), gltupcowi za$ jej brak
(por. 22,11). W 10,3 synesis jest przeciwstawione brakowi wyksztalcenia,
za§ w 15,3 jest synonimem madro$ci. Pojmowanie moze by¢ zwigzane
z doswiadczeniem (por. 34,9). Bog moze nim napetni¢ cztowieka (por. 39,6).
Jest ono cechg charakterystyczng uczonego w Pismie (por. 39,9) i doradcow
(por. 44,3), a jednym z jego przejawow jest zrozumienie Pisma. Syrach za-
warl w swej ksigdze nauke pojmowania / zrozumienia (por. 50,27). Synesis
wyraza wigc zdolno$¢ cztowieka do rozumienia i pojmowania otaczajacego
go $wiata, a poprzez to jest przejawem jego madrosci. Szeroko je ujmujac,
mozemy powiedzie¢, ze w jakim$ stopniu jest synonimem madrosci (por.
LXX Hi 28,20)", a przynajmniej jest waznym jej elementem sktadowym
(strukturalnym). Chyba nie bedzie przesada, gdy stwierdzimy, ze jest ona
nawet gldwnym elementem charakteryzujacym madros¢, a na pewno jest
z nig bardzo blisko zwigzana. M. Neher twierdzi, Ze zestawienie paralelne
madrosci z synesis fronéseds nie jest przypadkowe, poniewaz Boza madrosé¢
odpowiada ludzkiemu rozumowi, za pomoca ktérego czlowiek odkrywa
madro$¢ w Prawie”.

Drugim rzeczownikiem, ktory tworzy analizowang przez nas syntagme

L)

(synesis fronéseds), jest froneésis (,,madros¢”, ,,wnikliwosc¢”, ,,inteligencja”,

R. Romizi twierdzi, ze rzeczownik synesis pochodzi od tematu syn.e — ,,rozumie¢” (R. Romizi,
Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato [Bologna *2007] 1259).
Zob. H. Conzelmann, ,,syni€mi, synesis, synetos, asynetos”, TDNT VII, 889-890.

Zob. 1,19.24; 3,13.23; 5,10.12; 6,35; 8,9; 10,3; 13,22; 14,20; 15,3;17,7; 19,24; 22,11.17; 24,26;
25,6; 34,9.11; 37,22.23; 39,6.9; 44,3.4; 47,14.23; 50,27.

Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore
(Sir 1), 17; Wicke-Reuter, Géttliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira
und in der Friihen Stoa, 204-205.

,Dennoch ist die Parallele zwischen sofia und synesis fronéseos nicht zufillig gewéhlt: Der
gottlichen Weisheit entspricht die menschliche Einsicht, mittels derer der Mensch die Weisheit
im Gesetz Gottes findet. Denn sowohl die kosmische Weisheit als auch das Erkenntnisvermdgen
des Menschen finden ihren Ursprung in Gott” (Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der
Sapientia Salomonis, 76).
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,rozum”™®). W Syr wystepuje on jeszcze 4 razy. Rozum nie powinien stuchaé

rady grzesznikow (por. 19,22). Czlowiek, ktory odnalazt roztropno$¢ — ma-
dros¢, jest szczesliwy (por. 25,9). Dla rozumnego trudne do zniesienia sg
krytyki ze strony najblizszych i obelgi lichwiarzy (por. 29,28). Szczeg6lng
uwage powinni$my zwrocic na 19,24. W teks$cie tym czlowiek mniej pojetny
(hettomenos en synesei), ale majacy bojazn, przeciwstawiony jest cztowiekowi
bogatemu w rozum (perisseuon en fronései), ale przekraczajacemu Prawo.
Zestawienie w tym tek$cie symesis 1 fronésis sugeruje, ze sg one synoni-
mami — stanowig wyrazy rownoznaczne. Na pewno nalezg do tego samego
pola semantycznego ,,poznanie — zrozumienie”. Przez to syntagma synesis
fronéseds sprawia wiele trudnosci w doktadnym i1 adekwatnym ttumaczeniu
jej na jezyki nowozytne.

Inng trudnoscia, poza leksykalng, omoéwiong powyzej, jest zrozumienie
relacji syntaktycznej taczacej oba rzeczowniki tworzace synesis fronéseos
(trudnos¢ syntaktyczna). Musimy zwroci¢ uwage, ze synesis jest rzeczowni-
kiem odstownym. Pochodzi od syniémi (,,rozumiec”, ,,pojmowac”), dlatego
pierwsza kategorig sktadniowa, w $wietle ktorej powinnismy rozwazy¢
genetivus fronéseos jest genetivus subiectivus lub obiectivus. W pierwszym
przypadku powinnis$my analizowang syntagme rozumie¢ w znaczeniu, ze
to rozum jest podmiotem czynnoS$ci, jaka jest pojmowanie, w drugim zas,
ze pojmowanie dotyczy rozumu, tzn. ze on jest przedmiotem pojmowania.
Naszym zdaniem drugg mozliwo$¢ powinnismy odrzuci¢, poniewaz sugero-
walaby ona raczej kontekst medyczny czy psychologiczny (badanie umystu),
a nie sapiencjalny (rozumienie $wiata). Inng mozliwos$cia, ktéra powinnismy
rozwazyé¢, badajac relacje syntaktyczne analizowanej syntagmy, jest genetivus
originis. Jesli w ten sposob zinterpretujemy synesis fronéseos, to oznaczatoby
to, ze pojmowanie pochodzi z rozumu. Mozemy wzig¢ réwniez pod uwage
genetivus causae, w tym przypadku, przyczyng pojmowania bytby rozum
(pojmujemy, poniewaz rozum funkcjonuje, i ono jest wynikiem jego pracy).
Trudno jest doktadnie ustali¢, w §wietle ktorej z tych mozliwosci interpreta-
cyjnych powinni§my rozumie¢ analizowang przez nas syntagme, albowiem
wszystkie (poza genetivus obiectivus) pasuja do kontekstu i znaczenia synesis
fronéseos. Mozemy jednak zauwazy¢, ze taczg one, cho¢ w r6zny sposob,
pojmowanie z rozumem. Mamy wi¢c do czynienia z naturalnym, ludzkim
sposobem postrzegania rzeczywistosci przez umyst cztowieka.

Kolejng trudnos$cia zwigzang z synesis fronéseds, jak juz wczesniej wspo-
mnielismy, jest rola, jakg syntagma ta petni w Syr 1,4. Spojnik kai mogiby
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80 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 508; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 720.
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bowiem sugerowac, ze werset ten mowi o dwoch odmiennych podmiotach:
madrosci 1 pojmowaniu rozumu. W tym wypadku tekst ten bylby trudny do
zrozumienia, poniewaz autor wprowadzitby nowy podmiot, o ktorym do tej
pory nie méwit. Powinnis$my jednak zauwazy¢, ze oba stychy w. 4 sa paralel-
ne synonimicznie: madro$¢ odpowiada pojmowaniu rozumu, a ,,pierwsza ze
wszystkiego zostata stworzona”, stanowi synonim ,,0d wiecznosci”. W ten
sposob nie mamy dwoch podmiotow, ale jeden. Madros¢ zostata okreslona
jako ,,pojmowanie rozumu”. Powyzsze rozumienie madrosci idealnie wpisuje
si¢ w kontekst poprzedzajacy, ktory mowit o liczeniu i tropieniu — doktadnym
badaniu kosmosu. Potwierdza tez naszg wczesniejsza interpretacje madrosci
jako zdobywania wiedzy o otaczajacym czlowieka $wiecie®.

J. Marbock rowniez w 1,4 dopatruje si¢ polemiki z kulturg hellenistyczna.
Szczegolnym jej wyrazem, zdaniem tego uczonego, jest podwojne podkres-
lenie wieku madrosci (jej pierwszenstwa przed wszystkimi stworzeniami
1jej wiecznosci), ktore powinno nadawac jej wyjatkowy autorytet w oczach
Grekow i eksponowac jej wyzszo$é nad ich madroscig — filozofig®.

Werset 4. konczyl pierwsza czes¢ 1,1-10 w wersji krotszej tekstu greckiego
Syr. W wersji dtuzszej odnajdujemy dodany do G I werset 5., ktory z jednej
strony nawigzuje do w. 1. Podobnie jak 1,1 odpowiada na pytanie dotyczace
pochodzenia madrosci. Z drugiej za$ strony stanowi przej$cie do nastepne;j
czesci badanej przez nas perykopy (ww. 6-10), ktéra zaczyna si¢ pytaniem
dotyczacym poznania najglebszej istoty madrosci (,,korzen madro$ci”; w. 6a)™.

Pierwszy stych w. 5 wskazuje zrédto madrosci, czyli gdzie nalezy jej
szukac¢ i skad nalezy ja czerpa¢. Juz w 1,1 autor na samym poczatku, aby
to bylo jasne i nie pozostawialo cienia watpliwosci, wskazal czytelnikom
zrodto madrosci. Jest ona u Boga i od Niego pochodzi. Stwierdzenia te wska-
zuja w sposob ogodlny, gdzie nalezy jej szukac. Pojawiajg si¢ jednak pytania
praktyczne: jak w zyciu codziennym cztowiek moze odnalez¢ madrosc?
Gdzie powinien jej szukac? Jak moze ja osiagnac? Odpowiedz jest jedna:
u Boga, ale co to znaczy w praktyce? Pozniejszy redaktor, dodajac w. 5,
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81 Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 142; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138.

82 ,,Weisheit bedeutet von Anfang an Einsichtigkeit, Verstehensmoglichkeit als Struktur der
Schopfung von ihrem Ursprung her, wie es auch Sir 17,5-8 mit den Ergédnzungen von Gr 11
stark betonen” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52).

83 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 32.

84 ,,From the point of view of content, we can refer to the verse [chodzi o 1,5 — przyp. autora] that
follows, Sir 1,6: a reply to the question of Sir 1,6 could have been the reason for the redaction
of the addition, indicating the source and path of Wisdom. Similarly, there is also a possible
link with the addition Sir 1,7ab, which is a doublet of Sir 1,6 in which the question of Sir 1,6 is
expanded with a reference to the ways of Wisdom which, in Sir 1,5ab are explicitly identified
with the eternal commandments” (Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 31).
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zainspirowany dalszymi tekstami mowigcymi o madrosci, odpowiada na
powyzsze pytania: madrosci nalezy szuka¢ w stowie Bozym, ono jest zrod-
tem, z ktorego ona wyptywa i skad mozna ja czerpac.

Rzeczownik pége (,,zr6dto”) wystepuje jeszcze tylko raz w tekscie greckim
ttumaczenia dzieta medrca®. Syr 21,13b mowi, ze rada cztowieka madrego
jest jak pégé dzoeés. Te grecka syntagme mozemy zrozumie¢ w dwojaki
sposob: ,,zrodlo zywe” (dzoes jest wtedy interpretowane jako genetivus he-
braicus) lub ,,zrodlo zycia” (ttumaczenie dostowne). Pierwsza interpretacja
W sposob metaforyczny mowi, ze medrzec, dzigki ogromnej wiedzy, ktdra nie
wyczerpuje si¢ podobnie jak tryskajace zrodto, potrafi doradza¢ w réznych
sprawach. Drugie znaczenie akcentuje wazno$¢ jego rad: sg one wazne dla
zycia, nie tylko dla jego jakosci, ale dla samej egzystencji (ten, kto ich nie
stucha, umiera cielesnie i duchowo). Powinni$my ponadto zwroci¢ uwagg, ze
w Syr 21,13 wystepuje paralelizm (wiedza medrea // jego rada; potop, ktory
bedzie wzmagat si¢ / zrodto zycia). Podkresla on z jednej strony ogromng
wiedze medrea, z drugiej zas, poprzez metaforyczne odniesienie si¢ do wody,
koniecznos¢ wiedzy i rady do zycia (sa one tak samo potrzebne cztowiekowi
do istnienia jak woda, bez ktorej umiera). Zdaniem P.C. Beentjesa pege sofias
ma to samo znaczenie co: hridza sofias (,,korzen madrosci”’; 1,6.20), arche
sofias (,,poczatek madrosci”; 1,14), plesmoné sofias (,,petnia madrosci”; 1,16)
czy stefanos sofia (,,korona madrosci”; 1,18)%.

By¢ moze wtasnie pod wptywem 21,13 nieznany redaktor uzyt w 1,5a
rzeczownika pégé, aby wskazaé, gdzie nalezy szuka¢ madrosci’. Z calg
pewnoscia w sposob zamierzony nawigzat on rowniez do znaczenia realnego
tego stowa. Zrédto (w domysle ,,wody”) w klimacie bliskowschodnim jest
symbolem zycia. Podobnie jak cztowiek czerpiacy ze zrodta wody jest pewny
swego przetrwania, tak samo ten, kto siega do zrodta madrosci, moze zy¢
spokojnie i by¢ pewny przetrwania.

Zrodtem madroscei jest, zdaniem autora 1,5, stowo Boga. W nim mozna
odnalez¢ ja 1 z niego ja czerpac. Poprzez to stwierdzenie zostaje potwierdzone
po raz kolejny boskie pochodzenie madrosci i jej $cisty zwiazek z Jahwe.
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85 Syntagma pége sofias wystepuje jeszcze tylko raz w LXX. W Ba 3,12 czytamy: ,,Opuscites
[chodzi o Izrael — przyp. autora] zrodto madrosci”. Zdaniem S. Bussino redaktor Syr 1,5 mogt
nawigzaé¢ rownie do Jr 2,13 i 17,13, w ktorych prorok zarzuca Izraelitom, ze opuscili zrodto
wody zywej (zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 25-26).

86 Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 144-145.

87 ,,9ir 1,5a does not seem to be a citation or a direct reference to other passages in the OT so
much as an adaptation of a statement which expresses the point of view of the redactor of G 11,
in the form that is typical of similar expressions in Sir 1,1-10” (Bussino, The Greek Additions
in the Book of Ben Sira, 26).
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Syntagma logos theou (,,stowo Boga / Boze”) wystepuje tylko raz w tekscie
greckim Ksiegi Madrosci Syracha®. W 42,15 i 48,3 spotykamy wyrazenie
logos kyriou (,,stowo Pana”), za§ w 43,10 logos hagiou (,,stowo Swietego™)
a w 48,5 logos hypsistou (,,stowo Najwyzszego”). W 39,17.31; 43,5; 43,26
mamy nawigzania do stowa Boga, ktore najczesciej wyrazone sg poprzez
logos autou (,,stowo Jego”, gdzie genetivus zaimka osobowego odnosi si¢ do
Boga). Wszystkie powyzsze syntagmy, ktore okreslaja stowo Boga, odnosza si¢
w Syr, nawigzujac do Rdz 1, do stwarzania stowem przez Boga (por. 39,17b;
42,15) lub do Jego panowania nad stworzeniem (por. 39,31; 43,5.10.26; 48,3.5)".
Jedynie 39,17a odnosi si¢ do wyjscia z Egiptu i rozdzielenia stowem Boga
wod morza, cho¢ tekst ten moze by¢ zinterpretowany rowniez w odniesieniu
do dzieta stworzenia. Powyzsza analiza uzycia syntagmy ,,stowo Boga” i jej
form pokrewnych uzasadniajg stwierdzenie ,,zrodtem madrosci jest stowo
Boga”. Skoro On swoim stowem stworzyt caty §wiat i wszelkie stworzenie
poddane jest Jego stowu, to znaczy, ze wszelka wiedza o §wiecie zawarta
jest w owym stowie. Mamy tu wiec nawigzanie do 1,4a, gdzie medrzec
powiedziat, ze madro$¢ jest pierwszym stworzeniem, ktore powstato przed
wszystkimi innymi. Byla ona §wiadkiem stwarzania przez Boga kazdego
Jego dzieta, dlatego je zna.

Koncowe wyrazenie w w. Sa en hypsistois (,,na wysokosciach™) jest dos¢
enigmatyczne. Trudnos$¢ sprawia odniesienie go do pozostalej czesci stychu.
Mamy dwie mozliwosci. Po pierwsze, mozemy odnie$¢ je do stowa Boga,
ktore byloby wtedy na wysokosciach, po wtére, mozemy potaczy¢ je tylko
ze stowem ,,Bog”, w tym wypadku tylko Bog bylby na wysoko$ciach. Na
podstawie przeprowadzonej wezesniej analizy w 5a. wydaje sig, ze druga
mozliwos$¢ jest bardziej poprawna, poniewaz jesli to stowo Boga byloby
na wysokos$ciach, czyli byloby niedost¢pne dla ludzi, to jak mogliby oni
korzysta¢ z niego jako ze zrodta madrosci? Ponadto na potwierdzenie na-
szej interpretacji powinniSmy zwroci¢ uwage na fakt, ze w tekscie greckim
dzieta Syracha, podobnie jak w catym greckim tlumaczeniu Starego Testa-
mentu przymiotnik Aypsistos zawsze odnosi si¢ do Boga lub miejsca Jego
przebywania”, jesli jest urzeczownikowiony (zwlaszcza jesli jest w liczbie
mnogiej i poprzedza go przyimek en; por. 26,16 i 43,9). Poprzez dodanie
en hypsistois do theou redaktor jednoznacznie wskazal, ze w 1,5a mowi
o jedynym prawdziwy Bogu, ktéry mieszka w niebie — Jahwe.
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88 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 26.
89 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 26.
90 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 27.
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Stych drugi w. 5 potwierdza tre$¢ pierwszego i jednoczesnie rozwija ja.
Zaimek osobowy autés odnosi si¢ do madrosci. Drogami madrosci sg przy-
kazania wieczne. Rzeczownik poreia (,,podrozowanie”, ,,podréz”, ,,droga™")
zostat uzyty w znaczeniu metaforycznym w sensie postgpowania, dzialania,
zachowania si¢ (por. 43,5). W odniesieniu do cztowieka droga jest obrazem
uzywanym na okreslenie jego sposobu zycia. Rzeczownik ,,droga” w odnie-
sieniu do madro$ci ma znaczenie analogiczne i wyraza dziatanie madrosci
oraz sposob, w jaki ona si¢ przejawia i jest dostepna (por. Ba 3,20-21)".
Ludzie mogg odnalez¢ ja w przykazaniach™.

Rzeczownik entolé (,,polecenie”, ,,rozkaz”, ,,przykazanie”) w nauczaniu
medrca z Jerozolimy jest bardzo wazny™. Zachowywanie przykazah jest
sposobem zdobycia madrosci (por. 1,26). Rozmyslanie nad nimi umacnia
serce i wzbudza pragnienie madrosci (por. 6,37)”. Syr 23,27 stwierdza zas,
Ze nie istnieje nic stodszego nad przestrzeganie przykazan. W tekscie tym
zachowywanie ich jest utozsamione z bojaznia Boza. Ten, kto jest wierny
Prawu, trzyma si¢ przykazan (por. 32,24 i 35,1). Mojzesz otrzymat od Boga
przykazania prawa zycia, aby nauczy¢ Jakuba przymierza i wyrokow Bo-
zych (por. 45,5.17). W kontekst ten doskonale wpisuje si¢ 1,5b. Przykazania
Boze prowadza do poznania i zdobycia madrosci. Dzigki nim cztowiek
ma do niej dostep. W wersecie tym zostaty one, na podstawie paralelizmu
komplementarnego™, utozsamione ze stowem Bozym. Podobnie jak to ostat-
nie rowniez one sg zrodlem madrosci. Aby nie bylo zadnych watpliwosci,
o jakie przykazania chodzi, redaktor dodal przymiotnik aionios”. Dzieki
temu sprecyzowal, ze nie chodzi o jakiekolwiek nakazy, lecz o przykazania
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91 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 388; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 576.

92 J. Marbock drogg, o ktorej mowa w w. 5, interpretuje jako droge ludzi dazacych do madrosci
(zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52). Podobnie czyni takze O. Rickenbacher, ktory w. 5b
ttumaczy w nastgpujacy sposob: ,,i dojsciem do niej s3 wieczne przykazania” (zob. Rickenbacher,
Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 34).

93 ,,This meaning (chodzi o hebrajska syntagme hélek d'bas z 1 Sm 14,26) is well-suited to Sir
1,5ab: it is not a question, that is, of the ways which men pursue in order to attain Wisdom,
but of the rivers, the ways through which Wisdom, with its source in logos theou en hypsistois,
flows towards men” (Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 28). Por. Skehan

— Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 136.

94 Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 70-71, 85-87.

95 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 28.

96 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 29-30.

97 Zaskakujaca i niezrozumiala jest forma tego przymiotnika w 1,5b. Wystepuje on bowiem
w rodzaju meskim, a nie zefiskim, co mogloby sugerowac, ze nie odnosi si¢ do entolai (rodzaj
zenski). Jednak liczba rzeczownika i przymiotnika zgadzaja sig, co sugeruje, ze powinien on
odnosi¢ si¢ do przykazan. By¢ moze rodzaj meski pochodzi z btedu redaktora, ktory przez
pomytke nadat mu rodzaj meski pod wptywem hypsistois stojacego na koncu pierwszego
stychu, czyli powyze;.
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Boga™. Inng przyczyng dodania tego przymiotnika mogta by¢ che¢ lepszego
zespolenia tego dodatku z poprzedzajacymi wersetami, w ktorych az trzy
razy mowa jest o wiecznosci (w. 1b; 2b 1 4b).

Reasumujgc, musimy stwierdzié, ze redaktor, dotaczajac w. 5 do pierwotne;j
wersji tekstu greckiego badanej przez nas perykopy, staral si¢, aby czytel-
nik od samego poczatku utozsamil madro$¢ ze stowem Boga wyrazonym
zwlaszcza w przykazaniach®, ktore z kolei odsytaja do zachowywania Prawa
i wiernosci przymierzu'”. W ten sposob nawigzat do jednej z gtéwnych idei
Syracha wyrazonej w 24,23"', w ktorym medrzec utozsamil przymierze
Boga ze swym ludem z Prawem, a to ostatnie z madroscig'”. M. Neher
w utozsamieniu tym dostrzega polemike z hellenizmem, ktéry zupetnie
inaczej pojmowal madroé¢ i nie wywodzit jej od Boga'”.

P.C. Beentjes podkresla niespojnos¢ 1,5 z kontekstem poprzedzajacym.
W ww. 1-4 madro$¢ byta ukazana jako atrybut Boga, w w. 5 zostaje utoz-
samiona ze stowem Bozym i Prawem'. O. Rickenbacher uwaza, ze w. 5

Przeciwnego zdania jest O. Rickenbacher, gdy pisze: ,,Unsere Autor spricht ferner zwar oft
von «ewig, Ewigkeit», aber dass er damit einen speziallen Akzent auf die Gebote legte, dass
trifft meines Erachtens nie zu” (Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 33).

G. Sauer okresla w. 5 jako konkretyzacj¢ tego, co zostalo powiedziane w 1,1-4 (zob. Sauer,
Jesus Sirach/Ben Sira, 45). Por. Perdue, Wisdom and Creation, 250-251.

LIt is not so much the conception as the specific location and timing of Sir 1:5 that is troubling.
Its insertion at this particular point has a major theological purpose, since wisdom is linked
with «the word of God» and «the eternal commandments». As both collocations undoubtedly
refer to Israel’s Torah, from the very outset wisdom and torah are identified here. In the Book
of ben Sira one finds several passages that offer a clear and direct identification of wisdom and
torah (15:1; 17:11; 19:20; 21:11; 24:23; 34:8; 45:5¢d) and another dozen of occurrences where
an identification of wisdom and torah is presupposed or implied (1:26; 2:15-16; 6:36; 15:15;
24:22;24:32-33; 33:2-3; 38:34¢d-39:8; 44:4; 51:15¢d; 51:30)” (Beentjes, ,«Full Wisdom is from
the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom Literature”, 145).

,[...] the redactor of the additions could have been anticipating here a theme of Ben Sira’s
thought which he had perceived to be important, inserting it into the structural design of the
first chapter, in such a way as to let it gain a theological and programmatic structure still more
incisive, in order to make the most of the role of the commandments and to place them within
the sphere of transcendence of God” (Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira,
30). Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52; Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 33;
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 137.

Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 45; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of
Sirach, 10.

,,Mit der Identifikation von Weisheit und Tora zeigt sich noch einmal die Abgrenzung gegeniiber
dem Hellenismus: Zwar ist die Weisheit iiber alles Fleisch ausgegossen und lésst sich fiir
den weitgereisten Ben Sira auch in den Leistungen anderer Volker und Weltanschauungen
erkennen. Aber in besonderer Weise begegnet sie in den Geboten der Tora. Damit besitzt der
gesetzestreue Jude den wahren Zugang zu ihr und erhélt sie in reichem Maf, wenn er Gottes
Gebote befolgt” (Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 75).
Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 145. Podobnie uwaza takze G. Sauer (zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 45).
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nie posiada stylu charakterystycznego dla G I'”. Zdaniem A.A. Di Lelli,
ktory opiera si¢ na opinii Harta, w. 5 jest dubletem w. 4 pochodzacym ze
srodowiska faryzeuszy'*.

Pierwsze 4 wersety analizowanej przez nas perykopy podkreslaja odle-
glos¢, jaka istnieje pomigdzy madroscig i ludzmi. Dystans ten jest stopniowo
zmniejszany w drugiej czesci (ww. 6-10). Dzigki inicjatywie Boga, madros¢
z odleglej i nieosiggalnej staje si¢ bliska. Proces ten rozpoczyna si¢ juz w 1,5,

5.2. Jedynie Bog zna madrosc i udziela jej ludziom (Syr 1,6-10)

Na poczatku drugiej czesci analizowanej przez nas perykopy znajduja
si¢ pytania, ktore dotycza znajomos$ci madrosci 1 wiedzy z nig zwigzanej.
Dwa pierwsze (w. 6), podobnie jak pytania pierwszej czesci (ww. 2-3), sa
pytaniami retorycznymi. Jednak réznig si¢ one od poprzednich tym, ze
dotycza bezposrednio madrosci, podczas gdy pytania z ww. 2-3 odnosity
si¢ do znajomosci jej przejawow w stworzonym przez Boga Swiecie, czyli
byty pytaniami posrednio dotyczgcymi madrosci'”. M. Gilbert twierdzi, ze
roznica pomiedzy pytaniami zawartymi w ww. 2-3 i w w. 6 polega na tym,
iz te ostatnie dotycza objawienia madro$ci, nie jej znajomosci (ww. 2-3)'.

Pytanie pierwsze koncentruje si¢ na korzeniu madrosci (hridza sofias).
Rzeczownik ,,korzen” zostat uzyty w znaczeniu metaforycznym, podobnie
jak we wszystkich innych miejscach greckiego tekstu Syr. 1,20 stwierdza,
ze korzeniem madros$ci jest bojazn Panska. W 10,15 mowa jest o korzeniu
narodow, ktory wyrwatl Pan. 23,25 deklaruje, ze potomstwo kobiety cu-
dzotoznej nie zapusci korzenia. Podobnie w 40,15 mowa jest o potomstwie
bezboznych, ktore réwniez nie wypusci korzenia, poniewaz ro$nie na
urwistej skale. Dawid otrzymal reszt¢ z korzenia Jakuba (47,22). W powyz-
szych tekstach metaforyczne uzycie stowa ,,korzen” nawigzuje do realnego
znaczenia tej czegsci rosliny dla calego jej organizmu. Jest on konieczny dla
zycia rosliny, bez niego ona umiera: jest on jej podstawa, dzigki niemu moze
rosna¢ i utrzymywac si¢ w ziemi. Ponadto korzen jest niewidoczng czgscia

-
(%]
|
o
=
-
-
A\
)
S
<

105 Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 33.

106 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138.

107 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 30-31.

108 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 45.

109 Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 149. Podobnie sadzi N. Benages-Calduch, piszac: ,,I verbi
«rivelare» (apokalypto) e «conoscere» (gignosko) appartengono a una sfera molto distintadlaee
precedenti (contare, scrutare, misurare). Qui si tratta di una conoscenza molto piu profonda che
si ottiene per rivelazione e che ha per oggetto la sapienza” (Calduch-Benages, ,,I fondamenti
della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore [Sir 1]”, 17).
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rosliny. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze moze on by¢ metaforg
stato$ci, stabilnosci, bezpieczenstwa'’, poczatkiem jakiej$ rzeczywistosci
(jej zrodtem) oraz ukrytej przed innymi istoty jakiej$ rzeczy lub rzeczywi-
stosci'". Wydaje sie, ze wlasnie w tym drugim znaczeniu stowo to zostato
uzyte w 1,6a. Chodzi wigc o istote¢ madrosci, o jej najgtebszg czegs¢, ktora
jest ukryta i niepoznawalna (niewidoczna), a ktora jest najbardziej istotna
dla samej madrosci — stanowi jej esencjg.

Korzen moze by¢ rowniez metafora poczatku czego$ lub kogos$. Rosliny
wyrastajg bowiem z korzenia i od niego biora swdj poczatek (por. 1z 11,1.10;
Syr 47,22)". Jesli medrzec uzyt w 1,6a wlasnie w tym sensie metafory ko-
rzenia, to nawigzywatby do 1,5a, gdzie mowit o zrédle (miejscu, z ktorego
bierze swoj poczatek) madrosci. G. Sauer, O. Rickenbacher i J. Marbock
uwazaja, ze pytanie zawarte w w. 6a odnosi si¢ do poczatku madrosci — do
jej zrodta'. Dwaj ostatni dopuszczajg jednak mozliwo$¢, ze korzen moze
by¢ metaforg tego, co jest ukryte lub istoty (por. grecki tekst Hi 13,27; 28.9;
36,30)".

Do niepoznawalnosci madro$ci, ktora jest wyrazona poprzez ,,korzen
madro$ci”, nawigzuje rOwniez orzeczenie pierwszego pytania. Autor nie
pyta o to, kto poznat istote madrosci, lecz pyta: komu ona zostata objawiona
(apekalyfthe [indicativus aoristi passivi trzeciej osoby liczby pojedynczej]).
Apekalyfthé jest passivum theologicum, tzn. ze Bog jest podmiotem, ktory
objawia'”. Cztowiek nie moze pozna¢ sam, o wlasnych sitach, korzenia ma-
drosci. Moze on jedynie zosta¢ mu objawiony przez Pana'”. Tylko On moze
wyjawi¢ tajemnice (dost. ,,to, co ukryte”) cztowiekowi (por. 1,30). Madros¢
odkrywa swoje sekrety przed ludzmi, ktorych wczesniej poddata licznym
probom (por. 4,18)"". W koncu Bog oglasza przeszto$¢ i przyszto$é oraz
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110 Zob. L. Ryken — J.C. Wilhoit — T. Longman 111, Le immagini Bibliche. Simboli, figure retoriche

e temi letterari della Bibbia (Cinisello Balsamo 2006) 1179.

Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore

(Sir 1)”, 17; G. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, Biblia Comentada TV. Libros Sapienciales

(Biblioteca de Autores Cristianos 218; Madrid *1967) 1088.

12 Zob. M. Lurker, Dizionario delle immagini e dei simboli biblici (Cisnisello Balsamo 1989)
170; Ryken — Wilhoit — Longman 111, Le immagini Bibliche, 1180.

113 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52; tenze, Weisheit im Wandel, 20; Rickenbacher, Wies-
heitsperikopen bei Ben Sira, 24; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 45.

114 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52; Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 24.

115 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 143.

116 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 45-46.

117 Zob. A. Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej mito$ci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
V'V 23 (2013), 93-94.
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objawia §lady rzeczy ukrytych (por. 42,19) °. Apekalyfthe wpisuje si¢ wigc

doskonale w kontekst w. 1,6a méwiacy o korzeniu madrosci, o jej ukrytej

czeScei, ktora rownoczesnie jest jej tajemnica'”.

Drugie pytanie zawarte w w. 6b odnosi si¢ do poznania wielkich czynow
madros$ci. Rzeczownik panourgeuma (,,wielkie czyny”'’; zob. Jdt 11,8) poza
1,6b spotykamy jeszcze tylko raz w greckim tekscie Syr. 42,18 mowi, ze
Bog przebadat serce cztowieka w jego wielkich czynach'™'. Pytanie zawarte
w drugim stychu w. 6 dopetnia poniekad wczesniejsze, ktore postawil w 6a.
Najpierw pytat o istote madrosci, o jej najgtebsze tajemnice, teraz zas pyta
0 jej dzieta, czyli to, co jest mozliwe do dostrzezenia i rozpoznania. Wczesniej
pytat o to, co jest wewnetrzne, teraz o to, co jest zewngtrzne'”.

O poznaniu madrosci jest mowa w 4,24. Poznaje si¢ ja z mowy, dzieki
stfowom tego, kto je wypowiada. Ona daje si¢ pozna¢ tym, ktorzy si¢ o nig

118 Czasownik apokalypto wystgpuje rowniez w odniesieniu do odstaniania przez ludzi tajemnic
innych. Kontekstem zawsze jest przyjazn zob. 6,9; 19,8 i 27,16.17.21.

119 Zdaniem J. Corleya uzycie czasownika apokalypto moze by¢ wyrazem ukrytej polemiki
z apokaliptyka zydowska (zob. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”,
270).

120 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 1299; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-

-English Lexicon of the Septuagint 11, 349; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 48; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 521; Septuaginta Deutsch, 1092. J. Marbdck
pisze: ,,Auch der ambivalente Terminus panourgeumata weist auf kluge, geschickte Taten im
positiven Sinn” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52). R6zni autorzy jednak w odmienny sposdb
tlumacza to stowo w swoich przektadach. Sa to raczej interpretacje niz ttumaczenia terminu
greckiego: ,,przemyslnos¢” (Septuaginta czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiggami
deuterokanonicznymi i apokryfami, 1187), ,kunszty” (Ksiggi greckie, 503), ,,Raffinesse”
(Septuaginta Deutsch, 1092), ,,sottiliezze” (Minissale, Siracide [Ecclesiastico], 42), ,,dzieta
jej wszechstronnej umiejetnosci” (Biblia Tysigclecia, wyd. 5), ,,najskrytsze zamiary” (Biblia
Paulistow), ,,tajniki” (Biblia Poznanska), ,,wisdom’s secrets” (Beentjes, ,«Full Wisdom is from
the Lordy. Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom Literature”, 143), ,,subtleties” (Skehan

— Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 136, 138; J. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and
Science in Sir 1,1-10”, 269), ,,hidden parts” (R.A. Argall, I Enoch and Sirach. A Comparative
Literary and Conceptual Analysis of the Themes of Revelation, Creation and Judgment
[Society of Biblical Literature Early Judaism and its Literature 8; Atlanta 1995] 71), ,,Plédne”
(Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 17 i Marbock, Weisheit im Wandel, 20), ,,Allwissen” (Sauer,
Jesus Sirach/Ben Sira, 42), ,,verborgenen Dinge (oder: Geheimnisse) der Einsicht” lub ,,[...]
Absicht und verborgener Plan, ferner die Féhigkeit etwas geschickt zu tun” (Rickenbacher,
Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 4.9). ,,[...] la versione greca parla di ‘sue astuzie’, di tutto cio
che ¢ capace di realizzare, ma in ebraico pare proprio (vedi Sir 42,18; 51,19) che I'insistenza
riguardi cio che la Sapienza ha di piu intimo. In questo caso , radice ¢ segreti della Sapienza
sarebbero dei sinonimi” (Gilbert, La sapienza del cielo, 149).

121 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52.

122 ,,Der Mensch kann die zugéngliche Seite der Weisheit erkennen, so wie sie sich ihm durch
ihre Werke erschliesst, aber ihre verborgene Seite: die Wurzel und Geheimnisse, die kennt
Yahwe allein. Also, die Weisheit hat zwei Seite. Die eine liegt durch die Schopfungswerke
offen zutage. Die andere Seite ist nur Gott und der Weisheit selber bekannt” (Rickenbacher,
Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 24).
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ubiegaja 1 szukaja jej (por. 6,27). Kazdy cztowiek rozumny poznat jg (por.
18,28). Jest ona jednak niepoznawalna do glebi i do konca (por. 24,28). Tylko
Pan zna wszystko i wie o wszystkim (por. 23,10). On poznat cala wiedzg
1 ani otchtan, ani serce cztowieka nie jest dla Niego tajemnica (por. 42,18).
Wielkie czyny madros$ci sg wigc zakryte przed ludzmi, ale wszechwiedzacy
Bog zna je wszystkie doktadnie. Na postawione w 1,6 pytania odpowiedzi
udziela sam autor w dalszej czgsci swego dzieta.

Zdaniem M. Gilberta w pytaniach zawartych w 1,6 me¢drzec nawigzat do
Ba 3,29-30, ktory z kolei inspirowal si¢ Pwt 30,11-14 oraz do Iz 40,14'*. Za$
J. Corley dostrzega w 1,6 krytyke apokaliptyki zydowskiej ze strony Syracha.
Madro$¢ zostata objawiona, zdaniem medrca, przez Boga za posrednictwem
Prawa, a nie Henochowi, jak utrzymywali zwolennicy tego nurtu'**,

Oba pytania zawarte w w. 6 stanowia bezposrednie przygotowanie do
fundamentalnego stwierdzenia wyrazonego w w. 8'*. A.A. Di Lella uwaza,
7e pytania te wznawiajg pytania wczesniejsze, zawarte w ww. 2-3, podkresla-
jac rdbwnoczesnie, ze natura madrosci jest nieprzenikniona i niepoznawalna
dla ludzi'".

W wersji dluzszej tekstu greckiego Ksiggi Madrosci Syracha odnajduje-
my w. 7, ktory jest dodatkiem wprowadzonym przez G II. Oba stychy tego
wersetu przybraty, podobnie jak w. 6, forme pytan retorycznych.

Pierwsze pytanie, podobnie jak w. 6a, dotyczy objawienia madrosci. W. 7a
1 6a majg te samg strukture — budowe (dopetnienie blizsze, dopetnienie dal-
sze, orzeczenie wyrazone w stronie biernej). Oba stychy réznig si¢ jedynie
dopetnieniem blizszym (w. 6a byt to korzen madrosci, w 7a jest to wiedza
madro$ci) i czasownikiem. Za jego pomocg tworzy si¢ pytanie o osobe,
ktorej zostala objawiona madros¢ (w 6a — apokalypto, za§ w 7a faneroo).
Czasowniki, ktore wystepuja w 6a 1 7a, maja t¢ samg form¢ gramatyczna
(indicativus aoristi passivi trzecia osoba liczby pojedynczej) i z punktu
widzenia sktadniowego stanowig passivum theologicum. Ponadto sg one
synonimami, cho¢ mozna dostrzec w ich znaczeniu pewne odmienne niu-
anse znaczeniowe. ,,By¢ objawionym” przy uzyciu apokalypto znaczy tyle,
co ,,ukazywac si¢”, ,,zosta¢ odkrytym”. Czasownik ten uzywany jest raczej
w odniesieniu do rzeczywisto$ci eschatologicznych niz mistycznych'”’. Jest

Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 149.

Zob. Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 275-280, 284-285. Por.
Argall, I Enoch and Sirach, 70-72, 155-156; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52.

Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 143; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138.

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138; Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 17.
Zob. A. Oepke, ,,kalyptoktl.”, TDNT 111, 576-577.
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on charakterystyczny dla pola semantycznego ,,objawienie” w judaizmie
1 chrzescijanstwie, podczas gdy faneroéo ma raczej zabarwienie gnostyckie
(w LXX pojawia si¢ tylko w Jr 40,6 i Syr 1,7)'*. Pierwotnym znaczeniem
ostatniego sposrod tych czasownikow jest ,,uczyni¢ widocznym co$, co jest
niewidoczne”. Jednak gdy wystepuje w stronie biernej, powinni$my thuma-
czy¢ go jako ,,sta¢ si¢ widzialnym”, ,,by¢ objawionym / ukazanym” (antonim
,.by¢ ukrytym™)'”. Powyzsza analiza jest zbiezna z faktem, ze Syr 1,7 jest
pozniejszym dodatkiem do tekstu pierwotnego ttumaczenia hebrajskiego
oryginatu na jezyk grecki.

Przedmiotem objawienia w 1,7a jest wiedza / poznanie madrosci (epistéme
sofias). Rzeczownik epistéme wystepuje (poza 1,7a) jeszcze 4 razy. W 19,22
zostato stwierdzone, ze poznanie zla lub wiedza odnoszaca si¢ do zta
(ponérias episteme) nie jest madroscig. Wiedza zony rozwesela jej meza
(26,13). W 32,3 mowa jest o doktadnej / §cistej wiedzy starca, a 38,3 stwier-
dza, ze wiedza lekarza zapewnia mu podziw moznych'™. Na tej podstawie
mozemy stwierdzi¢, ze epistémé przyjmuje raczej znaczenie ,,wiedza” niz

»poznanie”. Z punktu widzenia skladni greckiej syntagme epistémeé sofias
mozemy interpretowac na kilka roznych sposobdéw w zaleznosci od roli, jaka
petni w niej dopetniacz sofias. Moze by¢ on uznany za genetivus subiectivus
(wiedza, ktéra posiada madrosc), genetivus obiectivus (wiedza dotyczaca
madrosci), originis (wiedza, ktéra pochodzi od madrosci), a takze apositionis
(wiedza, ktora jest madroscia). Wszystkie powyzsze interpretacje pasuja do-
skonale do kontekstu Syr 1,7. Wydaje si¢ jednak, ze najbardziej wlasciwe jest
uznanie sofias za genetivus obiectivus. Interpretacj¢ t¢ potwierdza syntagma
ponerias epistemé z 19,22 oraz fakt, ze wiedza, o ktorej jest mowa w 1,7a,
zostaje objawiona przez Boga''. Jako argument przeciwko tej interpretacji
mozemy przytoczy¢ syntagme ,,korzen madrosci” z 1,6a, ktora na podstawie
identycznej budowy i znaczenia w. 6a i 7a sugeruje, ze powinni$my interpre-
towac ja raczej jako genetivus subiectivus, czyli wiedze, ktérag ma madrosé.

Orzeczeniem drugiego pytania w. 7 jest syneken (indicativus aoristi
activi trzecia osoba liczby pojedynczej od syniemi). Jest to jedyne uzycie
tego czasownika w teks$cie greckim Syr. Rowniez ten fakt potwierdza, ze
1,7 jest pdzniejszym dodatkiem wprowadzonym przez nieznanego redaktora,
poniewaz zawiera terminologi¢ obcg pierwotnemu przektadowi greckiemu.
Specyfikg uzycia syniémi w LXX jest to, ze rozumienie / pojmowanie nie
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128 Zob. A. Oepke, ,.kalyptd ktl.”, TDNT III, 590-591.

129 Zob. R. Bultmann — D. Lithrmann, ,,faind...”, TDNT IX, 3-4.

130 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 31-33.

131 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 145-146).
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jest cecha naturalng (wrodzong) czlowieka, lecz jest ono darem Boga'”.
Podobnie jak ginosko (egno; w. 6a) rowniez syniemi nalezy do pola seman-
tycznego ,,poznanie”.

Przedmiotem, o ktorego zrozumieniu jest mowa w 7b, jest polypeiran
(,,wielkie do$wiadczenie”'™). Rzeczownik ten spotykamy jeszcze tylko raz
w Syr. W 25,6 wystepuje jego forma oboczna polypeiria, ktéra oznacza
,wielkie do§wiadczenie starcow”". Ono jest ich wiencem / korong. W tekscie
tym polypeiria i fobos kyriou zostaty zestawione paralelnie. Na podstawie
Mdr 8,8 mozemy doktadniej okresli¢ znaczenie tego rzeczownika. Przed-
miotem polypeiria s3: znajomos$¢ spraw dawnych i wnioskowanie przysztych,
zawito$¢ stow i1 rozwigzywanie zagadek, przewidywanie znakow i cudow
oraz kolejnosci por i czasow. Dotyczy wigc on wiedzy zdobytej za pomoca
bezposredniego kontaktu z rzeczywistoscig, do ktorej si¢ odnosi. Nie zdoby-
wa si¢ jej przez studiowanie czy uczenie si¢'”. Zdaniem A. Sisti polypeiria
oznacza wszelkg wiedze, ktorg przynosi praktyka zyciowa, ktorg z kolei
mozna okresli¢ jako do$wiadczenie zyciowe ™.

Wielkie doswiadczenie, o ktorym jest mowa w 7b, nie jest synonimem
wielkich czynow z 6b. Mozemy jednak dostrzec pewng taczno$¢ pomiedzy
nimi, albowiem obserwujac i poznajac wielkie czyny, ktérych dokonata
1 dokonuje madros¢, cztowiek moze zdoby¢ wielkie doswiadczenie, o ktorym
mowa w 7b. Jak zaznaczyliSmy wcze$niej, nie chodzi tu jedynie o wiedz¢
teoretyczng i intelektualna, lecz przede wszystkim o do§wiadczenie zyciowe —
wiedze praktyczng przydatng w codziennym zyciu i postgpowaniu cztowieka.

Na podstawie paralelizmu synonimicznego pomi¢dzy 6a i 7a oraz
analogii i podobienstw migdzy 6b i 7b, mozemy powiedzie¢ z calg pew-
noscia, ze w. 7 jest dubletem w. 6. Powtarza on prawie doktadnie mysl

132 Zob. H. Conzelmann, ,,syniémi klt.”, TDNT VII, 890.

133 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 146; Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 33; Marbock, Jesus
Sirach 1-23, 48; tenze, Weisheit im Wandel, 20; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 574; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, T1;
Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 387; Liddell — Scott,
A Greek-English Lexicon, 1441; 595-596; Septuaginta czyli Biblia Starego Testamentu wraz
z ksiegami deuterokanonicznymi i apokryfami, 1187; Septuaginta Deutsch, 1092; Skehan —
Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138.

134 W greckim tekscie Syr wystepuje jeszcze przymiotnik polypeiros w 21,22; 34,9 i 36,20.

135 Zob. C. Lacher, Le Livre de la Sagesse ou La Sagesse de Salomon 11 (Etudes Bibliques 3; Paris
1984) 530.

136 Zob. A. Sisti, Il Libro della Sapienza (Assisi 1992) 233.

137 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 35; Marbdck, Jesus Sirach 1-23,
52; tenze, Weisheit im Wandel, 20; Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 33; Skehan

— Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son
of Sirach, 10.
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wczesniejszego wersetu, nie wnoszac nic nowego do tresci rozwazan nad
madroscig (P.C. Beentjes 1 S. Bussino dostrzegajg jednak rdznice pomigdzy
w. 6 1 7 1 na ich podstawie twierdzg, ze w. 7 nie jest dubletem w. 6, lecz
rozwija zawartg w nim tre$¢"™; J. Marbock uwaza jednak, ze w. 7 oslabia
wypowiedz dotyczaca wiedzy madrosci'). Redaktor, ktéry dodat w. 7 do
pierwotnego tekstu greckiego, chcial zapewne podkresli¢ i uwydatni¢ wage
pytan postawionych w 1,6"’. Powtorzenie bowiem jakiej$ idei czy tresci
w tekscie biblijnym jest zawsze znakiem wyjatkowej jej wagi i wielkiego
znaczenia. Przez powtdérne wprowadzenie w. 7 do tekstu oryginalnego
analizowanej przez nas perykopy redaktor chciat szczegélnie podkresli¢
odpowiedz, ktéra znajduje si¢ w ww. 8-9. W ten sposob zostala ona syme-
trycznie umieszczona (4 stychy przed w. 8 1 4 po w. 9) w centrum drugiej
czescei Syr 1,1-10.

Wersety 8. 1 9. stanowig odpowiedz nie tylko na pytania retoryczne
postawione w ww. 6-7, lecz takze na wcze$niejsze — zawarte w ww. 2-3'*.
Cho¢ odpowiedz na wszystkie pytania byla oczywista od samego poczatku,
to jednak medrzec odpowiada na nie w sposéb wyrazny i jednoznaczny,
tak, aby czytelnicy, zwlaszcza ci, ktorzy nie byli Zydami, nie mieli zadnych
watpliwosci, kto ma wiedze, o ktorg pytat.

Musimy zwroci¢ uwage, ze w. 8 nawigzuje do poczatku perykopy (1,1a),
ktory jest gtéwnym zatozeniem dotyczacym madrosci (jej zrodtem jest
Bog i wszelka madro$¢ od Niego pochodzi)'”. Na tej podstawie mozemy
stwierdzi¢, ze 1,8 jest rozwinigciem poczatkowego kyrios (w. la). W 1,8
Bog zostat przedstawiony w potrdjny sposéb jako: jedyny madry (w. 8aw),
bardzo budzacy bojazn (w. 8ap) i siedzacy na tronie (w. 8b).

Przymiotnik sofos (,,madry”) jedynie w 1,8a w greckim tekscie Ksiegi
Madros$ci Syracha odniesiony jest do Boga. We wszystkich innych miejscach,
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138 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 145-146; S. Bussino stwierdza: ,,Within the development of Ben Sira’s argument, vv
6 and 7 shift the emphasis from the dimension of incomprehensibility to that of revelation: in
v. 7, however, the stress appears oriented largely towards the different dimensions of Wisdom,
expressed with the lexical roots linked to understanding, counsel and knowledge” (Bussino,
The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 35).

139 ,,Die Dublette von Gr II zu V 6 erldutert eher abschwichend die Geheimnisse der Weisheit als
Wissen und vielfiltige Erfahrung, die nach 31934), 9 die Frucht des Reisens und des Alters
ist (25,6) und sich in Zuriickhaltung duflert (21,22)” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52).

140 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 46.

141 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 143; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52; tenze, Weisheit im Wandel, 20; Neher, Wesen
und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 74; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 46;
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 138-139.

142 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52.
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w ktorych sie pojawia, okresla cztowieka'”. Pierwsza cze$¢ w. 8a mowi, ze
jeden (heis) jest madry'. Liczebnik ten moze by¢ interpretowany w podwojny
sposob. Moze odnosi¢ si¢ do Boga jako jedynego prawdziwego i rzeczywi-
Scie istniejacego, ktory jest przeciwienstwem wielu bostw (odniesienie do
monoteizmu) lub moze stwierdzac¢, ze tylko Boga jako jedynego mozemy
okresli¢ jako prawdziwie madrego dlatego, ze wszelka madros¢ od Niego
pochodzi. Obie interpretacje uzupetniaja si¢ wzajemnie i podkreslaja, ze
jedynie Jahwe ma madro$¢ w stopniu najwyzszym i doskonatym. Powstaje
ponadto jeszcze inne pytanie, ktore dotyczy uzycia liczebnika ,,jeden” w 1,8.
Czy odnosi si¢ on tylko do sofos, czy tez powinnismy odnie$¢ go rowniez
do dwoch pozostatych okreslen zawartych w tym wersecie i ttumaczy¢ go:
»jeden jest madry, jeden bardzo budzacy bojazn, jeden siedzacy na swym
tronie”? Powyzsza interpretacja podkreslataby na trzy sposoby (trzykrotnie
— symbol peini i doskonatosci) jedyno$¢ Boga. Dla czytelnikow zydowskiego
pochodzenia bylo to oczywiste, ale na szczegolne podkreslenie zastugiwato
stwierdzenie, ze tylko jeden jest Madry. Miato ono bowiem w $rodowisku
hellenistycznym charakter polemiczny.

Druga cze$¢ pierwszego stychu w. 8 dodaje kolejny przymiot Boga. Zo-
staje On okreslony jako bardzo przejmujacy bojaznig (foberos sfodra; dost.
,,budzacy bojazn bardzo”). Przymiotnik foberos wystepuje jeszcze dwa razy
w greckim tekscie Syr. W 9,18 odniesiony zostat do czlowieka, a w 43,29
okresla Boga. Ten ostatni tekst charakteryzuje Boga takze jako bardzo
wielkiego (sfodra megas) i dysponujacego ,,cudowng” potega (thaumasté
hé dynasteia autou). W LXX w zdecydowanej wigkszosci przymiotnik ten
odnosi sie¢ do Boga'®. Pochodzi od rdzenia fob zawartego w fobos (,,lek”,
,Strach”, ,,bojazn”) i niewatpliwie nawigzuje do bojazni Bozej, o ktdrej tak
czesto w swym dziele mowi medrzec (dokladniej méwiae, w 1,8a wskazuje
na Tego, ku ktoremu ta bojazn jest skierowana)'*. Jest ona postawa czto-
wieka wobec Budzgcego bojazn i lek. Syntagme podkreslajaca, jak wielki
lek wzbudza Bog (foberos sfodra), spotykamy jeszcze trzy razy w greckim
thumaczeniu Starego Testamentu (zob. 1 Krn 16,25; Es 5,1 i Ps 95,4). Na
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143 Zob. Syr. 3,29; 6,33.34; 7,19; 8,8; 9,14.17; 10,1.25; 18,27; 20,5.7.13.27.29; 21,13.15.26; 33,2;
37,22.23.24.26; 44,4. Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 9; Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira, 46.

144 ,,Jahwes Weisheit ist von anderer Qualitdt und Dimension als die der Menschen” (Schreiner,
Jesus Sirach 1-24, 18).

145 Zob. Pwt 10,17; 1 Krn 16,25; Ne 1,5; 9,32; Est 5,1; 2 Mch 1,24; Ps 46,3; 65,5; 75,8; 88,8; 95.4;
Dn 9,4. W Rdz 28,17 odnosi si¢ do miejsca, w Prz 12,55 — do stowa, w Syr 9,18 — do czlowieka,
aw Ha 1,7 — do narodu.

146 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 143.
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tej podstawie mozemy powiedzie¢ jednoznacznie i z calg pewnoscia, ze
dla Zydéw okreslenie foberos sfodra jednoznacznie wskazywato na Jahwe.

Trzecim okre$leniem jest ,,siedzacy na swym tronie” (kathémenos epi tou
thronou autou; w. 8b). Tron w ST jest symbolem wtadzy, przede wszystkim
tej krolewskiej (por. 40,3; 47,11)'"". Zasiadanie na nim jest metaforg sprawo-
wania wladzy (por. 1 Krl 22,19; Ps 9,5; 1z 6,1). W 10,14 medrzec stwierdza,
ze Pan ma wiladz¢ nad innymi wladcami (On obalit trony rzadzacych). 24,4
przedstawia Madro$¢ jako zamieszkujacg na wysokosciach (miejsce prze-
bywania samego Boga), ktorej tron (ma ona rowniez wtadze) znajduje si¢
w shupie obtoku (wyjatkowy znak objawienia si¢ Jahwe i jego obecnosci).

W 1,8 Bog zostat przedstawiony w sposob bardzo podniosty i uroczysty
jako jedyny madry (majacy prawdziwg madrosc), budzacy bojazn, majacy
wladze 1 sprawujacy ja (zdaniem M. Gilberta autor podkreslit w ten sposob
transcendencje Boga'*)'”. Zdaniem O. Rickenbachera stwierdzenia, ze Bog
jest madry, nie nalezy pojmowac¢ poprzez analogi¢ do madrosci cztowieka,
lecz w znaczeniu, ze On panuje nad madroscig™. Uzasadnieniem tej inter-
pretacji madrosci Jahwe jest fakt, ze On ja stworzyl (w. 4), a skoro jest ona
Jego stworzeniem, to panuje On nad nig tak, jak nad wszystkimi innymi

,dzietami rak swoich”. Ponadto Bog jest wiladcg i sprawuje swa wladze nad
wszystkim, wiec rowniez nad madroscia (w. 8b).

Wers 8. dotyczy istoty samego Boga — jego trzech najwazniejszych,
zdaniem medrca, cech. Werset nastepny koncentruje si¢ za$ na relacji Pan —
madros$¢. Rozwija on dalej odpowiedz na pytania retoryczne postawione we
weczesniejszej czesci perykopy 1 wyjasnia, na czym polega madros¢ Boga
(zob. w. 8aaq).

W wielu kodeksach greckich pierwsze stowo w. 9a (kyrios) znajduje si¢
na koncu w. 8b. Pozycja tego stowa nie zmienia tresci przestania ww. 8-9"".
Wplywa jednak poniekad na sens w. 8, poniewaz, jesliby rzeczownik ten
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147 Zob. Lurker, Dizionario delle immagini e dei simboli biblici, 219-220; Ryken — Wilhoit —
Longman 111, Le immagini Bibliche, 1521-1523; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 46.

148 Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 150.

149 ,,There is only one who is in the position to answer all the questions (1:2-3.6) that have been
raised: the Lord. In v.8 this conviction is put to the fore with the help of a twofold description,
both elements of which are essential. The first aspect emphasizes God being the source of
wisdom: «One alone is wise: The Lord». The second aspect lays stress upon his sovereignty:
«truly aweinspiring sitting on his throne»” (Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir
1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom Literature [...] God’s unique wisdom and awe for his
sovereignty over the cosmos are so pointedly presented in order to emphasize that God is totally
different from all a human being can discover and track down”, 143). Por. Calduch-Benages,

,,] fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore (Sir 1)”, 18.

150 Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 9.

151 Zob. Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach, 129.
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umiescic¢ na koncu tego wersetu, to wskazywalby on bardziej jednoznacznie,
zwlaszcza dla czytelnikow pochodzenia niejudaistycznego, kim jest jedyny
madry, budzacy bojazn. Jest nim siedzacy na swym tronie Pan. Dla Zydow
identyfikacja osoby, o ktorej mowi w. 8, jest jednoznaczna, dlatego miejsce,
w ktoérym pojawia si¢ kyrios, nie wplywa w zaden znaczacy sposob na tres¢
ww. 8-9.

Pierwszy stych w. 9 powraca do stwierdzenia zawartego w w. 4a. W tek-
$cie tym wystepuje czasownik ktidzo w stronie biernej (ektistai), ktora
zinterpretowaliSmy w znaczeniu passivum theologicum. W. 9a potwierdza
wprost powyzsza interpretacjeg, stwierdzajac: ,,Pan sam jg stworzyl (ektisen)”.
Musimy zwrdci¢ uwage na zmiane czasu, w ktorym ktidzo wystepuje w oby-
dwu wersetach. W 4a jest to perfectum. Uzycie tego czasu podkresla, ze
madro$¢ zostata stworzona i nadal trwa — jest obecna w $wiecie. Natomiast
w 9a czasownik ten zostal uzyty w aoryscie, co wskazuje jednoznacznie,
ze autor mowi o fakcie stworzenia, ktory dokonat si¢ przed wiekami. Po-
przez to nie neguje faktu obecno$ci madrosci w $wiecie, poniewaz odnosi
si¢ wylacznie do momentu jej stworzenia, a nie wypowiada si¢ na temat jej
trwania w stworzonym $wiecie.

Autor w pierwszym stychu w. 9 podkreslit zaangazowanie Jahwe w stwo-
rzenie madrosci. Uczynil to poprzez uzycie zaimka osobowego (autos)
w funkcji przymiotnika (,,sam”)'*. Dzieki temu wyeksponowat bezposred-
nie zaangazowanie Boga w stworzenie madrosci, ktore jest analogiczne do
stworzenia cztowieka wedtug Rdz 2,4b-25 (Bog sam osobiscie lepi go swymi
rekami; por. Syr 33,10).

Medrzec, mowiagc o dziele stworzenia, nawigzuje kilkakrotnie do Rz
1,1-2,4a stwierdzajac, ze Bog stworzyl wszystko (por. 18,1; 24,8; 39,21;
42,15-43,33). W 23,20 podejmuje celowos¢ dzieta stworzenia. Nie byto ono
przypadkowe, poniewaz Bog znat wszystkie swoje dzieta, zanim zostaly
przez Niego stworzone. Byly wiec zaplanowane, przemyslane i chciane przez
Stworce. Do stworzenia madrosci nawigzuje jeszcze tylko raz w 24,9: ,,Przed
wiekami, od poczatku stworzyl mnie [méwi madros¢ — przyp. autora] i na
wieki z calg pewnoscia nie ustang [nie skonczg si¢ — przyp. autora]”. Stwo-
rzenie madrosci, o czym mowi 1,9a, jest nawigzaniem do 1,1. Potwierdza
wyrazong w nim tezg, ze cata madro$¢ pochodzi od Pana i uszczegdlawia
wyrazong tam relacj¢ pomigdzy Bogiem a madroscig. Jest ona jednym ze
stworzen, ktore powotal do istnienia. Nie jest wiec jakas Jego cechg czy cha-
rakterystyka, ale bytem oddzielnym (r6znym) od Stworcy. Madros¢ nie jest

Zob. A. Piwowar, Greka Nowego Testamentu. Gramatyka (Biblioteka ,,Verbum Vitae” 1; Kielce
2010) 70.
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zatem Bogiem ani nie posiada cech boskich. W. 9a nawigzuje takze w sposob
posredni do w. 8a, potwierdzajac, ze tylko jeden jest madry i dookreslajac,
na czym polega jego madros¢ (to Bog stworzyt madros¢). W ten sposob ma-
dros¢ zostata przedstawiona jako zalezna od Jahwe — swego Stworcy, ktory
ma nad nig t¢ samg witadze¢ jak nad kazdym innym stworzeniem. Panuje
nad nig catkowicie, ona jest mu poddana i postuszna. Nie stoi ponad swym
Stwoérca ani nie jest nawet Mu rowna. Zajmuje nizsza pozycje, poniewaz
jest Jego stworzeniem.

Drugi stych w. 9 wyraza dwie kolejne relacje pomigdzy Bogiem a madros-
cig. On jg zobaczyt (eiden)'™ i policzyt (eksérithmesen). Werset ten nawigzuje
do pytan zawartych w ww. 2-3"*. Czasownik horaé (,widzie¢”, ,,zobaczy¢”,

,patrze¢ na co$”’) w aoryscie laczy si¢ nie tylko etymologicznie, lecz takze
znaczeniowo z czasownikiem oida (,,wiedzie¢”, ,,zna¢”)'”. , Zobaczylem”
oznacza w mentalnosci greckiej tyle co ,,wiem — znam”". Takie zrozumienie
wzajemnej relacji pomigdzy tymi dwoma czasownikami mozemy dostrzec
w Syr 18,12 (eiden kai epegno; ,,zobaczyt i poznal”). Podobnie jest w 34,11,
w ktorym to, co zobaczyl medrzec, jest zestawione z jego wiedza (synesis
mou). Zas w 43,32, na podobnej zasadzie, tajemnice (dost. ,,to, co ukryte”),
czyli brak poznania, przeciwstawiony jest widzeniu. Na tej podstawie moze-
my stwierdzi¢, ze w 1,9b autor, moéwiac o zobaczeniu madrosci przez Boga,
utozsamia to widzenie z poznaniem madro$ci przez Niego. Interpretacje te
potwierdza drugi czasownik wystepujacy w tym stychu (eksérithmésen —

,policzyt”). Spotkalismy go juz w 1,2b. Zgodnie z jego znaczeniem chodzi
o bardzo doktadne i szczegdtowe poznanie rzeczywistosci, do ktorej on si¢
odnosi (w przypadku 1,9b — do madrosci). Drugi stych w. 9 méwi o poznaniu
madros$ci przez Boga i Jego bardzo doktadnej znajomosci jej”’. Nie chodzi
tu o znajomos$¢ teoretyczna, lecz praktyczng, ktéra wyptywa z osobistego
doswiadczenia i poznania madrosci. Poznanie to zaktada wiec bardzo bliska
relacje pomigdzy Bogiem a madro$cig, moglibysmy powiedzie¢ nawet — in-
tymng w znaczeniu hebrajskiego czasownika yd ‘. Oba greckie czasowniki
wystepuja razem w 1,19a (,,i zobaczyt i policzyt j3”’). Wydaje sie, ze podmio-
tem ich jest, podobnie jak w 1,9b, Bog, przedmiotem, ze wzgledu na zaimek
autes (rodzaj zenski), zas madros¢ (fobos 1 stefanos sa rodzaju meskiego).

-
(%]
|
o
=
-
-
A\
)
S
<

153 Zdaniem J. Marbocka medrzec nawigzuje w Syr 1,9b do Rdz 1,31. Podstawg tego twierdzenia
jest czasownik eiden (zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52).

154 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 156.

155 Zob. Piwowar, Greka Nowego Testamentu, 405; H. Seesemann, ,,oida”, TDNT V, 116-117;
J. Swetnam, /I greco del Nuovo Testamento. Parte prima: morfologia (Bologna 2002) 243.

156 Zob. Seesemann, ,,0ida”, 116.

157 Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 74; Schreiner, Jesus
Sirach 1-24, 18.
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Tekst ten zestawia oba czasowniki z wiedza (epistémé) i poznaniem (gnosis),
co potwierdza naszg interpretacje w. 9b.

A.A. Di Lella uwaza, ze Syr 1,9ab pochodzi z greckiego tekstu Hi 28,26-
27", Swa opinie opiera on na podobienstwach czasownikow wystepujacych
w obu tekstach. Nalezy jednak podkresli¢, ze uzyte w tych tekstach czasow-
niki s3 podobne (maja podobne znaczenie), ale nie identyczne, co znaczaco
ostabia powyzsza tezg.

Ostatni stych w. 9 méwi o dzialaniu Boga wobec madrosci. Zostalo ono
wyrazone przy pomocy eksecheen (indicativus aoristi activi trzecia osoba
liczby pojedynczej od czasownika ekcheo — ,,wysypywac”, ,,wylewac”).
Czasownik ekcheo wystepuje jeszcze 13 razy w greckim tekscie Syr'™.
W konteks$cie przeprowadzonej przez nas analizy najwazniejsze sg 18,11
(podmiotem jest Bog, ktory wylat na ludzi swoje mitosierdzie) 1 24,33 (Ma-
dros¢ zapowiada wylanie nauki jak proroctwa). ,,Wylanie” oznacza przeka-
zanie komus czegos, obdarowanie go czyms. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage
na aspekt obfitosci (pelni) zawarty w tym obrazie. Podobnie jak ,wylanie
czegos z jakiegos$ naczynia” oznacza calkowite ,,oproéznienie go”, ,,wylanie
catej jego zawarto$ci”, analogicznie mozemy powiedzie¢, ze autor w 1,9¢
chcial podkresli¢ hojnos¢ obdarowania, ktoérego metafora jest wylanie. Bog
nie udzielit wszystkim swym dzielom tylko jakiej$ czgsci madrosci, ale
przekazal jg im calg'”. Trzeba podkre$li¢ rowniez uniwersalizm zawarty
w 1,9¢ (epi panta ta erga autou)'®'. Bog wylal madro$¢ na wszystkie swe
dzieta, zadne z nich nie jest jej pozbawione, dlatego moga one objawiac
chwale Boga i jego madros¢ (por. 39,16-35; 42,15-43,33).

Syr 1,9¢ wyraza takze catkowite panowanie Boga nad madroscig. On
dysponuje nig catkowicie, a ona jest mu postuszna i nie stawia zadnego
oporu ani sprzeciwu.

Wielu egzegetow twierdzi, ze Syr 1,9¢ jest inspirowany tekstem J1 3,1-2',
w ktorym prorok zapowiada wylanie Ducha Panskiego na wszelkie ciato.
Podobnie Ez 39,29 przepowiada wylanie Ducha Bozego na Izraelitow'®.
Nalezy jednak zwroci¢ uwagg, ze Syr 1,9c moze nawigzywac réwniez do
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158 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 139. Por. takze Marbock, Jesus Sirach 1-23,
52-53; tenze, Weisheit im Wandel, 32.

159 Zob. 16,11; 18,11; 20,13; 24,33; 28,11; 30,18; 32,4; 34,22; 35,14; 36,6; 37,29; 39,28 i 50,15.

160 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 53.

161 Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore
(Sir 1), 18.

162 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 152; Gilbert, La sapienza del cielo, 150; Marbock, Jesus Sirach 1-23, 50, 53; tenze,
Weisheit im Wandel, 32; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis,
77; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 139.

163 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 32-33.
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Za 12,10, w ktorym zapowiedziane jest wylanie ducha taski na dom Dawida
1 mieszkancéw Jerozolimy. By¢ moze powinnismy doszukiwac si¢ takze
nawigzania do Ml 3,10, w ktorym w formie warunkowej (tekst grecki) Bog
méwi o wylaniu na Izraela btogostawienstwa.

Syr 1,9, opisujgc relacje madrosci do Boga, koncentruje si¢ na trzech
aspektach. Po pierwsze jest ona Jego stworzeniem. Bog ma nad nig absolutng
i niepodwazalng wladzg. Po wtore, zna ja doskonale i po trzecie, dysponuje
nig zgodnie ze swoja wola. Werset ten ma wiec budowe koncentryczna,
w ktorej centrum znajduje si¢ poznanie madrosci, a stychy skrajne (ramy)
moéwig o wladzy Jahwe nad nig'’. O. Rickenbacher rozpoznaje w Syr 1,9
chiazm (a: stworzenie, b. zobaczyl, b’. przeliczyt, a’. wszystkie stworzenia)'®.
Madros¢ nie jest wiec hipostazg samego Boga, lecz jedynie jednym z Jego
stworzen, cho¢ zupelnie wyjatkowym i uprzywilejowanym ',

Werset 10ab jest rozwinieciem w. 9c. Precyzuje jego przestanie i wy-
jasnia doktadniej jego znaczenie. W ostatnim stychu w. 9 autor stwierdzit,
ze madros¢ zostata wylana na wszystkie stworzenia, tzn. zarowno na byty
ozywione, jak i nicozywione. Teza ta moze budzi¢ zdziwienie u czytelnika,
dlatego medrzec, kontynuujac rozwazania nad udzieleniem madrosci wszyst-
kim bytom, postanowil doktadniej przedstawi¢ i omowic te uniwersalnos¢
przekazanej stworzonemu $wiatu madrosci'”. Syr 1,10 koncentruje si¢ na
madrosci udzielonej istotom zyjacym, a w szczegodlny sposob ludziom'*.

W stychu pierwszym medrzec stwierdza, ze jest ona z kazdym ciatem.
Zastrzega jednak, ze nie w ten sam sposob i w tej samej mierze, bo partycy-
powanie w madrosci zalezy od stopnia, w jakim Bog ja przekazat (ofiarowat)
poszczegdlnym istotom zyjacym.

Kazde ciato (pasa sarks; w. 10a) oznacza kazda istote zyjaca, zar6wno
zwierzeta, jak i ludzi'”. Perspektywa, w ktorej jest przedstawiona obecno$é
madrosci w §wiecie, zostaje wigc ograniczona. Nie sa nig juz wszystkie byty
stworzone, a jedynie istoty zyjace. Syntagma pasa sarks w tekscie greckim
Syr ma potrdjne znaczenie. Raz jest uzywana w odniesieniu do wszystkich
istot zyjacych (por. 14,17; 40,8; 41,4; 44,18), kiedy indziej okres$la jedynie
ludzi (wszystkich ludzi — catg ludzkosc; por. 18,13; 33,21.30; 39,19; 45,1.4;
46,19)". W niektorych za$ tekstach odnosi si¢ jedynie do zwierzat, ktore sg
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Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 52.

Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 10.

Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 76.
Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 23.

Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 74.
Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 25.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 53.
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przeciwstawione cztowiekowi (por. 13,16; 17,4)""". Wylacznie na podstawie

uzycia pasa sarks w tekscie greckim Syr trudno jest jednoznacznie odpowie-
dzie¢ na pytanie o znaczenie tej syntagmy w 1,10a'”. Kontekst, zwlaszcza
ten poprzedzajacy (wszystkie dzieta, czyli kazdy stworzony byt), wskazuje,
ze powinni$my rozumie¢ jg w znaczeniu najbardziej szerokim (wszystkie
istoty zyjace, zarowno ludzie, jak i zwierzgta). Jednak wewnetrzna struk-
tura dwoch pierwszych stychow w. 10, ktéra taczy w sobie chiazm z para-
lelizmem syntetycznym (a. kazde cialo — 10aa; b. jego dar — 10af; b’. dat
hojnie — 10ba; a’. mitujacy Go — 10bp), wskazuje, ze ,,kazde ciato” odnosi
sie jedynie do ludzi'”. I wiasnie te interpretacje przyjmujemy, poniewaz
oparta jest ona na wewnetrznej budowie w. 10ab, a ponadto zwierzeta, do
ktérych odnositaby si¢ syntagma pasa sarks (pierwsza interpretacja) sa
czescig dzieta stworczego (wszystkie dzieta Jego — w. 9¢) 1 nie wydaje sig,
aby medrzec chciat poswieci¢ im szczeg6lng uwage, w przeciwienstwie do
ludzi, ktérzy sa ukoronowaniem dziela stworzenia i szczeg6lnymi adresatami
daru, jakim jest madros¢. Pasa sarks w odniesieniu do ludzi wskazuje, ze
rowniez poganie, a nie tylko Izraelici, otrzymali od Boga dar madrosci'™.

Kazdy czlowiek otrzymal madro$¢ od Boga, ale nie wszyscy otrzymali
ja w tym samym stopniu'”. Stworca zrdznicowat obdarowanie nig ludzi.
Kryterium jest wola Jahwe i jakos¢ relacji cztowiek — Bog (ci, ktorzy Go
kochaja, zostali obdarowani nia w sposéb wyjatkowy; w. 10b).

Rzeczownik dosis (,,dar”) wystepuje w tekscie greckim Syr poza 1,10a
jeszcze 16 razy. Najczesciej odnosi si¢ on do podarunkéw, ktorymi obdaro-
wujg si¢ ludzie'™. Zaledwie trzy razy mowa jest o darze, ktorego ofiarodawcy
jest Bog. Dar Pana otrzymaja pobozni (por. 11,17). Darem Boga jest spokoj-
na zona (por. 26,14). Najwazniejszym jednak tekstem mowigcym o darze
bozym, w perspektywie przeprowadzanej przez nas analizy 1,10a, jest 35,9.
W tekscie tym wystepuje bowiem doktadnie ta sama syntagma, ktorg spo-
tykamy w 1,10a (kata tén dosin autou — ,,wedtug daru jego”). Werset ten
wzywa, aby ztozy¢ Najwyzszemu dary wedtug daru Jego, chetnie 1 wedlug
wlasnych mozliwosci.

Kluczowym stowem w pierwszym stychu w. 10 jest przyimek kata
(,,wedtug”). To on wskazuje, ze Bog nieréwno obdarowat ludzi madroscia.

Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 26-27.

Zob. Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 27-28.

Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 74; Skehan — Di Lella,
The Wisdom of Ben Sira, 139.

Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 18; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 139.
Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 18.

Zob. Syr 4,3; 7,31; 18,15.16.18; 20,10.10.14; 35,8; 41,21.23; 42,3.7.
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Wyraza bowiem proporcjonalnos¢. Cztowiek na tyle jest madry, na ile Bog
udzielit mu madrosci. Od woli Jahwe zalezy wigc, w jakim stopniu zechce
On obdarowa¢ cztowieka madrosciag. Wobec tego nie wszyscy otrzymali
jej tyle samo.

Drugi stych (w. 10b) wskazuje wtasciwe kryterium obdarowania ludzi
madroscig przez Boga'”'. Nie jest nim jego arbitralna decyzja lub upodobanie
poszczegdlnego cztowieka, lecz mitos¢, jaka cztowiek zywi w stosunku do
Boga: Pan obdarzyl madroscia hojniej tych, ktorzy Go mituja niz tych, ktorzy
Go nie mituja. Tekst nie mowi, ze ci, ktdrzy nie kochajg Boga, pozbawieni
sa madrosci. To sprzeciwialoby si¢ w. 9c, ktory stwierdza, ze kazde stworze-
nie otrzymato madros¢. Ale w najwyzszym stopniu zostali nig obdarowani
mitujacy Boga. Podobna mysl wyrazona jest takze w 1,26: Pan obdarzy
hojnie (uzyty jest czasownik chorégeo, podobnie jak w 1,10b) madroscia
tych, ktérzy zachowujg przykazania. Oba teksty nie méwig o zwyklym
obdarowaniu cztowieka przez Boga, lecz o hojnym, obfitym darze (wlasnie
takie obdarowanie wyraza chorégeo'™).

Odbiorcami hojnego obdarowania madroscia sa mitujacy Boga (agaposin
auton;, por. Koh 2,26). M. Neher w okresleniu tym dostrzega ortodoksyjnych
i prawowiernych Zydow'”. O mitujacych Jahwe mowi 2,15-16. W tekscie tym,
zbudowanym na zasadzie paralelizméw, ci, ktorzy mitujg Boga, sa nazwani
bojacymi sie Go (ww. 15b i 16b)™. Beda oni postuszni Jego stowom (w. 15a),
beda strzegli drog Jego (w. 15b), beda szuka¢ zyczliwosci Pana (w. 16a)
1 zostang napetnieni Prawem (w. 16b). Syr 2,15-16 jednoznacznie wskazuje,
co oznacza mitowac¢ Jahwe i jak ta milo$¢ przejawia si¢ w praktyce. W 34,16
mowa jest o nagrodzie dla tych, ktorzy kochaja Boga. On bedzie nad nimi
czuwat i zapewni im pokoj 1 bezpieczenstwo. Do mitosci Stworcy wzywa
7,30. Dawid i Salomon przedstawieni sg jako ci, ktérzy kochali Boga (por.
47,8.22). W 4,12.14 mowa jest za$ o tych, ktorzy mitujg madrosé: ,,Kto jg mi-
tuje, mituje zycie™; ,,mitujacych ja Pan mituje”. Na podstawie przedstawionych
powyzej tekstow mozemy stwierdzi¢, ze mitujacy Boga sg osobami, ktore
weszly z Nim w wyjatkowo gleboka relacje (por. Pwt 6,5; 10,12)"™'. Zabiegaja
o petnienie Jego woli i starajg si¢ by¢ wierni przymierzu, ktére On zawart ze
swym ludem. Sg ludzmi, ktérzy odczuwaja bojazn Boza i dlatego starajg si¢
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177 Na temat uzycia czasownikow wyrazajacych obdarowanie w Syr zob. Rickenbacher, Wies-
heitsperikopen bei Ben Sira, 28-29.

178 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1998; Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of
the Septuagint, 734; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 139.

179 Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 75.

180 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 144; Haspecker, Gottesfrucht bei Jesus Sirach, 282-290.

181 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 53.

Tom 4,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 2.2
(2014)



-
o
I
(7]
)
>
=
<

nie przekracza¢ nakazow Pana, tzn. nie grzeszy¢ poprzez niepostuszenstwo.
To powoduje, ze sa mili Jahwe i znajduja Jego upodobanie, ktore wyraza
si¢ m.in. poprzez obdarowanie ich madroscig, ktora zostata utozsamiona
przez medrca z Prawem (por. 1,5). Zdaniem M. Nehera mitos¢ do Boga
jest punktem kulminacyjnym, w ktérym cztowiek i madros$é¢ spotykaja sie'™.

W w. 10a medrzec stwierdzit, ze rowniez poganie otrzymali od Jahwe
madros$é. Drugi stych w. 10 precyzuje jednak roznice pomiedzy Zydami
(to oni sg tymi, ktorzy mitujag Boga, cho¢ moze nie wszyscy) i poganami.
Ci pierwsi otrzymali madro$¢ w stopniu znacznie wickszym niz ci drudzy.

G. von Rad zwraca uwage, ze madros$¢, o ktorej jest mowa w 1,10ab, ma
charakter wybitnie ludzki (odnosi si¢ do zycia cztowieka), w odroznieniu
od madrosci przedstawianej we wczesniejszych wersetach analizowanej
przez nas perykopy (madro$¢ wpisana w kosmos). Zalezy ona od postawy
cztowieka (milosci Boga). Medrzec dos¢ czgsto wypowiada opinig, ze uwa-
za madro$¢ za charyzmat przyznany cztowiekowi przez Boga (por. 16,25;
18,29; 24,23; 39,6 i 50,27,

G II dodat do pierwotnej wersji tekstu greckiego (ww. 10ab) dwa dalsze
stychy (ww. 10cd). Nieznany redaktor dotaczyt je do tekstu oryginalnego,
poniewaz pragnat rozwing¢ szerzej temat mitosci Boga zawarty w koncowe;j
czesci w. 10b. Osiggnat to poprzez rozpoczecie w. 10c syntagma agapésis
kyriou (,,mito$¢ Boga”), ktora jest bezposrednim nawigzaniem do agapasin
auton (w. 10b)"™. Pojawia si¢ pytanie, w jaki sposob powinni$my rozumieé¢
dopetniacz kyriou w tej syntagmie. Czy jest to genetivus subiectivus (mitosc,
ktora Bog kocha ludzi), czy tez genetivus obiectivus (mitos¢, ktora ludzie
kochaja Boga)? Poniewaz agapésis kyriou jest rozwinigciem i bezposrednim
nawigzaniem do agapdsin auton, dlatego powinnismy rozumie¢ to wyra-
zenie w znaczeniu genetivus obiectivus. T¢ interpretacje potwierdza takze
40,20, w ktorym wystepuje podobna syntagma (agapésis sofias — ,,mitos¢
madrosci”)'™. Rowniez w tym tek$cie sofias powinni$my rozumie¢ w sen-
sie genetivus obiectivus. Temat mitosci czlowieka do Boga w Syr taczy
si¢ z bojaznig Pana tak $cisle, ze ten, kto kocha Jahwe, jest synonimem
bojacego sie Go (por. 2,15-16). Rzeczownik agapésis pojawia si¢ czgsciej
w G II (1,10c.12d; 11,15b; 19,18b; 24,18a; 25,12a) niz w G 1 (40,20 i 48,11).

182 Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 75.

183 Zob. G. von Rad, La Sapienza in Israele (Genova 1998) 217.
184 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom

Literature”, 146; Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 247; Marbock, Jesus Sirach
1-23, 53. O. Rickenbacher podkresla, ze dodatki G II czgsto akcentuja mitos¢ do Boga (zob.
Rickenbacher, Wiesheitsperikopen bei Ben Sira, 34).

185 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 36.
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W wersji dtuzszej tekstu greckiego tylko w 19,18b odnosi si¢ on do mitosci
Boga wzgledem czlowieka, w pozostatych za$ przypadkach okresla mitos¢
cztowieka do Boga'™.

Autor w. 10c twierdzi, ze mito§¢ do Boga jest madroscig chwalebng (en-
doksos sofia). Przymiotnik endoksos (,,otoczony czcig”, ,.cieszacy si¢ uzna-
niem”, ,,wspaniaty”, ,,chwalebny”"’) wystepuje oprocz 1,10c jeszcze 4 razy
w tekscie greckim Syr. Trzy razy odnosi si¢ do ludzi: 10,22 stwierdza, ze
chlubg czlowieka godnego czci — stawnego — jest bojazn Pana; 11,6 ze wielu
ludzi cieszacych si¢ uznaniem zostato wydanych w rece innych; w 44,1 okres-
la za§ mezow, ktorzy w dalszej czesci Pochwaty Ojcow beda wychwalani
i stawieni. Tylko raz w 40,3 odnosi si¢ do rzeczy (tronu, ktory jest symbolem
wiadzy)'®. Polgczenie chwaly i madrosci odnajdujemy w 4,13 (kto jg posia-
dzie, odziedziczy chwatle), 6,31 (cztowiek, ktory odnajdzie madros¢, okryje
si¢ szatg chwaty), 14,27 (me¢drzec bedzie odpoczywat w chwale madrosci)
124,16-17 (gatezie madrosci sg petne chwaty 1 wdzigku, wydaje ona ponadto
kwiaty chwatly)'”. M. Gilbert, na podstawie analizy porownawczej endoksos
z jego odpowiednikami hebrajskimi, doszedl do wniosku, Zze przymiotnik
ten moze mie¢ rowniez znaczenie ,,obfity” i wlasgnie tego przymiotnika uzyt
w swoim tlumaczeniu w. 10¢™.

Musimy zwréci¢ uwage, ze mito$¢ i madro$¢ zostaty zestawione réwniez
w 19,18. Tekst ten jest rowniez pdzniejszym dodatkiem do G I. Mowi, ze
madros¢ pochodzaca od Boga przysparza mitosci. Zas 25,12 (takze G 1I)
stwierdza, ze bojazn Pana jest poczatkiem mitosci do Niego. Cho¢ nie pojawia
si¢ tu madros¢, to jednak tekst ten jest wazny, poniewaz cze¢sto bojazn i ma-
dros$c¢ sg ze sobg zestawiane i jedna warunkuje druga. Dlatego, parafrazujac
ten tekst, mozemy powiedzie¢, ze madros¢ jest poczatkiem mitosci do Boga.

Trzeci stych w. 10, rozwijajac ide¢ mitosci cztowieka do Boga, definiuje
réwnoczesnie, czym jest madro$¢. Jest ona mitoscia Boga. Na tej podstawie
mozemy powiedzie¢, ze kazdy, kto kocha Boga, jest madry. Mozna dostrzec
tu wptyw rozwijanej w dalszej czgsci dziela i wprost przedstawionej w rozdz.
24. idei, ktora utozsamia madro$¢ z Prawem. Dla Izraelitow mitowanie Boga
oznaczato zachowywanie Prawa — przestrzeganie Jego przepisoéw i zycie
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186 Zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 248.
187 Zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 247; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-
-English Lexicon of the Septuagint 1, 151; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,

235. J. Marbock proponuje, aby endoksos thumaczyé w znaczeniu ,,nader obfity”, ,,nadobfity”
(zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 53).

188 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 38.

189 Zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 247.

190 ,,L’amour du Seigneur est une abondante sagesse” (Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir
1,10d”, 248).
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wedlug nich. Mito$¢ ta sprawia, ze cztowiek staje si¢ madry w sposob
szczeg6lny — godny czci 1 uznania ze strony innych.

Czwarty stych w. 10 ukazuje cel objawienia madrosci czlowiekowi. Re-
daktor w pierwszej jego cze$ci nawigzat do 1,6a i 1,7a"”'. Wszystkie te teksty
laczy idea objawienia madrosci przez Boga. W w. 6a mamy forme apekalyfthé
(,,zostal objawiony” mowa jest o korzeniu madro$ci), w. 7a efanerothe (,,zo-
stala objawiona” w odniesieniu do wiedzy), zas§ w 10d optanétai (,,zostaje
objawiona”). Pierwsza cze$¢ ostatniego stychu (hois d’an optanétai) ana-
lizowanej przez nas perykopy przedstawia dwie trudnosci'™. Po pierwsze:
o kim / czym jest mowa? O mitosci Pana czy chwalebnej madrosci? Skoro
w. 10c utozsamit obie te rzeczywistosci, to mozemy powiedzie¢, ze w w. 10d
podmiotem jest madros¢, cho¢ z punktu widzenia sktadni jezyka greckiego
jest nim mito$¢ Pana. Kolejnym argumentem przemawiajacym na korzyse¢
naszej interpretacji jest fakt, ze mitos¢ Pana powinni§my rozumie¢ w zna-
czeniu, ze to ludzie kochaja Boga (genetivus obiectivus). Ten rodzaj mitosci
nie moze by¢ raczej objawiony cztowiekowi, poniewaz jest wewngtrzny
w stosunku do samego cztowieka. Gdyby byta mowa o mitosci, ktéra Bog
kocha cztowieka (genetivus subiectivus), to ten rodzaj mitosci, poniewaz jest
zewnetrzny w stosunku do ludzi, méglby zosta¢ im objawiony — ukazany.

Druga trudnoscig jest strona optanétai. Z punktu widzenia morfologiczne-
go moze to by¢ zardwno coniunctivus czasu terazniejszego strony biernej, jak
i medialnej. Kontekst poprzedni mowi wprost, ze madros$¢ zostata objawiona
(w. 6a i 7a), wigc na tej podstawie, rowniez w w. 10d, powinniSmy odczytac
optanétai w znaczeniu strony biernej. Strona medialna sugerowataby, ze
madro$¢ moze sama dziata¢, tzn. sama si¢ objawic, a nie zosta¢ objawiona
przez Boga'”. Jest ona samodzielnym bytem (zostala stworzona przez Boga),
pozostaje jednak kwestig otwartg, czy moze ona dziata¢ samodzielnie, nie-
zaleznie od Stworcy. Wydaje si¢, ze przyjecie optaneétai jako formy strony
biernej najtrafniej odpowiada na postawione pytania dotyczace natury ma-
drosci. Bylaby to wiec forma passivum theologicum.

Innym problemem zwigzanym z optanétai jest forma podstawowa
czasownika, od ktorego ono pochodzi'™. J. Lust, E. Eynikel i K. Hauspie
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191 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 42.

192 Na temat trudnosci zwigzanych z thumaczeniem pierwszej czgsci Syr 1,10d zob. Gilbert, ,,Voir
ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 248-249.

193 W znaczeniu strony medialnej optanétai jest ttumaczona przez Bussino, The Greek Additions
in the Book of Ben Sira, 36; Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 248; Marbock,
Jesus Sirach 1-23, 48, 53; Minissale, Siracide (Ecclesiastico), 43; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira,
43; Septuaginta Deutsch, 1092; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 136.

194 Zdaniem M. Gilberta forma optanétai jest wynikiem btgedu w lekturze tekstu oryginalnego
(zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 250-251).
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sugeruja, ze pochodzi ono od optanod (,,by¢ widzianym”, ,,ukazywac si¢”).
Ich zdaniem jest to neologizm (por. 1 Krl 8,8 i Tb 12,19)". H.G. Liddell,
R. Scott i T. Muraoka uwazaja, ze pochodzi ona od optanomai, ktory bytby
synonimem optadzomai (,,by¢ widzianym”; por. Lb 14,14)".

Podmiot, ktoremu madros¢ zostaje objawiona, to fois d’an (dost. ,,kto-
rymkolwiek”). Osoby te sg okreslone w sposob ogdlny ze wzgledu na uzycie
partykuty an. Taka forma sugeruje, ze nie ma zadnych granic w objawianiu
madrosci ludziom przez Boga. Nie zwaza On na osoby lub ich pozycje spo-
feczng, nie ma zadnych preferencji. Jedynym warunkiem jest mitlowanie Boga
(w. 10b). Madro$¢ moze zosta¢ objawiona kazdemu, kto spetnia to kryterium.
Mozemy dostrzec tu nawigzanie do uniwersalizmu zawartego w 1,9c¢.

Strona bierna opfanétai zostaje potwierdzona roéwniez przez orzeczenie

drugiej czesci w. 10d (meridzei — od meridzo ,,rozdzielac”, ,,wydzielac”,
»wyznaczac”, ,,przeznaczac”). Podmiot meridzei nie jest wskazany wprost
w w. 10d, jednak na podstawie naszej wcze$niejszej interpretacji sktadni
tego stychu (optanétai jako passivum theologicum) mozemy stwierdzic, ze
tym, ktory rozdziela madro$¢, jest Bog'”. Czasownik meridzo wyraza przy-
dzielenie komus$ czegos, obdarowanie kogo$ czyms. Dwa razy w greckim
tekscie Syr wystepuje w kontekscie pozytywnym (blogostawienstwo Jakuba
zostato podzielone na 12 pokolen — 44,23; przywileje zostaly przyznane
Aaronowi — 45,20") i raz w negatywnym (grzesznicy w udziale otrzymuja
przeklenstwo — 41,9). Czasownik ten wyraza wiec niezastuzony dar lub od-
nosi si¢ do konsekwencji czyjegos postepowania. W G II (por. 16,16 1 17,5)
meridzo jeszcze bardziej emfatycznie niz w G I podkresla dzialanie Boga,
definiujgc je jako ogromng zyczliwo$¢ i hojno$¢ wobec stworzenia'”.

W. 10d wskazuje na cel udzielenia cztowiekowi madrosci przez Boga. Jest
nim widzenie Go (eis horasin auton — dost. ,,ku widzeniu Go”, ,,dla widze-
nia Go”). W tekscie greckim Syr rzeczownik horasis wystepuje w dwoch
znaczeniach: ,wyglad” (por. 11,2; 19,29) i ,,widzenie” (por. 34,3; 40,6; 46,15;
48,22 1 49,8). Interesujaca syntagma jest horasis kardias (dost. ,,widzenie
serca”), ktore wskazuje na serce jako ,,zmyst”, za pomocg ktorego cztowiek
postrzega otaczajacag go rzeczywisto$¢. Nie chodzi wigc tu o spostrzeganie
wzrokowe, lecz o rozumienie tego, co si¢ widzi. Wazne w perspektywie
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195 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint 11, 336; Liddell —
Scott, A Greek-English Lexicon, 1243. Por. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben
Sira, 38; Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 248.

196 Zob. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 501.

197 Zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 249-250.

198 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 39.

199 Zob. Bussino, The Greek Additions in the Book of Ben Sira, 39.
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analizowanego przez nas wersetu sg takze teksty Syr 46,15; 48,22 i 49,8.
Mowig one o widzeniach prorockich Samuela, Izajasza i Ezechiela™. Horasis
moze okresla¢ takze mistyczny sposob komunikacji pomiedzy cztowiekiem
i Bogiem — sposob, w jaki On pozwala pozna¢ ludziom ukryte prawdy lub
siebie samego. Szczegbdlnie wazny jest tu Syr 49,8, ktory mowi, ze Bog
pokazat Ezechielowi widzenie chwaly na rydwanie cherubow. Wydaje sie,
ze tekst ten zbliza si¢ najbardziej do znaczenia horasis w 1,10d, poniewaz
przedmiotem widzenia jest chwata Boga (w 1,10d jest nim sam Jahwe). Wi-
dzenie Boga, o ktorym mowa jest w 1,10d, jest do$¢ enigmatyczne. Na czym
ono miatoby polega¢? Czy chodzi o zmystowe zobaczenie Go? Wydaje si¢
to mato prawdopodobne, a nawet niemozliwe z powodu przekonania Zydow,
ze cztowiek nie moze zobaczy¢ Boga. Musimy zauwazy¢, ze widzenie Boga
jest mozliwe dzieki madrosci, ktorg czlowiek zostat obdarowany. Jest ona
wiec posredniczka w tym widzeniu™'. Skoro w Syr 24 madro$¢ zostaje utoz-
samiona z Prawem (echo tego mamy w 1,5), to wydaje si¢, ze owo widzenie
Boga powinni§my rozumie¢ jako poznanie Jego woli wzgledem cztowieka.
Potwierdza to réwniez starotestamentalna wizja madrosci, wedtug ktorej nie
jest ona wiedza, lecz umiejetnoscia dobrego 1 wlasciwego (czytaj: zgodnego
z przykazaniami) zycia. Powyzsza interpretacje widzenia Boga w sensie
poznania Go potwierdza 1,9b, w ktérym widzenie ma sens poznania.
Podsumowujac analize w 1,10cd, musimy zwroci¢ uwage na pewna cig-
glo$¢ mysli teologiczno-madrosciowej zawartej w tych stychach. Cztowiek,
ktory kocha Boga, ma wyjatkowa madros¢, a kazdy, komu owa madros¢ zo-
staje objawiona, dostgpuje widzenia (poznania) Boga. Mito$¢ Boga jest wiec
koniecznym warunkiem do poznania Go, posredniczka w tym procesie jest
madro$¢®”. J. Schreiner interpretuje ww. 10a-d jako otrzymanie objawienia
Bozego, ktore jest jednocze$nie wezwaniem do podazania za madroscig™.
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6. Kontynuacja i novum starotestamentalnej wizji madrosci

W Prologu do tlumaczenia greckiej wersji Ksiegi Madrosci Syracha wnuk
autora, przedstawiajac dziadka, stwierdzit, ze napisat on swoje dzieto jako
wynik zglebiania i wnikliwego studiowania (okresla je jako petniejsze po-
znanie; por. w. 7) ksiag swigtych powstatych w starozytnym Izraelu (Prawa,
prorokow i innych pism; por. ww. 1.9.24-25). Nie nalezy si¢ wigc dziwié, ze

200 Zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 250.
201 Zob. Gilbert, ,,Voir ou craindre le Seigneur? Sir 1,10d”, 250.
202 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 46.
203 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1-24, 18.
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w dziele medrca z Jerozolimy jest wiele, bardziej lub mniej wyraznych, od-
niesien do innych pism, zwlaszcza natchnionych, powstalych w §rodowisku
izraelskim™*. Dostrzec je mozna juz w pierwszej perykopie Syr, ktora jest
przedmiotem naszych analiz””.

Pierwszym tekstem, do ktorego nawigzuje medrzec, przedstawiajac
madro$¢, jest Prz 8,22-31. Jest to tekst, do ktorego w Syr 1,1-10 istnieje
najwicksza liczba odniesien. W Syr 1,2b.4b medrzec stwierdzit, ze madros¢
istnieje odwiecznie. Rowniez w Prz 8,22-23 wyrazona jest ta sama mySI™.
W Syr 1,4a jest ona przedstawiona jako pierwsze dzieto Stworcy. Ideg te
odnajdujemy takze w Prz 8,24-29. Oba teksty laczy rowniez stworzenie
madrosci przez Boga™. W Syr 1,4a idea ta jest podana wprost w sposob
niepodwazalny (ekstistai). W tekscie hebrajskim Prz 8,22a pojawia si¢ stowo
ganani (forma Qal perfectum trzeciej osoby liczby pojedynczej z sufiksem
pierwszej osoby liczby pojedynczej od rdzenia gnh). Moze ona by¢ thuma-
czona zaréwno jako ,,stworzyt mnie”, jak tez ,,kupit mnie”*”. Z tych dwoch
znaczen gnh pierwsze lepiej odpowiada zarowno kontekstowi stworzenia
$wiata, o ktorym jest mowa w tej perykopie, jak tez roli, jaka pelni madros¢
w tym dziele opisanym przez autora Prz. Syr w 1,10 stwierdza, ze madros¢
zostata przekazana kazdemu ciatu, za$ Prz 8,31 mowi o byciu jej z ludZzmi.
P.C. Beentjes zauwaza, ze idea stworzenia madrosci przez Boga wystepuje
jedynie w Prz 8,22-31 i Syr 1,1-10*°. A.A. Di Lella stwierdza, ze zalezno$¢
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204 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 50; tenze, Weisheit im Wandel, 30-31.

205 ,,In queste frasi stringate risuona in forma di tesi quasi tutto ’essenziale di cio che ¢ stato
elaborato nella tradizione didattica” (von Rad, La Sapienza in Israele, 217).

206 Zob. Wicke-Reuter, Gottliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira und in
der Friihen Stoa, 204, przyp. 89.

207 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 32.

208 Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 149-150; Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 273;
Gilbert, La sapienza del cielo, 148-149; Spieckermann, ,,Die Prologe der Weisheitsbiicher”,
299.

209 Zob. M. Cimosa, Proverbi (1 Libri Biblici 22; Milano 2007) 98; M.V. Fox, Proverbs 1-9. A New
Translation with Introduction and Commentary (AB 18A; New York 2000) 279-281; L. Koehler

— W. Baumgartner, The Hebrewand Aramaic Lexicon of the Old Testament 111 (Leiden — New
York — Kéln 1996) 1112-1113; W. McKane, Proverbs (OTL; London 1992) 352; R.E. Murphy,
Proverbs (WBC 22; Nashville 1998) 48; O. Ploger, Spriiche Salomons. Proverbia (Biblischer
Kommentar. Altes Testament XVII; Neukirchen-Vluyn *2003) 87; S. Potocki, Ksiega Przystow.
Wstep — przektad z oryginatu — komentarz — eksursy (Pismo Swicte Starego Testamentu VIII/1;
Poznan 2008) 98; L. Schokel — J. Vilchez Lindez, I Proverbi (Commenti biblici; Roma 1988)
280-281; B.K. Waltke, Proverbs. Chapters 1-15 (NICOT; Grand Rapids — Cambridge 2004)
408-409. Jednak E. Lipinski nie potwierdza znaczenia ,,stworzy¢” tego czasownika (zob.
E. Lipinski, ,,qana”, TDOT X111, 58-63).

210 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 149.
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Syr od Prz widoczna jest niemal w kazdej czesci dzieta Syracha®'. H. Spie-
ckermann twierdzi za$, ze Syr 1 jest komentarzem do Prz 1,7-9**. M. Gilbert
dostrzega zwiazek pomiedzy Prz 3,19-20 i Syr 1,9d. Oba teksty wyrazaja
mysl, ze w Swiecie zawarty jest pewien porzadek zamierzony i wszczepiony
w kosmos podczas jego stwarzania przez Boga®".

Prz 8,22-31 i Syr 1,1-10 méwia wigc w podobny sposob o naturze i pocho-
dzeniu madrosci. Nalezy jednak zauwazy¢ fundamentalnag réznice pomigdzy
nimi. W pierwszym teks$cie madros¢ jest upersonifikowana i bardziej ak-
tywna w dziele stworczym niz w drugim (madro$¢ jest bierna)**. Ponadto
w centrum Prz 8,22-31 znajduje si¢ Madros¢, zas w Syr 1,1-10 Bog™.

Wiele innych tekstow Starego Testamentu stwierdza, ze Bog stworzyt
madros$¢ i1 dziala za jej posrednictwem w $wiecie (por. Jr 10,12; Iz 10,13;
Ps 104,24; 136,5).

Drugim tekstem, do ktorego nawiazuje w Syr 1,1-10, jest Hi 28. Pytania
retoryczne zawarte w pierwszej perykopie dzieta Syracha (ww. 2-3 i1 6-7)
zdajg si¢ odzwierciedla¢ idee zawarte w Hi 28,12-14.20-22, ktére dotycza
nieznajomos$ci madrosci przez ludzi i niemoznosci samodzielnego zdobycia
jej”'’. Oba teksty wyrazaja przekonanie, ze jedynie Bog jest madry (por. Syr
1,1.8-9 i Hi 28,23-27) i zna doskonale madro$¢™’.

Syrach zaczerpnal wigc z Hi 28 ide¢ niemozno$ci poznania madrosci
przez cztowieka o wiasnych sitach i tylko dzigki jego osobistym wysit-
kom. Tylko Bog jest madry i jedynie On moze obdarzy¢ ludzi madroscia,
ale nie wszystkich — tylko tych, ktorzy spetniaja odpowiedni warunek
(mituja Go).

Wydaje si¢ ponadto, ze o ile zaleznos¢ Syr 1,1-10 od Prz 8,22-31 jest na po-
ziomie wspolnych idei teologicznych, to zaleznos¢ od Hi 28 opiera si¢ rowniez,
cho¢ w minimalnym stopniu, na zalezno$ci tekstualnej (Bog zobaczyt i poli-
czyt madros¢ oraz jg zbadal; por. Syr 1,9b i Hi 28,27*"; Syr 1,3.6 i Hi 28,27)*".

Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 43-45.

Zob. Spieckermann, ,,Die Prologe der Weisheitsbiicher”, 298-300. Por. Alonso Schokel,
Proverbios y Eclesiastico, 144.

Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 150.

Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 156.

Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 150.

Zob. F. Christ, Jesus Sophia. Die Sophia-Christologie bei den Synoptikern (Ziirich 1970) 28;
Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 273; Marbdck, Jesus Sirach
1-23, 50; tenze, Weisheit im Wandel, 30.

Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 150-151.

Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 150.

Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 156.
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P.C. Beentjes zestawia ponadto ze sobg Syr 1,2-3 i Hi 28,24-26a; Syr 1,6
i Hi 28,20; Syr 1,8 i Hi 28,23 oraz Syr 1,9 i Hi 28,27*.

Syrach nie ograniczyt si¢ jednak tylko do powtdrnego wyrazenia idei
zawartych we wczesniejszych ksiegach madrosciowych™'. Odniost sie do
niektorych idei tych ksiag, traktujac je jako punkt wyjscia dla swoich roz-
wazan. Wzbogacit je jednak i uzupetnit o wiasng refleksje nad madroscia.
Nowoscig zawartg w Syr 1,1-10 jest idea przekazania przez Boga madrosci
ludziom, mogliby$my nawet powiedzie¢, idea dzielenia si¢ nig z nimi. To
On jg objawia (udziela jej) im i catemu swiatu. W jaki$ sposéb zostata
ona przekazana wszystkim stworzeniom, ktore dzigki temu darowi moga
swiadczy¢ o madrosci samego Boga (ideg¢ t¢ medrzec rozwingt zwlaszcza
w 42,15-43,33)*,

J. Marbdck, mowiac o gldéwnym temacie Syr 1,1-10, wskazuje na ruch,
ktoremu podlega madros$é. Przechodzi ona od Boga (para kyriou — w. la
i met’” autou — w. 1b) na stworzenia (w. 9¢), a szczegolnie na ludzi (w. 10b)**.
Ruch ten mozemy wigc okresli¢ jako zstepujacy od Pana ku czlowiekowi,
poprzez cale stworzenie. W jednej z wczesniejszych monografii Marbock
moéwit o moscie rozpigtym pomigdzy Bogiem i ludzmi (w. 1 i ww. 9c.10ab).
Madroé¢ za$ okresla jako $rodek, poprzez ktory Bog objawia si¢ ludziom™.

Inng nowa idea, wtasciwa dla Syrachowej wizji madrosci, jest wyrazona
wprost 1 bezposrednio mysl, ze wszelka madro$é, nie tylko ta odnoszaca
si¢ do zycia czlowieka, ktorg mozna utozsami¢ z poboznoscia, lecz takze
ta polegajaca na rozumieniu otaczajacego $wiata, pochodzi od Boga™. Tyl-
ko On jest jedynie madry, tzn. jako Stworca ma pelni¢ wiedzy o $wiecie
zaré6wno duchowym, jak i materialnym. M. Gilbert podkre$la, ze Syrach,
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20 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom

Literature”, 150.

Zob. Beentjes, ,,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom

Literature”, 147; Corley, ,,Wisdom versus Apocalyptic and Science in Sir 1,1-10”, 274.

222 Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore
(Sir 1), 18; Marbdck, Weisheit im Wandel, 32-33; Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, 174.

223 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 50. Por. Argall, I Enoch and Sirach, 155; Neher, Wesen und
Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 74-75.

24 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 23. ,,In einer faszinierenden Abfolge der Gedanken spannt
sich der Bogen von der Weite géttlichen Handelns in die Sphiare menschlichen Lebens. In
wenigen Worten ist es Ben Sira gelungen, diese allumfassende Weite mit der Existenz des
in dieser Weite lebenden Einzelwesens Mensch zu verbinden” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira,
46). ,,Das Gedicht verbindet zwei Themen: der erste Teil handelt von der gottlichen Abkunft
der Weisheit und ihrem zeitlichen Vorrang vor der Schopfung. Die zweite Halfte sucht nach
der Uberwindung der Distanz und beschreibt den Weg der Weisheit in die Welt, ihr Verhiltnis
zur Schopfung und zu den Menschen” (Wicke-Reuter, Gottliche Providenz und menschliche
Verantwortung bei Ben Sira und in der Friihen Stoa, 203). Por. Christ, Jesus Sophia, 31-32.

25 Zob. Calduch-Benages, ,,I fondamenti della teologia di Ben Sira. Sapienza e timore del Signore
(Sir 1)”, 16.
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w odroznieniu do swych poprzednikoéw, nie rozpoczyna swego wywodu
na temat madro$ci od doswiadczenia zycia codziennego, lecz od samego
poczatku madro$¢ widzi w perspektywie teologicznej™. Zdaniem belgij-
skiego uczonego Syr 1,1-10 jest oryginalng syntezg tego, co zostalo zapisane
w ksiegach $wigtych (zwlaszcza w Prz, Hi, Iz i J1) przed nim*".

7. Syr 1,1-10 jako perykopa programowa
Ksiegi Madrosci Syracha

W Syr 1,1-10 medrzec, opierajac si¢ i odwotujac do wezesniejszej izrael-
skiej tradycji madrosciowej, przedstawit swoja poczatkowa wizje madrosci,
ktora jest podstawa do dalszej refleksji nad nig. W ten sposob perykopa ta
stala si¢ programowa dla catego dziela™. Przejawia si¢ to z jednej strony
w tym, ze cata ksigga po$§wigcona jest madrosci i do tego tematu autor
czesto powraca (bezposrednio 1 wprost w 4,11-19; 6,18-31; 14,20—15,10; 24).
Syr 1,11-42,14 koncentruje si¢ na praktykowaniu jej w prywatnym zyciu
kazdego cztowieka, jak rowniez na zyciu spotecznym w réznych jego wymia-
rach. Syr 42,15-43,33 nawiazujac do 1,9¢c, ukazuje ja w $wiecie stworzonym
przez Jahwe™. Ostatnia cze$¢ ksiegi Syr 44-50 po$wigcona jest pochwale
ludzi, ktorzy osiggneli madrosé i praktykowali ja w swoim zyciu, stajac si¢
wybitnymi postaciami w historii [zraela. Zakonczenie ksiegi (Syr 51,13-30)
jest bezposrednim nawigzaniem do Syr 1,1-10, w ktorym medrzec zacheca
do szukania i zdobycia madrosci, poniewaz jest ona osiagalna i dostepna
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dla kazdego, kto jej pragnie i szuka™.
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26 Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 147-148.
27 Zob. Gilbert, La sapienza del cielo, 151.
»Stwierdzenia te [mysli zawarte w Syr 1,1-10 — przyp. autora] ujawniaja zasadnicze tendencje
madro$ciowej mysli Syracha, rozwijanej w poszczegdlnych perykopach ksiggi. Kazde z nich
otrzymuje tam doktadniejsze wyjasnienie i zastosowanie praktyczne. W kregu zainteresowan
Syracha zawsze naczelne miejsce zajmuje prawda o odwiecznej madrosci Boga, rozpatrywana
z r6znych punktow widzenia” (Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, 174). ,,Mit diesen
Beobachtungen zu Sir 1,1-10 ist bereits klar geworden, dafl die hymnische Einleitung nicht
bloB, wie Haspecker meint, die Funktion einer Vorbereitung auf das Gottesfruchtthema zu
erfiillen hat, sondern bereits den Grundrif3 und die wichtigsten Elemente fiir eine Theologie
der Weisheit bei Ben Sira enthélt, vor allem aber das Lob des allweisen und seine Weisheit tiber
alle Schopfung und an alle Menschen ausgiefenden Gottes” (Marbock, Jesus Sirach 1-23, 34).
Por. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 73; Perdue, Wisdom
and Creation, 249; Wicke-Reuter, Gottliche Providenz und menschliche Verantwortung bei
Ben Sira und in der Friihen Stoa, 203.
229 Zob. Corley, ,,Searching for structure and redaction in Ben Sira. An investigation of beginnings
and endings”, 28; Perdue, Wisdom and Creation, 248.
230 Zob. A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madros$ci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, Biblical Annals 4/1 (2014) 57-96.
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Zdaniem J. Corleya madros¢ nie jest tylko gtownym tematem dzieta Syra-
cha, lecz pelni w nim rowniez funkcj¢ strukturalng, czego przyklad stanowi
cho¢by fakt, ze syntagma ,,cata madro$¢” pojawia si¢ w 1,1 oraz na poczatku
drugiej glownej czesci dzieta w 4,11a (tekst hebrajski Ms A)*'. P.C. Beentjes
zwraca uwage jeszcze na dwie inne perykopy, w ktérych mozemy odnalez¢
nawigzania do 1,1-10*. Pierwszg z nich jest 18,1-14. Jest ona konkluzjg sekcji
obejmujacej 15,11-18,14 poswigconej grzechowi’ (zdaniem J. Marbdcka
perykopa ta komentuje 1,1-10; wyraznie widac to, jesli porownamy stownic-
two, strukture, tre$¢ i hymniczny styl obu jednostek literackich®). Drugg
jest 19,20-24, ktoéra otwiera inng sekcje ksiggi (19,20-20,31). Perykopa ta
rozpoczyna si¢ od stow pasa sofia, ktore bezposrednio nawigzuja do poczatku
ksiegi oraz uzycia rzeczownika fronésis (por. 1,4b i 19,22a.24b)*”.

Ponadto musimy zwr6ci¢ uwagg na to, ze centralny rozdziat Ksiegi Ma-
drosci Syracha (Syr 24) podejmuje i rozwija zapoczatkowany w 1,1-10 temat
madrosci™. Utozsamia jg z Prawem. Idea ta wptyneta wtornie rowniez na
dtuzsza wersje tekstu greckiego (G II) analizowanej przez nas perykopy (por.
w. 5). Syr 24 kontynuje i rozwija koncepcje wyrazong na poczatku ksiegi,
wedtug ktorej madros$¢ nie jest niedostgpna i nieosiggalna dla cztowieka.
Moze on jg osiagna¢ przez praktykowanie Prawa (,,dat ja hojnie mitujgcym
Go”; w. 10b).

Powyzsza analiza tresci Syr, cho¢ krétka i bardzo pobiezna, ukazuje, ze
gléwnym tematem catego dzieta jest madrosc, a Syr 1,1-10 jest perykopa
programowg calej ksiegi, poniewaz idee w niej zawarte sg rozwijane i pre-
cyzowane w dalszej cze$ci refleksji medrca™.
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231 Zob. Corley, ,,Searching for structure and redaction in Ben Sira. An investigation of beginnings
and endings”, 28-29.

232 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 147.

233 Zob. G.L. Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei contrari e richiamo
alle origini (AnBib 65; Roma 1973) 209-299; Wicke-Reuter, Géttliche Providenz und menschliche
Verantwortung bei Ben Sira und in der Friihen Stoa, 106-187.

234 Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 26.

235 Zob. Beentjes, ,.«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its Place in Israel’s Wisdom
Literature”, 147-148.

236 Zob. Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, 77-78.

237 ,,D’altra parte questo paragrafo ¢ un esempio istruttivo di una forma di pensiero ¢ di
insegnamento che ci ¢ singolarmente poco preoccupata di una definizione netta. Al contrario:
ogni dichiarazione rimane in sospeso, non ¢ «definitay», resta aperta e persiste a fluttuare su una
certa onda e si giustappone cosi alla seguente. Le affermazioni che vorremmo con esattezza
separare le une dalle altre si ripercuotono in realta le une sulle altre. Cosi ’autore ottiene lo
scopo: circoscrive il fenomeno nella sua totalita com’essa ¢ accessibile all’esperienza umana,
pur sfuggendo senza posa ad una definizione concettuale precisa, perché se si cerca di fissarla
concettualmente, essa si perde nel mistero. Cosi il Siracide ha esposto il soggetto che la sua
dottrina vuole accostare: Sapienza. E la sapienza e non il timor di Dio, ad esempio, il soggetto
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Mowigc o Syr 1,1-10 jako perykopie programowej catego dzieta medrca,
nalezy podkresli¢ rowniez jej polemiczny ton wobec kultury hellenistyczne;.
Syrach, odwotujac si¢ do tradycji Izraela i rozwijajac koncepcje madrosci
jako pochodzacego od Boga daru dla tych, ktorzy Go mituja, odrzuca gre-
cki obraz madrosci i mozliwos¢ catkowitego jej poznania przez cztowieka
bez odniesienia do Jahwe. Obrona religii i kultury Izraela przed fascynacja
cywilizacja grecka i ukazanie jej wyzszo$ci nad hellenizmem jest réwniez
jedna z idei programowych calego dzieta Syracha. Pierwsza perykopa ksiegi
wprowadza wyraznie ten ton polemiczno-apologetyczny, stajac si¢ w ten
sposob rowniez programem dziela Syracha.

8. Zakonczenie

W Syr 1,1-10, jak zauwaza G. von Rad, autor w sposob szeroki przedstawit
swoja poczatkowa koncepcje madrosci. Punktem wyjscia jest jej obraz we
weczesniejszych ksiggach madro$ciowych powstatych w starozytnym Izraelu
(zwhaszcza Prz 8,22-31 — stworzenie jej przed wiekami jako pierwszego ze
wszystkich stworzen i Hi 28 — niepoznawalno$¢ madrosci przez cztowieka)™.
Medrzec nie ograniczyt si¢ jednak do powtdrzenia wezesniejszych koncepcji
i idei dotyczacych madrosci, lecz rozwinat je i wzbogacit wlasng refleksja
wyraznie widoczng juz w pierwszej (programowej) perykopie dzieta™. Sy-
rach nie podat definicji madrosci. Opisal ja w sposob szeroki. Nie zamknat
jej w precyzyjnych i ograniczajacych pojeciach tak, aby przyblizy¢ ja czto-
wiekowi 1 ukaza¢ mu ja jako bliskg i mozliwa do osiagnigcia, choc¢ jest ona
prerogatywa samego Boga i tylko On ma jg w petni. Jahwe nie strzeze zaz-
dros$nie swej madrosci, lecz przekazal ja wszystkim stworzeniom w sposob
adekwatny do ich natury. Najpetniej obdarza nig ludzi, ktérzy Go mituja.
P.C. Beentjes podkresla, ze idei tej nie znajdujemy nigdzie indziej w Pismie
Swietym. Dlatego, jego zdaniem, Syr 1,1-0 jest unikalnym i drogocennym

klejnotem literatury madrosciowe;j*.
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del libro, dice ancora il Siracide nell’epilogo del suo libro (50,27-29)” (von Rad, La Sapienza
in Israele, 217-218).

238 Zob. von Rad, La Sapienza in Israele, 217.

239 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 144; Potocki, ,,Madros¢ uczonego w Pismie”,
173.

240 Zob. Beentjes, ,«Full Wisdom is from the Lord». Sir 1:1-10 and its place in Israel’s Wisdom
literature”, 152. Por. Marbock, Jesus Sirach 1-23, 54.

Vol. 4,
no. 2 The Biblical Annals / Roczniki Biblijne
(2014)



Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa programowa

Madros¢ jest posredniczkg pomigedzy Bogiem i cztowiekiem (por. 4,11-
19)*". Ona zbliza ludzi do ich Stworcy. Nie jest jednak przynalezna czto-
wiekowi z jego natury, lecz jest darem Jahwe.

Syrach, ukazujac madro$¢ w perspektywie Boga jako nalezacg catkowicie
1 jedynie do Niego i od Niego pochodzaca, oraz jako dar, ktérym obdarowuje
On tych, ktorzy Go mituja, podejmuje polemike z kulturg hellenistyczna,
ktora rowniez pragneta madrosci, lecz zdobywanej w zupetnie inny sposéb
—w oderwaniu od prawdziwego i jedynego Boga, wylacznie za pomoca wy-
sitkow poznawczych cztowieka. Konserwatywne poglady medrca na temat
madros$ci stoja na strazy wyjatkowosci religii i kultury Izraela, bronia jej
przed fascynacjg kulturg hellenistyczng™”.

241 Zob. Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej miloéci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
57-101.

242 Zob. Christ, Jesus Sophia, 32; Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis,
73, 75-76; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 10; Wicke-Reuter,
Gottliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira und in der Friihen Stoa,
204-206.

=
(%]
|
2\
e
=]
-
A\
-
S
<

Tom 4,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 2.2
(2014)



