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SummaRry: The literary pattern of Asael’s punishment in the Enochic myth (/ En. 10,4-8)
does not seem to originate in biblical literature or Greek mythology. It is far more prob-
able that Babylonian anti-witchcraft literature provides the proper background for most
of the elements in that literary pattern. The Jewish composer who lived in Mesopotamia
in Late Babylonian period treated Asael and other Watchers as warlocks against whom
some elements of exorcistic rituals have to be applied. The elimination of Asael and
other Watchers from the earthly realm paved the way for the Jewish context of knowl-
edge transmission, exemplified by Enoch and his insight into the structure of the world,
revealed to him by angels faithful to the God of Israel.
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I. Umiejetnosci zawodowe Asaela
w kontekscie kultury starozytnej Mezopotamii

adania naukowe dotyczace pochodzenia zydowskiej literatury apokry-

ficznej spisanej w jezyku aramejskim wykazaty, ze przejeta ona niektore
tradycje z pism ,,naukowych” i dydaktycznych starozytnej Mezopotamii.
Kaptanska kompozycja nazywana Wizjami Lewiego pochodzi z 111 w. przed
Chr. 1 zawiera sekcje metrologiczng wzorowang na akadyjskich listach leksy-
kalnych nazywanych hubullu, ktore byly uzywane przez prawie trzy tysigce
lat w ksztatceniu kolejnych pokolen pisarskich terminatorow w starozytnej

1 Ponizszy artykul jest nieco zmieniong wersja mojego wczesniejszego artykutu zamieszczo-
nego w Revue de Qumran: ,,The Punishment of Asael (/ En. 10:4-8) and Mesopotamian Anti-
-Witcheraft Literature” (RevQ 25 [2012] 369-394).
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Mezopotamii’. Otto Neugebauer, wybitny znawca starozytnej astronomii,
udowodnit, ze 72. rozdzialt w Etiopskiej Ksigdze Astronomicznej (I Hen.
72-82) opisuje dlugos¢ dnia i nocy w ciggu roku na podstawie linearnego
schematu zygzakowego bedacego w astronomii mezopotamskiej podstawa
do bardziej ztozonych obliczen matematycznych’. Autor tego artykutu udo-
wodnit, ze kalkulacja dotyczaca ksiezyca w 4Q208-4Q209 jest wzorowana
na idealnym schemacie okreséw widocznosci ksiezyca podczas idealnego
miesigca, w czasie ktorego dochodzi do zréwnania dnia z noca. Model taki
pochodzi z czternastej tabliczki astrologicznej serii nazywanej od jej pierw-
szych stow Eniima Anu Enlil'. Jest wigc faktem stwierdzonym, ze w pewnym
momencie zydowscy pisarze zaadaptowali niektore elementy babilonskiej
wiedzy w jej formie aramejskiej. Tego rodzaju zapozyczenia prowadzity
do postawienia pytania o gtéwnych przedstawicieli czy nauczycieli tradycji
pisma klinowego w p6znym okresie perskim i hellenistycznym. Dostepne
zrodta pisma klinowego wskazuja na dwie postacie, ktore odgrywaly znaczaca
rolg w praktykowaniu i przekazie wiedzy babilonskiej, zwlaszcza astronomii
1 astrologii. Kaptani lamentacji, czyli kalii, oraz kaptani-lekarze i egzorcysci,
czyli asipu, zajmowali si¢ szeroko pojeta nauka, ktora obejmowata réwniez
astronomi¢ matematyczng. Wiedza jednak kaptana asipu byta duzo szersza
niz kaptana kalii, gdyz dotyczyta rowniez podstawowego zawodu kaptana
asipu, czyli medycyny i bialej magii. Teksty medyczne zawieraty diagnozy
powiazane z prognozami na wyzdrowienie, lekarskie recepty, zaklgcia i ma-
giczne rytuaty stosowane w celu ochrony przed r6znorodnymi atakami zta.
Aramejska lista z Qumran zawierajgca terminy okreslajace rodzaje wiedzy
przekazywanej przez upadie anioty w / Hen. 8,3 odpowiada rodzajom umie-
jetnosci praktykowanych przez kaptandéw asipu w Mezopotamii. Wymienia
ona leczenie z magicznym zastosowaniem zi6l, rzucanie i zdejmowanie
zakle¢, astrologie, czyli wrozenie z ruchow ciat niebieskich oraz ze znakow
ziemi’. Porownanie listy rodzajow wiedzy z Ksiegi Henocha z obszarami
specjalizacji babilonskiego kaptana-egzorcysty pozwala na stwierdzenie, ze
negatywne przedstawienie upadtych aniotow w micie henochicznym miato
za zadanie w istocie przedstawi¢ negatywnie babilonskiego asipu, gtowne-
go przedstawiciela kultury pisma klinowego w okresie poéznobabilonskim,
praktykowanej w konteks$cie politeistycznym.

Negatywny obraz kaptanow asipu, wystgpujacych w roli aniolow czu-
wajacych w [ Hen. 6-11, rzutowat na tych, ktorzy w politeistycznym

Zob Drawnel 2004, 282-287.

Zob. Neugebauer 1985, 394-395.
Zob. Drawnel 2007 oraz Drawnel 2011, 260-310.
Zob. Drawnel 2010 oraz Drawnel 2011, 53-70.
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spoteczenstwie babilonskim posiadali specjalistyczng wiedzg otrzymana,
wedtug ich wierzen, od bogdéw i przekazywang w rodzinach z pokolenia
na pokolenie. Takie podejscie do przedstawicieli kultury babilonskiej ze
strony zydowskich pisarzy zyjacych w Babilonii i korzystajagcych z pewnych
elementow tejze kultury jest zrozumiate. Stuzyto ono przede wszystkim do
wytlumaczenia pochodzenia rozleglej wiedzy politeistycznych kaptanow babi-
lonskich. Rozdziat szosty mitu o upadtych aniotach wyraznie mowi o buncie
przeciw Bogu, ktorego konsekwencjg jest przekazanie ludzkosci skazonej
wiedzy’. Ponadto przygotowywato ono grunt pod nowsa teze wprowadzong
w aramejskiej Ksiedze Henocha, wedtug ktorej aramejska wiedza skrybal-
na zostata objawiona przedpotopowemu patriarsze przez anioty czuwajace,
wierne Bogu Izraela (I Hen. 72-82; 17-19; 20-36). W ten sposob z punktu
widzenia teologicznego Henoch i jego umiejetnosci pisarskie sa przedstawione
jako przewyzszajace wiedze¢ babilonska i jej glownych przekazicieli (I Hen.
12-16). Niewatpliwie, w czasie kiedy zydowscy pisarze komponowali czy
adaptowali aramejska wersje nauki akadyjskiej do swoich potrzeb, kaptani
asipu nadal prowadzili astronomiczng i lekarska dziatalnos¢. Nalezato wigc
rowniez odpowiedzie¢ na pytanie o przysztos¢ politeistycznych kaptanow.
Nie wystarczylo wiec jedynie ukazanie wyst¢pku aniolow czuwajacych
(= asipu) z kobietami, nalezato réwniez przedstawi¢ inne oczerniajace ich
fakty oraz czekajacg ich kare.

W aramejskich fragmentach Pierwszej Ksiegi Henocha aniolowie czu-
wajacy/asipu sa przedstawieni jako ci, ktorzy zajmuja si¢ czarng magia (7,1
=4Q202 frg. 1 ii 19 [xn2]ws5 oraz 8,3 = 4Q201 frg. 1 iv 2 1w[2]). Bylo
to oczywiste oszczerstwo, gdyz kaptani ci praktykowali bialag magie skiero-
wang przeciwko czarnej po to, by pomdc osobom chorym i, jak wierzono,
wydanym w moc ztych duchow. W 1 Hen. 9,8 (G) aniotowie czuwajacy uczg
kobiety zaklg¢ sprowadzajacych nienawis¢ (piontpa moieiv), co dodatkowo
potwierdza, ze autor tej ksiegi (rozdz. 6—11) oskarzat aniotow o czarng magig.
Literatura pisma klinowego poswiadcza, ze kaptan asipu byt wyksztatconym
lekarzem, ktéry diagnozowat u swoich pacjentow rowniez objawy zakle¢
sprowadzajacych nienawi$¢ (ziru [hul.gig])” oraz stosowal odpowiednie
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6 Na temat interpretacji metaforycznej ,,wielkiego grzechu” ,,nierzadu” anioldéw jako wyrazu
politeistycznej apostazji zob. Drawnel 2012a.

7 Na temat terminu ziru okreslajacego pewien rodzaj magii zob. CAD Z, ziru, A, 137, znacze-
nie 2. Tabliczka zawierajgca nowoasyryjskie fragmentaryczne opisy podrecznika Ana marsi
ina tehéka ,Kiedy zblizasz si¢ do chorego czlowieka” z Sultantepe (STT 82, 1. 1-102; por.
Heefel 2000, 110) zawiera orzeczenia diagnostyczne dotyczace symptomow wystepujacych
przy chorobach spowodowanych mi¢dzy innymi przez czarng magi¢ nazywang zikurudii
(,,podcigcie gardta”) oraz ziru. W zakleciu typu Maglii pacjent wymienia réznego rodzaju
czary rzucone na niego przez czarownikow: ,,magia mitosci (rdma), magia nienawisci (zira),
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lekarstwa majace unieszkodliwi¢ skutki czarnej magii i przywroci¢ wy-
alienowang osobg¢ spoleczenstwu. Oskarzenie o czarng magi¢ skierowane
przeciw aniotom czuwajacym/asipu byto uzasadnione sprawowaniem przez
tych zawodowych lekarzy, stosujacych praktyki bialej magii w celu unie-
szkodliwienia réoznych form atakéw zta, tych samych magicznych rytow,
z ktorych korzystaly czarownice i czarownicy wedtug zasady similia similibus
curantur®. Ponadto babilonska wiedza magiczno-medyczna (@sipiitu) zawie-
rata szereg rytow, ktore mogty by¢ zaliczone do czarnej magii, poniewaz ich
celem bylo rzeczywiste wyrzadzenie szkody danej osobie. Nalezaty do nich
ryty majace zniszczy¢ wroga, pokonac przeciwnika w sadzie, nawet przy
uzyciu nielegalnych rodzajow czarnej magii sprowadzajgcej nienawis¢ (ziru),
wprowadzajacej wypaczenie sprawiedliwego postgpowania (dibalii) czy magii
»podcinajacej gardto” (zikurudii)’, oraz ryty magiczne sprowadzajace mitosne
uzaleznienie (rdmit)". Oskarzenia wiec o praktykowanie czarnej magii skie-
rowane przeciwko aniotom czuwajacym/asipu przez autora Ksiegi Henocha
niekoniecznie musiato by¢ czysta fantazja, lecz moglo pochodzi¢ z obser-
wacji rzeczywistych praktyk stosowanych przez babilonskich kaptanow-
-lekarzy oraz z poczucia niepewnos$ci i zagrozenia, ktoére owi mistrzowie
w swoim rzemios$le mogli wywotywac u innych'.

W przypadku Asaela, jednego z upadtych aniotéw czuwajacych, trudno
jest potaczy¢ jego zawodowa umiejetnos¢ obrobki metali (I Hen. 8,1: zelazo,
braz, ztoto i srebro) z mezopotamskim rzemiostem medycznym asipiitu oraz
astrologiczno-pisarskim fupsarritu w takim ksztalcie, w jakim wystepowa-
ty one w p6znym okresie babilonskim®”. Produkcja broni w Mezopotamii
jest powigzana z zawodem kowala (nappdhu), natomiast praca w srebrze
1 ztocie byta wykonywana przez babilonskiego ztotnika (kutimmu). Obydwa
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magia «wypaczenia sprawiedliwo$ci» (dibald), magia «podciecia gardtay (zikuruda)” (Abusch
i Schwemer 2011, 284, 1. 22). Na temat magii nienawisci ziru zob. réwniez Schwemer 2007a,
14, 30, 121 (i przyp. 268), 159.

8 W ten sposéb ryty skierowane przeciw czarnej magii zwracaty jej dziatanie przeciwko tym,
ktorzy ja praktykowali, oraz powodowaty zmiang losu zaréwno chorego, jak i czarownika
lub czarownicy; czarownik jest w ten sposob skazywany na $mier¢, natomiast zycie chorej
osoby jest ocalone. Na temat ogolnego wprowadzenia do metod, ktore kaptani asipu stosowali
przeciw czarnej magii, zob. m.in. Thomsen 2001, 43-56.

9 Zob. Schwemer 2007b, 67, 127-131; mozna tutaj jeszcze wyliczy¢ ryty egalkura and Surhunga,
zob. Schwemer 2007b, 30 i przyp. 17.

10 Na temat tego wymiaru asipitu zob. Schwemer 2007a, 159-163.

11 Zob. komentarz Schwemera (2007a, 163): ,,Es scheint mir aber tatséchlich naheliegend, daf}
der Beschworer (asipu) von vielen als eine durchaus ambivalente Gestalt empfunden wurde,
deren Féhigkeiten auch eine Gefahr fiir den einzelnen bedeuten konnten”.

12 Na temat szczegblowej analizy poszczegolnych terminéw w I Hen. 8,1 i ich mezopotamskie-
go zaplecza pojgciowego zob. Drawnel 2012b. Ponizsze uwagi na temat / Hen. 8,1, ktore sa
przedstawione w pozostatej czesci tego paragrafu, oparte s na cytowanym artykule.
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rzemiosta wystepuja w pdznym okresie babilonskim w Mezopotamii, wydaje
si¢ wiec prawdopodobne, ze autor I Hen. 8,1 wzorowat swoj opis rzemiosta
uprawianego przez Asacla na pracy rzeczywistych rzemieslnikow babilon-
skich. Ponadto Asael zna kamienie i mineraly (/ Hen. 8,1: ruda antymonu,
antymon, drogie kamienie), co moze by¢ rowniez przypisane babilonskiemu
ztotnikowi albo jubilerowi. Nalezy jednak zauwazy¢, ze takze kaptani asipu
byli ekspertami w dziedzinie mineratow i kamieni powszechnie uzywanych
do praktyk magicznych i, jak wierzono, posiadajacych wtasciwosci magicz-
ne. Ponadto zaréwno antymon, jak i ruda antymonu byty prawdopodobnie
uzywane w babilonskiej oftalmologii przez lekarzy asipu. Mozliwym wigc
wariantem interpretacyjnym jest przypisanie cz¢$ci zawodowej wiedzy Asaela
babilonskiemu asipitu, ktore na co dzien miato do czynienia z kamieniami
1 mineratami.

Podobna dwuznaczno$¢ zachodzi w przypadku innego terminu z listy
Asaela. ,,Lancuszki” (yého) w greckim ttumaczeniu sg ozdobnymi przed-
miotami noszonymi na przedramieniu lub wokot kostek nog. Jednakze
oryginalny termin aramejski s (4Q202 frg. 11 27; I Hen. 8,1) oznacza
raczej ,,tancuszek” z kamieni przywigzywany do rdznych czgsci ciata osoby
chorej jako amulet. Terminologia akadyjska odnoszaca si¢ do tego rodzaju
amuletow semantycznie odpowiada terminowi aramejskiemu; ponadto
w akadyjskiej literaturze magicznej podaje si¢, podobnie jak w I Hen. 8,1, ze
ziarnka amuletu byly wykonywane rowniez ze srebra, ztota 1 innych kamieni
szlachentych. Produkcja tego rodzaju amuletow w starozytnej Mezopotamii
byta domeng kaptana i lekarza asipu. Mineraty wiec i tancuszki z metalu
czy kamieni wymienione w / Hen. 8,1 moga by¢ potaczone albo z zawodem
babilonskiego ztotnika albo z kaptanem praktykujacym medycyng i magig".
Produkcje broni z zelaza i brazu mozna wigc potaczy¢ z pracg kowala, ztoto
i srebro z pracg zlotnika, jednakze pozostale terminy wymienione w / Hen.
8,1 moga odnosic si¢ zarowno do specjalizacji ztotnika, jak i kaptana asipu.
Ta dwuznaczno$¢ wydaje si¢ zamierzona przez autora, gdyz pozwala na
ukazanie pewnego powigzania miedzy Asaelem a nauczaniem pozostatych
aniotéw czuwajacych w [ Hen. 8,3.

Wedtug I Hen. 8,2 rzemiosta przekazywane przez Asaela sg przyczyna
bezbozno$ci, wystepku, btedu posrdd ludzi oraz zniszczenia ziemi. Thuma-
czenie greckie Synkellosa dodaje, ze ludzie wykorzystali nauczanie Asaela
do wystepku i do zwiedzenia na manowce grzechu ,,Swigtych”. Trudno
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13 Nalezy zauwazyé, ze w 8,1 manuskrypt G wymienia kosmetyki (kdopovg), oddzielajac je
od mineratéw i kamieni; manuskrypt G podkresla duzo wyrazniej powiazanie z ozdobami
dla kobiet (koopua toig yovai&i). Aramejski tekst z Qumran nie wymienia kobiet w ogdle, co
jednakze moze by¢ spowodowane fragmentarycznym stanem manuskryptu.
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jest zrozumie¢, dlaczego wiedza rzemieslnicza Asaela powoduje tak wiele
nieszcze$¢ na ziemi. Tekst aramejski z Qumran ukazuje, ze za greckim
czasownikiem &nopvevcav (G 8,2) — ,,popetnili nierzad” — wystepuje cza-
sownik 11D (4Q202 frg. 1 iii 1), ktoéry znaczy ,,postepowac zle, wystepnie”.
Tekst mitu nie wigze wigc wprost wiedzy Asaela z nierzadem ludzkosci,
lecz z jej przewrotnoscig i grzesznos$cig. Nie wyjasnia to jednak zagadki
negatywnej oceny wiedzy Asaela.

Odpowiedzi na to pytanie nalezy szuka¢ w spotecznym kontekscie
praktykowania tej wiedzy w Babilonii. Podczas gdy produkcja tancuszkow-
-amuletow, wiedza na temat rudy antymonu i samego antymonu oraz na
temat drogocennych kamieni moga by¢ powigzane z magicznymi praktykami
kaptanéw dasipu, praca w metalu wykonywana przez kowala czy ztotnika na
pierwszy rzut oka nie powinny raczej zastlugiwac na potgpienie w oczach
zydowskich kaptanow zyjacych w Babilonii. Jednakze tekst / Hen. 8,1-2
wyraznie wskazuje, ze problem ten istniat.

Przyczyna zydowskiej niecheci do zawodowej wiedzy na temat obrobki
metali jest prawdopodobnie $wiatynia i jej rola w spoleczenstwie babilonskim
w okresie perskim, hellenistycznym i arsadzkim. Ta instytucja religijna stata
si¢ miejscem schronienia dla kultury pisma klinowego i obszernej wiedzy
zawodowe] kaptanow asipu. Ponadto byla ona przez dlugie wieki istnienia
kultury Mezopotamii miejscem intensywnej dziatalno$ci ekonomicznej,
powiazanej z wykonywaniem réznorakich zawodow stuzacych zaspokojeniu
potrzeb materialnych bogéw i ludzi. Zaréwno zawdd kowala, jak i ztotnika
jest dobrze poswiadczony w strukturach $wiatyni babilonskiej. Wiadomo
rowniez, ze w okresie hellenistycznym ztotnicy otrzymywali prebendy od
Swigtyni oraz nosili tytul kaptanski érib biti, pozwalajacy im na uczestni-
czenie w kulcie $wigtynnym. Podobnie jak kaptani asipu ztotnicy tworzyli
zawodowe zgromadzenia, nazywane kinistu. Ponadto obecnos$¢ ztotnika
w $wiagtyni wigzata si¢ z troskg o posagi bogow, zwlaszcza o ich rytualne
ozdoby. Ostatni termin na licie wiedzy Asaela w I Hen. 8,1 (td fo@ikd)
sugeruje powigzanie z grupa zawodowa zajmujacg si¢ farbowaniem tkanin
w $wiatyni; do kompetencji tkacza tkanin kolorowych (ispar birmi) w $wia-
tyni babilonskiej nalezato rowniez farbowanie produkowanych materiatlow".

Pozniejsze interpretacje pierwotnego mitu henochicznego wyraznie stwierdzaja, ze upadli

aniotowie czuwajacy opuscili ,,wysokie niebiosa, sanktuarium (t0 dyiaopa) ich przebywania”
(I Hen. 12,4; por. 15,3). Przytoczony grecki termin wskazuje na rozumienie nieba jako $wia-
tyni, zob. (LXX) Wj 15,17; 25,8 itd.; Am 1,14; Ez 45,2-3; 48,21; 1 Krn 22,19; 28,10; 1 Mch
1,36-37.39 itd. Tak wigc powigzanie migdzy aniotami czuwajacymi a niebieskim sanktuarium
obecne w tych pdzniejszych interpretacjach stanowi dodatkowy argument przemawiajacy na
korzy$¢ proponowanego tutaj kontekstu spotecznego dla wezesnej literatury henochiczne;.
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Wszystkie wiec terminy wymienione w [ Hen. 8,1 znajduja swoje wythu-
maczenie w odniesieniu do r6znych zawodow poswiadczonych w §wigtyni
babilonskiej w okresie p6znobabilonskim.

Wydaje si¢ wiec, ze negatywna ocena rzemiosta Asaela jest nieprzypad-
kowo przedstawiona w kontek$cie nauczania aniotow czuwajacych/asipu,
ktorzy przekazywali wiedzg o rzemiostach wlasciwych dla akadyjskiego
asipiitu oraz tupsarritu, przedstawionych w [ Hen. 8,3. Asael oraz pozostali
aniolowie czuwajacy opisani sg jako zawodowi rzemieslnicy. Obydwie grupy
zawodowe stuzyly zaréwno potrzebom babilonskiej swiatyni i jej bogom,
jak i samemu spoleczenstwu babilonskiemu. Przedstawione wigc w micie
powigzanie mi¢dzy Asaelem i pozostatymi aniotami czuwajgcymi (I Hen.
6,7; 8,1-3; 9,6; 9,8b; 10,7-8) jest zakorzenione w rzeczywistej sytuacji histo-
rycznej poznobabilonskiego spoleczenstwa i nie powinno by¢ wyodrebniane
jako niezalezna narracja w / Hen. 6-11. Termin akadyjski ummdnu — ,,rze-
mieslnik, mistrz (w swoim zawodzie), ekspert, uczony”™ — w swoim polu
semantycznym obejmuje rzemiosta wymienione w / Hen. 8,1 (Asael) oraz
1 Hen. 8,3 (Szemichaza i pozostali aniotowie czuwajacy). Podczas gdy zawod
kowala, ztotnika oraz iSpar birmi odpowiada znaczeniu ummdnu rozumianemu
jako ,,rzemies$lnik, mistrz (w swoim zawodzie)”, ttumaczenie tego samego
terminu jako ,,ekspert, uczony” poprawnie opisuje zawodowe umiejetnosci
kaptana asipu i jego astrologiczng wiedze (tupsarriitu). Powiazanie miedzy
dwoma grupami jest ponadto ukazane przez zastosowanie w micie terminu
»tajemnica” zarowno w odniesieniu do wiedzy Asaela (9,6), jak i do wiedzy
aniolow czuwajacych, ktorzy objawiaja ,tajemnice” (8,3; 10,7; cf. 16,3) do-
tyczace nie tylko zwyktej praktyki rzemiosta, lecz rowniez systematycznej
wiedzy oraz literatury ja zawierajace;.

Nastepujaca ponizej dyskusja ukazuje, ze opisujac ukaranie Asaela
w I Hen. 10,4-8, autor henochiczny uzyt wielu motywow tematycznych za-
pozyczonych z literatury akadyjskiej zwalczajacej czarng magie, literatury,
ktora przekazywata zawodowa wiedze kaptanow asipu i ktéra wyszta spod
ich piora. To nawigzanie ukazuje po raz kolejny, ze autor mitu uwazat Asa-
ela za powigzanego z kaptanami asipu, oskarzonymi w teks$cie aramejskim
z Qumran o praktykowanie czarnej magii. Aniotéw czuwajacych w 10,11-13
spotyka kara, podobna do tej natozonej na Asaela. Natomiast z punktu
widzenia krytyki literackiej struktura perykopy opisujacej ukaranie Asa-
ela w 10,4-8 jest o wiele bardziej wyrazista niz opis kary reszty aniolow
w 10,11-13. Negatywna wi¢c ocene wiedzy Asaela w 8,1-2; 9,6 oraz 10,7-8
nalezy rozpatrywa¢ w konteks$cie oskarzenia o uprawianie czarnej magii
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15 Zob. CAD U and W, ummdnu, 111-115, znaczenie 2.
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(8,3) oraz o batwochwalcza apostazj¢ (7,1), skierowanego przeciw wszystkim
aniolom czuwajgcym.

3. Akadyjska literatura zwalczajaca czarng magie
w relacji do I Hen. 10,4-8

Kara Asaela, opisana w / Hen. 10,4-8, sktada si¢ z kilku czynnosci, ktore
Bog nakazuje wykona¢ aniotowi Rafatowi. Najpierw r¢ce i nogi zbuntowa-
nego aniota zostaly zwigzane, nastepnie wrzucono go w ciemnos¢ i zarazem
przykryto ciemnoscig w wykopanym przez Rafata dole na pustyni, w miejscu
zwanym Dadouel”. Pod zbuntowanym aniolem umieszczono ostre i ktujace
kamienie, bezposrednio na nim wypisano jego grzechy, wreszcie w dzien
wielkiego sadu ma by¢ poprowadzony na spalenie. Z wyjatkiem ostrych
i ktujacych kamieni wszystkie inne elementy opisu ukarania Asaela wydaja
si¢ inspirowane mezopotamska literaturg zwalczajaca czarng magie, w ktorej
tego rodzaju kary naktadane sg na czarownice i czarownikow. Podobnie wigc
jak w przypadku wiedzy opisanej w [ Hen. 8,3 zydowski autor okazuje si¢
zaznajomiony z literaturg akadyjska, ktora byta czescia asipiitu (,,praktyko-
wanie egzorcyzmow, medycyny”). Tym razem stosuje on rytualne praktyki
babilonskiego kaptana i egzorcysty, aby ukara¢ aniota czuwajacego, ktory
reprezentuje babilonskie rzemiosto, ummaniitu. Uzycie niektorych elementéw
babilonskiej literatury zwalczajacej czarng magie dowodzi, ze autor mitu
henochicznego uwazal wiedze przekazang przez Asaela za rownie szkodliwg
i zlowroga jak wiedza innych aniolow czuwajacych w I Hen. 8,3, ktérzy
zostali wprost oskarzeni o praktykowanie czarnej magii. To zrownanie ne-
gatywnej oceny wiedzy Asaela z wiedzg pozostatych aniotow jest rowniez
przyczyng podobienstwa miedzy opisem kary nalozonej na Asaela i tej,

Nazwa miejsca na pustyni Daduel (z G Aadovn; przeciw G° AovdomA i Etiop. duda’el)
oznacza wedtug Milika (1976, 30) ,,(dwie) piersi Ela” od aramejskiego X717 (daddad) ,,pier$”
w archaicznej formie dualis (por. I Hen. 60,8 déndayan). Milik zasugerowal, ze to imi¢ wlasne
jest doktadna kopig akadyjskiego Masu — ,,Blizniacza” gora, do ktérej w eposie o Gilgameszu
przybywa sam Gilgamesz, wedrujac do ziemi zmartych, aby spotkaé Uta-napisti (Gilgamesz,
ix, 9). Akadyjski opis gory ,,Blizniaczej” w eposie jest bardzo znaczacy dla / Hen. 10,4: ,,Imi¢
gory byto Masu. Kiedy przybyt [on] do gory Masu, ktora codziennie strzeze (i-na-as-sa-ru)
wschodu [stonca] —ich szczyty [dosiegajq] szczytu nieba, ich fundamenty (i-rat-su-nu) docieraja
do Hadesu (a-ra-le-e)” (ix, 37-41; George 2003, 669). Termin akadyjski irfu znaczy dostownie
,.piers”. To podobienstwo migdzy eposem akadyjskim a zydowskim mitem ukazuje jeszcze
jeden motyw literacki, ktory w opisie kary Asaela jest inspirowany przez literature akadyjska.
Wydaje si¢ wigc, ze pochowanie Asacla w Daduel oznacza jego symboliczne zstgpienie do
krolestwa zmartych, gdyz wedtug eposu akadyjskiego fundamenty gory ,,Blizniaczej” si¢gaja
Hadesu.
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ktorej poddani sg pozostali aniotowie w I Hen. 10,11-14. Ponizsze przyktady
zaczerpnigte z mezopotamskiej literatury zwalczajacej czarng magi¢ ukazujg
zachodzacy zwigzek tej literatury z I Hen. 10,4-8.

Istnieje bardzo rozlegta literatura akadyjska zwalczajaca czarng magie,
w ktorej kaptan asipu wystepuje jako gtowny podmiot wypowiadajacy za-
klecia i wykonujacy ryty skierowane przeciwko anonimowym czarownicom
i czarownikom". Ten rodzaj literatury przekazywat zawodowa wiedze¢ asipitu,
a jej celem bylo unieszkodliwienie przewrotnych dziatan czarownikow, ktore
— jak powszechnie wierzono — powodowaty choroby oraz religijne i spoteczne
wyobcowanie chorej osoby. Poswiadczona literatura jest ogromna, przeglad
jej tresci oraz religijnego kontekstu nie jest wigc tutaj mozliwy. Dla popraw-
nego zrozumienia przedstawianej problematyki nalezy si¢ skoncentrowac
na niektorych znaczacych zakleciach i rytach, ktére postuza do odczytania
kontekstu religijnego wykorzystanego przez autora henochicznego do skon-
struowania opisu ukarania Asaela w / Hen. 10,4-8. Podstawowym tekstem
literatury zwalczajacej czarng magic jest Maglii — ,,spalenie™”, przynalezacy
do literatury szkolnej asipiitu®”. Poniewaz jest to tekst dtugi i zlozony, nie
jest mozliwe jego petne omdéwienie w tym miejscu®. Wydaje si¢ wigc bar-
dziej korzystne odwotanie si¢ do krotszego rytu podobnego do serii Maglii,
z uwzglednieniem przyktadéw z tego samego rodzaju literatury.

Ztozone tekstualnie zaklecie z rytami skierowanymi przeciwko czarnej
magii zostalo opublikowane i1 szeroko omdéwione przez Lamberta (1957-
1958). Ostatnio Tzvi Abusch z Danielem Schwemerem przygotowali nowe
wydanie tego tekstu; znajduje si¢ ono w ich pierwszym tomie korpusu
babilonskiej literatury zwalczajacej czarng magi¢®™. Zaklecie ztozone jest
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17 Szczegodtowy 1 pouczajacy przeglad réoznego rodzaju literatury zwalczajacej czarng magie
w starozytnej Mezopotamii mozna znalez¢ w Schwemer 2007a, 29-69.

18 Podstawowa edycja tekstu jest nadal opracowanie Maiera (1937), jednakze obecnie przygoto-
wywane jest przez Tzvi Abuscha i Daniela Schwemera nowe wydanie krytyczne. Autorzy ci
opublikowali na razie nowe niemieckie thumaczenie tekstu (Abusch i Schwemer 2008), ktore
jest oparte na ich niewydanym jeszcze opracowaniu.

19 Ten zbidr zakle¢ i rytow liturgicznych skierowanych przeciw czarnej magii jest wymieniony
w ,,Podreczniku egzorcysty” (KAR 44, 14) jako jeden z réznych tekstow specjalistycznych
studiowanych przez kaptandéw asipu, zob. Bottéro 1985, 72; por. rowniez Schwemer 2007a,
41 1 przyp. 55.

20 Czytelnik moze znalez¢ ogo6lng prezentacje tego dzieta w Schwemer 2007a, 37-55; na temat
pionierskiej analizy Magqlii i jego kontestu kalendarzowego zob. Abusch 1974.

21 Wprowadzenie, akadyjski tekst, angielskie ttumaczenie i uwagi na temat zaklecia znajduja si¢
w Abusch i Schwemer 2011, 270-292. Tekst ten nie ma zadnego tytutu, ale jego wydawcy
nazywaja go ,,Spalenie posazkéw czarownikéw przed Samasem i oczyszczenie pacjenta”.
Jest on po$wiadczony w dziesigciu manuskryptach, sposrod ktorych dwa najstarsze pochodza
z miasta ASSur z przetomu VIII i VII w. przed Chr. (Ms. B and J), natomiast najmtodszy —
z Uruk z przetomu IV i III w. przed Chr. (Ms. a).
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z wprowadzenia (linie 1-10), ktére opisuje roznego rodzaju praktyki czarnej
magii stosowane przeciw osobie chorej; przyczyny zastosowania zaklgcia
i rytow w tym konkretnym przypadku sa podane. Nastgpnie przedstawione
jest samo zaklecie (Sum. EN), rozpoczynajace si¢ od stow ,,Samas, oto sa
moi czarownicy” (Samas anniitu épisii'a, 1. 11-99). Chory zwracat sie w nim
do boga sprawiedliwosci, przedstawiajac swoje zarzuty wobec czarownikow
(1. 11-20). Nastepnie opisywat on rdézne rodzaje czarnej magii oraz spowodo-
wane przez nig choroby (l. 21-39). Podawat liste podstgpnych, skierowanych
przeciw niemu czynnosci czarownikow (1. 40-63) oraz wzywat Samasa do
podjecia dziatan korzystnych dla niego. Samasowi miat poméc bog ognia,
Girra, ktorego zadaniem bylo spalenie posazkow uosabiajacych czarowni-
kow (1. 64-97). Zaklecie konczy si¢ zapewnieniem, ze uzdrowiony bedzie
rozglaszal innym ludziom wielkos¢ i chwate Samasa (1. 98). Ostatnia prosba
skierowana do Samasa dotyczyta zapewnienia odpowiedniej mocy dziatania
egzorcyzmu (asipitu) wykonywanego przez boga Marduka, medrca posrod
innych bogéw (1. 99). W liniach 100-102 znajduje si¢ rubryka z tekstem
oddzielajacym zaklecie od nastgpujgcego po nim opisu rytu liturgicznego
(1. 103-116). Wedhug tego opisu cate omoéwione wyzej zaklecie powinno by¢
powtorzone trzy razy, po czym miala nastgpowac recytacja innego zaklecia:
Wy jestescie woda” (EN Attiinu mé). Nastgpnie chory zdejmuje z siebie
wierzchnig szatg i recytuje trzy razy zaklecie ,,Rozebratem sig, rozebralem
sie” (EN Ashut ashut). Ta czynno$é konczyta ryt, po czym tekst stwierdza:
»Czarna magia zostata unicestwiona, przeklenstwo (i) wygnanie nie zbli-
7 si¢” (l. 116). Ostatnim elementem byla recytacja zaklecia AShut ashut
(1. 117-124). Jakkolwiek glowny liturgista rytu nie jest wymieniony, z praktyki
egzorcyzmu wiadomo, ze byl to zawsze kaptan asipu.
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3.1. Uleczenie

Wstepna czes¢ zaklecia (1. 1-11) przytoczona jest tutaj w catosci, gdyz za-
wiera ona typowy opis cztowieka bedacego we wiadzy czarnej magii oraz
szereg termindw, ktore moga by¢ pomocne przy interpretacji / Hen. 10,4-8.

'Je$li uzyto czarnej magii przeciwko cztowiekowi, (jesli) utopiono [w woldzie [jego]
posaz[ki], *albo jego posazki (salmiisu) zostaty powierzo[ne] ludzkiej czaszce, “lub jego
posazki zostaly wrzucone w ogien (/i salmiisu ina isati nadii), lub jego posazki zostaly
pocho[wane] w ziemi (lii salmiisu ina erseti qeb[rii]), ‘albo woda jego ,,podciecia gardta”
zostala zaczerpnigta [(i) rozlana] wobec gwilazd], *lub tez otrzymat (zaklety) chleb do zje-
dzenia, lub otrzymat (zakleta) wode (wariant: piwo) do picia, <lub> zostal nama[szczony]
(zakletym) olejem, ‘albo wystano mu (zaklete) podarunki: Aby go wyleczy¢ " i go zbawié
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(ana bullutis[u] u Sizubisu), i aby t[a] czarna magia (i) czary (kiSpi ruhé) * nie zblizyty sie
do jego ciata, i aby jej czarna magia (i) jej czary wrocily (z powrotem) (saharim-ma) — “czy
to czarownik, czy to czarownica, [zaczarowali go] — i aby pochwycily ja (sabatisa), "aby
zwiazaé (ubburim-ma) °czarownika i [czarownice] “szybko, i aby [ ... ich] puchling wodng
(i) [choroba] ,,reka-prze[klenstwa”]: ... (Abusch i Schwemer 2011, 283)

Wedtug ludowej wiary utrwalonej w literaturze zwalczajgcej czarng magie
czarownice albo czarownicy wytwarzali posazki przedstawiajace ich ofia-
ry, po czym postugiwali si¢ nimi w taki sposob, aby osoby przedstawiane
przez posazek poddaé swojej wltadzy magicznej. Posazki byly wiec topione
w wodzie (I. 1), grzebane w ziemi lub palone (1. 3), a skutki tych czynno$ci
miaty odbijac si¢ bezposrednio na osobie przedstawianej przez ten posazek.

Innym sposobem zaczarowania ofiary byt fizyczny kontakt z zaczaro-
wanym przedmiotem (I. 5-6), natomiast kontakt z czaszkg zmarlej osoby
(1. 2) miat wysta¢ ofiarg do krainy $mierci. Czarownicy podejmowali wiele
réznorodnych manipulacji posazkami, ktore sa doktadnie opisane w oma-
wianym teks$cie zaklecia (1. 40-63); wszystkie one miaty zaszkodzi¢ ofierze,
spowodowac jej chorobe (I. 26-32) lub smier¢ (1. 52, 54)*. Z tego powodu
we wstepie do zaklecia i rytu wyrazone zostato przekonanie, ze dzigki tym
czynno$ciom ofiara czarnej magii dozna uzdrowienia i wybawienia (ana
bullutis|u] u Sizubisu)®.

Osoba poddana dziataniu czarnej magii uwazana byta za chorg, nieczysta
1 zagrozong bezposrednim niebezpieczenstwem $mierci. Recytacja wigc
zakleg¢ oraz zastosowanie odpowiedniego rytu liturgicznego przez babilon-
skiego lekarza i egzorcyst¢ miato przywrocic jej zdrowie, oczyscic¢ oraz
ocali¢ ja od $mierci. Autor henochicznego mitu odwraca znaczenie leczniczej
dziatalnosci aniolow czuwajacych/asipu. Zostaja oni przedstawieni nie jako
lekarze i egzorcysci, lecz jako czarownicy, ktorzy praktykuja czarng magie;
dlatego tez ludzkos$¢ umiera lub jest bliska $mierci z powodu ich szkodliwej
dziatalnosci. Boza interwencja polega na postaniu aniota czuwajacego, Rafata
(1 Hen. 10,4). Jego imig nie tylko wyraza jego uzdrawiajaca misjg, lecz row-
niez przekonanie, ze to Bog jest jedynym uzdrowicielem™, a nie babilonski

=
el
|
2
ey
=)
-
P
whd
i ]
<

22 Na temat cato§ciowej prezentacji réznego rodzaju sposobéw szkodzenia cztowiekowi za po-
mocg czarnej magii oraz na temat akadyjskiej terminologii zwigzanej z tym procederem zob.
Schwemer 2007a, 84-110.

23 Zob. CAD B, 59, balatu 6: bullutu — ,utrzymywacé kogo$ przy zyciu i w dobrym zdrowiu”;
CAD E, ezébu, 6. sSiizubu — ,,zbawi¢, wybawic¢”, zwlaszcza znaczenie 6b — ,,w odniesieniu do
0sOb” (s. 424). W tekécie zaklecia ofiara czarnej magii zwraca si¢ do Samasa, proszac boga
sprawiedliwo$ci o obdarowanie go Zyciem i zdrowiem: ,,...niech ja, (Sama$-§umu-ukin, syn
swojego boga), twoj stuga, pozostane przy zyciu i odzyskam zdrowie” (lublut luslim-ma) (1. 97;
tekst w Abusch i Schwemer 2011, 287).

24 SR RD ,»,Bog uzdrawia”; por. I Hen. 40,9; Tb 3,16; 5,4; 7,9 itd.; 12,15; 580 4Q201 frg. 1 iv
6 [9,1]; SN2[] 4Q202 frg. 1 iii 13 [9,4]; S[x2"] 4Q206 frg. 1 xxii 5 [22,6].
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kaptan asipu i jego bogowie, patroni egzorcyzmow. Lecznicza dziatalnosé
aniofa Rafata polega na uleczeniu® zadanej rany”, jest wicc zastgpieniem
magiczno-medycznej wiedzy asipu, ktory leczyt ofiary czarnej magii. Podczas
gdy asipu zwykle pomagat jednej osobie w czasie jednego rytu, czarna magia
uprawiana przez aniotow czuwajacych/asipus ma zlowrogie konsekwencje
dla catej ludzkosci. Nalezy jednak zauwazyé¢, ze w zakleciach skierowanych
przeciwko dziataniu czarnej magii dramat skr¢powanej czarami pojedynczej
osoby jest czgsto opisany w terminach sugerujacych powszechny i nawet
kosmiczny konflikt”.

Pod koniec XIX w. Alfred Lods postawit istotne pytanie o role Rafala
w [ Hen. 10,4-8. Usitujac wyjasni¢ uzdrowienie ziemi w w. 7, francuski
egzegeta nie potrafit jednoznacznie wytlumaczy¢ roli odgrywanej przez
Rafata w tym procesie. Boze polecenia skierowane do aniota dotycza kary
natozonej na Asaela, lecz tekst mitu nie precyzuje, w jaki sposob Rafat miat
uzdrowi¢ ziemi¢. Lods nie jest pewien, czy anielskie dziatanie uleczenia
ziemi polega na polozeniu kresu nauce Asaela, czy tez by¢ moze zmierza
ono do zachowania Noego, czyli linii patriarchow ludzkos$ci, od grzesznego
skazenia®. W kontek$cie niniejszych badan nad mezopotamska literatura
zwalczajaca czarng magie¢ odpowiedz na pytanie Lodsa wydaje si¢ nasuwaé
W sposob raczej jednoznaczny. Uzdrowienie ziemi przez Rafala polega na
zwigzaniu, pogrzebaniu i spaleniu Asaela w dzien sadu, gdyz w ten sposob
negatywne konsekwencje ,,tajemnicy” przekazanej przez tego aniola czuwa-
jacego moga zostac¢ unicestwione, a ludzko$¢ uwolniona od ucisku idolatrii,
bezprawia i nieczystosci. Czarna magia praktykowana przez upadtych aniotow
czuwajacych moze zostac usunigta jedynie przez ryt skierowany przeciwko

1 Hen. 10,7: ,,uleczy¢” idopat (2x) i rzeczownik ,,uleczenie” idoig (1x).

1 Hen. 10,7 (G° 1x; G® 2x): mAny"| ,,uderzenie, cios” (np. Pwt 25,2) moze réwniez znaczy¢
Hrana” (1 Krl 22,35; 2 Krl 8,29) lub ,,plaga” (Wj 11,1; 12,13; Kpt 26,21).

Por. komentarz Abuscha (2002, 16) na temat struktury ceremonii Magqlii skierowanej przeciw
czarnej magii: ,,Each of the three divisions is fitted with introductory and concluding sections,
and is framed by, or moves between, a different set of cosmic poles. Thus, the first night divi-
sion (A) is oriented toward the heavenly (night) court of Anu and the netherworld court of
Ereskigal; the second night division (B) toward the heavenly court of Enlil and the chthonic
Ekur; the daytime division (C) toward Sama3 and his retinue in the morning sky and the sub-
terranean abyss of Ea and Asalluhi. This recension of Magqlii has a cosmic setting, involves
the participation of many gods, and presents the witch as a demonic force that has a defined
place in the cosmos and can act in opposition to the gods”.

Lods 1892, 118: Il est permis de penser que 'auteur, séduit par le rapprochement des mots,
n’a pas attaché a cette guérison de la terre un sens bien précis; est-ce en coupant court aux
funestes révélations d’Azaél que Raphael guérira le monde? N’est-ce pas plutdt en préservant
de la contagion du mal la lignée des patriarches (cf. Es. 6, 10)?” Cytujac Ksiege Raziela,
w ktorej Rafal postany jest do Noego, aby uzdrowic ziemig, Lods opowiada si¢ za tym drugim
rozwigzaniem.
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czarnej magii, opisany w / Hen. 10,4-8. W rycie tym wigkszo$¢ jego ele-
mentow jest zapozyczona z praktyki mezopotamskiego egzorcyzmu asipitu
i zaaplikowana do Asacla, przedstawiciela mezopotamskiego rzemiosta,
ummdaniitu, przez zydowskich kaptanow, ktorzy nie zamierzali zniszczy¢
babilonskiego rzemiosta i wiedzy, lecz odcigc je od politeistycznych korzeni
i przejac ich nauke 1 umiejetnosci. Ponizsze uwagi zawierajg potwierdzenie
takiej interpretacji.

3.2. Zwiazanie

Wprowadzajace wersety akadyjskiego zaklgcia zapowiadajg sposob ukarania
wiedzmy i czarownika: ,,aby zwiazaé (ubburim-ma) czarownika i [czarow-
nic¢] szybko” (1. 9-10). Poniewaz wiazanie posazkow przedstawiajacych
ofiar¢ czarnej magii bylo praktykowane przez czarownikow rzucajacych
urok, uwolnienie od zaklgcia odbywato si¢ za pomocg tej samej czynnosci,
wedhug zasady similia similibus curantur. W rycie liturgicznym (DU.DU.BI),
ktory nastepuje po tekscie zaklgcia, kaptan asipu zamiata ziemig, skrapia
ja czysta woda, ustawia stot ofiarniczy przed Samasem. Na stole znajduja
si¢ trzy ofiary pokarmowe. Nastepnie ktadzie kadzielnice przed Samagem
i wylewa piwo (1. 103-106). Przygotowuje kilka grup z czterema posazkami
czarownikow wykonanych z ré6znych materiatow, po czym ryt rozwija si¢
W nastepujacy sposob: ,,Zwiazesz te posazki (salmi anniiti takassisunuti),
nastepnie zapalisz pochodni¢ od plongcej siarki 1 wlozysz (ogien z posazkami)
do kadzielnicy. Wypowiesz t[o] zaklecie trzy razy. Jak tylko sptong i pozo-
stanie popiol, wygasisz go woda, recytujac trzy razy zaklecie «Wy jestescie
woda» ... wyrzucisz je w pustynnym miejscu (ina harbati tanassuk)™.

Opis zwigzania posazkéw symbolizujacych wiedzme i czarownika moze
by¢ bardziej szczegdtowy, jak na przyktad w rytuale sprawowanym wo-
bec chorego cierpigcego z powodu czaré6w rzuconych na niego przez jego
przeciwnika sadowego (bél amatisu): ,,|Wykonasz| [posqzki] czarownika
1 czarownicy, [zro)bisz [kajdany na] ich [rece] (i) kajdany na ich stopy (izgat
sepisunu) [z ... |. [Napiszesz] ich imiona [na ich boku], natrzesz je [siar]kq.
[Powiesz] [« ... ], jestescie silni!» [i] spalisz je™.

Poniewaz tozsamos¢ aniotdow czuwajgcych jest znana, autor mitu he-
nochicznego nie mowi o ich posazkach, lecz odnosi si¢ bezposrednio do
winowajcow. Rozpoczyna on opis ukarania Asaela od zwigzania jego rak
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29 Linie 111-114, tekst w Abusch i Schwemer 2011, 287-288.
30 Linie 9-14, tekst w Abusch i Schwemer 2011, 288.
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i stop (10,4). Podane wyzej przyktady wyraznie wskazuja, ze byt to pierw-
szy krok majacy na celu zniszczenie czarownikow i uwolnienie od czarnej
magii’. W przypadku usuwania skutkéw czarnej magii spowodowanej przez
oponenta sgdowego imiona wiedzmy i czarownika napisane sg na boku ich
posazkow, co zakltada, ze tozsamo$¢ oponenta jest znana. Nie wydaje si¢
sprawg przypadku, ze w I Hen. 10,8b Bog poucza Rafata, by zapisal na
Asaelu wszystkie jego grzechy; w ten sposob, kiedy Asael zostanie odestany
na spalenie, jego grzechy zging wraz z nim*. Taka interpretacja wykazuje,
ze nie ludzkos¢, lecz Asael jest odpowiedzialny za wszelki rodzaj grzechu
na ziemi. Jakkolwiek czyn Rafata nie jest identyczny w stosunku to przyto-
czonego przyktadu z literatury pisma klinowego, zapisanie grzechéw Asaela
na nim samym nabiera tego samego symbolicznego znaczenia: winowajca
i jego wystepne knowania zostang zniszczone, natomiast zycie zranionej
ofiary zostanie oszczedzone.

3.3. Kontekst procesu sadowego

W literaturze starozytnej Mezopotamii zwalczajacej czarng magie bog spra-
wiedliwosci, Samas, odgrywa wazna role. Cale postepowanie zmierzajace do
uwolnienia od wigzow magii przedstawione jest jako proces prawny, w ktorym
ofiara oskarza swojego czarownika o czarng magie, a Samas, jako sedzia,
wydaje wigzacg prawnie decyzje dotyczaca danego przypadku®. Przedsta-
wione nizej wyjatki z tej literatury ilustruja role Samasa i innych bogow

1 Hen. 54,1-6 opisuje zelazne tancuchy stuzace zwigzaniu Asaela i jego zastepow. W 1 Hen.

88,1 jeden z czterech aniotéw pochwycit pierwsza gwiazde, ktéra spadta z nieba, zwigzal jej
rece 1 nogi i wrzucit do otchtani. Wydaje sig, ze ten tekst jest oparty na opisie kary Asaela
w 10,4.  Hen. 88,3 méwi o zwigzaniu i wrzuceniu do otchtani wszystkich gwiazd, co stanowi
wyrazng aluzje do kary natozonej na aniotéw czuwajacych w / Hen. 10,12-13. Nalezy dodac,
Ze proces usuwania sit zta z zycia publicznego i prywatnego przez symboliczne zwigzanie
i pogrzebanie otowianych, glinianych i woskowych posazkow jest rowniez pos§wiadczony
w starozytnym Egipcie i Grecji, zob. Faraone 1991. Jednakze potaczenie motywow literackich
w I Hen. 10,4-8, zwlaszcza charakter prawny spalenia Asaela, jednoznacznie wskazuje na
mezopotamskie zaplecze pojeciowe, z wykluczeniem wptywu egipskiego lub greckiego.

W Ap 17,5 tajemnicze imi¢ grzesznego miasta zapisane na jego czole wyraza przyczyng nato-
zonej na to miasto kary: koi enil 10 pétomov avtig dvopa yeypappuévov, pootipov Bafilov
1M peydin, n unp @V Topvdv Kol tdv Pdehypdtov i yijc. Na temat czynnosci pisania na
kims$ rozumianej jako nagroda, nie kara, zob. Ap 3,12: kai yphye €n’adtoV 10 dvopa 10D 0g0d
pov xai to dvopa tiig TOrews Tod Beod pov; por. Ap 14,1; 19,16.

Szerokie przedstawienie prawnego charakteru rytow babilonskich skierowanych przeciw
czarnej magii czytelnik znajdzie w Schwemer 2007a, 205-208; ten sam autor omawia rowniez
role Samasga, boga sprawiedliwosci, w calym procesie oraz analizuje jedno z podstawowych
wyrazen tego procesu: ana mahar Samas tadansunuti — ,wydasz wyrok na nich (czarownikow
— przyp. H.D.) w obecnosci Samaga”.
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oraz prawny wymiar calego postgpowania. Poniewaz oskarzeni musza by¢
obecni w sadzie, oskarzyciel, czyli osoba poszkodowana, przedstawia swoich
czarownikow symbolicznie bogu sprawiedliwosci: ,,Samasg, oto sa oni, oto
sg posazki, ktore ich przedstawiaja: Poniewaz sa oni nieobecni, uczynitem
ich posazki i trzy[mam] (je) wobec twojej wielkiej boskosci’™. Nastepnie
zwraca si¢ on do bostwa, podkreslajac jego sprawiedliwo$é: ,,Samas, ty
jestes sedzia (dayyan) [ ], jedynie [t]y jeste$s panem spawiedliwosci i prawa
(bél kittu u misaru), taskawym przewodnikiem [Igigi], [roz]waznym s¢dzia
(dayyan) Anunnaki!” (1. 63-64)*.

W akadyjskiej serii Bit Rimki — ,,Dom (rytualnej) kapieli” — krél podda-
wany jest liturgicznemu rytowi skierowanemu przeciwko sitom zta, nato-
miast kaptan egzorcysta (asipu = masmasu) przygotowuje miejsce, recytuje
zaklecia i przewodzi calej ceremonii®. Bog Samas jest w niej ukazany jako
boski sedzia, podczas gdy krol odgrywa role oskarzyciela, ktory przedstawia
swojg sprawe skierowang przeciw demonom i ztym duchom, uwazanym za
przestepcow postawionych przed trybunatem. Samas interweniuje, wydajac
ostateczny wyrok sadowy, decyzje, ktora nie moze zosta¢ zmieniona i ktéra
uwalnia oskarzyciela spod wptywu ztych duchéw. Sprawa przedstawiona
wigc w sadzie przez oskarzyciela jest przez niego wygrana:
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53.,,Zaklecie. O Samasu, sedzio nieba i ziemi (DI.KUD AN-e u KI.tim), ktory poskramiasz
(?) rozlegta ziemie, 54. panie, ktorego uszy sa otwarte, ulubiencze Enlila, wyniosty sedzio
(DLLKUD MAH), ktérego wyroki nie moga ulec zmianie ...62. jeste$ sedzia o wyniostej
whadzy ([DLKU]D e-mu-qa[-(an) MAH.MES))... 67. osadz moja sprawe ([di-n]i di-in),
podejmij moja decyzje (ES.BAR-a-a [KUD-us])! 68. wspom6z mnie i prowadz mnie do
dobral...” (Laessoe 1955, 64).

W tym procesie sagdowym skierowanym przeciwko czarnej magii inni
bogowie moga réwniez zajmowaé miejsce i sedziowskie prerogatywy Sa-
masa”. Ponizsze przyktady ilustruja to zjawisko.

34 Linie 18-20; tekst w Abusch i Schwemer 2011, 284.

35 Podobny tekst znajduje si¢ w Magli 1 73-121; por. komentarz Abuscha (2002, 17): ,,He (the
plaintiff, HD) appeals to Samas, the sun-god, to find and overwhelm them. Samas is asked to
pronounce a sentence of death by fire, and the fire-god, Girra, Samag’s arm, is asked to execute
the sentence. The sun here is an omniscient judge and relentless executioner, a god who is
able to identify, locate, and destroy even the culprit who takes refuge outside the bounds of
the settled community”.

36 Tekst rytu i analiza jego tresci zostaly opublikowane w Laessoe 1955; wigksza czgs¢ calego
rytu sklada si¢ z sekcji zawierajacej zaklecia poswiccone Samagowi (Laessoe 1955, 28-83),
bedacej, wedtug Abuscha (1990), wezesniejsza wersja krotkiego porannego rytu, z ktorego
rozwinat si¢ klasyczny tekst serii Maglii, rytu sprawowanego w nocy.

37 Na temat roli bogéw Nusku i Girra w rytach zwalczajacych czarng magi¢ zob. Schwemer
2007a, 207-208; rola Nusku jest rowniez omoéwiona w Abusch 2002, 22-23.
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Maglii 1, 110-116* (w zakleciu skierowanym do Girry): ,,O Girra, ty palisz czarownika
i czarownicg, niszczysz zlo, potomstwo czarownika i czarownicy, ty unicestwiasz wy-
stepnych!” ana-ku al-si-ka ki-ma *UTU DLKUD di-i-ni di-ni ES.BAR-a-a KUD-us ,,Ja
wezwalem ciebie jak Samasa, osadZ mojg sprawe, wydaj moj wyrok! Wez dzisiaj udziat
w moim procesie! Spal czarownika i czarownicg, pochton moich wrogow, straw tych, ktorzy
zamierzaja przeciw mnie zto!” (zob. rowniez Magli 1, 77-82).

Magqlii 11, 107-108 (w zakleciu skierowanym do Girry): §d kima ‘Sin u “UTU ta-da-an-nu
di-i-nu di-i-ni di-ni ES.BAR-a-a KUD-us ,(Ty), ktéry jak Sin i Samas rozstrzygasz procesy
prawne, osadz moja sprawe, wydaj mdj wyrok!”

Magli 11, 200-201 (w zakleciu skierowanym przeciw czarownicy): ,,Polega ona na czarach,
ktore wymyslita, lecz ja na niezmien[nym] §wietle Girry, sedziego (da-a-a-nu)” (zob. rowniez
Maglii 1, 95 o bogu $wiatta, Nusku).

Wiele innych tekstow podkresla prawniczy charakter postgpowania
przeciw czarownikom. Ponizsze przyktady dodatkowo ilustruja to zjawisko.

Magli 111, 69 (w zakleciu przeciw czarownikowi i czarownicy): e-te-lil ki-ma nam-ru ana
E ES.BAR-ya ,,Stalem si¢ czysty jak ten, ktory 1$ni wobec domu mojej prawnej decyzji
(czyli domu, gdzie na mdj temat toczy si¢ rozprawa)”.

Magqli 111, 124 (w zakleciu przeciw czarownicy): di-in-$a lis-sa-hi-ip-ma di-e-ni li-Sir ,,Oby
jej sprawa upadla, a moja sprawa byta prawa!”

Magli 'V, 23-24 (w zakleciu przeciw czarownikowi i czarownicy): lil-li-bi-il-ma SAL.
KAxBAD.ZU ana da-a-a-ni-sa DL.KUD-§a¢ GIM UR.MAH li-sa-a UGU-sa ,,Oby (moja)
czarownica zostala zaciagnigta przed jej sedziego; oby jej sedzia zaryczal przeciwko niej
jak lew!”

Wydaje si¢ poprawne stwierdzenie, ze ramy prawne, w obszarze ktorych
funkcjonowaty ryty zwalczajace czarna magie w starozytnej Mezopotamii,
postuzyly jako punkt wyjscia dla autora / Hen. 6-11. Cierpigca ludzkos¢
zwraca swoje btaganie o pomoc ku niebu i prosi aniotow czuwajgcych
o przedstawienie ich prawnego przypadku (gicaydyete v kpicw Hudv) przed
Najwyzszym (8,4 [G*]). Oczywiste jest, ze ludzko$¢ jako ofiara nauczania
aniotéw czuwajacych oraz przemocy gigantow nie jest odpowiedzialna za
wlasne cierpienie”, a jej zwrocenie si¢ o pomoc do Boga ukazuje, ze sama

Tekst serii Maglii jest cytowany wedtug wydania Meiera (1937), lecz numeracja wersetow
oparta jest na nowym tlumaczeniu Abuscha i Schwemera (2008); nowe wydanie tekstu aka-
dyjskiego jest przygotowywane przez tych dwoch naukowcow, lecz jeszcze nie zostato opub-
likowane. Konkordancja wersyfikacji wydania Meyera oraz nowego wydania tekstu znajduje
si¢ w Schwemer 2007a, 282-285.

Jakkolwiek 7 Hen. 8,2 (G*) sugeruje, ze ludzko$¢ zgrzeszyta i doprowadzita do grzechu
»Swietych”, podstawowa przyczyng bezprawia na ziemi jest wspotzycie aniolow czuwajacych
z kobietami (/ Hen. 7,1) oraz ich nauczanie i uzywanie ,,czarnej magii”’; tym wiasnie nauczaniem
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nie jest ona zdolna rozwigza¢ tego problemu®. Aniotowie wizytuja ziemig,
widza wiele rozlanej krwi i przedstawiajg wotanie ludzko$ci o pomoc przed
Bogiem w niebie (9,3 cicaydyete v kpicw qudv [GS; G*]). Nastepnie
w modlitwie wstawienniczej wskazujg przed Bogiem na winowajcow, czyli
Asaela i1 pozostatych aniotéw czuwajacych (9,4-11). Ostatnie zdanie aniotow
ma odcien wyrzutu skierowanego przeciw Bogu, gdyz Najwyzszy wie, co
nalezy robi¢, lecz nic na ten temat nie mowi (9,11). W oskarzeniach wyto-
czonych przeciw aniotom czuwajacym nie wymienia si¢ czarnej magii, lecz
przy uzyciu ogdlnych terminéw odnosi si¢ do grzesznych objawien tajemnic
ludzkosci przez Asaela (9,6) i przez pozostatych aniotow czuwajacych (9,8)
oraz do ich nierzadu z kobietami (9,8-9). Szczegdtowa lista rzemiost i rodza-
jow wiedzy zostata wczes$niej umieszczona w narracji (8,1; 8,3). I Hen. 8,3
wymienia jednak czarng magie, medycyne, wrozbiarstwo opierajace si¢ na
znakach na niebie i na ziemi, sztuki, ktore powoduja tak wiele bezprawia na
ziemi, poniewaz s3 przekazywane przez nieczystych aniolow czuwajacych,
czyli babilonskich politeistycznych rzemieslnikéw i1 uczonych. Odpowiedz
Boga jest stanowcza, a ukaranie Asaela i aniotéw czuwajacych bedzie po-
legalo na wydaniu wyroku skazujacego ich na spalenie (10,6 dvrvpicog [G*
0D mupdc]; 10,13 10 xdog Tod mupdg)* w procesie sadowym (kpiocig 10,6.
12; 10 kpipa 10D aidvog TdV aidveov 10,12).

Ogolna perspektywa w literaturze Mezopotamii zwalczajacej czarng magi¢
wydaje si¢ jednakze inna niz ta przedstawiona w micie Ksiegi Henocha. Roz-
nica polega nie tylko na przedstawieniu w procesie sadowym przed Samasem
posazkow czarownikéw, podczas gdy tekst mitu mowi o winowajcach obec-
nych osobiscie podczas przeprowadzanego procesu. Mezopotamskie zaklecia
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,uderzajg” oni ludzkoséé¢ (10,7 [G]). Oskarzenie aniotéw czuwajacych przed Bogiem (9,5-11)
nie zawiera oskarzenia ludzkosci, ktora jest przedstawiona jako ofiara dziatalnosci aniotow
czuwajacych (9,10).

40 Bycie niewinng i bezsilng ofiarg przemocy jest cechg charakterystyczng osoby chorej, cier-
piacej z powodu czarnej magii, ktorej dzialanie jest spowodowane przez sity zewngtrzne
w stosunku do cierpiacego. Opis ofiary czarnej magii w starozytnej Mezopotamii dokonany
przez Abuscha pokrywa si¢ z bezsilno$cia ludzkosci w odniesieniu do aniotéw czuwajacych,
oraz z jej wotaniem do Boga o sprawiedliwos¢ i wyrok: ,,When the cause of one’s suffering
is externalized and others (human or demonic) are seen as the source of one’s difficulties, the
sufferer not only asserts the guilt of the beings that are held responsible for harming him, but
also emphasizes his own innocence as well as his own powerlessness (and dependence). For
if he were not powerless, others could not harm him, and even if they could, he would be able
to rectify the situation by himself. He becomes a victim; and, as such, the victim of witchcraft
has both the need and the right to go to the god, for he is both innocent and powerless. His
lack of power and of guilt allows him to initiate a legal suit and appeal to the gods (in their
role as judge) for help” (Abusch 1999, 92-93).

41 Podobnie w I Hen. 54,5 Asael i jego zastepy sa wrzucone do otchtani wielkiego sadu, natomiast
nastgpny werset porownuje to wydarzenie z ich wrzuceniem do plonacego pieca.
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i rytuaty mogty jednorazowo uwolni¢ tylko jedna osobe z mocy czarnej magii
i byty tak skonstruowane, by mozna je byto powtarza¢ w razie potrzeby.
Tekst mitu henochicznego ukazuje dramat upadku, sgdowe postgpowanie
1 potepienie aniotdw czuwajacych na poziomie uniwersalnym, ktory dotyczy
losu catej Iudzkosci 1 prowadzi do jej blogostawionej przysztosci (I Hen.
10,16-11,2). Widoczna zmiana perspektywy jest zrozumiala, jesli wezmiemy
pod uwagg kontekst spoteczny mitu, ktory zostat skomponowany w pé6znym
okresie perskim lub wczesnym hellenistycznym w Babilonii gdzie, jakkolwiek
ograniczona do muréw §wiatyni, kultura pisma klinowego przezywata swoj
rozkwit. Powstaty wowczas dzieta o zadziwiajgco wysokim poziomie wiedzy
naukowej. Krytykujac babilonskich ummdnu, przedstawionych albo jako ko-
wali, ztotnikéw lub pracownikow tekstylnych (Asael i jego rzemiosto), albo
jako kaptanow dasipu (pozostali aniotowie czuwajgcy, ich rzemiosto 1 wiedza),
autor zydowski mieszkat i pracowat w spoleczenstwie, w ktorym ci ummanu
nadal istnieli i cieszyli si¢ duzym szacunkiem spotecznym. Przedstawienie
natychmiastowej zagtady przez spalenie tych rzemieslnikow i ludzi nauki
musiato brzmie¢ calkiem nierealnie, stad ,,spalenie” zostato w micie odto-
zone na ,,dzien sadu”, ktory dopiero miat nadejs¢. Dodatkowym elementem
przesuwajacym w przyszto$¢ ukaranie politeistycznych rzemieslnikow
i kaptandéw jest niewatpliwie uniwersalna perspektywa catego mitu. Cho¢
jest on gleboko zakorzeniony w spotecznym kontekscie okresu perskiego
lub hellenistycznego w Babilonii, jego przestanie przekracza ograniczony
historycznie wymiar hic et nunc i przesuwa w czasie wizj¢ ludzkosci 1 od-
miennego $§wiata, wolnego od wszelkiego rodzaju nieczystosci i zta, gdzie
wszystkie narody beda oddawaty czes¢ jedynemu Bogu (10,21).

3.4. Spalenie i pogrzebanie

Palenie posazkow stanowi wazny element walki z czarng magia. Oznacza
ono $mier¢ czarownika i wybawienie osoby chorej”. Zaklecie, poprzedzone

Por. nastepujacy tekst zaklecia, ktory towarzyszy omawianemu rytowi: ,,0, Samagu, niech

twoja potezna burza poko[na ich], rozbij ich jak naczynie, niech ich dym pokryje [niebo] jak
(dym) z pieca, niech si¢ roztoza, roztopia i odpty[na], niech ich zycie dobiegnie konca jak woda
w buktaku. Niech umra, ja natomiast niech zyje...” (1. 87-91; tekst w Abusch i Schwemer 2011,
287). Na temat rytu palenia w starozytnej Mezopotamii por. nastgpujacy komentarz Schwe-
mera (2010, 64): ,,It is worth noting that burning rites are employed in only a few groups of
Babylonian rituals: a) anti-witchcraft rituals that use burning for the destruction of the figurines
of the sorcerers; b) rituals against curses resulting from the transgression of a taboo (mamitu)
in which materials representing the patient’s sins are burnt; c) rituals for undoing evil omens
(namburbi) that occasionally use burning to destroy the concrete object that was interpreted
as a bad omen for the client; d) finally, rituals against field pests in which representations of
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w naszym tekscie opisem rytualu, zawiera sekcje, w ktorej ofiara czarnej
magii modli si¢ do Samasa, aby ten pozwolit bogu ognia, Girrze, zniszczy¢
czarownika i czarownice:

O Samas, niech Girra, twoj towarzysz, stanie przy moim boku. Samas, niech Girra, spalacz,
spali ich, niech Girra spojrzy na nich, niech Girra podpali ich, niech Girra roztopi ich, niech
Girra stopi i[c]h, niech Girra wypali ich, niech Girra [ryknlie przeciw nim straszliwie, niech
Girra [rozleje] ich zycie jak wode, niech Girra posle ich w dot, do Ziemi Bez Powrotu,
niech Girra, ktory rozswietla ciemno$¢ i mroki, [...] swojg twarz, niech Girra przekaze [ich]
Namtarowi, wezyrowi podziemi! (1. 70-78; Abusch i Schwemer 2011, 286).

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze kara natozona na Asaela sktada si¢ z dwoch
czescei: najpierw nastepuje jego pochowek, a potem spalenie. Bog nakazuje
Rafatowi, by najpierw zwigzat Asaela, potem ,,otworzyt” pustyni¢ w Da-
duel 1 wrzucit tam winowajce w ciemnos$ci. Asael ma przebywac¢ tam ,,na
wieki” (10,5 &i¢ todg aidvoag [G] / gig tov aidva [G®]), jednakze nastepny
werset (10,6) wydaje si¢ zaprzecza¢ wczesniejszemu stwierdzeniu, poniewaz
przewiduje inny rodzaj kary, czyli spalenie winowajcy (10,6 évrvpiopdc [G®
00 mupdg]; cf. 10,13 10 ydog 10D TVPog), ktore ma nastapi¢ w dzien sadu.
Wydaje sig, ze zastosowanie wobec Asaela tych dwoch uzupetniajacych
si¢ sposoboéw kary wzoruje sie na przyktadach znanych z mezopotamskiej
literatury zwalczajacej czarng magie.

Spalenie Asaela w dzien sadu mozna wytlumaczy¢ przez odniesienie
do palenia posazkow czarownikow w ramach procesu sadowego przed
Samagem. Pochéwek Asaela na pustyni przypomina natomiast pochowek
prochow w pustynnym miejscu na koncu leczniczego rytuatu. Kaptan asipu
pali najpierw posazki czarownikow w kadzielnicy, a nast¢pnie pozostaty po
spaleniu popidt wynoszony jest do miejsca znajdujacego si¢ poza terenem
ludzkiego zamieszkania, gdzie nast¢puje jego pochowek®.
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Jak tylko beda one [posazki, H.D.] spalone na proch, wygasisz je woda, recytujac trzy razy
zaklecie ,\Wy jestescie wodg™. ... wyrzucisz je w pustynnym miejscu (ina harbati tanassuk)*.

vermin are burnt”. Wydaje si¢ wigc, ze spalenie posazkow przedstawiajacych czarownikow
w rytach zwalczajacych czarng magi¢ (punkt a. u Schwemera) stanowi najlepszy i zarazem
wylaczny paralelny punkt odniesienia w literaturze Mezopotamii do opisu kary Asaela w I Hen.
10,6.

43 Popioty byly niekiedy wrzucane do rzeki, zob. Schwemer 2010, 64.

44 Linie 113-114, tekst w Abusch i Schwemer 2011, 287-288. Takie posunigcie egzorcysty jest
odpowiedzia na oskarzenia wypowiedziane przez pacjenta pod adresem czarownikow: ,,wy-
konali przedstawiajace mnie posazki i pochowali (je) w opuszczonym mieScie, na stepie (ina
ali nadi u namé itmiri)... (1. 63, Abusch i Schwemer 2011, 286); zob. rowniez LKA 44, linia
76’ (ina séri igebber), opublikowany jako ,,Hauptritual B” przez Farber 1977, 226-259.
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Rozkruszy on posazki gliniane (i) posazki z ciasta swoimi stopami w wodzie (, w ktorej
umyt swoje nogi); pochowasz (je) w miescu pustynnym (ina harbate tetemmer). Wykonasz
ten ryt o wschodzie stonca albo o zachodzie, wtedy czarna magia ustapi®.

Wyrzucenie spalonych prochéw w miejscu pustynnym czy na stepie nie
oznacza, ze czarownicy sa odestani do podziemi, czyli do $wiata zmartych,
przynajmniej przytoczone teksty wprost o tym nie mowiag®. Jest jednak wiele
tekstow zwalczajacych czarng magie, przedstawiajacych odestanie czarow-
nikow do §wiata zmartych, co uwazane jest rowniez za nalezng im kare.

Jednym ze sposobdw wykorzystujacych czarng magie do unicestwienia
jakiej$ osoby jest sktonienie jej, by dotkneta czaszki zmarltej osoby. Ten
kontakt fizyczny powinien sprowokowac¢ ducha zmartego, ktory sprawi,
ze dana osoba zstapi do krainy zmarlych. Wtedy chory w swojej podrozy
przekraczat mitologiczng rzeke Hubur, gdzie sedzig zmartych byl Gilgamesz:
»(czarownik), ktory przekazat (posazki chorego, H.D.) czaszce, [prze]kazat
(je) [Gilgameszowi], i tak sprawit, ze przeszlty (one) przez rzeke Hubur!”
(1. 61; Abusch i Schwemer 2011, 345). Kara wigc nakladana na czarowni-
kéw jest rowniez tozsama z tego rodzaju postgpowaniem, czyli odestaniem
czarownikow do ,,ziemi, z ktdrej nie ma powrotu”.

Niektore ryty stosuja liturgie pogrzebowa, w ktorej czarownicy sa powie-
rzani duchom prowadzacym ich to krainy zmartych. Posazki przedstawiajace
czarownikow byly zatapiane w rzece, natomiast ryt liturgiczny sprawowano
na jej brzegu, przy glinianym wydrazeniu. Zatapianie posazkéw w rzece
najprawdopodobniej symbolizowato przeniesienie do krainy zmartych, co
wigzato si¢ z przekroczeniem podziemnych wod rzeki Hubur”. W pdzno-
babilonskim tekscie opublikowanym przez Schwemera (2010, 70-77), chory
zwraca si¢ z prosba do boga Stonce, aby zabrat ze sobg czarownikow w swoja
kosmiczng podroz i aby przekazat ich wtadcom krainy zmartych (rev. 9-13; por.
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45 Linie 61-62 w rytuale przeciwko chorobie spowodowanej przez czarng magig, wywotang przez
osobistego wroga (bél dababi lub bél lemutti), Abusch i Schwemer 2011, 303.

46 Schwemer (2010, 64-65) sugeruje, ze zardbwno wrzucenie do rzeki wszystkich pozostatosci
po rytach spalenia, jak i ich pochowek na pustyni poza granicami ludzkiego zamieszkania
moze symbolizowa¢ przeniesienie do krainy zmartych. Dla udowodnienia tego twierdzenia
cytuje on ryt z KAR 227, ktoéry w krotkim adresie do personifikacji dotu z gling wymienia
utopienie posazkéw w rzece (s. 66). Niezamieszkana pustynia oraz gory uwazane sg w lite-
raturze akadyjskiej jako miejsce przebywania demonow, co wskazuje na powigzanie z kraing
zmartych, por. Wiggermann 1996, 212: ,,The most common theme for the Other World is kur,
«mountain landy», which is in opposition to «kalam», «own country.» This kur is where the
dead go, and where rebellious mountain gods, demons, and monsters are at home. Human
enemies as well descend from the mountains, and sometimes they are so dreadful that they
cannot be distinguished from demons, the brood of Sea. Another common term is edin = séru
«steppe», with roughly the same connotations as kur”.

47 Omowienie calego rytu czytelnik znajdzie w Schwemer 2010, 66.
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obv. 10"-11'). W zakleciu Samas anniitu épisii’a spalenie posazkéw oznaczato
nie tylko unicestwienie czarownikow, ale rowniez wystanie ich do krainy
zmartych: ,,niech Girra wysle i[ch] do «ziemi, z ktorej nie ma powrotu»
(ana Kurnugia)... niech Girra przekaze [ich] Namtarowi, wezyrowi krainy
zmartych (sukkal erseti)y™. Powyzsze przyktady ukazuja, ze mezopotamska
literatura zwalczajgca czarng magi¢ wykorzystywata zarowno spalenie,
jak 1 odestanie czarownikow do krainy zmarlych rowniez poprzez gest
ich pochowku, jako dwa uzupetniajace si¢ sposoby na ukaranie winnych®.
W kontekscie powyzszych przyktadow pochowek Asaela w pustynnym
miejscu nazywanym Daduel powinien by¢ réwniez interpretowany jako
odestanie aniota czuwajacego do ,,ziemi, z ktorej nie ma powrotu”. Istniejacy
paralelizm miedzy Daduelem a akadyjska gora Masu®, ktorej fundamenty
siggaja $wiata zmartych (arallii), dodatkowo uwierzytelnia takg interpretacje
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