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SuMmmaRry: In the “Post-synodal apostolic exhortation Verbum Domini” Pope Benedict
XVI discusses the application of biblical analysis that is based on historical research
and theological exegesis, considering these methodological proceedings to be the most
accurate for the inspired texts. This method is usually referred to in the apostolic ex-
hortation as a hermeneutic of faith (VD 31, 35, 38, 39, 45, 47, 52).

The author explains first the hermeneutic of faith as viewed by Benedict XVI, which
consists in a combination of the dominant methodological currents: historical-critical
approach and theological exegesis. Then, he proceeds to discuss some fundamental
criteria necessary for the analysis of the Holy Scriptures, criteria proposed in the Dog-
matic Constitution Dei Verbum no. 12. The Pope often stresses the significance of the
exegetical criteria in the exhortation, and makes an appeal to apply them in biblical
research. The last part of the article deals with the implications of the hermeneutic of
faith for the biblical methodology, with a special emphasis on the practical use of the
theological exegesis.

The hermeneutic of faith proposed by Benedict X VI attracts the attention of catholic
biblical exegesis to the immense hermeneutical tradition of the Church, especially to
the exegesis of Church Fathers, and appeals to shape Christian life according to the
inspiration of the Holy Spirit and to change this life into a testimony.
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Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini ojca $wictego Be-

nedykta XVI do biskupow i duchowienstwa, do os6b konsekrowanych
1 wiernych §wieckich o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota (Rzym, 30
wrzesnia 2010 r.) byta owocem obrad i dyskusji podczas XII Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogodlnego Synodu Biskupdéw poswieconego ,,Stowu Bozemu

w zyciu 1 misji Ko$ciota” (Watykan, 5-26 pazdziernika 2008 r.) W adhor-

tacji ojciec $wigty udostepnil calemu Kosciotowi bogactwo refleksji tego

watykanskiego spotkania, odpowiadajac w ten sposob na prosbe wyrazong
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przez jego uczestnikow'. Mimo krotkiego czasu, jaki uptynat od opub-
likowania dokumentu, juz doczekat si¢ on oméwien i inspirowal takze
do refleksji nad stowem Bozym; kolejne opracowania ukazg si¢ zapewne
w przysztosci’.

Adhortacja sktada si¢ z trzech gtownych czesci: Verbum Dei (VD 6-49),
Verbum in Ecclesia (VD 50-89) oraz Verbum mundo (VD 90-120), z ktérych
dla biblistow najbardziej interesujgca jest czes¢ pierwsza, gdyz znajduje
si¢ w niej refleksja po$wiecona Biblii: ,,Hermeneutyka Pisma Swictego
w Kosciele” (VD 29-49). Benedykt X VI przypomniat podstawowe aspekty
interpretacji tekstow §wietych i dolaczyt takze wlasne wskazania. Tym
samym dokumentu nie powinno si¢ ocenia¢ jedynie jako powtorzenie
i przypomnienie nauki Kosciota o Pismie Swigtym. Wrecz przeciwnie,
dokument zawiera interesujace wskazowki dla katolickiej hermeneutyki bi-
blijnej, z ktorych najwazniejsza to wezwanie do uwzglednienia w egzegezie
teologicznych zasad interpretacji, podanych w ,,Konstytucji dogmatycznej
0 Objawieniu Bozym” (KO 12). Niniejszy przyczynek dotyczy tego wiasnie
zagadnienia’.

I. Dwa nurty hermeneutyczne

Punktem wyjscia dla Benedykta XVI jest panujgca obecnie sytuacja
w badaniach biblijnych, bedaca skutkiem tryumfalnego pochodu metody
historyczno-krytycznej w minionych dwu wiekach. W syntetycznym skro-
cie papiez przypomniat w adhortacji rozwoj badan biblijnych i wywazone
stanowisko Urzedu Nauczycielskiego na ten temat. Podkreslajac pozytywny

i duchowienstwa do 0sob konsekrowanych i wiernych swieckich o Stowie Bozym w zyciu i misji
Kosciota (2010) (dalej: VD); tekst tacinski adhortacji mozna znalez¢ na stronie internetowej
Stolicy Apostolskiej, gdzie sa takze inne jej przektady; zob. http:/www.vatican.va/holy father/
benedict_xvi/apost_exhortations/index_en.htm [dostep 20.11.2011].

2 Zob. H. Muszynski, ,,Autentyczna hermeneutyka Biblii wedtug papieza Benedykta XVI”,
Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu. Ksiega pamiatkowa dla Ksiedza Profesora
Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznice urodzin (red. B. Strzatkowska) (4d Multos Annos
15/3; Warszawa 2011) 1115-1126. Adhortacji zostato po§wigcone takze dwudniowe sympo-
zjum biblijne pt.: ,,Moc Stowa Panskiego. Adhortacja apostolska Verbum Domini w refleksji
biblijno-teologicznej.” Wiosenne Dni Biblijne (Lublin, 30-31.03.2011 r.); wérdéd wygloszonych
referatow znalazto si¢ wystapienie S. Hargzgi: ,,Aktualnos¢ teologiczno-pastoralna adhortacji
apostolskiej Verbum Domini dla KoSciota w Polsce” (materiaty w druku).

3 Glowne tezy obecne w adhortacji Verbum Domini pojawity si¢ wezesniej w papieskim wysta-
pieniu podczas XIV kongregacji generalnej Synodu Biskupow (14 pazdziernika 2008); zob.
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, 12 (2008) 34-35; Benedykt X VI zajmuje si¢ tymi samymi
tematami od dawna. W swym omoéwieniu adhortacji H. Muszynski tylko polowicznie zajat
si¢ interesujgcym nas problemem; zob. Muszynski, ,,Autentyczna hermeneutyka”, 1117.
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wplyw egzegezy historyczno-krytycznej na zycie wspdlnoty Kosciota i upra-
wianie teologii, papiez przypomnial réwnoczesnie, czym dla KoSciota jest
Pismo Swiete jako zbior ksigg natchnionych i zawierajacych stowo Boze.
Wyjatkowy status tych pism domaga si¢ wlasciwej metody badawczej, a tej
ani nie wyczerpuje, ani tym bardziej nie moze zastgpi¢ metoda historyczno-
krytyczna.

W adhortacji Verbum Domini mamy najpierw pochwate egzegezy histo-
ryczno-krytycznej oraz innych metod analizy tekstu biblijnego, ktore pojawity
si¢ ostatnio i majg korzystny wptyw na zycie Ko$ciota. Stosowanie egzegezy
historycznej jest niezbedne i niezastgpione, gdyz wiaze si¢ z realizmem
Weielenia: ,,Owa konieczno$¢ jest nastepstwem chrzescijanskiej prawdy,
sformutowanej w Ewangelii wedtug §w. Jana 1,14: Verbum caro factum est.
Fakt historyczny jest konstytutywnym wymiarem wiary chrzescijanskiej”
(VD 32)". Chrzescijanstwo jako religia jest rzeczywisto$cig historyczna, stad
katolickie studium Pisma Swictego musi uwzgledniaé znajomo$é i whasciwe
stosowanie krytyki historycznej.

Jednak badanie tekstu $wigtego oderwane od wiary jest badaniem
wstepnym i strukturalnie niepelnym (zob. VD 30). Co wigcej, w takim
przypadku istnieje niebezpieczenstwo dualizmu hermeneutycznego czy
wrecz skrajnosci, jaka bytaby aprobata hermeneutyki zsekularyzowanej,
zlaicyzowanej i pozytywistycznej, wedtug ktorej Pismo Swiete jest jedynie
tekstem z przesztosci zredukowanym do wymiaru ludzkiego. Taka postawa
badawcza — kontynuuje papiez — zaprzecza mozliwosci wejscia elementu
Boskiego w ludzka historig i sieje zwatpienie o podstawowych tajemnicach
chrzes$cijanstwa, a w konsekwencji ma negatywny wptyw na zycie duchowe
1 duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota (VD 35). Tym jednostronnym ujgciom
hermeneutyki Kos$ciot katolicki byl zawsze przeciwny, co znalazlo wyraz
w nauczaniu i licznych dokumentach’.

generalnej Synodu Biskupéw (dn. 14 pazdziernika 2008); zob. L’'Osservatore Romano, wyd.
polskie, 12 (2008) 34.

5 Benedykt XVI przypomniat koscielna recepcje metody historyczno-krytycznej utrwalong
w encyklikach Providentissimus Deus Leona XIII (1893) oraz Divino afflante Spiritu Piusa XII
(1943); przywotat takze stowa Jana Pawla II zawarte w ,,Przemdéwieniu z okazji 100. rocznicy
Providentissimus Deus oraz 50. rocznicy Divino afflante Spiritu” (23 kwietnia 1993), w ktorych
polski papiez odrzucit «roztam migdzy tym, co ludzkie, i tym, co Boze, migdzy badaniami
naukowymi i spojrzeniem wiary, migdzy sensem dostownym i sensem duchowym»” (VD 33);
zob. dalej: M. Skrobisz, ,,Lo spirito e le norme dell’interpretazione della Sacra Scriptura nella
Chiesa secondo le catechesi di Giovanni Paolo I1”, CT 77 fasc. spec. (2007) 61-88. Natomiast
Benedykt XVI pominat encyklike Spiritus Paraclitus Benedykta XV (1920), w ktorej wicle
miejsca zostato pos§wigcone poszukiwaniu sensu wyrazowego oraz afirmacji sensu duchowego
ksiag §wietych; zob. Biblia w dokumentach Kosciota (red. H. Lempa) (Wroctaw 1997) 59-71.
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Nie negujac doniostosci egzegezy historycznej, Benedykt X VI wskazat
na istnienie dwdch poziomdw badania Biblii, historycznego i teologicznego,
przy czym celem tego rozroznienia nie jest rozdzielenie, przeciwstawienie
ani proste zestawienie autonomicznych analiz, poniewaz te dwa aspekty
metodologiczne badan biblijnych, stwierdza papiez, winny wystepowac
we wzajemnym powiazaniu. Fakt, iz Pismo Swiete jest stowem ludzkim,
rodzi konieczno$¢ interpretowania go wedtug zasad analizy historycznej,
za$§ prawda, iz jest ono stowem Bozym, domaga si¢ uwzglgdnienia zasad
teologicznych. Benedykt XVI pisze: ,,Tylko wtedy, gdy wspotistnieja te
dwa nurty metodologiczne, historyczno-krytyczny i teologiczny, mozna
mowic o egzegezie teologicznej, o egzegezie odpowiedniej w odniesieniu
do tej Ksiegi” (VD 34). Polaczenie dwoch poziomoéw interpretacji Pis-
ma Swictego wynika ostatecznie z harmonii, jaka istnieje miedzy wiarg
i rozumem, jak mowit o tym Jan Pawetl Il w encyklice Fides et ratio
(por. VD 36)".

Tym samym ojciec §wiety zabral glos w dyskusjach toczonych zar6wno
w kregach biblistow katolickich, jak i protestanckich. Egzegeza biblijna
realizowana na wydziatach uniwersyteckich, otoczona akademicka neu-
tralno$cig (obiektywizm badawczy) i uniwersalizmem (pluralizm mysli),
przestata by¢ domeng Ducha, ktérym si¢ dawniej karmita, a stata si¢ wy-
facznie zestawem religijnych i historycznych prawd. Jednak traktowanie
tekstow biblijnych jako literatury i §wiadectw historycznych okazuje sig¢
niewystarczajace. Lud Bozy wierzyl w istnienie Boga, ktéry dat si¢ po-
zna¢ w historii i wszedt w dialog z cztowiekiem, a Pismo Swigte nie tylko
opisuje to spotkanie Boga z cztowiekiem, lecz jest takze zrodtem zycia
duchowego dla kolejnych pokolen wierzacych. Pismo Swiete jest doku-
mentem wiary i ksiega wspolnoty wierzacych, a ten jego wymiar obnaza
niewystarczalno$¢ metody historyczno-krytycznej. W kregach protestan-
ckich zrodzita ona i utrwalila dwutorowe podejscie do Pisma Swictego, za$
jednostronnos¢ analiz naukowych wielokrotnie prowadzita do sprzeciwu,
by wspomnie¢ radykalny fundamentalizm protestancki’ czy krytyczng wo-
bec egzegezy historycznej dialektyczng teologie stowa Bozego K. Bartha®

kongregacji generalnej Synodu Biskupow (14 pazdziernika 2008)”, L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, 12 (2008) 34; takze: J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. 1. Od chrztu
w Jordanie do przemienienia (Krakow 2007) 8-11.

7 S. Szymik, ,,Lektura fundamentalistyczna Biblii i zagrozenia z niej ptynace w $wietle doku-
mentu PKB”, CT 66,1 (1996) 75-83.

8 H.G. Reventlow, Epochen der Bibelauslegung. IV. Von der Aufklarung bis zum 20. Jahrhundert
(Miinchen 2001) 366-380.
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i kolejne wspotczesne kontrowersje’. Takie dyskusje nie ominety biblistyki
katolickiej, w tym polskiej"”.

Wypowiedz Benedykta X VI na temat hermeneutyki biblijnej jest niezwykle
waznym glosem strony katolickiej, ktorego odtad nie powinno si¢ lekcewa-
zyé w studium Pisma Swigtego. Wlasciwa interpretacja tekstow $wietych
domaga si¢ jednej hermeneutyki, ktorg komplementarnie realizuja egzegeza
historyczna i egzegeza teologiczna. Postulowana komplementarnos$¢ inter-
pretacji unika tatwego fideizmu, skutkujacego biblijnym fundamentalizmem,
i podobnie odrzuca pozbawiony wiary racjonalizm, natomiast wprowadza
do badan biblijnych egzegezg¢ historyczno-teologiczna. Idac za terminologia

9911

stosowang przez ojca §wictego, nalezy ja nazwac ,hermeneutyka wiary” .

Mowimy o hermeneutyce wiary i hermeneutyce Ducha, do ktorej stoso-
wania Benedykt X VI wzywa. Natura tekstow §wietych domaga si¢ wlasciwej
ich interpretacji, a ta winna si¢ odbywa¢ w tym samym Duchu, w ktorym
zostaly one napisane (zob. VD 10)”.

lem»”, SVTQ 27,2 (1983) 75-92; J. Barr, ,,The Literal, the Allegorical, and Modern Biblical
Scholarship”, JSOT 44 (1989) 3-17; Ch. Spinks, The Bible and the Crisis of Meaning. Debates
on the Theological Interpretation of Scripture (London 2007). Powstanie w ostatnich kilku-
dziesigciu latach nowych metod i uje¢ interpretacji Biblii to réwniez rezultat mankamentow
metody historyczno-krytycznej i potrzeby szukania sensu ponadwyrazowego.

10 Z.Pawlowski, ,,Kontekst interpretacji Biblii. Ko$ciot czy Uniwersytet”, VelVi 5 (2004) 171-186;
W. Chrostowski, ,,Biblia i biblistyka w seminarium duchownym i na uniwersytecie. Katoli-
cka biblistyka polska wobec nowych wyzwan”, Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow
Polskich 1 (2004) 175-196; tenze, ,,Kosciot i Biblia. Katolicka interpretacja Pisma Swiqtego
a egzegeza historyczno-krytyczna”, Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich 4
(2007) 221-241; zob. dalej: J.G. Prior, The Historical Critical Method in Catholic Exegesis
(Roma 1999).

11 W adhortacji Verbum Domini nazwa ta pojawia si¢ wielokrotnie (VD 31, 35, 38, 39, 45, 47, 52),
a tylko wyjatkowo ,,hermeneutyka koscielna” (VD 19) czy ,hermeneutyka eklezjalna” (VD
30). Natomiast papiez nie moéwi nigdzie o ,,hermeneutyce integralnej” (por. jednak VD 82),
mimo ze w literaturze biblijnej znane jest pojecie ,,sensu integralnego”; zob. H. Muszynski,

,,0 integralny sens Pisma §w.”, Warszawskie Studia Biblijne (red. J. Frankowski — B. Widta)
(Warszawa 1976) 11-17; A. Paciorek, Wstep 0gélny do Pisma Swietego (Academica 17; Tarnéw
*2003) 123-126.

12 Oficjalny polski przektad adhortacji (liczne wydania drukowane, plik PDF dostgpny na stronie
internetowej Stolicy Apostolskiej) zawiera niejasnos¢, a prawdopodobnie nawet btad translacyjny.
Brzmienie lacinskie tekstu jest nastepujace: ,,lucide patet quam sit decretorium inspirationis
argumentum ad Scripturas acque conveniendas easdemque congrue interpretandas, quod vero
in eodem Spiritu effici debet in quo sunt scriptae” (VD 10). Tymcza-
sem w wersji polskiej czytamy: ,,temat natchnienia ma decydujace znaczenie dla wlasciwego
podejscia do Pism oraz dla ich poprawnej hermeneutyki, ktéra z kolei powinna odzwiercied-
la¢ ducha, w ktéorym zostata napisana” (podkreslenia moje). Wprowadzenie
terminu ,,hermeneutyka” w przekladzie jest mylace ze wzglgdu na wieloznaczno$¢ terminu,
a nadto, czy hermeneutyke pisze si¢ w jakims ,,duchu”? Ojciec §wigty ma na mysli ,,Ducha
Swictego”, wspotautora ksiag §wietych, ktory takze czuwa nad procesem ich interpretacji (KO
12). Ten sam btad mamy w teks$cie wloskim; natomiast ttumaczenie angielskie i francuskie
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2. Zasady teologiczne egzegezy

Najwazniejsza kwestia podniesiona w Verbum Domini nie dotyczy jednak
postulatu jednej hermeneutyki teologicznej, hermeneutyki wiary. Benedykt
XVI doktadnie sprecyzowal, czym hermeneutyka wiary jest i jakimi winna
si¢ kierowa¢ zasadami. Paradoks rozwigzania polega na tym, iz odpowiedz
ojca $wictego nie jest pod zadnym wzgledem nowatorska, ale znana od dawna,
jednak w katolickiej egzegezie biblijnej byta zapomniana lub przemilczana.
Chodzi mianowicie o zasady podane w soborowej ,,Konstytucji dogmatyczne;j
o Objawieniu Bozym” Soboru Watykanskiego I1:

Lecz poniewaz Pismo $w. powinno by¢ czytane i interpretowane w tym samym Duchu,
w jakim zostalo napisane, nalezy, celem wydobycia wlasciwego sensu §wigtych tekstow,
nie mniej uwaznie takze uwzglednié tres¢ i jedno$¢ catego Pisma, majac na uwadze zywa
Tradycje catego Kosciota i analogi¢ wiary (non minus diligenter respiciendum est ad con-
tentum et unitatem totius Scripturae, ratione habita vivae totius Ecclesiae Traditionis et
analogiae fidei) (KO 12)".

Pozostaje faktem niezmiernie ciekawym, iz Benedykt XVI w adhortacji
siega do tego tekstu az pigciokrotnie, podkreslajac znaczenie teologicznych
zasad interpretacji Pisma Swictego sformutowanych w Konstytucji (VD 19,
34, 35, 38, 47, nadto 29, 39). Co wigcej, najwazniejszy z naszego punktu
widzenia fragment adhortacji nosi znamienny tytut: ,,Soborowa hermeneu-
tyka biblijna: wskazoéwka, ktorg trzeba przyjac¢” (VD 34). Papiez przypo-
mina biblistom katolickim zasady interpretacji teologicznej, sformutowane
przez Sobor Watykanski I, ale przede wszystkim zacheca do ich przyjecia

i praktycznego stosowania'.

jest jednoznaczne i zgodne z tekstem lacinskim. Dlatego poprawny przektad polski winien
brzmie¢: ,wida¢ jasno, jak temat natchnienia ma decydujace znaczenie dla wiasciwego po-
dejscia do Pism i poprawnej ich interpretacji, poniewaz winno si¢ to odbywaé w tym samym
Duchu, w ktérym Pisma te napisano”.
Ttumaczenie poprawione za tekstem tacinskim, zob. ,,Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym Dei verbum”, Sobor Watykanski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-
-polski (Poznan *1986) 546-549.
,[---] konieczne jest wymaganie analogicznego studium wymiaru teologicznego tekstow
biblijnych, aby miato miejsce poglebienie zgodnie z trzema elementami wskazanymi w Kon-
stytucji dogmatycznej Dei verbum” (VD 34); w innym miejscu pisze: ,,Jest rzeczg wazna, aby
wskazane w n. 12 Konstytucji dogmatycznej Dei verbum kryteria byly rzeczywiscie brane
pod uwagg i zglebiane” (VD 47). Ten punkt widzenia Benedykt XVI powtdrzyt niedawno
we wstepie do najnowszej ksigzki o Jezusie: zob. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Naza-
retu. I1. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania (Kielce 2011) 7: ,,W gruncie rzeczy
trzeba wreszcie zaczaé stosowaé zasady metodologiczne, sformutowane dla egzegezy przez
Sobér Watykanski I (w Dei Verbum 12), czego niestety dotychczas wlasciwie prawie nie
czyniono”.
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Konstytucja wymienia trzy zasady pozwalajace odczyta¢ Bozy wymiar
Pisma Swigtego, ktorymi sa: tresé i jedno$é¢ Pisma Swictego, zywa Tradycja
catego KosSciota i analogia wiary".

1. Pierwsza zasada znana byla juz ojcom Kosciota. Pismo Swiete jest
czym$ wewnetrznie jednym, gdyz jeden jest przede wszystkim jego Boski
autor, pod ktorego wplywem Swigte ksiggi zostaly spisane, i1 jedno jest stowo
Boze w nich zawarte. Jeden jest takze Bozy plan zbawienia i jego realizacja,
z czego wynika nastepnie jednos$¢ obu Testamentow; stad wspolna jest takze
tres¢ ksiag swietych zawierajacych jeden depozyt wiary — prawde zbawcza.
Ta prawda osiagneta swoja pelni¢ w Jezusie Chrystusie. O chrystologiczne;j
jednosci Pisma Swictego mowi rowniez Benedykt XVI, podkreslajac, iz
ostatecznie to osoba Jezusa Chrystusa nadaje jedno$¢ wszystkim Pismom,
jako ostatnie Stowo Boga do cztowieka (por. VD 39-40)"°.

2. Drugim kryterium teologicznym jest zywa Tradycja catego KoSciota.
Znaczenie tego kryterium wynika najpierw z wlasciwego rozumienia oko-
liczno$ci powstania Pisma Swictego, ktore formowato sie wewnatrz Kog-
ciota, a takze z jego miejsca i roli w zyciu ko$cielnej wspdlnoty, poniewaz
to ,,wiara Kosciota uznaje Bibli¢ za stowo Boze” (VD 29). Ten sam Duch,
ktory czuwat nad powstaniem ksigg $wigtych, nadal jest obecny w Kosciele,
ozywia jego dziatalno$¢ 1 uzdalnia wierzacych do autentycznej interpretacji
pism i poszukiwania ich sensu duchowego (J 14,26; 16,13-14). Duch Swiety
udziela si¢ kazdemu poszczegdlnemu cztonkowi koscielnej wspdlnoty (por.
VD 74). Zywa Tradycja jest zachowana w pismach ojcéw Kosciota, ktérzy
zastuguja na specjalng uwage, a takze w §wiadectwie wiary uczonych
teologow i $wiadectwie zycia $wietych”, oraz w wypowiedziach Urzedu

15 Zob. M. Filipiak, Czlowiek wspélczesny a Stary Testament (Jak Rozumieé Pismo Swicte 1;
Lublin 1982) 78-92; J. Szlaga, ,,Hermeneutyka biblijna”, Wstep ogdiny do Pisma Swietego
(red. J. Szlaga) (Poznan 1986) 215-218; Paciorek, Wstep ogolny, 136-140; a nadto S. Hargzga,

»En pneumati jako zasada interpretacji Pisma §w. we wschodniej tradycji Kosciota”, RBL 43
(1990) 111-121; J. Chmiel, ,,0d Providentissimus Deus do Dei Verbum — i co dalej?”, RBL 47
(1994) 107-108.

16 J. Kudasiewicz, ,,Jedno$¢ obu Testamentow jako zasada wyjasniania misterium Chrystusa
w Koésciele pierwotnym”, RBL 24 (1971) 95-109; zob. dalej: M. Peter, ,,Jednos$¢ catej Biblii jako
zasada hermeneutyczna”, AK 61 [nr 362] (1969) 398-407; M. Golebiewski, ,,Jedno$¢ Pisma
swigtego jako zasada hermeneutyczna”, CT 53/1 (1983) 5-17; A. Malina, ,,Jedno$¢ Bozego
planu zbawienia”, CT 73/1 (2003) 139-150; M. Grilli, Quale rapporto tra i due Testamenti?
Riflessione critica sui modelli ermeneutici classici concernenti ['unita delle Scritture (Epifa-
nia della Parola 10; Bologna 2007); A. Sanecki, Kanon biblijny w perspektywie historycznej,
teologicznej i egzegetycznej (Krakow 2008) 81-90.

17 VD 48-49: ,Ten sam Duch Swiety, ktéry natchnat §wietych autoréw, pobudza §wietych, by
oddali zycie dla Ewangelii”.

18 S. Szymik, ,,Rola Ducha Swictego w procesie interpretacji Biblii”, RT 46/1 (1999) 5-21.
Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na pojgcie sensus fidei, ktore wprawdzie nie wystepuje
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3. Trzecia regula teologiczna, analogia wiary (analogia fidei), posiada
nieco inng funkcj¢. O ile dwie pierwsze podkreslajg mocniej dziatanie Ducha
Swictego w przesztosci i dzisiaj (por. VD 18: , Kosciot zyje pewnoscia, ze
jego Pan, ktory moéwil w przesztosci, nieustannie przekazuje dzisiaj swoje
stowo w zywej Tradycji Ko$ciota oraz w Pismie Swigtym”), o tyle trzecia
zasada ma bardziej funkcj¢ pomocniczg. Reguta ma biblijng podstawe w Rz
12,6, gdzie Pawel napomina majacych dar proroctwa, by korzystali z cha-
ryzmatu ,.w zgodzie z wiarg” (kata tén analogian tés pisteds), to znaczy, by
byli wierni zasadom znanej im wiary Kosciota. Jak definiuje Katechizm
Kosciota Katolickiego: ,,Przez «analogi¢ wiary» rozumiemy spdjnos$¢ prawd
wiary migdzy sobg i w catosci planu Objawienia” (KKK 114). Zatem wyniki
badan biblijnych winny by¢ zgodne z caloksztattem prawd objawionych
1 obiektywng wiarg KoS$ciola, za§ norma nadaje kierunek badaniom i pomaga
poprawnie odczyta¢ tekst lub eliminuje interpretacje, ktore sg niezgodne
z wiarg Koéciota”.

Przedstawienie teologicznych zasad winno by¢ uzupeinione o wazna
konstatacje. Parafrazujac stowa adhortacji, Pismo Swiete jest ksiegg Kos-
ciola i prawdziwa hermeneutyka rodzi si¢ z obecnosci tej ksiggi w Zyciu
wspolnoty wierzacych: to hermeneutyka eklezjalna. Wtasciwym miejscem
interpretacji Pisma Swictego jest Kosciol (VD 29-30), a jego interpretacja
nie jest nigdy procesem jedynie intelektualnym, ale przede wszystkim do-
swiadczeniem, ktore zaklada uczestnictwo interpretatora w zyciu wspolnoty
Kosciota (VD 38)”.

w ,,Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium” (KK 12, 35, 52); zob. L. Siwicki,
..Sensus fidei jako dar Ducha Swietego dla Kosciota”, STV 43/1 (2005) 79-98.

19 Filipiak, Czlowiek wspotczesny, 92: ,,Zasada hermeneutyczna analogii wiary oznacza zatem
zgodnos$¢ wilasnej interpretacji jakiego$ tekstu biblijnego z catoksztattem prawd religijnych
nauczanych przez Kos$ciol”; zob. tez J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia (Lublin
1974) 69-70. Zasada pojawia si¢ czesciej w dawniejszych dokumentach Kosciota (EB 94, 136,
335, 350) i ma takze doniosta funkcje w Kosciotach reformowanych: J.F. Johnson, ,,Analogia
Fidei as Hermeneutical Principle”, The Springfielder 36,4 (1973) 249-259. Przypomnie¢ nalezy,
iz analogia fidei pojawita si¢ w Providentissimus Deus Leona XIII w miejsce regula fidei
obecnej u ojcow Kosciota, Irencusza (4Adv. haer. 19,4) i Orygenesa (De princ. 1V,9), natomiast
w pismach Augustyna mamy zamiennie regula fidei, analogia fidei i podobne terminy; zob.
A. Paciorek, ,,Regula fidei droga odczytywania i przekazywania objawienia w Kosciele”,
ZNKUL 50/3 (2007) 21-25.

20 Wspaniale rozumienie i $wiadectwo hermeneutyki eklezjalnej dat J. Kudasiewicz, Powolanie
do stuzby. Szkice z teologii i duchowosci biblijnej (Lublin 2011) 10-13. Szerzej hermeneutyke
eklezjalng Benedykta XVI omawia Muszynski, ,,Autentyczna hermeneutyka”, 1122-1126; zob.
takze: Chrostowski, ,,Kosciot i Biblia”, 222-231.
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3. Specyfika egzegezy teologiczne;j

Omowione zasady teologicznej interpretacji tekstow biblijnych Benedykt
XVI uwaza za wskazania, ktore nalezy przyjac i zastosowaé w egzegezie,
gdyz sa nieodzownym dopelnieniem metody historyczno-krytycznej. Ro-
dzi si¢ pytanie o mozliwos¢ przetworzenia ogélnej wizji hermeneutycznej
W pozyteczne narzgdzie pracy egzegetycznej. Na czym ma polegaé egzegeza
teologiczna i jakie kroki badawcze realizowaé w praktyce?

Podstawa i niezbgdnym narzgdziem pracy egzegety jest metoda
historyczno-krytyczna, a jej wyniki sg podstawa refleksji o charakterze
teologicznym. Majac na uwadze wszystko, co metoda ta wnosi w badania
nad tekstami §wigtymi, nalezy uczyni¢ nastgpny krok i zastosowac zasady
egzegezy teologicznej. Pomocng wskazowke podaje sama adhortacja, gdyz
przypominajac pierwsza zasade teologiczng (,,Pismo stanowi jedng cato$c”)
ojciec $wiety dopowiada natychmiast, ze ,,dzisiaj nazywamy to egzegeza ka-
noniczng” (VD 34); podobne stwierdzenie pojawito si¢ wezesniej w ksigzce
Jezus z Nazaretu™. Dalszg sugestic przynosi wstep do drugiej czesci tego
samego dzieta, w ktorym papiez wskazat na prace M. Reisera, uwzglednia-
jacego postulat egzegezy historycznej i teologicznej”.

Z punktu widzenia metodologii badan biblijnych sytuacja wydaje si¢
klarowna, poniewaz wymienione w KO 12 zasady teologiczne precyzyjnie
wskazujg pole i zakres analiz realizujacych egzegeze teologiczng. Pierwsza
z nich jest jedno$¢ Pisma Swictego. Dobrym punktem wyjscia wydaje sie
tutaj metoda historii redakcji, ktéra wprawdzie uwazana jest za sktadowa
metod o charakterze diachronicznym, jednakze sama realizuje model syn-
chronicznego studium czgsci lub catosci ksiegi lub nawet kilku ksiagg. Pozy-
teczne moga by¢ szczegolnie nowsze ujecia tej metody, wedtug ktorych tekst
uznaje si¢ za ,,cato$¢ zredagowang przez autora”™. Alternatywa mogtyby
by¢ nowe metody analizy literackiej (np. narratologia), ujete teologicznie,

kanoniczna» — czytanie pojedynczych tekstow Biblii w $wietle ich calosci — jest istotnym
wymiarem interpretacji, ktory nie stoi w sprzecznos$ci z metodg historyczno-krytyczna, lecz
stanowi jej organiczng kontynuacj¢ i sprawia, ze staje si¢ ona teologiag we wlasciwym tego
stowa znaczeniu.”

22 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. 11. Od wjazdu do Jerozolimy, 6; zob. M. Re-
iser, Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift. Beitrdge zur Geschichte der biblischen
Exegese und Hermeneutik (WUNT 217; Tiibingen 2007); ksiazka jest zbiorem wcze$niejszych
artykutow, w ktorych autor oméwit wiele kwestii hermeneutycznych z przesztosci i wspotczes-
nosci biblistyki (m.in. symbolika i metaforyka biblijna, alegoria i alegoreza w Biblii i u ojcéw
Kosciota, hermeneutyka patrystyczna, zmieniajace si¢ zasady hermeneutyki biblijnej w historii
egzegezy).

23 Zob. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne. Geneza i interpretacja (Warszawa 2003) 160-162.
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jednak rezygnuja one z aspektu historycznego tekstu biblijnego na rzecz
jego wymiaru literackiego. Poznane przestanie, orgdzie lub idea winny
otrzymaé nastepnie dalsze naswietlenie z uwzglednieniem calosci Pisma
Swietego, tworzacego jedno$é teologiczna. Przywolanie w tym miejscu
krytyki kanonicznej jest zasadne, ale tylko wzglgdnie pomocne, poniewaz
w duzej mierze realizuje ona strategie znane w biblistyce juz od dawna™.
Wymienmy je tutaj dla przypomnienia: zasada tekstow paralelnych, biblijna
historia zbawienia, progresywnos¢ Bozego objawienia, Stary Testament
i Nowy Testament w ich wzajemnym powigzaniu, sens typiczny i typologia
(czasem mowi si¢ o sensie alegorycznym), Jezus Chrystus jako centrum
Pisma Swietego i zbawczych wydarzen”. Kazdorazowo egzegeta musi sam
zdecydowac, jaka droge egzegezy teologicznej wybierze, gdyz zalezy to od
samego tekstu i treSci w nim zawartych™.

Kolejnym waznym polem badawczym jest zywa Tradycja catego Kosciota,
od poczatkéw az do dnia dzisiejszego. W tym przypadku, jako oczywiste,
nalezatoby przypomnie¢ podejscie oparte na tradycji, nazywane historig
oddziatywania tekstu (Wirkungsgeschichte), w duzej czesci bedace reakcja
strony protestanckiej na braki metody historyczno-krytycznej i umozli-
wiajacg aktualizacje tekstu biblijnego”. W ujeciu katolickim nalezy mie¢
na mysli przebogata w przejawach recepcj¢ tekstow biblijnych i konkretne
sposoby ich objasniania czy komentowania (Auslegungsgeschichte) w histo-
rii Kosciota, rowniez opinie majace status oficjalnego nauczania Ko$ciota,
a wreszcie takze liczne przyktady praktycznej realizacji org¢dzia biblijnego

B. Childs, Die Theologie der einen Bibel. 1. Grundstrukturen (Freiburg — Basel — Wien 1994)
53-121 (zwt. 118-121), 124-135; por. tenze, Biblical Theology of the Old and New Testaments.
Theological Reflection on the Christian Bible (Minneapolis 1993) 77-94 (zwt. 91-93), 97-105,
211-217; na s. 95 Childs opisat cel teologii biblijnej w nastepujacy sposob: ,,This discipline
has as its fundamental goal to understand the various voices within the whole Christian Bible,
New and Old Testament alike, as a witness to the one Lord Jesus Christ, the selfsame divine
reality”; zob. dalej: S. Szymik, ,,Podejscie kanoniczne w interpretacji Pisma $w.”, RT 49/1
(2002) 15-31; Sanecki, Kanon biblijny, 107-130.

Por. Peter, ,,Jedno$¢ catej Biblii”, 399-402. Przez szacunek i uznanie dla tego wielkiego polskiego
biblisty odnotujmy, iz ponad 40 lat temu pisat on o tym, co dzisiaj z takim trudem przebija
si¢ w biblistyce katolickiej (zob. zwlaszcza s. 402-403: ,,Wiara nadprzyrodzona konieczna do
pelnej interpretacji Biblii”).

Zob. przyktadowo: H. Muszynski, ,,«Bog Abrahama, Izraela i Jakuba, Bog ojcéw naszychy.
(Jedno$¢ i cigglo$¢ ekonomii zbawienia na przykladzie idei Boga)”, AK 82 [nr 485] (1990)
6-16.

Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow
polskich (red. R. Rubinkiewicz) (RSB 4; Warszawa 1999) 44-45; zob. S. Szymik, ,,Historia
oddziatywania tekstu (Wirkungsgeschichte) a studium Nowego Testamentu”, RT 51/1 (2004)
127-140. Interesujace, iz do Wirkungsgeschichte | Auslegungsgeschichte odwotat si¢ B. Childs
(Die Theologie der einen Bibel, 114-115); znaczenie tego typu badan dostrzega takze cytowany
M. Reiser (Bibelkritik und Auslegung, 39-61).
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w zyciu wierzacych. Co istotne, nie chodzi tutaj o interesujgce lub efektowne

,suzupelnienie” wynikéw egzegezy historycznej, ale o Auslegungsgeschichte
jako integralng cze$¢ egzegezy historyczno-teologicznej. Na szczegdlnym
znaczeniu winna zyskac egzegeza patrystyczna i ponowne wshuchanie si¢
w glos ojcow Kosciota, ktorych krytyczne i rzeczowe wykorzystanie jest
pozadane (por. VD 37)*.

W tej samej koscielnej przestrzeni funkcjonuje analogia wiary, ktora
nadaje tekstowi biblijnemu, obok jego kontekstu literackiego i kontekstu
kanonicznego, ozywczy kontekst eklezjalny. Zasada winna dziata¢ nie tylko
negatywnie, jako norma weryfikujaca wyniki analiz, ale przede wszystkim
by¢ pozytywng sitg sprawcza poglebienia, petniejszego rozumienia i przeka-
zywania tresci wiary w nauczaniu, liturgii i katechezie, co takze jest domeng
dziatania Ducha Swictego®.

W $wietle adhortacji egzegeza teologiczna winna by¢ integralng czescia
katolickich badan biblijnych, majacych realizowa¢ hermeneutyke wiary. Jest
to soborowe i zarazem papieskie wskazanie, dlatego rowniez w porzadku
pracy naukowej nalezy wyznaczy¢ jej wlasciwe miejsce, jako przedtuzenie
1 dopetienie badan historyczno-krytycznych. W takim przypadku mozna
przyjac¢ nastepujacy bieg postepowania zwlaszcza w pracach o charakterze
szkolnym lub dyplomowym: 1) Opracowanie tekstu (wybor, krytyka, prze-
ktad, wstepna orientacja); 2) Analiza diachroniczna (metoda historyczno-

-krytyczna); 3) Egzegeza teologiczna (kontekst kanoniczny i eklezjalny, jak
opisano wyzej). Natomiast generalnie autorzy biblijnych publikacji opartych
na ezegezie historyczno-teologicznej moga poming¢ pierwszy krok i od razu
umiejetnie taczy¢ dane egzegezy historycznej i teologicznej, jak uczynit to
Benedykt XVI w Jezus z Nazaretu (Krakow 2007, Kielce 2011) I-II. W bi-
blistyce polskiej taka egzegeza historyczno-teologiczna, cho¢ moze oparta
na nieco innych zasadach, ale jednak byta obecna i praktykowana.

Przedstawione postulaty hermeneutyczne i ich metodologiczne uszczego-
lowienie nie wyczerpuja oczywiscie hermeneutyki wiary Benedykta XVI,
ktory w innych miejscach adhortacji podkresla jej pozytywny wptyw na
Kosciot i zycie jego cztonkéw i wskazuje na ptynace z niej korzysci dla
liturgii i sakramentow; podobnie wazne miejsce zajmuje W tym procesie

VoxP 23 (2003) 49-64.
29 Zob. Paciorek, ,,Regula fidei droga odczytywania”, 28-30.
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hermeneutycznym modlitewna lektura Pisma Swietego — lectio divina®™.
Natomiast w badaniach biblijnych chodzi o zastosowanie hermeneutyki ade-
kwatnej do natury tekstow $wigtych, co oznacza takze powrot do wielkiej
tradycji hermeneutycznej i egzegetycznej Kosciota. Hermeneutyka wiary,
jako dopetniajaca si¢ egzegeza historyczna i teologiczna, jest odpowiedzia
na wspoélczesne mankamenty badan biblijnych, ale przede wszystkim jest
mozliwoscig spotkania na nowo Boga przemawiajacego w tekstach §wietych.
Jak pisze Benedykt XVI: ,,Pragne, aby dzieki tej adhortacji apostolskiej owo-
ce Synodu wywarty skuteczny wplyw na zycie Kosciota: na osobistg wi¢z
ze §wietymi Pismami, na ich interpretacje w liturgii i katechezie, a takze
w badaniach naukowych, aby Biblia nie byta stowem z przesziosci, lecz
stowem zywym i aktualnym” (VD 5).

Zob. punkt ,,Modlitewne czytanie Pisma §wigtego i «lectio divina»” (DV 86-87; dalej nr 35,
46, 82, 83).
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