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Summary: Sir 38:24-39:11 presents the scribe as a model of a person striving to acquire
wisdom. The present article focuses on the second part of the pericope (39:1-11), which
refers directly to the figure of the scribe. The fragment can be divided into five sec-
tions. In the first one (39:1-3) the sage describes the scribe’s intellectual pursuits and the
texts he peruses. The second section (39:4) concentrates in turn on the scribe’s social
commitments, while the third one (39:5) — on his attitude towards God. The fourth part
(39:6-8) depicts the gift that the scribe may receive from God and the consequences it
will have for his life. The final section (39:9-11) is devoted to the scribe’s fame, which
he may achieve due to the acquisition of wisdom.

Sirach emphasizes in his text the necessity to thoroughly study the Law and other
biblical traditions (cf. 39:1). He also recommends learning from other nations to acquire
wisdom (cf. 39:2-3; travel may serve such a purpose — cf. 39:4cd). However, the acquisition
of wisdom does not stem only from a person’s intellectual efforts, but is primarily a gift
from God (cf. 39:6ab). The sage stresses the role that prayer plays in one’s acquisition
of wisdom. In the final part of his reflections the sage pays particular attention to the
results the acquisition of wisdom brings (39:6¢d-11), primarily the scribe’s everlasting
fame that will transcend Israel’s borders.

KEeyworbs: The Book of Sirach, the scribe, wisdom, the seeking of wisdom, Sir 38:24;
39:1-11.

Stowa kruczowk: Ksigga Madrosci Syracha, uczony w PisSmie (scribe), madros¢, po-
szukiwanie madros$ci, Syr 38,24; 39,1-11.

Syrach w swoim dziele wiele miejsca pos§wiecit madrosci. Wydaje sig, ze
to wlasnie ona jest gtownym, teologiczno-sapiencjalnym, tematem jego
dzieta. Mgdrzec nie ograniczyt si¢ jedynie do teoretycznych rozwazan (tzn.
nie zajmuje si¢ wyltacznie jej pochodzeniem, naturg czy tez rolag w kosmosie),
ale prezentuje ja takze z punktu widzenia egzystencjalnego, czyli odnosi ja
bezposrednio do zycia cztowieka, ukazujac jej role, znaczenie oraz owoce
w ludzkim zyciu. Wiele miejsca w jego refleksji nad madroscig zajmuja
wskazowki praktyczne dotyczace jej zdobycia i stania si¢ madrym (zob.
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Syr 6,18-37"). Syrach czyni to takze poprzez ukazanie dwoch osob, ktore
stawia jako wzor dazenia do osiggnigcia madrosci. Pierwszg jest megdrzec
(zob. 14,20-15,10%), drugg — uczony w Pi$mie (38,24-39,11°). Na koncu autor
do tych dwdch wzorcow poszukiwania madrosci dodaje siebie samego (zob.
51,13-30%).

Niniejszy artykut zostanie poswiecony analizie tekstu Syr 38,24; 39,1-11
(omawiajgc strukture Syr 38,24-39,11 wyjasnimy wybor powyzszych wer-
setow), ktory poswiecony jest uczonemu w Pismie jako idealowi cztowieka
szukajacego madrosci i pragngcego ja zdoby¢. W naszej analizie skupimy si¢
na greckim tekscie tej perykopy. Powodem takiego wyboru jest fakt, ze do
naszych czasow zachowat sie tylko jeden werset (38,24°) tekstu oryginalnego

Zob. A. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢s¢ I: Przyjecie wy-

chowania prowadzi do osiagnigcia madrosci (Syr 6,18-22)”, BibAn 5/1 (2015) 111-135; tenze,
,»Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢s¢ I1: Poddanie si¢ madrosci i jego
skutki (Syr 6,23-31)”, BibAn 5/2 (2015) 319-349; tenze, ,,Zdobycie madrosci wedlug Syracha
(Syr 6,18-37). Czg$é T1T: Srodki konieczne do zdobycia madrosci (6,32-37)”, BibAn 6/1 (2016)
73-105.

Zob. A. Piwowar, ,,Me¢drzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20—-15,10).
Czg$¢ I: Dziatanie medrca (Syr 14,20-27)”, BibAn 6/2 (2016) 183-225; tenze, ,,Medrzec — ideat
czlowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Czgs¢ 11: Dziatanie madrosci i przestroga
skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)”, BibAn 6/3 (2016) 357-417.

,»Questo poema puo esserre considerato come il ritratto ideale del saggio, del maestro dell’epoca
del Siracide (200 a.C. circa). In ogni caso vi sono enumerati gli elementi principali di una
professione in cui si era al servizio della conoscenza della verita. Se si segue il cammino delle
idee del poema, il primo oggetto della ricerca sarebbe la «legge dell’Altissimo»; di conseguen-
za, questo genere di maestro doveva essere di preferenza uno scriba. Si puo comunque dire
con certezza che gli antichi maestri di sapienza non erano scribi” (G. von Rad, La Sapienza
in Israela [Genova: Marietti 1820, 1998] 29). Por. P.A. Foulkes, ,,«To Expound discipline or
Judgement»: The Portrait of the Scribe in Ben Sira”, Pacifica 7 (1994) 76; D.J. Harrington, Jesus
Ben Sira of Jerusalem. A Biblical Guide to Living Wisely (Interfaces; Collegeville: Liturgical
Press, 2005) 56; J. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns. Zur Theologie des Buches Sirach
(Herders Biblische Studien 6; Stuttgart: Herder, 1995) 47; W. Urbanz, Gebet im Sirachbuch.
Zur Terminologie von Klage und Lob in der griechischen Texttradition (Herders Biblische
Studien 60; Freiburg: Herder, 2009) 143.

Zob. A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, BibAn 4/1 (2014) 57-96.

Zob. P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text Edition of all Extant Hebrew
Manuscripts and a Synopsis of all Parallel Hebrew Ben Sira Texts (Supplements to Vetus
Testamentum LXVIII; Leiden — New York — Kéln; E.J. Brill, 1997) 67; tenze, ,, Happy the
One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20). Collected Essays on the Book of Ben Sira (Leu-
ven — Paris — Dudley: Peeters, 2006) 116; P. Boccaccio — G. Berardi, Ecclesiasticus. Textus
hebraeus secundum fragmenta reperta (Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 1986) 25;
The Book of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary (The Historical
Dictionary of the Hebrew Language; Jerusalem: The Academy of the Hebrew Language and
the Shrine of the Book, 1973) 40; J. Liesen, Full of Praise. An Exegetical Study of Sir 39,12-35
(Supplements to the Journal for the Study of Judaism 64; Leiden: Brill, 2000) 41; J. Marbock,
,»Mit Hand und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das Handwerk in Sir 24-34”, BN 139 (2008)
42; C. Mopsik, La Sagesse de ben Sira (Les dix Paroles; Lagrasse: Verdier, 2003) 224-225;

Vol. 6,
no. 4
(2016)

The Biblical Annals



(hebrajskiego), ktoremu zamierzamy poswieci¢ nasza refleksje. Kolejnym
waznym argumentem jest to, ze tekst grecki Syr jest tekstem kanonicznym tej
deuterokanonicznej ksiegi, a ponadto stanowi najstarsze znane nam obecnie
thumaczenie tekstu hebrajskiego tego dzieta.

Nasza analize egzegetyczna rozpoczniemy od delimitacji tekstu perykopy,
ktorej bedzie poswiecony niniejszy artykul. Nastepnie przedstawimy jego
thumaczenie na jezyk polski oraz jego strukture, na ktorej oprzemy dalsza
refleksje egzegetyczno-teologiczng. Na zakonczenie porownamy przestanie
Syr 38,24; 39,1-11 z innymi, wskazanymi powyzej, perykopami tejze ksiggi,
moéwigcymi o szukaniu i zdobyciu madrosci.

Aby utatwi¢ czytelnikowi $ledzenie tekstu badanych wersetow i nie
wprowadza¢ go w blad, przyjeliSmy numeracj¢ odpowiadajaca polskim
wydaniom tekstu Syr, ktora oparta jest na edycji A. Rahlfsa®, a nie J. Zie-
glera’ (te ostatnig stosuje wiekszo$¢ obcojezycznych publikacji naukowych
i wydan tej ksiegi®).
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I. Delimitacja tekstu

Okreslenie poczatku i konca Syr 38,24-39,11 nie sprawia zadnych problemow,
poniewaz sg one dobrze i wyraznie zaznaczone w greckim tekscie ksiggi.
Bezposredni kontekst, poprzedzajgcy analizowang przez nas perykope, stanowi
jednostka literacka poswigcona nauce o wlasciwym przezywaniu zaloby po
$mierci bliskiej osoby (zob. 38,16-23). Jej dolna granica jest zaznaczona po-
przez uzycie przymiotnika nekros w 38,23a, ktory wraz z nekrofi] w 38,16a
tworzy ramy tej perykopy (inclusio). Poczatek nowej jednostki literackiej,
zaczynajacej sic w 38,24, okreslony jest wyraznie poprzez wprowadzenie

V. Morla, Los manuscritos hebreos de Ben Sira. Traduccion y notas (Asociacion Biblica
Espafiola 59; Estella: Editorial Verbo Divino, 2012) 227-229; N. Peters, Hebrdische Text des
Buches Ecclesiasticus (Freiburg im Breisgau: Herdersche Verlagschandlung, 1902) 161-163,
386-387; G.L. Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. Il significato teologico di una
dicotomia sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”, Lavoro e riposo nella Bibbia (red. G. De
Gennaro) (Studio Biblico Teologico Aquilano; Napoli: Edizioni Dehoniane, 1987) 165; F.V. Rei-
terer, Zdhlsynopse zum Buch Ben Sira (Fontes et Subsidia ad Bibliam pertinentes 1; Berlin
— New York: Walter de Gruyter, 2003) 200-204; P.W. Skehan — A.A. Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira (AB 39; New York: Doubleday, 1987) 445-448; B.M. Zapfft, Jesus Sirach 25-51 (Die
Neue Echter Bibel Altes Testament; Stuttgart: Echter Verlag, 2010) 264.

6 Zob. A. Rahlfs (red.), Septuaginta. 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes
IT (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1979) 443-445.

7 Zob. J. Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach (Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum Auctori-
tate Academiae Scientiarum Gotteingensis editum XII/2; Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht,
’1980) 303-307.

8 Zob. Reiterer, Zdhlsynopse zum Buch Ben Sira, 200-205.
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kolejnego tematu, a $cislej mowiac, bohatera, ktorym jest uczony w Pismie
(grammateus)’. Cho¢ w dalszej czesci 38,24-39,11 nie zostal on nigdzie
wymieniony ani wspomniany, to jednak tekst jednoznacznie sugeruje, ze
to wlasnie ta postac¢ jest gldwnym bohaterem analizowanego przez nas
fragmentu (zwlaszcza drugiej jego czesci, tj. 39,1-11).

Dolna granica jednostki literackiej, rozpoczynajgcej sic w 38,24, zawarta
jest w 39,11. Wskazuja na to zar6wno argumenty formalne, jak i tresciowe. Po
pierwsze, poczawszy od 39,12, pojawia si¢ pierwsza osoba liczby pojedynczej,
podczas gdy w 38,23-39,11 dominowala niezaprzeczalnie trzecia osoba liczby
pojedynczej (jedynie w 38,31-34 wystepuje trzecia osoba liczby mnogiej
ze wzgledu na podsumowujacy charakter tej sekcji tekstu, ujmujacej razem
wymienionych wczesniej rzemies§lnikow). W 39,12-15 zmianie ulega rowniez
rodzaj literacki tekstu. Syr 39,1-11 mozemy okresli¢ jako refleksje madrosciowa
nad dziatalno$cig uczonego w Pismie (wyktad o charakterze sapiencjalnym).
Werset 39,12 stanowi wprowadzenie, a zarazem przejscie do nastepnej je-
dnostki literackiej, w ktorej autor wzywa najpierw do wystawiania Boga
(39,13-15), a nastepnie wyglasza hymn wielbigcy Jego wielkos¢ (39,16-35).
W 39,12-15 zmianie ulega wigc nie tylko gatunek literacki, ale takze tres$¢ (nie
mowi si¢ juz o uczonym w Pismie, lecz o chwaleniu Pana)"'. Jednak pomimo
tych jednoznacznych i wyraznych argumentow niektorzy egzegeci uwazaja, ze
zaczeta w 38,24 jednostka literacka konczy sie nie wersetem 39,11, lecz 39,15".

Na podstawie powyzszej analizy formalno-tre$ciowej mozemy jedno-
znacznie stwierdzi¢, ze Syr 38,24-39,11 stanowi oddzielna, dobrze okreslong
jednostke literackg w catosci dzieta medrca z Jerozolimy.
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2. Uzasadnienie wyboru analizowane;j
perykopy i struktura Syr 38,24-39,lI

Syr 38,24-39,11 tworzy zwartg jednostke literacka, ktora mozemy podzieli¢
na dwie, wyraznie roznigce si¢ miedzy soba, czesci: 38,25-34 i 39,1-11°,

9 Zob. M. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob. Psalmentheologie im Buch Jesus Sirach
(Bonner Biblische Beitrige 127; Berlin: Philo, 2000) 268.

10 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 268.

11 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 268.

12 Zob. O. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira (Orbis Biblicus et Orientalis 1; Frei-
burg — Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht, 1973) 178-179.

13 Zob. R.A. Argall, I Enoch and Sirach. A Comparative Literary and Conceptual Analysis
of the Themes of Revelation, Creation and Judgment (Society of Biblical Literature. Early
Judaism and Its Literature 8; Atlanta: Scholars Press, 1995) 82-83; T. Brzegowy, ,,Ideal uc-
zonego na podstawie Ksiggi Syracha”, Studia Nauk Teologicznych 2 (2007) 367, Liesen, Full
of Praise, 42-43; Mérbock, Gottes Weisheit unter Uns, 27; tenze, ,,Mit Hand und Herz. Der
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Pierwsza z nich po$wigcona jest omowieniu pracy fizycznej rolnika (38,25-26)
i rzemies$lnikow (wykonawcy/grawera pieczeci — w. 27, kowala — w. 28
i garncarza — ww. 29-30). Wersety 38,31-34 podsumowujg dziatalnos¢ tych
0s0b 1 oceniajg jg z perspektywy zdobycia madrosci i stania sie mgdrym",
Specyficzna role w analizowanej przez nas perykopie stanowi pierwszy jej
werset (38,24). Wprowadza on gtownego bohatera (grammateus — ,uczony
w Pismie”) calej jednostki literackiej. Zdaniem wigkszosci egzegetow
badajacych tekst Syr 38,24-39,11, stanowi on badz nagléwek — tytut catlej
perykopy"”, badz ogdélne wprowadzenie do niej (zdaniem A.A. Di Lelli
nadaje on ton catemu analizowanemu przez nas fragmentowi')". Jednak
w 38,25-34 Syrach nie méwi w ogole o uczonym w Pismie. Dopiero druga
czese, tj. wersety 39,1-11, nawigzuje do tej postaci, obszernie omawiajac jej
dziatalno$¢, zadania spoteczne, relacje z Bogiem oraz owoce zdobycia przez
nig madrosci. Obie czesci dyptyku poswigconego uczonemu w Pismie sa

schriftgelehrte Weise und das Handwerk in Sir 24-34”, 45; G. Pérez Rodriguez, ,,Eclesidstico”,
Biblia Comentada 1V. Libros Sapienciales (Biblioteca de Autores Cristianos 218; Madrid:
La Editorial Catolica, *1967) 1247; S. Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, Mgdrosé sta-
rotestamentalnego Izraela (red. J. Frankowski) (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiag
Biblijnych 6; Warszawa: Wydawnictwo ATK, 1999) 187-188; tenze, ,,Uwagi autobiograficzne
autora Madrosci Syracha”, W postudze Stowa Parnskiego. Ksigga pamigtkowa po§wigcona ks.
prof. dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin (red. S. Bielecki — H. Ordon
—H. Witczyk) (Kielce: Wydawnictwo Jednos¢, 1997) 107; Prato, ,,Classi lavorative e «otiumy»
sapienziale. 11 significato teologico di una dicotomia sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”,
158; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 268; L. Schrader, ,,Beruf, Arbeit und Mufle
als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, Der Einzelne und seine Gemeinschaft bei Ben Sira (red.
R. Egger-Wenzel — I. Krammer) (BZAW 270; Berlin — New York: Walter de Gruyter, 1998) 119;
Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 449; J.G. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of
Jesus Son of Sirach (The Cambridge Bible Commentary; Cambridge: Cambridge University
Press, 1974) 188, 191; H. Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter. Eine Untersuchung zum
Berufsbild des vor-makkabéischen Sofér unter Berticksichtigung seines Verhéltnisses zu
Priester-, Propheten- und Weisheitslehrertum (WUNT 2; Tiibingen: J.C.B. Mohr, 1980) 260.

14 Na temat doktadnej struktury Syr 38,24-34 zob. L. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico
(Los Libros Sagrados 11; Madrid: Ediciones Cristiandad, 1968) 282; Beentjes, ,, Happy the One
Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 117; Liesen, Full of Praise, 44-46; Marbock, Gottes
Weisheit unter Uns 27-28; tenze, ,,Mit Hand und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das
Handwerk in Sir 24-34”, 45; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 287-288; Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 449-450; F. Vinel, ,,Le métier de scribe — un métier différent:
quelques réflexions a partir de la version greque de Siracide 38 —39”, The Text and versions of
the Book of Ben Sira. Transmission and Interpretation (red. J.-S. Rey — J. Joosten) (Supplemetns
to the Journal of the Study of Judaism 150; Leiden — Boston: Brill, 2011) 129-131; Zapff, Jesus
Sirach 25-51, 260.

15 Zob. Beentjes, ,, Happy the One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 117; Marbdck, Gottes
Weisheit unter Uns, 28-29; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 268.280; Schrader, ,,Beruf,
Arbeit und MuBle als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 119.

16 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 450.

17 Zob. Argall, 1 Enoch and Sirach, 82; Potocki, ,,Uwagi autobiograficzne autora Madrosci
Syracha”, 107; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 450.
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zestawione na zasadzie kontrastu”, ktory dotyczy szukania i odnalezienia
madrosci. Owo przeciwstawienie Syr 38,24-34 i 39,1-11 jest tak wyraznie
zaakcentowane, ze wielu badaczy Ksiggi Madrosci Syracha traktuje obie
te czesci jako odrebne i niezalezne jednostki literackie”. Podejscie to jest
jednak btedne, poniewaz jesli nie uznamy ich jednosci, to w 39,1-11 stracimy
odniesienie do uczonego w Pismie. Wtedy bohaterem tych wersetow moze
by¢ kazdy (np. kaptan, arystokrata lub kto$ inny), kto zachowuje si¢ w opi-
sany przez nie sposob. Jedynie uznanie jednosci obu czgsci Syr 38,24-39,11
pozwala nam bezposrednio odnie$¢ drugg z nich do uczonego w Pismie™.
W niniejszym artykule, zgodnie z jego tytutem, nie bedziemy zajmowali
si¢ pierwsza czescig dyptyku dotyczacego szukania madrosci, poniewaz jego
celem jest przedstawienie jedynie postaci uczonego w Pismie i jego dgzenia do
zdobycia madro$ci. Skupimy si¢ prawie wylgcznie (z wyjatkiem koniecznych
odniesien do 38,25-34, ktore pomoga nam lepiej zrozumie¢ postac i dziatalnos¢
glownego bohatera) na 39,1-11, dlatego ze witasnie ta czgs¢ analizowanej przez
nas jednostki literackiej dotyczy uczonego w Pismie. Wezmiemy jednak pod
uwage rowniez 38,24 jako tytut catosci, gdyz wprowadza on postac, ktorej po-
swigcimy nasza refleksje (grammateus). Wlasnie z tej racji w tytule niniejsze-
go artykulu pojawil si¢ takze pierwszy werset calej dwucztonowej perykopy.
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3. Ttumaczenie greckiego tekstu Syr 38,24; 39,1-II

38,24 Madros$¢ uczonego w Pismie [jest] dzigki stosownej porze wolnego
czasu,

18 Zob. G. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira (Das Alte Testament Deutsch 1; Gottingen: Vandenhoeck
and Ruprecht, 2000) 267. ,,I due membri della correlazione sono collocati e giudicati anzitutto
all’interno della loro rispettiva professionalita, ma cio che pit interessa non ¢ tanto I’apprezza-
mento pil 0 meno evidente dato a ciascuno di essi, bensi cid che emerge dal confronto. E piu
importante la correlazione che non il giuzdizio su ogni professione considerata in se stessa”
(Prato, ,,Classi lavorative e «otiumy sapienziale. I1 significato teologico di una dicotomia sociale
secondo Ben Sira [38,24-39,11]”, 158).

19 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 282-286; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”,
1245-1249; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 264-270; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of
Jesus Son of Sirach, 187-192; J. Vella, ,,Eclesiastico”, La Sagrada Escritura. Antiguo Testamento
(Biblioteca de Autores Cristianos; Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1970) V, 158-162.

20 ,Enrealidad, esta unidad literaria [38,24-34 — przyp. A.P.] no puede separarse de Eclo 39,1-11,
tanto desde el punto de vista formal como desde el contenido. Eclo 38,24 es desarrollado en
Eclo 39,1-11” (V. Morla Asensio, Eclesiastico [El Mensaje del Antiguo Testamento 20; Estel-
la: Ediciones Sigueme, 1992] 189). ,,.Die Perikope ist ein Diptychon mit den zwei einander
gegeniiber gestellten Bildern 38,24-34a.b und 38,34¢.d-39,11; beide sind nicht nur durch das
zentrale Thema des Sofer / grammateus, sondern auch durch viele Stichworte eng miteinander
verbunden” (Mérbock, ,,Mit Hand und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das Handwerk in
Sir 24-34”, 45). Por. Liesen, Full of Praise, 41-47.
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i ten, kto ogranicza si¢ odnosnie do dzialania swojego, zostanie uczy-
niony madrym.
39,1 Z wyjatkiem tego, kto oddaje dusze swoja
1 tego, kto rozwaza nad Prawem Najwyzszego,
madros¢ wszystkich starodawnych bedzie badat
i proroctwami bedzie zajety.
39,2 Opowiadanie stawnych megzow bedzie zachowywat
i w zawito$ci przypowiesci wnika¢ bedzie,
39,3 ukryte sprawy przystow bedzie badat
i zagadkami przypowiesci bedzie si¢ zajmowal.
39,4 Wsrdd dostojnikdéw bedzie stuzyt
i przed rzadzacymi bedzie si¢ pokazywat,
przez ziemi¢ obcych narodow bedzie przechodzit,
to, co dobre bowiem i to, co zle wsrod ludzi doswiadczyt.
39,5 Serce swoje odda, aby sta¢ wczesnie rano
dla Pana, ktory uczynit go
i przed Najwyzszym bedzie si¢ modlit;
i bedzie otwierat usta swoje w modlitwie
i z powodu grzechéw swoich bedzie prosit.
39,6 Jesli Pan wielki zechce,
duchem pojmowania zostanie [on] napetniony.
On bedzie rozlewat stowa swojej madrosci
i w modlitwie bedzie wychwalal Pana.
39,7 On bedzie prowadzit prosto zamiar swoj 1 wiedze
i nad swymi ukrytymi sprawami bedzie rozwazat;
39,8 On ukaze formacje pochodzaca z jego nauczania
i Prawem Przymierza Pana bedzie si¢ chlubit.
39,9 Liczni beda chwali¢ jego pojmowanie
1 az po wieczno$¢ nie zostanie wymazany;
pamie¢ o nim nie oddali si¢
1 imi¢ jego zy¢ bedzie na pokolenia pokolen.
39,10 Madros¢ jego beda opowiadaly narody
i pochwale jego oglasza¢ bedzie zgromadzenie;
39,11 jesliby wytrwal, imi¢ zostawi [wicksze] niz tysiac,
i jesliby spoczat, wystarczajace bedzie dla niego™.
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21 Por. Argall, I Enoch and Sirach, 85; Ksiegi greckie. Przeklad interlinearny z kodami gra-
matycznymi i indeksem form podstawowych (thum. M. Wojciechowski) (Prymasowska Seria
Biblijna; Warszawa: Vocatio, 2008) 650, 652-654; A New English Translation of the Septuagint.
And the Other Greek Translations Traditionally Included under that Title (red. A. Pietersma
— B.G. Wright) (New York — Oxford: Oxford University Press, 2007) 750-751; Reitemeyer,
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4. Struktura Syr 39,I-1I

Druga cz¢s$¢ perykopy poswigconej uczonemu w Pismie (39,1-11) sktada si¢
z 16 wersetow. Wielu egzegetéw zajmujacych sie w przesztosci tym tek-
stem uleglo pokusie, aby podzieli¢ go symetrycznie na cztery rowne czegsci
po cztery wersety kazda (I: 39,1-3; II: 39,4-5; III: 39,6-8 i IV: 39,9-11).
Blizsza analiza tresci wykazuje niepoprawnos¢ takiego podejscia. Naszym zda-
niem tekst ten skfada si¢ z pigciu czesci (L. Schrader uwaza, ze pigciocztonowa
budowa Syr 39,1-11 stanowi $wiadome nawigzanie autora do Pigcioksiegu®):

I — poszukiwania intelektualne madrosci (ww. 1-3),

II — zadania spoteczne uczonego w Pismie (w. 4),

III — jego postawa wobec Boga (w. 5)*,

IV — dar Boga i jego skutki (ww. 6-7),

V — wieczna stawa uczonego w Pismie (ww. 9-11)%.

Weisheitslehre als Gotteslob, 275-277; Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 177-
178; Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksieggami deuterokanonicznymi
i apokryfami (thum. R. Popowski) (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa: Vocatio, 2013)
1246-1248; Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung
(red. W. Kraus — M. Karrer) (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2009) 1142-1144.

Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 284-285; Argall, I Enoch and Sirach, 84-85;
Liesen, Full of Praise, 46; Liesen, Full of Praise, 46; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 28;
M.C. Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in
Sir 39,6-8”, Rivista Biblica 56/3 (2008) 278; Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira,
179; Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 221. A.A. Di Lella zaproponowat podziat Syr
39,1-11 na cztery czgsci, z ktorych oprocz pierwszej (liczy ona trzy wersety) kazda ztozona
jest z czterech wersetow. Pierwsza sekcja liczy jedynie trzy wersety, poniewaz uczony ten Syr
39,1ab zaliczyt do pierwszej czesci Syr 38,24-39,11. Jego zdaniem 39,1ab tworzy wraz z 38,24
inkluzje pierwszej czesci perykopy (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 449).

Zob. Schrader, ,,Beruf, Arbeit und MuBe als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 120, 131.

Zob. Liesen, Full of Praise, 59-60.

Identyczna strukturg zaproponowat L. Schrader. Uczony ten uwaza jednak, ze 39,4 koncentruje
si¢ jedynie na zagranicznych podrozach uczonego w Pismie, a 39,5 koncentruje si¢ na modlitwie
skierowanej do Boga, ktora dotyczy prosby o przebaczenie grzechow (zob. Schrader, ,,Beruf,
Arbeit und MuBe als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 119, 131). Rowniez B.M. Zapff uwaza,
ze Syr 39,1-11 posiada pig¢ sekcji: I. ww. 1-4 opisuja dziatalno$¢ uczonego w Pismie; I1. w. 5
poswiecony jest religijnemu postepowaniu gtdéwnego bohatera; I11. w. 6ab wyraza natchnienie
gléwnego bohatera; IV. w. 6¢d-8 poswigcone sg jego dziataniu i V. ww. 9-11 méwia o nieSm-
iertelnym jego imieniu (zob. Zapff, Jesus Sirach 25-51, 264). Zdaniem S. Potockiego Syr
39,1-11 dzieli si¢ na trzy sekcje: 39,1-4 (akcent potozony jest na osobiste uzdolnienia i kierunki
dziatan uczonego w Pismie); 39,5-8 (wskazuje duchowe podtoze dziatalnosci gtownego boha-
tera) i 39,9-11 (koncentruje si¢ na opisie, w jaki sposob jego dziatalnos¢ jest odbierana przez
otoczenie) (zob. Potocki, ,,Madros¢ uczonego w Pismie”, 188; tenze, ,,Uwagi autobiograficzne
autora Madro$ci Syracha”, 108-109). Réwniez G.L. Prato dzieli Syr 39,1-11 na trzy cze$ci:
I. 39,1-3 — dziatalnos¢ intelektualna uczonego w Pismie; II: 39,4-5 — przedstawia charakter
spoteczny i religijny gtdwnego bohatera perykopy oraz III: 39,6-11 — opisuje reakcj¢ Boga
i ludzi na jego dziatalno$¢ (zob. Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. Il significato
teologico di una dicotomia sociale secondo Ben Sira [38,24-39,11]”, 171-172). M. Reitemeyer
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Z punktu widzenia formalnego, jedno$¢ literacka 39,1-11 podkresla nie
tylko posta¢ uczonego w Pismie (element tresciowy), ale rowniez odniesienie
do jego osoby. W 39,1a} wystepuje rzeczownik psyché (,,zasada zycia”, ,,du-
sza”, ale rdwniez ,,istota zyjgca”), ktoéry moze oznacza¢ takze indywidualng
osobe™, za$ w 39,11aB onoma (,,imi¢”), ktory w greckiej wersji dzieta Syracha
czesto jest uzywany w odniesieniu do osoby ludzkiej (konkretny cztowiek
noszacy okre$lone imi¢)”’. Odniesienie do osoby/postaci uczonego w Pismie
poprzez uzycie tych dwoch stow tworzy bardzo subtelne i wyrafinowane
inclusio Syr 39,1-11.

5. Analiza egzegetyczno-teologiczna Syr 38,24; 39,I-II

Zgodnie ze wskazaniem zawartym w tytule niniejszego artykutu (sigle
biblijne), ktore zostato potwierdzone w badaniu struktury Syr 38,24-39,11,
naszg uwage skupimy najpierw na 38,24 jako tytule/wprowadzeniu do catej
perykopy, poswieconej uczonemu w Pismie, ktory przedstawia bohatera tej
dwucztonowej jednostki literackiej. Nastgpnie zajmiemy si¢ tekstem Syr 39,1-
11, ktory szczegdtowo prezentuje posta¢ uczonego w Pismie. Analizy tego
fragmentu dokonamy w pieciu etapach, ktore odpowiadajg poszczegolnym
sekcjom drugiej czesci dyptyku.
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5.1. Wprowadzenie (Syr 38,24)

Glownym bohaterem Syr 38,24-39,11 jest uczony w PiSmie (grammateus).
Jednak pierwszy werset perykopy, w ktorym postac ta jest wymieniona je-
dyny raz w calym teks$cie analizowanej przez nas jednostki literackiej, nie

dzieli Syr 39,1-11 jedynie na dwie cze$ci: 39,1-5 i 39,6-11. Podstawa zaproponowanej przez
niego struktury jest wystepowanie w 39,6a i 39,11a spojnika zdan warunkowych ean (zob.
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 296-300).

26 Zob. E. Jacob, ,,psyche ktl. B. The Anthropology of the Old Testament”, TDNT 1X, 620; J. Lust
— E. Eynikel — K. Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1996) II, 525; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint
(Louvain — Paris — Walpole: Peeters, 2009) 743-745; E. Schweizer, ,,psyché ktl. D. The New
Testament”, TDNT IX, 639-640, 648-649; HW. Wolff, Antropologia dell Antico Testamento
(Biblioteca biblica 12; Brescia: Editrice Queriniana, 2002) 32-35. Por. takze A. Piwowar,
»Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”, V'V 23 (2013) 89;
tenze, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢s¢ 11: Poddanie si¢ madrosci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 333.

27 Zob. H. Bietenhard, ,,onoma”, TDNT'V, 254, 270; H. Cazelles, ,,Imie. Stary Testament”, Stownik
teologii biblijnej (red. X. Léon-Dufour) (Poznan: Pallottinum, 1990) 322-323; Lust — Eynikel
— Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 11, 334.
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skupia si¢ na jego osobie, lecz na jego madrosci (sofia)*. Z punktu widzenia
sktadni jezyka greckiego to wtasnie ona jest glownym tematem 38,24a (rze-
czownik ,,madro$¢” wystgpuje w mianowniku, jest wigc podmiotem zdania
zawartego w tym stychu).

Rzeczownik grammateus w greckim tekscie Syr wystepuje jeszcze tylko
raz. W 10,5 medrzec stwierdza, ze ,,w reku Pana [jest] pomys$lnos¢ cztowieka/
me¢za i osobie uczonego w Pismie (grammateus) nada [On] swoja chwate”.
Werset ten nalezy do perykopy 10,1-5, ktéra méwi o wtadcach i roli, jaka
w ich dziatalno$ci odgrywa madros¢ lub jej brak (zob. 10,1-3). W sposéb
niecoczekiwany i zaskakujacy dla czytelnika, w ostatnim stychu tej perykopy
Syrach méwi o chwale, ktorej Bog udzieli uczonemu w Pi$mie. Ten zapowie-
dziany dar wyr6znia go i stawia nawet w pewnym sensie ponad wtadcami,
poniewaz tekst nie mowi o udzieleniu im przez Boga tak wielkiego daru.
W ten sposdb osoba uczonego w Pismie w 10,5b zostata wyeksponowana
poprzez ukazanie jej niezwyktego znaczenia — partycypuje on w chwale Bozej
(zostanie mu nadana jaka$ jej cze$¢)”. Wydaje sig, ze werset ten zapowiada
szersze omoéwienie roli i ogromnego znaczenia uczonego w Pismie, a po-
przez to przygotowuje czytelnika na obszerniejsze przedstawienie tej postaci,
ktére autor zamiescit w 38,24-39,11. By¢ moze przyczyny nieoczekiwanego
pojawienia si¢ w 10,5b grammateus nalezy upatrywac¢ w 10,2a, gdzie mowa
jest o ministrach (hoi leitourgoi), do ktoérych, jak §wiadczy 39,4ab, nalezeli
takze uczeni w PiSmie.

Powyzsza analiza znaczenia i roli uczonych w Pismie potwierdza to,
co na ich temat wiemy z innych ksiag biblijnych, zwtaszcza Starego Testa-
mentu. Instytucja uczonego w Pismie (hebr. sopér) pojawita si¢ w Izraelu
w okresie krolewskim. Pierwotnie byli oni urzednikami na dworze monarchy,
posiadajagcymi zadania administracyjne i doradcze (zob. 2Sm 8§,16-17; 2Krl
12,11; 18,18; 22,3; Jr 37,15.20). Tytut ten uzywany byt réwniez w hierarchii
kaptanskiej (zob. 1Krn 24,6 1 2Krn 34,13). Trudno jest dzi$ ustali¢ doktadny
zakres obowigzkow 1 jednoznacznie okresli¢c funkeje, ktore sprawowali uczeni
w Pismie. Uogolniajac, mozemy jednak powiedziec¢, ze byli oni krolewskimi
sekretarzami®. Dla naszej analizy i zrozumienia postaci grammateus wicksze
znaczenie ma to, jak tytul ten byl rozumiany w czasach powygnaniowych
oraz jakie zadania i funkcje pelnity osoby go noszace. Ezdrasz zostal
nazwany uczonym w Pismie. W jego przypadku tytul ten byt rozumiany

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 280-281.

Zob. J.G. Gammie, ,,The Sage in Sirach”, The Sage in Israel and the Ancient Near East (red.
J.G. Gammie — L.G. Perdue) (Winona Lake: Eisenbrauns, 1990), 366-367.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 281-282; R. de Vaux, Instytucje Starego Tes-
tamentu (Poznan: Pallottinum, 2004) I-11, 144-145.
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jako ,,biegly w Prawie Mojzesza” (zob. Ezd 7,6), ,,znawca przykazan Pana”
(zob. Ezd 7,11) i ,,Prawa Bozego” (zob. Ezd 7,12)". Powyzsze rozumienie
roli uczonego w Pi§mie potwierdza opis dziatalnosci Ezdrasza zawarty w Ne
8%. Znaczenie i funkcje uczonych w Pismie z calg pewnos$cig ewoluowaty
(Jozef Flawiusz mowi o grammateis tou hierou — ,,uczeni w Pismie $wigtyni/
pisarze $wigtynni”*, za$ 1 Mch 7,12 wspomina o ,,uczonych w Pismie” jako
samodzielnej grupie, ktora pertraktuje z Alkimosem™). Rozwdj instytucji
uczonych w Pi$mie potwierdza takze Syr 39,1-11%.

Madrosci uczonego w Pismie, o ktorej jest mowa w pierwszym stychu Syr
38,24, nie powinniSmy ogranicza¢ jedynie do wiedzy czy intelektualnych
zdolnosci. Musimy, zgodnie z rozumieniem jej w literaturze madro$ciowej
Izraela, spojrze¢ na nig szerzej, posiada ona bowiem bardzo mocno akcen-
towany wymiar egzystencjalny. Madro$¢ obejmuje przede wszystkim
umiejetnos¢ dobrego zycia i postepowania zgodnego z przykazaniami
Bozymi, w pelnym postuszenstwie Przymierzu i jego wymaganiom — na co
wskazuje bardzo $cista, mocno eksponowana zwlaszcza przez Syracha, tacz-
no$¢ (niemal tozsamos$¢) madrosci 1 bojazni Bozej (zob. Syr 1,14.16.18.20.27;
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31 Zob. H. Langkammer, Ksiggi Ezdrasza—Nehemiasza. Wstep — przektad z oryginatu — ko-
mentarz — ekskursy (PSST 11/3; Poznah — Warszawa: Pallottinum, 1971) 169-172; H. Niehr,
wsopér”, TDOT X, 324-325; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 282-284; M.S. Wrobel,
Ksiega Ezdrasza. Ksiega Nehemiasza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz (NKB.ST
XI; Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2010) 111-112; Zapff, Jesus Sirach 25-51, 260.

32 Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 368; J. Jeremias, ,,gramma-
teus”, TDNT 1, 740-741; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 29-31; Niehr, ,,sopér”, 323-325;
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 284-285; A.J. Saldarini, ,,Scribes”, ABD V, 1012-
1015; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und Muf3e als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 120; de Vaux,
Instytucje Starego Testamentu, 241.267; Vinel, ,,Le métier de scribe — un métier différent:
quelques réflexions a partir de la version greque de Siracide 38-39”, 137-138.

33 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 1 (Warszawa: Oficyna Wydawnicza Rytm, 2001) 530
(Ant. XI1I, 138-144).

34 ,,Nie ma pewnosci, w jakim znaczeniu autor mowi tutaj o pisarzach [...] Wiemy jednak, ze
autor uzyl tego samego stowa na okreslenie oficerow w wojsku Judy (5,42)” (F. Gryglewicz,
Ksiegi Machabejskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy [PSST VI/4;
Poznan: Pallottinum, 1961] 125). Zob. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 30-31; tenze, ,,Mit
Hand und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das Handwerk in Sir 24-34”, 46; Zapfft, Jesus
Sirach 25-51, 260-261.

35 ,,In the Judaism of Ben Sira’s time, the scribe was a well-traveled, cultured, and pious Jew who
was highly trained in Sacred Scriptures, especially the Law; his principal responsibility was to
instruct others in the glories of Israel’s religious heritage and wisdom” (Skehan — Di Lella, The
Wisdom of Ben Sira, 450). ,,In Ben Sira sembra che lo «scriba» sia ancora una designazione
generica: ¢ il sapiente, colui che «professionalmentey esercita la sapienza, e quindi in tal senso
appartiene ad una calsse sociale distinta; da quanto ¢ possibile dedurre dall’intero libro, non
lo si puo collocare in un ambiente religioso particolare, per esempio cultuale o sacerdotale”
(Prato, ,,Classi lavorative e «otiumy» sapienziale. Il significato teologico di una dicotomia so-
ciale secondo Ben Sira [38,24-39,11]”, 167-168). Por. Gammie, ,,The Sage in Sirach”, 367-368;
Mairbock, Gottes Weisheit unter Uns, 31.
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19,20; 21,11; 43,33). Nie jest ona jedynie ,,sumg ludzkich doswiadczen, lecz
ma Scisty zwigzek z Bogiem™ (zob. 1,1-10). Posiada charakter religijny
i wyrazne konotacje teologiczne — nikt bez pomocy Boga nie moze jej poznaé
ani osiggnac (zob. 45,26; 51,17). To On jej udziela, przede wszystkim tym,
ktorzy Go mituja (zob. 1,10b) i sg Mu wierni (zob. 1,14). Cho¢ Bog wylat ja
na kazde stworzenie (zob. 1,10a), to jednak jedynie nieliczni stajg si¢ madrzy
(zob. 6,22)”. Syrach utozsamit jg z Prawem (zob. 24,23). Na tej podstawie
mozemy juz na poczatku analizowanej przez nas perykopy stwierdzi¢, ze
syntagma sofia grammateos (,,madro$¢ uczonego w Pismie”*) wskazuje na
scisla relacje uczonego w PiSmie z Bogiem (zostanie ona rozwinieta w 39,5)
i Prawem (por. 39,1b).

W pierwszym stychu 38,24 brakuje orzeczenia, po podmiocie znajduje si¢
okolicznik czasu en eukairiafi] scholés (dost. ,,w stosownej porze wolnego
czasu”). Rzeczownik eukairia (,,stosowna/odpowiednia pora/okazja”, ,,spo-
sobnos$¢”, ,,stosowno$¢™) jest hapax legommenon w greckim tekscie Syr.
W pozostatych ksiegach LXX wystepuje zaledwie cztery razy (zob. 1Mch
11,42; Ps 9,10.22; 144,15). Podobnie rzecz ma si¢ z scholé (,,wolny czas”,
,.bezczynnoéé”, ,,spokoj”, ,,odpoczynek””’). Rowniez to stowo pojawia sie

A. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa

programowa”, BibAn 4/2 (2014) 406.

Zob. Piwowar, ,,Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
64-65; tenze, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 405-406; tenze, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢s¢ I
Przyjecie wychowania prowadzi do osiagnig¢cia madrosci (Syr 6,18-22)”, 121.

R.A. Argall, opierajac si¢ na hebrajskim tekscie Syr 24a, uwaza, ze antycypuje on aluzj¢ do
Dawida i Salomona zawarta w 44.,4c (zob. Argall, I Enoch and Sirach, 84).

Zob. E.-M. Becker — H.-J. Fabry — M. Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/
Das Buch Jesus Sirach”, Septuaginta Duetsch. Erlauterung und Kommentare zum griechschen
Alten Testament. II: Psalmen bis Daniel (red. M. Karrer — W. Kraus) (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2011) 2229; H.G. Liddell — R. Scott, A Greek-English Lexicon (Oxford:
Clarendon Press, ""1996) 717; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Sep-
tuagint (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1996) 1, 186; F. Montanari, Vocabolario della
lingua greca (Torino: Loescher Editore, *2004) 876; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 300; R. Romizi, Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato
(Bologna: Zanichelli, *2007) 565.

Zob. Beentjes, ,, Happy the One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 120; Brzegowy, ,,Ideat
uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 368; D.J. Harrington, Jesus Ben Sira of Jerusalem.
A Biblical Guide to Living Wisely (Interfaces; Collegeville: Liturgical Press, 2005), 56; Lid-
dell — Scott, A Greek-English Lexicon, 1747-1748; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 11, 466; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 2075; Mérbock,
Gottes Weisheit unter Uns, 31; Morla Asensio, Eclesiastico, 189; Muraoka, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 667, Romizi, Greco antico, 1291-1292; J.C. de Vos, ,«Wer Weis-
heit lernt, braucht viel Zeit». Arbeit und MuBle in Sirach 38,24-39,11”, Arbeit in der Antike,
in Judentum und Christentum (red. D. Dormeyer — F. Siegert — J.C. de Vos) (Miinsteraner
Judaistische Studien 20; Berlin: LIT Verlag, 2006) 46. Z punktu widzenia etymologicznego
rzeczownik scholé pochodzi od rdzenia sch- czasownika eché (,,miec”, ,,posiadac¢”’; w znaczeniu
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jedynie raz w greckiej wersji Syr, za§ w catej LXX wystepuje jeszcze w Rdz
33,14 (przyjmuje znaczenie ,,odpoczynek™) i Prz 28,19b (,,ten, kto zabiega/
stara si¢ o bezczynno$¢/odpoczynek zostanie napetniony ubostwem”). Drugi
z tych tekstow taczy wyraznie i jednoznacznie scholé z brakiem $rodkow
do zycia i biedg materialng. J. Marbock twierdzi, ze LXX nie przypisuje
rzeczownikowi scholé zadnej pozytywnej konotacji*'. Praca w kulturze
starozytnego Izraela byta bardzo wysoko ceniona, pracowito$¢ zas uwaza-
no za jedng z najwazniejszych cech ludzi (por. Prz 31,10-31)". Potwierdza
to rowniez sam Syrach (zob. 7,15.20.22; 11,20)". W Starym Testamencie
przestrzegano przed lenistwem i zbyt dlugim odpoczywaniem, poniewaz
mogty one doprowadzi¢ do nedzy i stanowi¢ nawet zagrozenie zycia czlo-
wieka gnu$nego (zob. np. Prz 6,6-11*; 10,4-5; 11,16; 19,15; 20,13; 26,13-16;
Syr 10,26; 22,1-2)*. Na tej podstawie T. Brzegowy twierdzi, ze ,,wyrazona
przez Syracha pochwata wolnosci od codziennej pracy fizycznej nie znajduje
sobie podobnej w calym Starym Testamencie”*. Opinie te potwierdzajg
B.M. Zapff* i J. Marbock®. Powstaje wiec pytanie, czy wyrazona przez
medrca z Jerozolimy konieczno$¢ czasu wolnego w celu osiggnigcia madrosci
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nieprzechodnim: ,.trzymac si¢”, ,,trwac”, ,,zatrzymywac si¢”’) i rdzenia hol zawartego w przy-
miotniku olos (,,caty”, ,,wszystek”, ,,zupelnie”) i sufiksu nominalnego -é (zob. Romizi, Greco
antico, 1291). ,,scholé ist nicht nur Freiheit von Aktivitdt und Druck, sondern kann und soll als
otium (leisure, ease: Liddel Scott 1747f.) auch positiv gefiillt werden, wie dies etwa Aristoteles
im Zusammenhang mit den Zielen der Erziehung ausfiihrt (Politika 1337a-1338a)”” (Mérbock,
,»Mit Hand und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das Handwerk in Sir 24-34”, 46).

41 Zob. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 31.

4 Zob. G. Cirignano, ,,Significato e valore del lavoro nei libri sapienziali”, Parole di vita 30
(1985) 40-49; N.M. Loss, ,,Aspetti del lavoro negli scritti sapienziali dell’Antico Testamento”,
Lavoro e riposo nella Bibbia (red. G. De Gennaro) (Studio Biblico Teologico Aquilano; Napoli:
Edizioni Dehoniane, 1987) 78-96.

43 Zob. Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 368-369; Beentjes, ,, Happy the
One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 117; Cirignano, ,,Significato e valore del lavoro
nei libri sapienziali”, 45-47; S. Cipriani, ,,I1 «lavoro» e il «riposo» nei sapienziali e nei Salmi”,
Lavoro e riposo nella Bibbia (red. G. De Gennaro) (Studio Biblico Teologico Aquilano; Napoli:
Edizioni Dehoniane, 1987) 192-195; Loss, ,,Aspetti del lavoro negli scritti sapienziali dell’Antico
Testamento”, 91-93; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 31-32; FV. Reiterer, ,,Die Stellung
Ben Sira zur «Arbeit». Notizen zu einem kaum beriicksichtigten Thema sirazidischer Lehre”,
Ein Gott eine Offenbarung. Beitrége zur biblischen Exegese, Theologie und Spiritualitét. FS
N. Figlister (red. F.V. Reiterer) (Wiirzburg: Echter, 1991) 257-289; de Vos, ,.«Wer Weisheit
lernt, braucht viel Zeit». Arbeit und MuBle in Sirach 38,24-39,11”, 49-54.

44 Zob. A. Piwowar, ,,Cztowiek leniwy na tle wzoréw pracowitosci (Prz 6,6-11)”, V'V 25 (2014),
41-79.

45 Zob. Mirbock, Gottes Weisheit unter Uns, 32; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 286.

46 Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 369. Por. Becker — Fabry —
Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus Sirach”, 2229.

47 Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 261.

48 Zob. Miarbock, Gottes Weisheit unter Uns, 32.
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jest wyrazem wptywu kultury greckiej na jego myslenie”, czy tez wywodzi
si¢ ona z izraelskich kregdéw arystokratycznych™? W pozniejszej tradycji
judaistycznej Rabbi Meir popart poglady Syracha w sprawie koniecznosci
wolnego czasu dla studiowania Tory™, za$§ Rabban Gamliel zalecal, aby
studium Prawa lgczy¢ z pracg fizyczng™.

W 38,24a Syrach bardzo wyraznie i jednoznacznie uzaleznia madro$¢ od
czasu wolnego. Mysl te rozwija i poglebia w dalszych wersetach pierwszej
czesci 38,24-39,11, wykazujac, ze rzemieslnicy nie moga zdoby¢ madrosci,
poniewaz brakuje im czasu, ktory mogliby poswieci¢ na czynnosci konieczne
do jej osiagnigcia (rozwazanie Prawa, studiowanie innych ksigg biblijnych
1 opowiadan stawnych mezow, wnikanie w przypowiesci; zob. 39,1-3). Ludzie,
ktorzy pracuja fizycznie, sg tak zaabsorbowani swa praca, ze ciaggle o niej
mysla, rozmawiaja wylacznie o niej (zob. 38,25d.26.29¢) i tylko jej sie oddaja
(zob. 38,27b.28h). To sprawia, ze nawet ich modlitwa jest na niej skupiona
(zob. 38,34d). Tego rodzaju zaangazowanie w prace powoduje, ze nie maja oni
czasu na zglebianie madrosci. W 38,25a Syrach formutuje pytanie retoryczne:
Jak ludzie wykonujacy prace fizyczng — pracujacy zawodowo — mogg stac
si¢ madrymi?” Odpowiedz na nie jest oczywista dla wszystkich: magdrym
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49, Sirach 38:24b states the basic precondition necessary if ben Sira’a students will become wise.
They must be free of business concerns. The idea is parallel to the Greek notion that leisure
time is essential for acquiring wisdom” (Argall, I Enoch and Sirach, 84). ,,Moglicherweise
liegen hier griechische Einfliisse vor, insofern entsprechend Aristoteles kdrperliche Erwerbs-
arbeit der Freiheit des freien Mannes abtréglich ist (Arist. Pol 3,5), wiahrend Mufle — die Zeit
fiir Philosophie und Politik — die Freiheit des freien Biirgers ausmacht” (Zapft, Jesus Sirach
25-51,261). Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 282; Becker — Fabry — Reitemeyer,
»Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus Sirach”, 2229; Mérbock, ,,Mit Hand
und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das Handwerk in Sir 24-34”, 40-42, 46; Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira, 267-268; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und Mufle als Sinnerfiillung bei Jesus
Sirach”, 124-125.

s0 A diesem Punkt vollzieht Ben Sira eine Gratwanderung zwischen der Hochschitzung der
Arbeit und des Fleifles in der weisheitlichen Tradition Israels einerseits (vgl. Spr 6,6.9-11;
11,16; 13,4) und der bis in die Verachtung gehende Ablehnung von Erwerbsarbeit im griechi-
sche-hellenistischen Kulturkreis andererseits” (F. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung.
Bildung nach dem Buch Ben Sira [BZAW 379; Berlin — New York: Walter de Gruyter, 2007]
212). Por. Mérbock, Gottes Weisheit unter Uns, 32; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und Muf3e als
Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 128-129.

st Zob. Massime die Padri (Milano: Edizioni DLI, *1998) 61 (Pirké Avot 4, 10).

52 Zob. Massime die Padri, 27-29 (Pirké Avot 2, 2. Por. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of
Jesus Son of Sirach, 189; de Vos, ,«Wer Weisheit lernt, braucht viel Zeit». Arbeit und Mulle
in Sirach 38,24-39,117, 46-47; Zapff, Jesus Sirach 25-51, 261. ,,In der spiter Zeit ist gerade
auf die enge Verbindung beider Tétigkeiten hingewiesen worden, wenn die Schriftgelehrten
auch einem handwerklichen Berufe nachgehen. Die spétere jiidische Tradition geht von dieser
Tatsache aus. Der Lehrer, besonders der Schriftgelehrte verdient seinen Lebensunterhalt durch
seiner eigenen Hande Werk. Davon spricht nicht nur Paulus, sondern die gesamte spétjiidische
Tradition” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 267). Por. Méarbock, Gottes Weisheit unter Uns, 32.

53 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 280.
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moze stac si¢ jedynie cztowiek, ktory nie pracuje zawodowo i posiada wy-
starczajaco duzo czasu, aby moc oddac si¢ zdobywaniu madrosci. Pierwszym
wiec warunkiem, koniecznym do zdobycia madrosci, jest nieangazowanie
si¢ w prace fizyczna. Daje ono cztowiekowi czas potrzebny do poznawania
madrosci, pozwala mu na zglebianie jej i nieustanne wnikanie w jej tajniki.
Analizujgc 38,24a musimy zwroci¢ uwage na trudnos¢ syntaktyczng zwig-
zang z datiwem en eukairafi]. Niekoniecznie trzeba rozumie¢ go w znaczeniu
dativus temporis (,,podczas stosownej porze wolnego czasu”)™. Moze by¢
on zinterpretowany rowniez jako dativus causae (,,z powodu stosownej pory
wolnego czasu”) lub sociativus (,,wraz z/ze stosowng porg wolnego czasu”).
Wydaje si¢ jednak, ze en eukairafi] jako dativus causae najlepiej oddaje relacje
pomigdzy madros$cia uczonego w Pi§mie i czasem wolnym, jaka medrzec
zamierzal wyrazi¢ w 38,24a oraz najdoskonalej wpisuje si¢ w kontekst Syr
38,24-39,11. Nie mozna sta¢ si¢ madrym nie dysponujac wolnym czasem,
dlatego tez posiadanie go daje okazj¢ do oddania si¢ szukaniu madrosci.
Nie jest to przyczyna dziatajgca automatycznie (niezaleznie od cztowieka),
ale stwarza mozliwo$¢, aby mdc poswiecic¢ si¢ dazeniu do jej osiggnigcia.
Drugi stych Syr 38,24 powtarza przestanie pierwszego i podkresla jesz-
cze wyrazniej oraz bardziej jednoznacznie relacje, jaka istnieje pomigdzy
madroscig uczonego w Pismie i wolnym czasem, ktory moze poswieci¢ na
jej zgkebianie. Ten, kto ogranicza si¢ (ho elassoumenos — dost. ,.ten, kto si¢
umniejsza”) w swym dziataniu (praksei autou) zostanie uczyniony madrym
(sofisthésetai). Osoba, o ktorej mowa w 38,24b, jest okreslona za pomoca
substantywizowanego participium praesentis medii (ho elassoumenos od
elattoolelassoo — ,,umniejszac¢”, ,,zmniejsza¢”, ,,redukowac”, ,,pomniejszac”).
Tak utworzony rzeczownik okresla cztowieka, ktory z wlasnej inicjatywy
ogranicza swg dziatalno$¢ (strona medialna) i czyni to nie jedynie od czasu
do czasu, lecz jest to jego zwyczajna postawa, ktora pielegnuje i zachowuje
W swym zyciu nieustannie (czas terazniejszy). W 11,10 Syrach wyraza podob-
ng mys$l do tej zawartej w 38,24b. W wersecie tym wzywa swego ucznia, aby
nie mnozyt swych zajeé/dziatan (prakseis sou), poniewaz nie zdota niczego
osiggnad, jesli bedzie miat zbyt wiele do zrobienia. Nadmierna aktywno$¢
(liczba obowiazkow czy zadan do wykonania) sprawia, ze cztowiek obcigzony
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54 ,[...] il greco en eukairiafi] scholés sostiene che la sapienza consiste nell’esercitare cid che
i latini chiamerebbero «otiumy, ossia nel dedicarsi all’attivita spirituale, lontano dalla fatica
manuale” (Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. Il significato teologico di una di-
cotomia sociale secondo Ben Sira [38,24-39,11]”, 166).

55 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 528; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 143; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 687, Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 222; Romizi, Greco antico, 429.
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ponad swoje mozliwosci i sity nie jest w stanie osiaggna¢ zamierzonego celu
czy wykona¢ tego, co zaplanowatl. Zatem nawet w pracy powinien on ogra-
nicza¢ swg dziatalnos$¢, aby odnies¢ sukces i moc czegos dokonac.

Powstaje pytanie: jaka funkcje sktadniowa w 38,24b pelni celownik pra-
ksei? Czasownik elattoolelassoo Yaczy si¢ z datiwem (zob. 16,23; 19,23; 25,2;
31,27; 41,2 1 47,23) oraz akuzatiwem (zob. 28,8; 30,24; 31,30 i 39,18). Nalezy
podkresli¢, ze gdy przybiera formg substantywizowanego particiupium strony
medialno-biernej czasu terazniejszego, zawsze nastepuje po nim celownik.
W 38,24b praksei mozemy zinterpretowac jako dativus loci (,,w dziataniu”),
relationis (,,odno$cie do dziatania/co do dziatania”) lub incommodi (,,na
niekorzys$¢ dziatania”). Naszym zdaniem drugi sposob odczytania praksei
jest bardziej odpowiedni do przestania 38,24.

Tylko ten, kto ogranicza swe dziatanie i nie obcigza si¢ zbyt wieloma
obowigzkami, bedzie mogt sta¢ sic madrym. Nalezy zauwazy¢ i podkre-
sli¢, ze w 38,24b czasownik sofidzo (,,stawaé si¢ madrym”, ,,nabiera¢ ma-
drosci”, ,,czyni¢ madrym™) wystepuje w stronie biernej. Oznacza to, ze
cztowiek sam z siebie, jedynie dzigki wlasnemu dziataniu, nie bedzie mogt
sta¢ si¢ madrym. Strone¢ bierng formy sofisthésetai powinni§my okresli¢
jako passivum theologicum, czyli ze to Bog uczyni go madrym. Jest to
zgodne z poczatkowa wizjg madrosci, ktorag Syrach zawart w pierwszej pe-
rykopie swego dzieta: jedynie Bog jest madry (zob. 1,8), cata madros¢ od
Niego pochodzi i z Nim jest (zob. 1,1), nikt nie moze jej pozna¢, jesli nie
zostanie mu dana przez Stworce (zob. 1,6.9b-10)". Madrym zostal uczy-
niony (esofisthés) Salomon juz w swej mtodosci (zob. 47,14). Madrym sta-
nie si¢ ten, kto slowa zapisane przez Syracha wtozy do swego serca (zob.
50,28). Madrzy (sofidzetai) sa wszyscy rzemieslnicy, o ktorych jest mowa
w 38,25-30, jednak ich madro$¢ powinni§my rozumie¢ w sensie umiejet-
nosci doskonatego wykonywania zawodu, ktéremu si¢ poswigcaja. Nie jest
ona jednak porownywalna z wtasciwg 1 prawdziwa madroscig uczonego
w Pi$mie (zob. 38,31 — 39,1)*.

Glownym i kluczowym przestaniem pierwszego wersetu przedstawiajace-
go posta¢ uczonego w Pismie (38,24) jako ideatu cztowieka poszukujacego
madrosci, jest stwierdzenie, ze tylko ten, kto dysponuje wolnym czasem

Etymologicznie pochodzi on od rdzenia sof- zawartego w przymiotniku sofos (,,madry”), do

ktorego zostat dotgczony sufiks czasownikowy -idzo, ktory posiada znaczenie sprawcze (zob.
Romizi, Greco antico, 1165).

Zob. B.L. Mack, Wisdom and the Hebrew Epic. Ben Sira’s Hymn in Praise of Fatrhers (Chi-
cago — London: The University of Chicago Press, 1985) 94.

Zob. Beentjes, ,, Happy the One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 118; Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 451; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of
Sirach, 189.
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1 nie jest catkowicie zaangazowany w prac¢ fizyczna, ktéra go zupetnie
pochtania, moze sta¢ si¢ mgdrym — zosta¢ nim uczyniony (sofidzetai)”. Jest
to pierwszy 1 konieczny warunek pozwalajacy zdoby¢ madros¢. Bez moz-
liwosci poswigcenia czasu na szukanie madrosci i1 dazenia do jej zdobycia,
osiggniecie jej jest niemozliwe®.

5.2. Intelektualne poszukiwania madrosci (Syr 39,1-3)

Wierszem 39,1 rozpoczyna si¢ druga czgs¢ Syr 38,24-39,11, poswigcona
bezposrednio postaci uczonego w Pismie®. Przyimek niewlasciwy plén
(z genetiwem: ,,oprocz”, ,,z wyjatkiem”), wystepujacy na poczatku pierwszego
stychu tego wersetu, wyraza kontrast, ktory istnieje pomigdzy postaciami
opisanymi w 38,25-34 a grammateus®. Za jego pomocg zostaje stwierdzone
jednoznacznie, ze ocena ludzi pracujacych fizycznie, wyrazona w podsu-
mowaniu ich dziatalno$ci, nie dotyczy uczonego w PisSmie (zob. 38,31-34,
a zwlaszcza ww. 33-34: nie bedg uczestniczy¢ oni w radzie ludu, nie zyskajg
znaczacego miejsca w zgromadzeniu, nie bedg pelnili zadnych funkcji sad-
owniczych, nie wykazg si¢ znajomoscia przypowiesci, ich modlitwa dotyczy
wylacznie dziatalnosci zawodowej). Ewaluacja jego postaci i dziatalnosci,
opisana w dalszych wersetach, jest catkowicie inna — przeciwna w stosunku
do 0séb wymienionych w 38,25-30.

Pierwszy stych 39,1 okresla uczonego w Pismie jako tego, ktory oddaje
dusze swoja (plén tou epididontos tén psychén autou). Jest to pierwsza postawa
(charakterystyka), ktora odréznia grammateus od pracownikéw fizycznych.
Z punktu widzenia formalnego, uzycie czasownika epididomi jest elementem
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s9 ,,Ein Weiser, vor allem ein angehender Weiser, braucht Zeit und Ruhe zum Studium und zur
Reflexion. Dies ist fiir ihn die unabdingbare Voraussetzung fiir die Erlangung der Weisheit”
(Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 213). Por. Argall, I Enoch and Sirach, 84; Brzegowy,
,»ldeat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 368; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 31;
tenze, ,,Mit Hand und Herz. Der schriftgelehrte Weise und das Handwerk in Sir 24-34”, 46;
Morla Asensio, Eclesiastico, 189; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 286; Schrader,
»Beruf, Arbeit und MuBle als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 128-129; Skehan — Di Lella,
The Wisdom of Ben Sira, 450.

60 ,Die Frage, wie diese Muf3e zu fiillen ist, wird mit dem Leitmotiv beider Teile des Diptychons
(epi)didonai kardian bzw. psychén illustriert” (Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 32).

61 ,,Die mit pléen 38,34c markierte Zasur bedeutet Abhebung von dem vorangehenden negativen
Ergebnis auf die Frage von 38,25ff, wie vom Objekt vollig beanspruchte Handwerker wirklich
weise werden konnen” (Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 33). Zob. Skehan — Di Lella, The
Wisdom of Ben Sira, 451.

62 Zob. Liesen, Full of Praise, 46; Morla Asensio, Eclesiastico, 190; Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 268.303; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und Muf3e als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”,
129-130.
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taczacym 38,25-34 i 39,1-11°. Czasownik epididomi (,,dawaé”, ,,poddaé sie
komus/czemus”, ,,oddawac”, , przekazywac”) w 38,30 zostat odniesiony row-
niez do garncarza. On jednak oddaje nie swoja duszg, jak uczony w Pismie,
lecz serce (kardian), aby wykonczy¢ polewe (syntelesai to chrima). W 39,5a
syntagma epididomi tén kardian autou zostata odniesiona takze do uczo-
nego w Pismie. Celem oddania serca jest w tym wersecie wstanie wczesnie
rano, aby modli¢ si¢ do Stworcy. O oddaniu duszy grecki tekst Syr mowi
w 6,32b (,,jesli poddatbys/oddatbys dusze, bedziesz inteligentny™). Tekst ten
jest bardzo wazny w konteks$cie analizy 39,1a, poniewaz rowniez on odnosi
si¢ do szukania madrosci i dgzenia do jej osiggnigcia (celem jest stanie si¢
inteligentnym — panourgos esefi])*. Czasownik epididomi w greckim tekscie
Syr wyraza oddanie si¢ jakiej$ osoby czynnos$ci, ktora jest dla niej bardzo
wazna, ,,stanowi wrecz najwazniejsze zadanie, ktore powinna realizowac
i ktéremu powinna po$wieci¢ sie catkowicie””. Powyzsze znaczenie epididomi
podkresla jego pochodzenie etymologiczne. Nie chodzi o zwykte danie/od-
danie si¢ (didomi), lecz o epididomi (przyimek epi moze wyraza¢ dynamizm
oddania sie zawartego w didomi badz jego zakres lub stopien®). Czasownik
ten oznacza wigc glebokie zaangazowanie — catkowite poswigcenie si¢ komus
lub czemus. Musimy zwroci¢ w tym miejscu uwage na roéznice dotyczaca
jego dopelnienia blizszego. Serce (symbol zarowno zycia intelektualnego,
jak i emocjonalno-wolitywnego) odnosi si¢ do wnetrza cztowieka, mogli-
by$my powiedzie¢ — jego sfery wewnetrznej”. Dusza (psyché) za$, bedac
odpowiednikiem hebrajskiego nepes, jest symbolem catego zycia czlowieka,
a nawet jego osoby®. Z tego porownania metaforycznego znaczenia ,,serca”
i ,,duszy” wynika, ze oddanie duszy ma szerszy zasi¢g (obejmuje catego
czlowieka, ze wszystkimi jego sferami, zarowno wewngtrznymi, jak i ze-
wnetrznymi®) niz oddanie serca, ktore odnosi si¢ jedynie do sfery duchowe;j

Zob. Liesen, Full of Praise, 48; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 303.

Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢é I11: Srodki konieczne
do zdobycia madrosci (6,32-37)”, 79-80.

Piwowar, ,,Zdobycie madro$ci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢ I1T: Srodki konieczne do
zdobycia madrosci (6,32-37)”, 79.

Zob. Romizi, Greco antico, 505.

Zob. Liesen, Full of Praise, 48; Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37).
Cze$¢ I1I: Srodki konieczne do zdobycia madrosci (6,32-37)", 98; tenze, ,,Dwie drogi prowadzace
do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha. Analiza egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”,
79-80; Wolff, Antropologia dell Antico Testamento, 63-79.

~Wihrend ntn nps Einsatz und Ganzhingabe sejner selbst bedeute, ziele sym [b nur auf die
geistig-intellektuelle Seite” (Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 303). Por. Piwowar,
»Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢$¢ I1: Poddanie si¢ madrosci i jego
skutki (Syr 6,23-31)”, 330-331; Wolff, Antropologia dell Antico Testamento, 28-35.

Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 264.
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osoby ludzkiej (intelekt, wola i emocje)”. Poswiecenie si¢ uczonego w Pismie,
wyrazone w 39,1a, jest wicc bardziej radykalne (obejmuje cate jego zycie)
niz oddanie si¢ rzemieslnikéw ich pracy fizycznej. W ten sposob Syrach po-
twierdza kontrast pomigdzy uczonym w Pi§mie i ludzmi wykonujacymi prace
fizyczne™.

W pierwszym stychu medrzec nie precyzuje, komu lub czemu grammateus
oddaje swa dusze. Wydaje sig, ze poprzez ten brak chciat on podkresli¢ sama
czynno$¢ oddania catego siebie uczonego w Pi$mie, jego intensywnos$¢ i to-
talno$¢ (oddaje on calego siebie ze wszystkim, co stanowi jego osobe). Drugi
stych 39,1 precyzuje owo niedopowiedzenie pierwszego. Wyjasnia, na czym
polega oddanie duszy i co jest jego celem. Ot6z celem poswiecenia duszy
jest rozwazanie Prawa Najwyzszego. W ten sposob Syrach opisal zarowno
na czym polega oddanie duszy (na rozwazaniu), jak i jego cel — zglgbianie
Prawa Najwyzszego.

Dianooumenou (substantywizowane particium praesentis medii) od-
nosi si¢ do tej samej osoby, ktoéra w 39,1a zostata okreslona jako tou epi-
didontos. Wskazuje na to zarowno ten sam przypadek obu imiestowow
(genetivus, ktory zalezy od plén), jak i brak rodzajnika przed dianooume-
nou, ktore jest potaczone z fou epididontos za posrednictwem spdjnika kai
(oba imiestowy odnoszg si¢ do tej samej osoby). Czasownik dianoeomai

,rozwaza¢”, ,mysle¢”, ,rozumie¢””) wystepuje w greckiej wersji Syr poza
39,1b jeszcze siedemnascie razy”, w tym dwa razy w obrebie 38,24-39,10
(zob. 38,33 1 39,7). Rowniez on wyraza kontrast pomi¢dzy uczonym w Pi§m-
ie, ktory rozwaza Prawo Najwyzszego (39,1b) i sprawy ukryte (zob. 39,7b),
a ludzmi oddanymi pracy fizycznej, ktorzy nie bedg rozwazaé postanowien
sadu (zob. 38,33d)™. Jego etymologia podkresla wyraznie, ze nie odnosi si¢
on do zwyktego myslenia czy rozumowania, lecz wyraza wyjatkowe za-
angazowanie si¢ umystu, wrecz przenikanie nim rzeczywistosci (rzeczy,
osoby lub zjawiska), ktora jest przedmiotem dziatania intelektu (przyi-
mek dia z jednej strony wzmacnia znaczenie czasownika noeo — ,,myslec”,
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70 ,,Pierwsze wyrazenie (epidiontai tén psychén — przyp. A.P.) oznacza przylozenie sity i wszy-
stkich zdolno$ci, drugie (epidiontai ten kardian — przyp. autora) mocniej podkresla intelektual-
no-duchowa stron¢ owego zaangazowania” (Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiegi
Syracha”, 369).

71 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 86; Liesen, Full of Praise, 48.

72 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 405; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 106; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 536; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 155.

73 Zob. Syr 3,22.29; 6,37; 14,21; 16,20.23.23; 17,6; 21,17; 27,12; 31,15; 38,33; 39,7.12.32; 42,18
i51,18.

74 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 86.
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z drugiej za$ nadaje mu znaczenie, ktore akcentuje przenikanie mysla cze-
go$ lub kogos™).

[...] okresla on czynnos¢ intelektualna, ktora jest charakterystyczna dla ludzi rozumnych,
uczonego w Pismie, medrcow, a takze samego autora ksiggi. Przedmiotem rozmyslania/
rozwazania nie sg rzeczy banalne, lecz wazne w zyciu czlowieka (Prawo Boga, sprawy
Boze, madros¢, wyroki sadow itd.), oraz sprawy ukryte przed cztowiekiem, ktore chce
pozna¢. Czynno$¢ wyrazona przez ten czasownik oznacza wyjatkowe zaangazowanie
si¢ cztowieka w proces poznawania i che¢ zrozumienia przedmiotu, ktorym si¢ zajmuje
i ktory rozwaza’”.

Czynno$¢ wyrazona za pomocg dianoeomai jest charakterystyczna dla
ludzi szukajacych madrosci. W 6,37 medrzec zachgca swego ucznia, aby
rozwazat rozkazy Pana. Werset 14,21a méwi zas$ o rozmyslaniu nad drogami
madrosci. W 51,18 sam Syrach stwierdza, ze rozmyslat nad madroscia, aby
wprowadzi¢ ja w czyn (dieoéthén gar tou poiesai autén). Nie jest wigc pr-
zypadkiem, ze rowniez uczony w PiSmie, jako osoba poszukujaca madrosci
i pragngca jg zdoby¢, oddaje si¢ wnikliwemu, pogtebionemu rozwazaniu,
ktorego celem jest przeniknigcie, zrozumienie rzeczywistosci, ktora rozwaza
w swym umysle.

Przedmiotem rozwazania wyrazonego za pomoca dianoeomai w 39,1b jest
Prawo Najwyzszego (nomos hypsistou). Nie ulega najmniejszej watpliwosci,
ze chodzi o Prawo Boze. Jednoznacznie wskazuje na to dopetniacz hypsistou.
Dwukrotnie Prawo (nomos) wystepuje w kontekscie szukania madrosci.
W 15,1 medrzec zapewnia, Ze ten, kto zna Tore, zdobedzie madros¢ (ho egkra-
tés tou nomou katalémpsetai autén [sofian — przyp. autora])”. Za$ w 51,19ab
autor ksiegi sam wyznaje, ze starat si¢ o nig zarliwie 1 dlatego w czynieniu
Prawa byt doktadny i skrupulatny (en poiései nomou diekribasamén). Jesli
do tych dwoch tekstow dodamy 24,23, w ktorym Syrach utozsamia madrosé¢
z Prawem, to nie powinni$my si¢ dziwi¢, ze w dazeniu do stania si¢ madrym
Tora posiada tak wielkie znaczenie™. Skoro ona identyfikuje si¢ z madroscia,
to najprostsza drogg prowadzaca do stania si¢ madrym jest poznanie i za-
chowywanie Prawa w zyciu codziennym. Bez jego znajomosci zaden cztowiek
nie moze zdoby¢ madrosci (,,cztowiek madry nie bedzie nienawidzit Prawa”

Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢é ITI: Srodki konieczne

do zdobycia madrosci (6,32-37)”, 94; Romizi, Greco antico, 327.

Piwowar, ,,Zdobycie madro$ci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ III: Srodki konieczne do
zdobycia madrosci (6,32-37)”, 94.

M. Reitemeyer dostrzega w 39,1b odniesienie wlasnie do 15,1 (zob. Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 303).

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 303; Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter,
228-2209.
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— zob. 33,2a, a pojetny zaufa mu — zob. 33,3a)”. Rozwazanie go (przenikanie
za pomocg umystu, ktorego celem jest poznanie i zrozumienie jego przepisow)
jest fundamentalnym zadaniem kazdego ucznia, ktdry chce zdoby¢ madrosé¢
(por. Ps 1,2)¥. Syrach potwierdza to w 19,20: ,,Cata madro$¢ [jest] bojazn-
ig Pana i w calej madrosci [jest] czynienie/wypetnianie Prawa”. Rowniez
wzajemna relacja, jaka istnieje pomiedzy bojaznig Boza, ktora jesli nie jest
tozsama z madroscig, to jest jej waznym elementem sktadowym, i Prawem
(zob. 2,16; 15,1 i 21,11), poswiadcza ogromne znaczenie Tory w procesie
zdobywania madrosci.

Zdaniem J. Marbdcka, 39,1b rozwija i poglebia naszkicowany w Ezd 7
obraz grammateus®'. J. Liesen twierdzi za$, ze 39,1ab wyraza najwazniejsze
cechy idealnego uczonego w Pismie®.

Przedmiotem badan uczonego w Pi$mie nie jest jedynie Prawo®. Syr 39,1c
wskazuje drugie jego pole badawcze, ktorym jest madros¢ wszystkich staro-
dawnych (sofia panton archaion). Musimy zwroci¢ uwagge na zakres syntagmy
»wszyscy starodawni”. Posiada ona charakter ogélny i z tego powodu moze
by¢ odniesiona nie tylko do cztonkow narodu izraelskiego, ale rowniez do
ludzi spoza niego. Jesli owo rozszerzenie zasiggu pola badawczego uczo-
nego w PiSmie jest uzasadnione (trwa ozywiona dyskusja, czy Syrach byt
tradycjonalista bronigcym kultury i religii izraelskiej, czy tez cechowata go
otwarto$¢ na doswiadczenia innych cywilizacji i srodowisk), oznaczatoby to,
ze w celu odnalezienia madrosci autor zachecatby do szukania jej nie tylko
w Prawie, ale rowniez wsrod innych narodow. Z powodu braku precyzyjnego
okreslenia znaczenia stow panton archaion, mozemy odnies¢ je zarowno do
Izraelitow (ta interpretacja jest pewna i niepodwazalna), jak i do medrcow
sposréd innych narodéw, zyjacych wokét Zydow (interpretacja prawdopo-
dobna, ktorej nie mozemy jednak wykluczy¢)™.
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79 Zob. Liesen, Full of Praise, 49.

80 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 284; Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie
Ksiegi Syracha”, 369; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 270; Stadelmann, Ben Sira als Schriftge-
lehrter, 224-225; Zapft, Jesus Sirach 25-51, 264.

81 Zob. Mirbock, Gottes Weisheit unter Uns, 34-35. ,,Der Akzent liegt damit zweifellos dhnlich
wie in den Torapsalmen 1 und 119 auf dem Studium, nicht auf einer autoritativen Verkiindigung
und Anwendung des Gesetzes” (tamze, 35).

2 ,,Sir 38,34 (odpowiada 39,1ab wedtug przyjetej przez nas numeracji — przyp. A.P.) bringst
o light essence of the ideal scribe in a nutshell: it describes both the quality of his attitude
(epididonai tén psychén / dianoeisthai) and the focal point to which all his activities are related
(noms hypsistou)” (Liesen, Full of Praise, 49).

83 M. Reitemeyer uwaza, ze dalsze wersety pierwszej sekcji wyjasniaja, na czym polega rozwazanie
Prawa (zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 303).

84 ,,Bereits die Wendung «Weisheit aller Vorfahren» sowohl in G als auch in S (V 1) ldsst bereits
eine prinzipielle Offenheit fiir den weisheitlich orientierten Kanonteil zu, kénnte aber auch
einfach ein Hinweis aus seine Unabgeschlossenheit sein. Deutlicher wird die Offnung in V 2
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Sposob, w jaki uczony w Pis$mie powinien zajmowaé si¢ madroscig
wszystkich starodawnych, okreslony zostat za pomocg czasownika ekdzéteo
(,,wyszukiwaé¢”, ,,poszukiwaé”, ,bada¢”*). Odnosi si¢ on nie do zwyklego
szukania, ale ze wzgledu na dotaczenie do dzéteo przedrostka ek-, przyjmuje
znaczenie wydobywania, wyszukiwania, wrecz ,,wyciggania” znaczenia
czy jakiej$ tresci z badanej rzeczywistosci (przedmiotu, tekstu, zdarzenia).
Podkresla on wicksze zaangazowanie si¢ osoby poszukujacej zrozumienia
(por. 14,20-27) niz zwykte szukanie (dzéted)™. Osoba, do ktorej zostal on
odniesiony, wktada wigkszy wysitek intelektualny w proces poznania, ponie-
waz chce jakby ,,wydoby¢” istote lub najgtebsze znaczenie z analizowanego
przedmiotu"’. Ekdzéteo wystepuje takze w 39,3a, tworzac inclusio pierwszej
sekcji 39,1-3%, ktora odnosi si¢ do dziatalno$ci intelektualnej uczonego
w Pismie. W tym ostatnim stychu przedmiotem badan (okreslimy go do-
ktadniej w dalszej czesci niniejszego artykutu) sa ukryte sprawy przystow
(apokryfa paroimion). Dwa razy za pomoca tego czasownika Syrach wyraza
wiasne dgzenie do zdobycia madrosci (zob. 51,14b.21a*). Na podstawie tych
dwoch $wiadectw autora — 24,34 (gdzie mowa jest o badaniu madros$ci) oraz
39,1c.3a — mozemy powiedzie¢, ze gorliwe 1 zaangazowane poszukiwanie
(badanie) jest postawg konieczng do zdobycia madrosci. Oczywiscie nie
jest to jedyna nieodzowna postawa konieczna do stania si¢ madrym, ale
w procesie dgzenia do zdobycia madrosci jest bardzo wazna i bez niej nie
mozna 0siggnaé wyznaczonego celu (zdobycia jej).

Kolejnym polem badawczym, ktore jest przedmiotem rozwazan uczonego
w Pis$mie, sg proroctwa (en profeéteiais). W greckim tekscie Syr profeteia
posiada znaczenie religijne i odnosi si¢ do dzialalno$ci prorokow izraelskich,
ktorzy zyli przed me¢drcem z Jerozolimy (zob. 24,33; 36,14; 44,3; 46,1).
Madros¢ mozna odnalez¢, badajac takze proroctwa. One sg stowami Boga
skierowanymi do Jego ludu i rowniez w nich jest ona zawarta.

[...] Dabei bleibt offen, ob es sich um weisheitliche Lehrgesprache, um au3erjiidische, vielleicht

philosophische «Erérterungen» im griechisch-hellenistischen Stil oder um die Auslegung der
zuvor genannten Tradition handelt, sodass bei letzterem aus der diégesis eine ekégesis, eine
Exegese, wiirde” (Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 369). Zob. Zapff, Jesus Sirach
25-51, 264.

Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 506; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 135; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 661; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 207-208.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 305.

Zob. Piwowar ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, 69.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 306.

Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 86; Piwowar ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia
madrosci wedtug Syracha. Analiza egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, 71.
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To, co uczony w PiSmie powinien czyni¢ z proroctwami, zostalo wyra-
zone poprzez ascholéthésetai. Czasownik ascholeo (,,zajmowac”, ,,zajmowac
sie”, ,,zatrudnia¢””) jest hapax legommenon nie tylko w greckim teks$cie
Syr, ale rowniez w catej LXX. W Syr 40,1a pojawia si¢ rzeczownik ascho-
lia (,,zajecie”, ,,zatrudnienie”), ktory pochodzi od tego samego rdzenia co
ascholed™. Czasownik ten posiada znaczenie ogdlne (,,zajmowac”, ,,zajmowac
si¢”’) 1 nie precyzuje, w jaki sposob uczony w Pismie wykonuje czynnosé
nim wyrazong. Z kontekstu poprzedzajacego 39,1d mozna domyslac sig, ze
odnosi sie¢ on do dziatalno$ci intelektualnej grammateus™. Oznacza wiec
tyle co ,,rozwazac”, ,,analizowac”, ,bada¢”, ,,rozmysla¢””. J. Liesen uwaza,
ze czasownik ten zostal uzyty w 39,1d, aby uczyni¢ odniesienie do 38,24,
Scislej mowige, do schole™.

Trzy pola badawcze, zaznaczone w 39,1b-d, ktorymi zajmuje si¢ uczony
w Pismie, odpowiadaja trzem czesciom kanonu zydowskiego Pisma Swigtego:
Prawo Najwyzszego — Tora, madros¢ wszystkich starodawnych — ketubim
(pisma) i proroctwa — nebim”™. O tych trzech grupach ksigg biblijnych mowi
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90 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 86; Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 267; Lust —
Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 1, 69; Montanari, Vocabolario
della lingua greca, 367, Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 100.

91 Zob. Romizi, Greco antico, 230.

92 Podkres$la to T. Muraoka: ,,to occupy oneself with (en): intellectually” (Muraoka, 4 Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint, 100).

93 ,,These expressions (czasowniki ascholed 1 anastrefé — przyp. A.P.) reach back to the idea of
«busi-ness» in the introductory couplet (Sir 38;24). The one who lacks business is introduced
to a new kind of business in Ben Sira’s school: the business of researching books (Torah,
wisdom, prophecies)” (Argall, I Enoch and Sirach, 86).

94 Zob. Liesen, Full of Praise, 50.

95 Zob. Becker — Fabry — Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus
Sirach”, 2230-2231; Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 369; J.L. Koole,
,,Die Bibel des Ben Sira”, OTS 14 (1965) 374-396; J.C.H. Lebram, ,,Aspekte alttestamentlicher
Kanonbildung”, V'T 18 (1968) 183; Liesen, Full of Praise, 49-50; Mack, Wisdom and the He-
brew Epic, 94-95; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 45.47; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und
MulBe als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 131; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung,
368; Zapft, Jesus Sirach 25-51, 264. Opinii tej sprzeciwia si¢ P.C. Beentjes. Zauwaza on, ze
Syrach poswigcit tylko jeden stych Prawu (zob. 39,1b) i jeden prorokom (zob. 39,1d), i az pi¢é¢
literaturze madros$ciowej. Na podstawie tej obserwacji pisze on dalej: ,,The striking abun-
dance of wisdom terminology, however, has nothing to do with the presentation of the canon,
but is essential to Ben Sira’s intention, i.e. to offer an impressive picture of the activities of
a scribe, in this instance of himself!” (Beentjes, ,, Happy the One Who Meditates on Wisdom”
[Sir. 14,20], 119). Rowniez G.L. Prato sprzeciwia si¢ odnoszeniu do trzech pdl badawczych
uczonego w Pismie opisanych w 39,1c-d do glownych czgéci Starego Testamentu (zob. Prato,
,Classi lavorative e «otiumy» sapienziale. Il significato teologico di una dicotomia sociale
secondo Ben Sira [38,24-39,11]”, 171). M. Reitemeyer uwaza za$, ze w 39,1 nie mozna mowié
o trzech cz¢éciach kanonu Starego Testamentu, poniewaz madro$¢ wszystkich starodawnych
oraz proroctwa sa jedynie rozwinigciem pojecia ,,Tora” (zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 304-305).
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réwniez wnuk Syracha w Prologu do swego ttumaczenia na jezyk grecki he-
brajskiego oryginatu. Podaje on jednak inng kolejno$é: Prawo, prorocy i inne
ksiegi ojczyste (Prolog, w. 9)”. G. Sauer twierdzi, ze umieszczenie w 39,1c
pism madrosciowych przed ksiggami prorockimi nie wskazuje na jaka$ forme
przeciwstawienia tych dwoch grup ksiag natchnionych, lecz wyraza poglad
Syracha, ze proroctwa sg cze$cig madrosci”. G. von Rad zauwaza jednak, ze
badanie innych ksiag biblijnych jest traktowane na réwni ze studium Tory,
cho¢ to ostatnie zostalo wymienione na pierwszym miejscu. Na tej podsta-
wie uczony ten wnioskuje, ze Syr 39,1 dodaje do dotychczasowego obrazu
uczonego w Pismie nowy element. Jest nim studiowanie nauk zawartych nie
tylko, jak dotychczas, w Prawie, ale takze w innych ksiegach natchnionych™.

Dwa kolejne wersety pierwszej sekcji 39,1-11 kontynuujg opis intelektual-
nej dziatalnosci uczonego w Pismie. Koncentruja si¢ one na madrosci, ktéra
pochodzi bezposrednio od ludzi, czyli rozwija i uszczegdtawia znaczenie
syntagmy ,,madro$¢ wszystkich starodawnych” z 39,1c.

W pierwszym stychu 39,2 Syrach moéwi, ze grammateus bedzie zacho-
wywat (synterései) opowiadania me¢zow stawnych (diegésin andron ono-
maston). Rzeczownik diegésis oznacza ,,opowiadanie”, ,,rozmowa o chara-
kterze edukacyjnym — pouczajacym””. Tematami wypowiedzi okreslonych
tym stowem w greckiej wersji Syr sg: Prawo, szeroko pojeta madros¢ oraz
pouczenie moralne, majace na celu sprowadzenie corki na wtasciwg droge
postepowania (zob. 6,35; 9,15; 22.,6; 27,11.13; 38,25). Na tej podstawie mozemy
przyjaé, ze diegésis przyjmuje znaczenie, ktore zbliza si¢ do: ,,pouczenie”,
»mowa formacyjna, ktorej celem jest wychowanie osoby, do ktorej jest skie-
rowana”, ,,wyktad przekazujacy wiedzg”. Uogdlniajac 1 upraszczajac, mozemy
powiedzie¢, ze dotyczy ono madrosci w jej wymiarze egzystencjalnym, ktora
powinna zosta¢ wyrazona w konkretnych postawach zyciowych.

Pouczajace stowa, o ktorych mowi pierwszy stych 39,2, sa doprecyzowa-
ne poprzez dopelniacz andron onomaston (,,mgzo6w stawnych”). Wyrazenie
andres onomastoi pojawia si¢ jeszcze tylko raz w greckim tekscie dzieta
medrea z Jerozolimy. W 44,1 za pomocg tej syntagmy okreslit on jedng
z grup ludzi, ktérym poswiecit Pochwale Ojcoéw. Posréd mezoéw stawnych
(andras endoksous) wylicza: panujacych w swych krolestwach, me¢zéw
znamienitych w ich potedze (andres onomastoi en dynameri), doradcow
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96 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 303-304; Skehan — Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira, 452.

97 ,,Weisheit und Prophetie sind kein Gegensétze, vielmehr ist Prophetie ein Teil des weisheitlichen
Denkens Ben Siras” (Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 269).

98 Zob. von Rad, La Sapienza in Israela, 29.

99 Zob. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 168.
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rozumnych oraz prorokow (zob. 44,3)'™. W tekscie tym syntagma andres

onomastoi odnosi si¢ do walecznych wojownikow, stynacych ze swej sity
fizycznej, ktora sprawila, ze stali si¢ powszechnie znani. W 39,2a Syrach
méwi ogolnie o mezach wspaniatych, nie precyzujac o jaka kategori¢ lu-
dzi chodzi (krélowie, wladcy czy np. zolnierze)"'. Jednak kontekst 39,2a,
a przede wszystkim diégésis, sugeruja jednoznacznie, ze autorowi chodzito
o medrcow lub nauczycieli, ktorych dzialalno§¢ miata charakter edukacyjny
i formacyjny (wychowawczy). Ponownie, podobnie jak w przypadku mezow
starodawnych, o ktorych byta mowa w 39,1c, andres onomastoi, jak uwaza
T. Brzegowy'”, niekoniecznie muszg odnosi¢ sie tylko do Izraelitow. Uczony
w Pismie mégl studiowac takze opowiadania autoréw pochodzacych z innych
narodow i kultur, ktorzy znani byli w §wiecie starozytnym'”.

Uczony w Pismie bedzie zachowywal, strzegl (syntérései) opowiadan
stawnych mezéw. Czasownik syntéreo (,,strzec”, ,,zachowywac”) znaczy
nrealizowa¢ w swoim zyciu, kierowaé si¢ czyms, podporzadkowa¢ wtasne
zycie jakiej$ zasadzie badz regule”'™. Powyzsze rozumienie znaczenia
syntéreo potwierdzajg wersety, w ktorych jego dopelnieniem blizszym jest
Tora, przykazania, drogi madrosci czy nauka medrca (zob. 2,15; 6,26; 15,15;
41,14; 35,1; 37,12 1 44,20). Zachowywanie wigc opowiadan me¢zow stawnych
przez uczonego w Pismie powinni§my rozumie¢ nie w znaczeniu aktyw-
nosci intelektualnej, lecz egzystencjalnej (postepowanie). Stych 39,1c mowit
o szukaniu przez niego madrosci dawnych medrcdw, zas 39,2a stwierdza, ze
ksztaltuje on swoje zycie zgodnie z naukg stawnych mezow. Oznacza to, ze
nie tylko jg poznaje, ale rowniez realizuje ich wskazania i stowa w swoim
zyciu. Najpierw nauczyt si¢ ich i zrozumial doglebnie niesione przez nie
przestanie, nastgpnie wprowadza je w czyn w swoim zyciu codziennym.
W ten sposob pokazuje innym, jak nalezy postepowac zgodnie z madroscia.

W drugim stychu 39,2 Syrach powraca do opisu intelektualnej dziatalnosci
uczonego w Pismie. Bedzie on wnikat (syneiseleusetai) w subtelnosci przy-
powiesci (en strofais parabolon). Czynno$¢, ktorej poddaje si¢ grammateus,
zostata okreslona za pomoca czasownika syneiserchomai (dost. ,wchodzi¢
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100 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 308-309.

101 Zob. Mack, Wisdom and the Hebrew Epic, 95.

102 ,,Syrach zglebiat opowiadania i historie o ludziach znakomitych, czyli studiowat histori¢ swego
narodu. Pod koniec swego dzieta zamiescit tzw. Pochwate Ojcow (Syr 44,1-50,21) [...] medrzec
jest dumny z tej dwutysiacletniej historii swego narodu i widzi w niej jedno wielkie pasmo
Bozych objawien dokonujacych sie poprzez dziatanie i stowa swoich wybranych” (Brzegowy,
,Ideal uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 371).

103 Zob. Foulkes, ,,«To Expound discipline or Judgement»: The Portrait of the Scribe in Ben Sira”,
79-80; Mack, Wisdom and the Hebrew Epic, 95.

104 Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze¢$¢ I1: Poddanie si¢ madrosci
i jego skutki (Syr 6,23-31)”, 332.
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razem z kim$”, ale takze ,,przenika¢ jako kto$, kto zasiega informacji”'®).

W 39,2b zostat on uzyty w sposob metaforyczny. Uczony w Pismie wchodzi,
wnika w najdrobniejsze niuanse przystow, tzn. przenika je swoim umystem
(na intelektualny wymiar tej czynno$ci wskazuje kontekst tego stychu), aby
je poznaé i zrozumieé. Przedmiot wyrazonych w ten symboliczny sposob do-
ciekan umystowych zostat okreslony jako en strofais parabolon. Rzeczownik
strofe (,,obracanie si¢”, ,,krazenie”, ,,wykret”, ,,zwrot”, ,,wybieg”, ale rowniez
,,subtelnos¢”, ,,przenikliwo$¢”, ,,wyrafinowanie”'”) jest hapax legommenon
w greckim tek$cie Syr'”. W LXX wystepuje poza Syr 39,2b jeszcze trzy
razy — zawsze w polaczeniu z logoi (zob. Prz 1,3; Mdr 8,8 i w Psalmach
Salomona 12,2) w znaczeniu ,,zawito$¢ stow”'”. Oznacza to, ze wiele form
zawierajacych pouczenia madrosciowe byto bardzo trudnych do zrozumienia
z powodu ich zawito$ci. Konieczny byl nieraz ogromny wysitek intelektualny,
aby zrozumie¢ ich przestanie. W Syr 39,2b odnosi si¢ on do parabolon. Rze-
czownik parabolé (,,obraz”, ,,przypowies¢”, ,,przystowie”) wystepuje takze
w nastepnym wersecie (zob. 39,3b) i jeszcze siedem razy poza analizowang
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10s Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 86; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 11, 456; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 2036; Muraoka, A Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint, 654.

106 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 1656; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint, 11, 443; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1980;
Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 640; Romizi, Greco antico, 1186.

107 ,,Rzeczownik strofé oznacza pierwszorz¢dnie «obracanie sig», «wykrecanie sig», «zwrot»
i jest uzywany na okreslenie ruchéw atlety zmierzajacych do uwolnienia si¢ z usciskow pr-
zeciwnika; ponadto stowo okresla wybiegi sofistow zmierzajace do pokonania dyskutantow
i wyj$cia zwyciesko z utarczki. Wreszcie stato si¢ zwyczajnym okresleniem powiedzenia
madrosciowego (Prz 1,3; Mdr §,8), podkreslajac jego zawito$¢ 1 kunsztownos$¢” (Brzegowy,
,.ldeat uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 370).

108 T. Muraoka syntagme¢ strofe logon ttumaczy jako ,,(twist) of words” (Muraoka, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 640), za$ stownik J. Lusta, E. Eynikela i K. Hauspiego oddaje znac-
zenie tego zwrotu za pomoca ,,subtlety, literary craft (of words)” (Lust — Eynikel — Hauspie,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 11, 443). Za$ C. Larcher wyjasnia znaczenie tej
syntagmy w nastepujacy sposob: ,,Pour la plupart des critiques [....], 'expression renvoie au gender
proverbial, a I’art d’«enrouler les sentences» en leur donnant une forme subtile et ingénieuse”
(C. Larcher, Le livre de la Sagesse ou La sagesse de Salomon 1I [Etudes Bibliques. Nouvelle
série 3; Paris: J. Gabalda et C*, Editeurs, 1984] 532). Jego zdaniem, w Syr 39,2 powinni$my
stowo to przettumaczy¢ w znaczeniu ,,niejasnosci”, ,,zakrety” (tamze, 532). G. Scarpat za$
pisze: ,,strofai come termine topico nella grecita classica significa per lo piu «raggiri» [...] la
letteratura sapienziale ricorre anche altrove a questo termine in contesti del tutto uguali al
Nostro, dove significa «discorsi complicati», «difficili», cosi costruiti a scopi didattici con le
difficolta che ogni scolastico esaspera” (G. Scarpat, Libro della Sapienza 11 [Biblica. Testi
e studi 3; Brescia: Paideia Editrice, 1996] 191). ,,[...] le mot strophe, «tour, détour», n’apparait
dans la LXX qu’ici et en deux expressions trés similaires, wn Sg 8,8 et Sir 39,2; dans les trois
cas, ces «détours des parolesy, paroles contournées, évoquent les obscurités voulutesdes paroles
des sage” (D.-M. d’Hamonville, Les Proverbes [La Bible d’Alexandriel7; Paris: Les Editions
du CERF, 2000] 159).

Vol. 6,
no. 4 The Biblical Annals
(2016)



przez nas perykopa w greckiej wersji dziela Syracha. Przypowiesci wiedzy
sa w skarbcach madrosci (zob. 1,25). Serce cztowieka rozumnego rozwaza
je (zob. 3,29). Wymyslanie/tworzenie przypowiesci jest bardzo trudnym
zadaniem (zob. 13,26). Przypowies¢, ktora wychodzi z ust glupca, nie ma
zadnej wartosci i zostanie odrzucona (zob. 20,20). Ludzie pracujacy fizycz-
nie nie rozumiejg ich (zob. 38,34; rowniez postawa wobec przypowiesci
wyraza kontrast, jaki istnieje migdzy uczonym w Pi§mie i rzemie$lnikami).
Salomon znany byt z licznych przystéw, ktore wymyslit (zob. 47,15). One
byly przyczyng podziwiania go nawet poza Izraelem (zob. 47,17)'”. Z tej
analizy uzycia parabolé w greckiej wersji Syr jasno wynika, ze medrzec
z Jerozolimy stowo to odnosit do pewnej specyficznej, madrosciowej formy
wypowiadania si¢ 1 nauczania, zawierajacej jakas$ glebszg mysl i przestanie,
ktore trzeba byto odkry¢ i zrozumieé. Uczony w Pismie przenika zawitosci
(trudno$ci w zrozumieniu) przypowiesci/przystow swoim umystem, aby
wydoby¢ ich przestanie i to, co ich tworcy zamierzali poprzez nie przekazac.
Poniewaz nie jest to zajecie proste i wymaga wielkiego wysitku umystowego,
dlatego grammateus stara si¢ przenikng¢ je swym intelektem, aby poznac
ich znaczenie i przestanie. Przystowia/przypowiesci byly jedna z najbardziej
rozpowszechnionych na starozytnym Bliskim Wschodzie form nauczania
madro$ciowego'"”’, z tego tez powodu znano ich wiele, o czym $wiadczy
chociazby Ksigga Przystow (zwlaszcza jej centralna czes¢ Prz 10,1-31,9).
Grammateus miat wigc do swojej dyspozycji bardzo wiele przypowiesci/
przystow, ktore mogt studiowac i w ten sposob zbliza¢ si¢ do madrosci.

Werset 39,3 kontynuuje przestanie poprzedniego, tzn. podaje kolejne dwa
pola badawcze, ktorymi zajmuje si¢ uczony w Pismie w swojej dziatalnosci
intelektualnej zmierzajacej do poznania i zdobycia madrosci. W 39,3a po-
wraca czasownik ekdzéteo, ktory spotkalismy w 39,1c. W ten sposob tworzy
on inclusio pierwszej sekcji 39,1-11, ktora koncentruje si¢ na rozumowych
poszukiwaniach uczonego w PiSmie, zmierzajacych do zdobycia madrosci.
Aby osiggnac¢ ten cel bedzie on badat (ekdzétéser) ukryte sprawy przystow
(apokryfa paroimion). Przymiotnik apokryfos w akusatiwie liczby mnogiej
rodzaju nijakiego ze wzgledu na swdj rodzaj posiada znaczenie ogolne (to,
co jest ukryte — ukryte rzeczywistosci, sprawy), ktore odnosi si¢ do nieokre-
slonego przedmiotu przystow. Wystepuje on jeszcze raz w analizowanym
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109 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 310-311.

10 Zob. S. Potocki, Ksigga Przystow (PSST VIII/1; Poznan: Pallottinum, 2008) 43; tenze, ,,Madro$é
na Starozytnym Wschodzie i w Izraelu”, Mqdros¢ starotestamentalnego Izraela (red. J. Fran-
kowski) (Wprowadzenie w Mys$l i Wezwanie Ksigg Biblijnych 6; Warszawa: Wydawnictwo
ATK, 1999) 27-28; J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie (Krakow: Bratni
Zew, 2003) 191; Zapff, Jesus Sirach 25-51, 264-265.

Tom 6,
The Biblical Annals z. 4
(2016)



przez nas tekscie. Werset 39,7 stwierdza, ze grammateus bedzie rozwazat
nad tym, co jest ukryte, a co dotyczy jego samego (en fois apokryfois autou
dianoéthesetai). W 39,3a zostat on substantywizowany, zbliza si¢ wigc w swo-
im znaczeniu do ,,tajemnica”, ,.enigma”, ,,sekret”'"". Nie posiada rodzajnika,
poniewaz odnosi si¢ do rzeczywistosci nieokreslonej, wielowymiarowej
i ogodlnej — do tego, co nie jest jeszcze znane cztowiekowi, ukryte przed nim,
co musi on dopiero pozna¢ — zar6wno w odniesieniu do Boga, jak i madrosci
(por. 16,21; 23,19; 42,19; 43,32 i 48,25)'. Wlasnie w tym znaczeniu przy-
miotnik ten wystepuje w 14,21. Przestanie tego tekstu jest bardzo zblizone do
39,3a. Méwi on bowiem o intelektualnej dziatalno$ci medrea, ktora zmierza
do poznania i zdobycia madrosci: ,,kto rozwaza drogi jej w sercu swoim i be-
dzie wnikat umystem w jej ukryte sprawy (en tois apokryfois autés [zaimek
osobowy w genetiwie rodzaju zenskiego odnosi si¢ do madrosci — przyp.
autora])”. Wynika wiec z tego, ze badanie, wnikanie w tajemnice madrosci jest
zadaniem, ktore stoi przed kazdym, kto pragnie ja poznac i zdoby¢. Medrzec
stara si¢ pozna¢ tajemnice madro$ci, misjg zas uczonego w Pismie jest zgle-
bianie ukrytych spraw (prawd, znaczen, sensu) przystow. Zadanie poznawcze
postawione przed pierwszym z nich posiada szerszy zakres (odnosi si¢ ogolnie
do madrosci) niz drugiego (przedmiotem tej misji sa jedynie przystowia).

W perspektywie prowadzonej przez nas analizy 39,3a bardzo wazny jest
tekst 6,35b. Syrach wzywa w nim adepta madrosci, aby przystowia poj-
mowania przyswoit sobie tak, aby one mu nie umknety (paroimiai syneseos
mé ekfeugetosan se)'”. W ten sposdb potwierdza, ze przystowia, podobnie
jak przypowiesci (zob. 39,2b.3b), miaty ogromne znaczenie w procesie poz-
nawania madro$ci i stawania si¢ magdrym. Uczony w Pi§mie, tak samo jak
medrzec, pragnagc zdoby¢ madro$é, powinien bada¢ wnikliwie przystowia,
poniewaz rowniez w nich jest ona ukryta. Bez ich studium niemozliwe jest
stanie si¢ madrym — zdobycie madrosci.
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11 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 311-312.

112 Zob. Liesen, Full of Praise, 51. ,,Ben Sira richiama i suoi discepoli a distanziarsi da una ricerca
di contenuti che sfuggano all’esperienza umanacomune e a sceglierepiuttosto di praticare la
virtu e della modestia nelle indagini intelettuali, probabilmente anche come monito contro le
speculazioni teosofiche e cosmogoniche che si andavano sviluppando in Israele per influenza
della cultura greca; le dimensioni piu intrise di mistero appartengono in ultima analisi al Si-
gnore, che pud comunicarle all’'uomo (al sapiente) per sua libera scelta; esse divengono allora
oggetto di riflessione e meditazione piu che di trasmissione diretta e rimangono sullo sfondo
rispetto al ruolo che il saggio scriba (e i suoi discepoli) ¢ chiamato a svolgere nel contesto
sociale in cui opera” (Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del
sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 292).

113 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ I1I: Srodki konieczne
do zdobycia madrosci (6,32-37)”, 87-90.
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Drugi stych 39,3 mowi, ze uczony w Pismie bedzie zajmowat si¢ (ana-
strafesetai) takze zagadkami przypowiesci (en ainigmasin parabolon). Cza-
sownik anastrefo (w stornie biernej: ,,przebywac”, ,,obracac si¢”, ,,powracac”,
ale rowniez ,,angazowaé si¢” ,,zajmowac¢ si¢”""") w 39,3b, ze wzgledu na
kontekst poprzedzajacy, powinnismy odnies¢ do dziatalnosci intelektualnej
uczonego w Pismie, ktory pragnie zdoby¢ madro§¢. Wyraza wigc on zaan-
gazowanie jego umystu (por. 8,8 i 50,28) w celu poznania i zrozumienia
zagadek przypowiesci. Stych 39,2b méwi, ze grammateus bedzie wnikat
w zawitosci przypowiesci (en strofais parabolon), zas 39,3b przedmiot jego
intelektualnych dociekan okresla jako en ainigmasin parabolon. Rzeczownik
ainigma (,,zagadka”) spotykamy jeszcze tylko raz w greckim tekscie Syr.
W 47,15b wystepuje syntagma podobna do tej z 39,3b. Werset ten mowi
o tym, ze Salomon ,,napeknit si¢ przypowiesciami zagadek (eneplésas en
parabolais ainigmaton)”. Wydaje si¢, ze zagadki przypowiesci w 39,3b tacza
w sobie przestanie dwoch poprzednich stychow, poniewaz nawigzuja zara-
zem do zawitosci przypowiesci (39,2b), jak i do ukrytych spraw przystow
(39,3a). Zagadka bowiem zawiera w sobie co$ ukrytego, co trzeba odkryc¢,
z drugiej za$ strony jest tak sformutowana, ze jej przestanie jest zawite, dla-
tego nalezy rozszyfrowac jej znaczenie. Autor stopniuje wigc tajemniczo$¢
przestania zawartego w ludzkim sposobie przekazywania madrosci (zawite
stowa — tajemnica — zagadka)'”. W ten sposob wyeksponowat koniecz-
no$¢ intelektualnego zaangazowania w nauczanie me¢drcow, poniewaz ich
przestanie nie jest proste, tzn. oczywiste dla wszystkich'. Trzeba podja¢
umystowy wysilek, ktory pozwoli na poznanie i zrozumienie prawd przeka-
zanych przez nich. Moze tego dokonac¢ tylko ten, kto podejmie ten trud, kto
dysponuje czasem wolnym i nie jest skoncentrowany wylacznie na swej
pracy zawodowej. Sg to warunki konieczne do zdobycia madrosci, bez nich
osiggnigcie tego celu jest niemozliwe. J.G. Snaith i wielu innych egzegetow
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114 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 86; Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 122; Lust —
Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 1, 32; Montanari, Vocabolario
della lingua greca, 197-198; Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 46; Romizi,
Greco antico, 105.

115 ,,Indeed, in terms of ben Sira’s enumeration of the objects of study, it becomes increasingly
clear that the sage works to discover hidden things. Strophe one uses a plethora of terms to
designate the objects of study: Torah of the Most High, wisdom of all the ancients, prophecies,
discourse of famous men, turns of proverbs, hidden things of riddles, enigmas of parables.
The motif of hiddenness or obscurity, explicit in the latter examples, is implied in the former
materials as well. Ben Sira has already said that the Tora must be researched for its hidden
wisdom (24:23; 32:14)” (Argall, I Enoch and Sirach, 86-87).

16 ,,Uczony to taki cztowiek, ktory z tatwoscia potrafi swoja mysl przyoblec w podobienstwo,
obraz, ale tez szybko i trafnie potrafi odkry¢ pod konkretnym obrazem ukryta w nim ide¢ czy
moral” (Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 371).
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uwazaja, ze 39,2-3 odnosza si¢ prawdopodobnie do prawa przekazywanego
ustnie (W przeciwienstwie do Tory spisanej), ktére w II w. po Chr. zostato
spisane jako Miszna'".

Syrach w pierwszej sekcji poswieconej zaangazowaniu intelektualnemu
uczonego w Pismie (39,1-3) bardzo mocno podkreslit koniecznos¢ tej posta-
wy. Prawie kazdy stych (wyjatek stanowi 39,2a) zawiera czasownik odno-
szacy si¢ do umystowego wysitku, ktorego celem jest poznanie madrosci.
Bez niego stanie si¢ madrym jest niemozliwe. Ponadto megdrzec wskazat
jednoznacznie i wyraznie, gdzie nalezy szuka¢ madrosci. Zawarta jest ona
przede wszystkim w ksiggach §wigtych (Prawo, nauki medrcow izraelskich
oraz proroctwa; A.A. Di Lella uwaza, ze bez ich studiowania nikt nie
moze by¢ okreSlony jako madry'), ale takze w nauczaniu bazujagcym na
doswiadczeniu ludzkim, ktore jest przekazywane przez stawnych mezow
(nie tylko Izraelitow, ale rowniez zyjacych w innych kulturach'’, by¢ moze
przede wszystkim w greckiej i hellenistycznej'™’)'”. Nalezy jednak zwrocié
uwage na kolejnos¢, wedtug ktorej medrzec z Jerozolimy przedstawia owe
zrodta madrosci. Na pierwszym miejscu wymienia ksiegi natchnione, tzn.
odnosi si¢ do madrosci, ktora pochodzi od Boga (aspekt apologetyczny?'*),
dopiero pézniej wskazuje na zrodta madrosci ludzkiej, tzn. pochodzacej
z doswiadczenia i rozmyslan medrcow nad otaczajagcym ich Swiatem, ktorzy
poznali jg dzigki swemu intelektowi'”. Pomimo zrozumiatego uprzywile-
jowania i pierwszenstwa madro$ci Bozej (zob. 1,1.8-9) nad ludzka, Syrach
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117 Zob. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 192. Por. Marbdck, Gottes
Weisheit unter Uns, 45; Morla Asensio, Eclesiastico, 191; Pérez Rodriguez, ,,Eclesidstico”,
1247; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 269; Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 227.

118 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 451.

119 ,,In addition to his study of the OT, the scribe becomes particularly adept in the Wisdom lore

not only of his own tradition, but also of the other cultures (39:2-3)” (Skehan — Di Lella, The

Wisdom of Ben Sira, 452). Por. Gammie, ,,The Sage in Sirach”, 368-369; Marbock, Gottes

Weisheit unter Uns, 45; Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 223-224.

»Jedenfalls diirfte es zu einem guten Teil dem Einflufl der internationalen und intellektuell

anregenden hellenistischen Kultur zuzuschreiben sein, daf aus dem einstigen Torahgelehrten

(cf. Esr. 7:10) der Typ des sowohl fiir die Schrift als auch fiir allgemeine Weisheit offenen sofer

der hellenistischen Zeit entstand” (Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 225-226).

,.The contrast between the artisans of 38:25-34ab and the ideal scribe of 38:34cd — 39,11 are

now seen as dramatic. Instead of the artisan’s narrow determination on a single product or

activity (38:26, 27ef, 28gh, 30cd), the scribe studies and occupies himself with a wide range of
subjects (39:1-3)” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 452). Por. Potocki, ,,Madro$¢
uczonego w Pismie”, 188; von Rad, La Sapienza in Israela, 29-30; Snaith, Ecclesiasticus or

The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 191.

122 Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 226.229.

123 G.L. Prato nie uznaje dwoch zrédet poznania madrosci, tj. ksiag natchnionych i madrosci
ludzkiej. Jego zdaniem, 39,2-3 moéwig o interpretacji ksigg biblijnych. Pisze: ,,In sostanza,
il sapiente si dedica anzitutto ai testi sacri, la cui estensione rimane qui incerta; egli deve
commentarli (diégeésis: 2a) per portare alla luce cio che ¢ nascosto (apokryfa: 3a). La sapienza

12

=3

12

Vol. 6,
no. 4 The Biblical Annals
(2016)



nie gardzi ta druga — wrecz przeciwnie, docenia ja i podkresla znaczenie
poprzez poswigcenie jej az czterech stychow (39,2-3). Wedtug medrea z Je-
rozolimy oba rodzaje madrosci nie sprzeciwiajg si¢ sobie wzajemnie, lecz
uzupelniajg. Madro$¢ ludzka pomaga poznac i lepiej zrozumie¢ Boska, ta
druga za$ uszlachetnia i podnosi na wyzszy poziom pierwsza.

5.3. Zadania spoteczne uczonego w Pismie (Syr 39,4)

Pierwsza sekcja Syr 39,1-11 koncentruje si¢ catkowicie na poszukiwaniach
intelektualnych prowadzonych przez uczonego w Pi§mie. One stanowig jego
glowne zadanie i okreslaja fundamenty postepowania zmierzajacego do stania
si¢ madrym. Bez wskazanych w niej srodkow i sposobow dziatania nikt nie
moze zdoby¢ madrosci. Sekcja druga (Syr 39,4) stanowi logiczng kontynuacje
pierwszej. Przedstawia rezultat poczynan grammateus omoéwionych w 39,1-3.
Dazy on do osiggnigcia madrosci i zdobywa ja, poznajac stopniowo. W ten
sposob, dzigki swej wiedzy, inteligencji i rozsadkowi, staje si¢ osoba bardzo
wazng w spoleczenstwie, petniagc w nim wyjatkowo odpowiedzialne i waz-
ne zadania. Druga sekcja 39,1-11 poswigcona jest wlasnie temu tematowi.
Prezentuje bowiem to, co uczony w Pismie, dzigki zdobytej juz madrosci,
wnosi do spotecznosci, w ktorej zyje.

Pierwszy stych 39,4 w sposob bardzo ogdlny stwierdza, ze uczony w Pis-
mie bedzie stuzyt (hypéretései) wsrdd dostojnikoéw (ana meson megistanon).
Czasownik hypéreteo (,,by¢ stuga”, ,,shuzy¢”, ,,pomagac”) jest hapax le-
gommenon w greckiej wersji Syr. W LXX pojawia si¢ on jeszcze cztery
razy w Ksiedze Madrosci (zob. 16,21.24.25; 19,6). Cecha charakterystyczna
uzycia go w Mdr jest fakt, ze zawsze wyraza stuzbe odnoszaca si¢ do Boga.
Pochodzi on od rzeczownika hypéretes (,,poddany”, ,,podwtadny”, ,,stuga”,
»pomagajacy”’), ktory pierwotnie miat znaczenie militarne. Okresla on row-
niez czlowieka wolnego (w odroznieniu do doulos — ,,niewolnik™), ktéry miat
prawo do otrzymania wynagrodzenia za swojg prace. Nie jest wigc bezwol-
ny, tzn. zmuszony w sposob niezalezny od jego woli do pelnienia jakichs
zadan, lecz podejmuje je dobrowolnie'”. Podobnie uczony w Pismie nie jest
przymuszony do oddawania innym swych ustug, lecz jako cztowiek wolny
i z wlasnej inicjatywy (ewentualnie jako osoba zaproszona do pomocy) stuzy
swa wiedzg i madroscig. Tekst 39,4 nie okresla wprost zakresu dziatalnosci
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¢ attivita” (Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. Il significato teologico di una
dicotomia sociale secondo Ben Sira [38,24-39,11]”, 172).

124 Zob. K.H. Rengstorf, ,,hypéretés, hypéreted”, TDNT V111, 530-535; R.C. Trench, Trench’s
Synonyms of the New Testament (Peabody: Hendrikson, 1989) 48.
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uczonego w Pismie, ale mozemy domysla¢ sig, ze chodzi o szeroko pojete
doradztwo'”. Tylko w ten sposdb moze on stuzy¢ innym, tzn. moze dzieli¢
si¢ z nimi swoim do$§wiadczeniem, udzielajagc im w waznych sprawach rad
lub wykonujgc zlecone mu zadania. T¢ interpretacje potwierdza pierwsza
cze$¢ 39,4a: ,wsrod dostojnikow” (ana meson megistanon). Uczony w Pis-
mie, niezaleznie od swego pochodzenia spotecznego (niekoniecznie musi on
by¢ arystokrata), zostaje postawiony posrod dostojnikéw — jest czescia ich
grona. Rzeczownik megistan (,,wielka osobistos¢”, ,,dygnitarz”, ,,mozny”)
wystepuje jedenascie razy w greckim tekscie dzieta Syracha. W perspekty-
wie analizy 39,4a najwazniejszym tekstem odnoszacym si¢ do dygnitarzy
jest 11,1: ,,Madros¢ unizonego/biednego podniesie jego gtowe 1 w $rodku
moznych posadzi go”'*. Stowa te wskazuja na relacje, jaka istnieje pomiedzy
byciem madrym i byciem czg$cig grupy okreslanej za pomoca megistanes.
To madros$¢ sprawia, ze nawet prosty i biedny czlowiek moze w pewien
sposob stac si¢ cztonkiem (jednak niepetnoprawnym) tego zacnego grona.

Trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, kim byli i jakie
funkcje petnili dostojnicy w czasach Syracha. Na podstawie uzycia przez
niego rzeczownika megistan mozemy powiedzie¢ jedynie w sposéb ogdlny,
ze byli to ludzie powazani przez wszystkich, ktorzy zajmowali wyzsze
miejsce w hierarchii spotecznej niz zwykty obywatel. Posiadali jakas$ scisle
niecokreslong wtadze, ale z calg pewnoscia mogli decydowac o losach innych
ludzi (by¢ moze chodzi o wladze sadownicza). Przepustka do wejscia do
tej grupy jest madros¢ i wiedza, a nie pochodzenie. I wlasnie to sprawia,
ze uczony w Pi$mie stuzy im i przebywa w ich towarzystwie, pomagajac
w wypetnianiu ich zadan. W 39,4a powinnismy dostrzec takze wywyzszenie
uczonego w Pismie. Dzieki swej wiedzy i madrosci zostaje on wiaczony do
grona dostojnikow, czyli wyniesiony na wyzszy poziom hierarchii spotecznej
(por. 4,11a).

Drugi stych 39,4 tworzy z pierwszym paralelizm syntetyczny, tzn. rozwija
jego mysl. Syrach stwierdza, ze grammateus bedzie si¢ pokazywat/zjawiat
(ofthésetai) przed rzadzacymi (enanti hegoumenon). Ponownie, podobnie jak
w poprzednim stychu, medrzec nie precyzuje, jaki bedzie cel zjawiania si¢
uczonego w Pismie przed majacymi wladzg. Czasownik horao (,,widziec”,

Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 284-285; Pérez Rodriguez, ,,Eclesidstico”,
1248; Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. Il significato teologico di una dicotomia
sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”, 172; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 313-
314; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 371-377. ,,Nach Ben Sira ist das Berufsbild des
Weisen das eines Beraters von auflen, der sich eine gewisse Unabhéngigkeit wahrt” (tamze,
377).

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 314-315.
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299,

,»zobaczy¢”; w stronie biernej: ,,ukazywac si¢”, ,,pokazywac si¢”’) w greckiej
wersji Syr w stronie biernej wystepuje jeszcze tylko raz. W 35,4 medrzec
wzywa swego ucznia, aby nie pokazywal si¢ (mé ofthéfils) przed Panem bez
zadnego daru. Tekst ten wyraznie wskazuje, ze nie chodzi o zwykte pokazanie
sig, ale o obecnosc, ktora posiada konkretny cel (w tym przypadku ztozenie
ofiary). Na tej podstawie mozemy przyjaé, ze analogiczng czynnos¢ wyraza
takze ofthesetai w 39,4b. Nie chodzi wigc o przebywanie w towarzystwie
rzadzacych, lecz o stanigcie przez nimi, ktore posiada jaki$ konkretny cel.
Niestety autor nie podat go w sposob wyrazny. Substantywizowane parti-
cipium praesentis medi czasownika hégeomai (,,przewodzic¢”, ,,kierowac”,
»panowac”) przyjmuje znaczenie ,,rzadzacy”, ,,panujacy”’ (w odniesieniu do
ludzi). W greckim teksécie dzieta medrca z Jerozolimy okresla ono osobe,
ktora posiada najwyzsza wladze w spoteczenstwie (zob. 17,17; 44,4; 46,18).
Nie jest to krol, poniewaz w czasach Syracha nie byto monarchii w Izraelu
(nie odrodzita si¢ ona po powrocie z niewoli babilonskiej), ale osoba, ktora
posiada ten sam lub podobny zakres wiadzy.

Stych 39,4b nie precyzuje, jaki jest cel pojawiania si¢ uczonego w Pismie
przed panujacymi. Jednak kontekst poprzedzajacy (39,1-3), ukazujacy go
jako cztowieka dazacego do zdobycia madrosci, sugeruje, ze zarowno stuzba
wsrod dostojnikow (39,4a), jak i pojawianie si¢ przed rzadzacymi (39,4b), sa
zwigzane z jego madro$cig i wiedzg. Z duzym prawdopodobiefistwem mozemy
przypuszczaé, ze chodzi o doradzanie panujagcym'”, czyli dzielenie sie z nimi
(stuzenie im) wiedza i do$wiadczeniem'”. Nie mozemy wykluczy¢ jednak
jeszeze innej interpretacji. Przebywanie w otoczeniu rzadzacych i dostojnikéw
bylo spowodowane madroscia i wiedzg uczonego w Pismie, ale z drugiej
strony byto dla niego sposobnos$cia do poznawania i zglebiania wiedzy oraz
zdobywania madrosci. Mogt on nie tylko stuzy¢ rada, ale rowniez uczy¢ sie
i zdobywac¢ madros¢, uczestniczac w obradach i stuchajac innych, bardziej
doswiadczonych doradcow. Dzigki udziatowi w ich gronie mogt stucha¢ ich
opinii i w ten sposob poglebia¢ wiasng wiedze i doswiadczenie'™. W ten
sposob mogt zdobywac 1 poznawaé madro$¢ pochodzacg bezposrednio od
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127 Zob. Gammie, ,,The Sage in Sirach”, 365-366. ,,In view of what is said about the sage in Sir
39:4 [...], it would seem that Ben Sira had in mind service either on the dikastérion in other
nomes or on the itinerant chrématistés before it became a permanent court in the nomes. Such
service as a jurist would hardly suit simultaneous service as a priest in the temple” (tamze,
366).

128 T. Brzegowy taczy przebywanie uczonego w Pismie posrod dostojnikow (39,4a) i pokazywanie
si¢ przed rzadzacymi (39,4b) z podrézami, ktore on odbywa (39,4c; zob. Brzegowy, ,,Ideat
uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 372).

129 ,,[...] w czasach Syracha osobisty kontakt z ludzmi madrymi by najlepszym sposobem na przy-
swojenie sobie czegos z ich madrosci” (Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”,
373). Por. Mack, Wisdom and the Hebrew Epic, 94; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1248.

Tom 6,
The Biblical Annals z. 4
(2016)



-
®)
I
(72}
)
>
=
S
<

130

131

132
133

134

ludzi, podobnie jak studiujac madros$¢ wszystkich starodawnych (zob. 39,1c),
opowiadania stawnych me¢zéw (zob. 39,2a), zawitosci przypowiesci (zob.
39,2b), ukryte sprawy przystow (zob. 39,3a) czy zagadki przypowiesci (zob.
39,3b). Obrady doradcow rzadzacych mogty by¢ kolejnym zrodtem, z ktdrego
mogt on czerpa¢ madros$¢, wiedze i doswiadczenie. A.A. Di Lella i B.M.
Zapff uwazaja, ze Syrach, piszac w 39,4ab o zadaniach spotecznych uczonego
w Pismie, nawigzal do postaci Daniela, ktory réwniez stuzyt wtadcom swa
radg i madro$cig (por. Dn 1,3-4.17-21; 2,49; 3,30; 5,29-30)".

Trzeci stych 39,4 mowi o podrézach uczonego w Pismie: ,,przez ziemig
obcych narodéw bedzie przechodzit” (en gefi] allotrion ethnon dieleusetai).
O podroézach, na podstawie wlasnego dos§wiadczenia, medrzec z Jerozoli-
my mowi w 34,9-13 (por. 51,13)". Jego zdaniem, pomnazajg one wiedze
cztowieka. Ten, kto wiele podrézowat, wie wiecej od tych, ktorzy pozostali
w domach (zob. 34,9a), dzigki temu moze madrze przemawiac (zob. 34,9b).
Podroze rozwijajg kazdego wszechstronnie (zob. 34,10b)'”. Syrach sam czesto
podrozowat i zobaczyl, tzn. poznatl (dowiedziat si¢) wiele (zob. 34,11a), dla-
tego duzo rozumie, wiecej niz moze wyrazi¢ (zob. 34,11b). Wyjazdy wigza
si¢ jednak z licznymi niebezpieczenstwami, a nawet z grozba $mierci (zob.
34,12a). Do$wiadczenie medrca z Jerozolimy uczy jednoznacznie, ze podroze
sg zrodtem ogromnej wiedzy, ktorej cztowiek pozostajagcy w miejscu swego
zamieszkania nigdy nie bedzie mogt zdoby¢'™”.

Podroéze, o ktérych Syrach méwi w 39,4c, moga wiec mie¢ na celu
poznawanie innych ludéw, kultur, religii oraz madro$ci roznych narodow,
ale moga rowniez taczy¢ si¢ z zadaniami spotecznymi uczonego w Pismie.
Posiada on niezwykta wiedz¢ 1 madros¢, dlatego tez moze by¢ wysytany
przez rzadzacych do innych krajéw jako ambasador z réznego rodzaju
misjami™. Zdaje sie, ze w 39,4¢ oba te aspekty podrozowania powinni$my

Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksi¢gi Syracha”, 374; Skehan — Di Lella, The

Wisdom of Ben Sira, 452; Zapftt, Jesus Sirach 25-51, 265. Por. Ueberschaer, Weisheit aus der
Begegnung, 373.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 315; Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter,
230-231.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 316.

»[...] na dworach krélewskich i ksigzecych mozna byto spotka¢ wielu ludzi uczonych i do§wiadcz-
onych, podobnie zreszta jak w salach i trybunatach s¢dziowskich. Poszukujacy madrosci nie popr-
zestaje jednak na kontaktach z ludzmi z najwyzszych sfer spotecznych; udaje si¢ takze do ludow
sasiednich, by poznac ich prawa i zwyczaje” (Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiegi
Syracha”, 372). ,,The wisdom possessed by foreign cultures is valuable insofar as it passes the rest
of Torah” (Argall, I Enoch and Sirach, 87). Por. Morla Asensio, Eclesiastico, 191; Pérez Rodrigu-
ez, ,,Eclesiastico”, 1248; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 269-270; Zapff, Jesus Sirach 25-51, 265.
Zob. Foulkes, ,,«To Expound discipline or Judgementy»: The Portrait of the Scribe in Ben Sira”,
78.
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taczy¢ razem'. Podrozowanie w starozytnosci, jak zaznaczyl autor w 34,12a,

byto bardzo niebezpieczne, dlatego raczej nikt z powodu witasnej ciekawo-
sci i checi poznania innych ludéw i ich kultur nie opuszczat swego miejsca
zamieszkania. Czym innym byly podroze stuzbowe (poselstwa). Panujacy,
posytajac z jakas misja swego poddanego, starat si¢ zapewni¢ mu, na tyle,
na ile bylo to mozliwe, bezpieczenstwo, tak aby ten mogt wypekié¢ swo-
je zadanie. Podrézowanie bylo wigc jednym z zadan spotecznych, ktore
spoczywato na uczonym w Pismie jako doradcy rzadzacych, z drugiej zas
strony stanowito okazje do poszerzania wiedzy i poglgbiania madrosci. Na
ten podwojny aspekt podrézowania wskazuje 39,4d: ,.,to, co dobre (agatha)
bowiem i to, co zle (kaka) wsrdd ludzi doswiadczyt”. Dobro moze odnosi¢
si¢ do wiedzy 1 madrosci, zto za$ do napotykanych niebezpieczenstw, przy-
krosci, a moze nawet upokorzen i niewygdd w realizacji misji ambasadora'™.
Zdaniem J. Liesena, gtowne przestanie 39,4cd nie dotyczy podrozowania, lecz
mozliwosci poznania i do§wiadczenia dobrych i ztych stron obcych ludow '™,

W 39,4 Syrach przedstawit zadania spoteczne uczonego w Pismie.
Pierwszym i najwazniejszym jest doradzanie panujagcym i shuzenie im
rada. Drugim, ktére wynika z poprzedniego, jest odbywanie podréozy do
innych krajow z r6znymi zadaniami dotyczacymi spraw zagranicznych jego
ojczyzny. Oba powyzsze zadania stajg si¢ dla uczonego w Pismie sposob-
nos$cig do zdobywania madrosci, poglebiania jej i wzbogacania dzigki wiedzy
1 do$wiadczeniu innych, wsrdd ktorych przebywa lub z ktorymi si¢ spotyka
przy okazji wykonywania powierzonych mu funkcji.
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5.4. Postawa uczonego w Pismie wobec Boga (Syr 39,5)

W dwoch pierwszych sekcjach 39,1-11 Syrach przedstawit wytacznie czysto
ludzkie (oparte jedynie na zdolnosciach intelektualnych) wysitki uczonego
w Pismie, ktore podejmuje on w celu zdobycia madrosci. Poczynajac od
39,5, ukazuje role, jakag w tym procesie odgrywa Bog i opisuje postawe
glownego bohatera wobec Niego'™. T. Brzegowy, J. Marbock i M. Reitemeyer

135 Zob. von Rad, La Sapienza in Israela, 29-30; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 315-316;
Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 229-230; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung,
374-375.

136 Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 230.

137 Zob. Liesen, Full of Praise, 61-62.

138 ,,Zu recht bezeichnet Haspecker das Gebet als das «zuverlédssigste Zeugnis einer echten personal
Gottesbeziehungy. In ihm driickt sich die im Sinne personlicher Frommigkeit verstandene
«Gottesfurchty des Weisen am deutlichsten aus” (Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter,
231). Por. Mack, Wisdom and the Hebrew Epic, 97.
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podkreslaja, ze w centrum wypowiedzi Syracha na temat uczonego w Pismie
znajduje si¢ nauka o jego modlitwie'”. Ten zwrot w strone JHWH moze
wydac¢ si¢ zaskakujacy i nieoczekiwany. Jednak jesli wezmiemy pod uwage
stwierdzenia medrca z Jerozolimy, ktore zawart w pierwszej programowe]
perykopie swego dzieta (zob. 1,1a.6a.9-10) oraz konicowe jego swiadectwo do-
tyczgce szukania i1 osiggnigcia madrosci (zob. 51,13-14), powyzsze zwrocenie
si¢ w stron¢ Boga ani nie dziwi, ani nie zaskakuje. Sama madro$¢ posiada
bardzo mocne konotacje teologiczne, stanie si¢ wigc madrym z wykluczeniem
Stworcy jest — wedtug nauczania Syracha — niemozliwe.

Pierwsza postawa uczonego w Pismie w stosunku do Boga jest oddanie
serca (ten kardian autou epidosei, 39,5a). Nawigzuje ona do poczatkowej cha-
rakterystyki jego postawy, ktorg jest catkowite oddanie si¢ szukaniu madrosci.
W 39,1a byla mowa o oddaniu duszy'’. Syntagma kardian epidosei chara-
kteryzuje takze poswigcenie garncarza pracy fizycznej, ktora wykonuje (zob.
38,30). Oddanie serca, zgodnie z tym, co powiedzieliSmy komentujac 39,1a,
oznacza zwrocenie si¢ calg sfera wewnetrzng ku komus lub czemus. Obejmuje
wiec ono wszystkie zdolnosci duchowe, dzi$ powiedzieliby$my psychiczne
(duchowe) cztowieka: intelektualne, wolitywne i emocjonalne'. Poprzez
oddanie serca uczonego w Pi§mie autor wyrazit jego wewngtrzne ukierun-
kowanie i poswiecenie wszystkich sfer duchowych celowi, ktory obrat'”,

Celem okreslonej w ten sposob postawy uczonego w Pismie jest wstanie
rano dla Pana, ktory go uczynil (orthrisai pros kyrion ton poiésanta auton)'™”.
Czasownik orthridzo (,wstawaé o $wicie”, ,,wstawaé wezesnie”'™) w greckiej
wersji Syr wystepuje zawsze w tekstach bardzo waznych z punktu widzenia
teologiczno-madro$ciowego'”. ,,L.acza one bowiem wczesne wstawanie ze

Zob. Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 373; Miarbock, Gottes Weisheit
unter Uns, 36; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 317.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 317.

Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 374; Marbock, Gottes Weisheit
unter Uns, 36.

,The total dedication expressed in 38,34 (epididonai tén psychén) is not further intensified,
but, just as the formula (epi)didonai tén kardian in 38,26".27°.28%.30° noted a typical aspect of
each of the various craft, so it is used in the same way in 39,5 to indicate something which
should be typical of the ideal scribe: early rising in a diligent search (for God)” (Liesen, Full
of Praise, 60).

B.M. Zapff dostrzega w tym wyrazeniu odniesienie do kultu, tzn. do codziennej porannej
ofiary (zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 265).

Zob. Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 374; Liddell — Scott, 4 Greek-
-English Lexicon, 1250; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint,
I1, 338; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1497; Muraoka, A Greek-English Lexicon
of the Septuagint, 504-505; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 318.

Zob. Becker — Fabry — Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus
Sirach”, 2231.
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wzgledu na madro$¢ z nabyciem madrosci (6,36), bojaznia Boza (32,14)
i zwroceniem si¢ do Boga (39,5)”"*. Zdaniem T. Brzegowego wyraza on
zawsze zwrocenie si¢ ku osobie, a w 39,5a odnosi si¢ do gorliwego szukania
kontaktu z Bogiem'”. ,,[...] w opinii Syracha wstawanie rano, z powodu
Boga lub madrosci, jest bardzo wazne w zyciu cztowieka. Charakteryzuje
ono bojacego si¢ Jahwe oraz cztowieka, ktory szuka madrosci i pragnie jg
zdoby¢”'. Réwniez uczony w Pi$mie, jako ten, ktory szuka madrosci, wstaje
wczesnie rano, ale zwraca si¢ nie do madrosci (zob. 4,12b) ani do tego, od
kogo moze si¢ jej uczy¢ (zob. 6,36)", lecz wprost do samego Boga, ktory
jest jej zrodtem. On jg stworzyl i dlatego zna jg doskonale — nie ma ona
przed Nim zadnych tajemnic (zob. 1,9-10).

Kolejne trzy stychy trzeciej sekcji (39,5¢c-e) wskazuja precyzyjnie powod
wczesnego wstawania uczonego w Pismie oraz jego zwrdcenia si¢ do Boga.
Jest nim modlitwa. Grammateus bedzie si¢ modlit (deéthesetai) przed
Najwyzszym (enanti hypsistou)"™. Czasownik deomai (,,potrzebowac”, ,,pro-
si¢”, ,,modli¢ si¢””) wystepuje dwukrotnie w analizowanym przez nas werse-
cie (39,5c.e). Jednym z najwazniejszych motywoéw modlitwy wyrazonej za
jego pomocy jest, wedtug Syracha, przebaczenie grzechow (zob. 17,25; 21,1;
28,2.4 1 50,19). Mowi o nim wprost takze ostatni stych trzeciej sekcji (zob.
39,5e): ,,i z powodu grzechow swoich bedzie prosit” (kai peri ton hamartion
autou deéthésetai). Uczony w PiSmie btaga o wybaczenie swych grzechow,
poniewaz w ten sposob moze zmniejszy¢ zgorszenie, ktore jest skutkiem
grzechu (zob. 17,25). Czlowiek madry jest zawsze ostrozny i w zagrozeniu
grzechem uniknie uchybienia (zob. 18,27). Ludzie bogobojni dalecy sa od zta
i nieprawosci, dlatego nie pograzaja si¢ w grzechach (zob. 23,12). Temu, kto
przechodzi od sprawiedliwosci do grzechu, Bog przygotuje miecz (zob. 26,28).
Grzech niesie ze soba kare 1 oddala cztowieka od Boga, ktory jest zrodtem
madrosci”'. Bedac wiec daleko od Niego, nie moze czerpa¢ on z Jego mad-
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146 Piwowar, ,,Madro$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”, 71.

147 Zob. Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 374. Por. Becker — Fabry —
Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus Sirach”, 2231; Marbock,
Gottes Weisheit unter Uns, 36-37; Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 97.

148 Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ I1I: Srodki konieczne do
zdobycia madrosci (6,32-37)”, 91.

149 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 318-319.

150 ,,Die Bezeichnung Gottes als «seinen Schopfer» und «Hochster» macht deutlich, dass wahre
Weisheit in der realistischen Selbsteinschatzung des Menschen hinsichtlich seiner Kreatiirlichkeit
und in seiner Unterordnung gegeniiber Gott besteht, die sich in einer lebendigen Gottesbezie-
hung (im Gebet) niederschlagt” (Zapff, Jesus Sirach 25-51, 265). Por. Stadelmann, Ben Sira
als Schriftgelehrter, 231-232.

151 ,,Der jiidische Schriftgelehrte ist kein autonomer Intellektueller und auch kein theoretischer
Ethiker: Sein weisheitliches Forschen macht ihn sensibel fiir Siinde — auch fiir die eigene! —
und so fleht er um Vergebung” (Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 231).
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ro$ci ani tym bardziej osiagnaé jej. Uczony w Pismie, dazac do jej zdobycia,
prosi o przebaczenie swych uchybien, aby nie oddali¢ si¢ od swego Stworcy,
ktory obdarza hojnie madroscig szczegdlnie tych, ktorzy Go mitujg (zob.
1,10b). Grzech jest wyrazem lekcewazenia Boga i braku mitosci do Niego —
ten, kto grzeszy, nie moze sta¢ si¢ magdrym. G. Pérez Rodriguez stwierdza
wprost, ze grzech jest nieckompatybilny z madroscig i nie przystaje do niej'™.

Ostatnie trzy stychy 39,5 bardzo mocno uwydatniajag modlitwe, ktada
nacisk na ogromng jej rolg¢ w zyciu uczonego w Pismie. Kazdy z nich jej jest
poswiecony ™. Obok wspomnianych powyzej 39,5c.e, gdzie wystepujg formy
czasownika deomai (deéthésetai), rtowniez stych znajdujacy si¢ migdzy nimi
méwi o modlitwie gldwnego bohatera perykopy: ,,i bedzie otwierat usta swoje
w modlitwie” (kai anoiksei stoma autou en proseuchefi]). Syntagma anoigein
stoma (,,otwiera¢ usta”"") w greckiej wersji Syr wystepuje poza 39,5d siedem
razy, sposrod ktorych az szes¢ odnosi si¢ do przemawiania (zob. 15,5; 20,15;
22,22; 24,2; 29,12 i 51,25)"" i tylko jeden raz do zaspokojenia pragnienia —
picia (zob. 26,12). Celem otwarcia ust w 39,5d jest modlitwa (en proseuchéfi]
— dost. ,w modlitwie”). Rzeczownik proseuché (,,modlitwa”)"® wystepuje
w analizowanej przez nas perykopie dwukrotnie (drugie jego uzycie to 39,6d).
W 51,13 Syrach daje $wiadectwo, ze od swojej mlodosci szukal madrosci
w modlitwie"””. Wyrazenie en proseuchéfi] w 39,5d mozemy zinterpretowaé
jako dativus loci (w modlitwie), dativus causae (z powodu modlitwy) lub
modi (modlac si¢). Trudno jest jednoznacznie stwierdzi¢, ktéra z tych inter-
pretacji jest wlasciwa, poniewaz kazda z nich doskonale pasuje do kontekstu
tego stychu. Wydaje si¢ jednak, ze pierwsza z nich jest najbardziej wtasciwa.

W 39,5 Syrach bardzo mocno podkreslit konieczno$¢ modlitwy w zdobyciu
madrosci (zdaniem G. Péreza Rodrigueza, modlitwa jest najwazniejszym spoza

nieintelektualnych zrodet madrosci'™; za§ B.M. Zapff twierdzi, ze ona odrdznia

Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1248.

,,But personal diligence and perseverance in study are not sufficient to make the scribe truly
wise; prayer must be the first priority of his daily routine” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira, 452). ,,[...] ben Sira’s insistence on the place of prayer is fully consistent with a dia-
lectic expressed elsewhere: one works to make oneself wise and God gives wisdom (6:32,37;
51:30). The sapiential work depicted in strophe one must be accompanied by prayer. The study
of sacred texts is not simply a rational exercise that operates according to fixed hermeneutical
rules. Rather, ben Sira’s notion of research and interpretation borders on the mystical. The
sage must be purged of sin in preparation for the revelatory gift of God” (Argall, / Enoch and
Sirach, 87).

Zob. Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 116.

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 320.

Zob. Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 31-32.

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, 72-73.

Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesidstico”, 1248.
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uczonego w Pismie od intelektualistow hellenistycznych'™)'”. Sam medrzec
z Jerozolimy do$wiadczyt jej mocy w szukaniu i zdobyciu madrosci, dlatego
bardzo mocno akcentuje jej role rowniez w zyciu uczonego w Pismie''. Czyni
to poprzez trzykrotne odniesienie explicite do modlitwy, ktdre tworzy swojego
rodzaju konstrukcje koncentryczng: A: deéthésetai (39,5¢), B: en proseuchéli]
(39,5d) i A: deéthésetai (39,5¢). Za pomoca uzytych w tych trzech stychach
stow podkreslit charakter blagalny zanoszonej przez grammateus modlitwy'®
(zarowno czasownik deomai, jak i rzeczownik proseuchée wyrazaja whasnie ten
rodzaj modlitwy'”). Rzeczg zaskakujacg jednak jest fakt, ze uczony w PiSmie
nie blaga o madros¢, jak to czynit Syrach, lecz prosi o przebaczenie swoich
grzechow. Z cala pewnoscia autor nawigzuje tu do przekonania (wrecz pew-
nosci), ze cztowiek grzeszny nie ma przystepu do Boga — Jedynego madrego
(zob. 1,8), ktéry moze obdarzy¢ go tym darem. W 39,5 powinni$my dostrzec
nawigzanie do 1,9-10, gdzie jednoznacznie zostato stwierdzone, ze Bog obdarza
hojnie madroscia tych, ktérzy Go mituja, grzech zas jest wyrazem braku mito-
$ci do Najwyzszego (por. 2,15-16)" i, jak potwierdzajg inne ksiggi sapiencjalne,
gtowng przeszkoda w osiaggnieciu madrosci (zob. Ps 51,8-9; Mdr 1,4-6)'*.
Btaganie o przebaczenie grzechow (troska o dobra i gleboka relacje z Bogiem)
jest wiec waznym $rodkiem w procesie szukania i zdobycia madro$ci'®.

(-
w
|
o)
el
=)
-l
N
whed
-
<

5.5. Dar Boga i jego skutki (Syr 39,6-8)

Swoja relacje z Bogiem uczony w Pi§mie wyraza poprzez modlitwe bta-
galng (zob. 39,5c-e). Czwarta sekcja 39,1-11 (ww. 6-8) koncentruje si¢ na

159 ,,besonders letztere Erfahrung bestimmt die religiose Dimension des wirklich Weisen im
Unterschied zum intellektuellen Hochmut des hellenistischen Gelehrte” (Zapff, Jesus Sirach
25-51, 265).

160 Zob. Mirbock, Gottes Weisheit unter Uns, 39.

161 ,,Tutaj charakterystyka medrca osigga calg swoja glebie: wolny od nuzacej pracy powszedniej
(Syr 38,24) medrzec przechodzi od grzechu do wolnosci (Syr 39,5¢), do catkowitej wolno$ci
serca w oddaniu Bogu catego siebie” (Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiggi Syra-
cha”, 374). Por. Mérbock, Gottes Weisheit unter Uns, 37-38.

162 Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 374; Marbock, Gottes Weisheit
unter Uns, 37.

163 Zob. H. Greeven, ,,deomai, deésis, prosdeomai”, TDNT 11, 40-41; tenze, ,,euchomai, euche,
proseuchomai, proseuché”, TDNT 11, 807-808; Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnale-
zienia madrosci wedtug Syracha. Analiza egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, 73; Trench,
Trench’s Synonyms of the New Testament, 200; Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 49.

164 Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 437-438.

165 Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1248; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 452;
Zapft, Jesus Sirach 25-51, 265.

166 Zob. Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 99.
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odpowiedzi Boga na prosby, ktore grammateus zanosi do Niego'” (H. Sta-
delmann moéwi o przejsciu od receptywnego poznawania madrosci przez
uczonego w Pi$mie do tworzenia wlasnej'™). Ukazuje ona dar (39,6ab)'”,
ktorym glowny bohater perykopy zostaje obdarowany przez Najwyzszego oraz
skutki tego daru w jego zyciu'™ (39,6¢-8). Ta ostatnia cze$¢ czwartej sekcji
odroznia si¢ od pozostatej czesci Syr 39,1-11 swa stalg struktura: autos na
poczatku pierwszego stychu, po ktorym mowa jest o konkretnym dziataniu
uczonego w Pismie w stosunku do innych (kierunek horyzontalny), i kai en
rozpoczynajace drugi stych, ktore wprowadza jego zwrdcenie si¢ ku Bogu
(kierunek wertykalny)'". B.M. Zapff uwaza, ze dar Bozy nalezy do istoty

168

169

170

171

,Die Interpretation des Sofer von seiner religiosen Dimension her findet eine weitere Be-
stiatigung in der Fortsetzung von 39,6. Seine Gestalt ist nicht nur bestimmt durch vdllige
Hinwendung zum personliche Gegeniiber Gottes (epididonai...orthridzein), sondern auch
durch die personliche Zuwendung Gottes zum Weisen” (Marbock, Gottes Weisheit unter
Uns, 39). Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 321. H. Stadelmann sprzeciwia si¢
w dostrzeganiu relacji skutkowej pomiedzy 39,5 i 39,6. Uczony w Pismie nie prosi o mad-
ro$¢, lecz o przebaczenie grzechéw. W 39,6ab otrzymuje ducha pojmowania, o ktérego
nie prosil, dlatego nie mozna mowi¢, ze dar otrzymany w 39,6ab jest odpowiedzig Boga
na prosbe uczonego w Pismie. Jej zdaniem, prosba o przebaczenie grzechdw ma ukazad
uczonego w Pismie jako przyklad cztowieka poboznego (zob. Stadelmann, Ben Sira als
Schriftgelehrter, 233-234). Por. Liesen, Full of Praise, 63-64; Urbanz, Gebet im Sirachbuch,
143; B.G. Wright 111, Praise Israel for Wisdom and Instruction. Essays on Ben Sira and
Wisdom, the Letter of Aristeas and the Septuagint (Leiden — Boston: Brill, 2008) 179-180.
Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 240-241. Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 321.

Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 87; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1248. ,,La tercera
estrofaempareja artificiosamente el don de Dios y la actividad del sabio: ‘sabio por la gracia
de Dios” (Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 285).

,.Die Inspiration mit Gottes Geist und Weisheit ist demnach innerste Wirklichkeit und Quelle,
die nach auBlen dréngt, sowie auch Gegenwart und Wirken der Weisheit in Israel und im Weisen
nach Sir 24,12-17 u. 24,30-34” (Mérbock, Gottes Weisheit unter Uns, 41). Por. Liesen, Full
of Praise, 66; Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente
ideale in Sir 39,6-8”, 284, 290, Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. 11 significato
teologico di una dicotomia sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11), 172.

H. Stadelmann dostrzega bezsprzeczny paralelizm pomigdzy opisana wezesniej dziatalnoscia
uczonego w Pismie (39,1-5) i skutkami otrzymania daru ducha pojmowania (39,6¢c-8): ,,Im
Folgend (39:6¢-8) wird nun die Tatigkeit dieses Schriftgelehrten geschildert. Sofort merkt
man gewisse Parallelen zu dem in Vv. 1-5 beschriebenen Schriftgelehrtentyp. Auch hier geht
es wieder um Weisheitsspriiche, Gebet, Erkenntnis und Gesetz. Doch, wéihrend es dort um
reproduzierendes Forschen in Torah und Tradition, um politischen Dienst und personliche From-
migkeitsiibung geht, tritt hier die Produktion von Weisheitsmaterial (V. 6¢-d), das «spekulative»
Denken (V. &) und das padagogische Interesse (V. 8) in Szene” (Stadelmann, Ben Sira als
Schriftgelehrter, 240-241). O. Rickenbacher sprzeciwia si¢ pogladowi H. Stadelmann. Uwaza
on bowiem, ze w 39,5-8 mozemy dostrzec znany ze Starego Testamentu schemat teologiczny:
modlitwa btagalna — dzialanie Boga — uwielbienie Go. W Syr dostrzega on ten schemat wie-
lokrotnie, np. w 47,5-8; 51,10-12 i 14-30 (zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira,
194-195). Zob. Liesen, Full of Praise, 63.80; Zapff, Jesus Sirach 25-51, 266. Por. Palmisano,
1l background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 290.
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bycia madrym, co potwierdza przyktad Salomona, ktéry rowniez prosit
0 madro$¢ i jg otrzymat (zob. 1Krl 3,11-12)*. H. Stadelmann podkre$la, ze
w Starym Testamencie obdarowanie cztowieka madroscia przez Boga jest
czesto powracajgcym toposem'”,

Dwa pierwsze stychy 39,6 tworza zdanie warunkowe typu eventualis.
Wyraza wiec ono pewng mozliwo$¢ — prawdopodobienstwo odnoszace si¢
do przysztosci (coniunctivus aoristi w poprzedniku oraz indicativus futuri
w nastepniku) i okresla pojedyncza czynnos¢, ktéra zostanie wykonana
jednorazowo (nie bgdzie powtarzana ani kontynuowana). Jesli Bog (kyrios
ho megas — dost. ,,Pan wielki”) zechce (ean thelésefi]), uczony w Pismie
zostanie napetniony (empléesthésetai) duchem pojmowania/zrozumienia
(pneumati syneseos).

Okreslenie Boga jako kyrios ho megas poza 39,6a pojawia si¢ jeszcze tylko
dwa razy w greckiej wersji Syr (zob. 43,5 i 46,5). Syntagma ta podkresla
i uwydatnia absolutne i niepodwazalne panowanie Boga nad stworzeniem (On
stworzyl wszystko 1 Jemu jest ono podlegte). Ten sam aspekt wielkosci Boga
i Jego niezalezno$ci uwydatnia 39,6a'™. Bog, bedac Panem catego $wiata, nie
jest niczym ani przez nikogo przymuszony, aby udzieli¢ uczonemu w Pi§mie
daru zrozumienia/pojmowania (39,6b). Jest to Jego niezawista decyzja (wynika
ona z wolnego i suwerennego postanowienia JHWH). Sam za$ dar jest wyra-
zem Jego zyczliwosci 1 dobroci w stosunku do cztowieka. Dar ten jest w petni
dobrowolny i niezastuzony przez cztowieka'™. Aspekt ten zostat podkreslony
poprzez uzycie czasownika thelo (,,chciec”, ,,zyczy¢ sobie”, ,,pragnac”). Jedy-
nie w 39,6a wyraza on wol¢ Boga. We wszystkich innych miejscach, w ktorych
wystepuje, odnosi si¢ do woli czlowieka (zob. 6,32.35; 7,13; 15,15.16; 23,14).

Jesli Bog zechce, uczony w Pismie zostanie napetniony (trzecia osoba
liczby pojedynczej emplésthésetai odnosi si¢ wlasnie do niego, a nie do
Boga, ktory nie moze zosta¢ napeiniony duchem pojmowania, poniewaz,
po pierwsze, to On go udziela, po wtdre, On sam jest jedynym prawdziwie
madrym, ktoéry wylewa swa madro$¢ na wszystkie stworzenia — zob. 1,8-10).
Empiplemi (,,wypehiac”, ,,nasycac”) podkresla emfatycznie czynnos¢ wy-
pelnienia/napetnienia poprzez poprzedzenie prostego czasownika pimplemi
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172 Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 266.

173 Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 235-240. Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 324.

174 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 322-323.

175 Zob. Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 376; Mérbock, Gottes Weisheit
unter Uns, 40; Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente
ideale in Sir 39,6-8”, 281-283; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 452; Stadelmann,
Ben Sira als Schriftgelehrter, 233-234.
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(,,napetniac¢”, ,wypelnia¢”), od ktorego pochodzi, przyimkiem en (,w”)",
a przez to uwydatnia, ze owo wypetnienie zostato dokonane w stosunku do
czego$ lub kogos$ jakby przez umieszczenie w nim czego$ (wlanie, wlozenie,
wypelnienie czyms$ pustki). W greckim teks$cie dzieta medrca z Jerozolimy
czasownik ten wystepuje trzynascie razy i tylko cztery razy podmiotem jego
jest cztowiek (zob. 12,16; 14,9; 32,15 1 47,15)"". W pozostatych przypadkach
tym, ktory dokonuje wypelnienia, jest Bog'™, czesto formga strony bierne;j,
podobnie jak w 39,6b, jest passivum theologicum. W perspektywie naszej
analizy dwa teksty, w ktorych wystepuje czasownik empiplémi, sa wyjat-
kowo wazne, poniewaz dopetnieniem jego jest synesis (39,6b mowi o duchu
pojmowania/rozumienia — pneuma syneseos). W 17,7 Syrach stwierdza, ze
Bog, stwarzajac cztowieka, napelnit go wiedza (epistémen) i pojmowaniem
(syneseas) oraz pouczyt go o dobru i ztu'”. Kazdy wiec cztowiek bez zad-
nego wyjatku zostat obdarzony przez swego Stworce darem pojmowania —
rozumienia. Jest ono jego naturalnym uzdolnieniem. W 47,14 me¢drzec mowi
o tym, ze Salomon zostal napetniony obficie (dost. ,,jak rzeka) pojmowaniem
przez Boga, czego skutkiem byta jego madro$¢. W 39,6b mowa jest o duchu
pojmowania, ktorym zostanie obdarzony uczony w Pismie, jesli tak postanowi
Bog. J. Marbock uwaza, ze z powodu daru, ktory grammateus otrzymuje
od Najwyzszego, stych ten stanowi punkt szczytowy obdarowania cztowie-
ka przez Boga w Ksigdze Madrosci Syracha i jest dalekim echem J1 3,1'%.
H. Stadelmann duchowy dar, ktory otrzymat uczony w Pismie, interpretuje
w znaczeniu natchnienia go. Jej zdaniem, czynnosci, ktére zostaty opisane
w 39,6¢d-8 jako skutek obdarowania go, potwierdzajg t¢ interpretacje'™’.
Syntagma pneuma syneseds (synesis — ,,pojmowanie”, ,,rozumienie”, ,,inte-
ligencja”, ,,rozum”"™; por. Pwt 34,9) wystepuje w greckim tekscie Syr jedynie
w 39,6b, za$ rzeczownik pneuma jeszcze siedem razy (poza analizowanym
przez nas stychem), w tym pig¢ w odniesieniu do ducha cztowieka (zob. 9,9;

180
181

182

Zob. Romizi, Greco antico, 440.

Zob. Liesen, Full of Praise, 65-66.

Zob. Syr 1,17; 2,16; 4,12; 16,29; 17,7, 24,19; 32,15 1 47,14.

Zob. Liesen, Full of Praise, 64-65; Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 234-235. ,,Lo
spirito di inteligenza sembra sostituire la conoscenza (epistémén) primordiale, la cui finalita
era orientare il discernimento tra bene e male” (Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario
nella descrizione del sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 282).

Zob. Mérbock, Gottes Weisheit unter Uns,40. Por. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 196.
Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 232. Por. Mack, Wisdom and the Hebrew Epic,
98-99; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 323; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und Mufe als
Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 131-132.

Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1712; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 11, 457, Montanari, Vocabolario della lingua greca, 2044; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 655-656; Romizi, Greco antico, 1259.
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34,13; 38,23; 48,12.24), dwa razy oznacza za$ wicher (zob. 39,28 i 43,17)"".
Zdaniem B.M. Zapffa, pneuma w 39,6b odnosi si¢ do pochodzacej do Boga
dynamicznej mocy, dzigki ktorej uczony w Pismie moze glebiej poznawac
badane rzeczywisto$ci (H. Stadelmann interpretuje go za$ jako uzdolnienie
ducha'™). Egzegeta ten uwaza takze, ze dzieki temu darowi dziatalno$é
glownego bohatera perykopy zostaje przesunieta w kierunku prorockim (por.
Iz 61,1)'. Drugi z rzeczownikdéw tworzacych syntagme pneuma syneseos
spotykamy w analizowanej przez nas perykopie jeszcze raz w 39,9a.

Synesis wyraza zdolno$¢ cztowieka do rozumienia i pojmowania ota-
czajgcego go $wiata, a poprzez to jest przejawem jego madrosci. Szeroko je
ujmujac, mozemy powiedzie¢, ze w jakims$ stopniu jest synonimem madrosci
(por. LXX Hi 28,20), a przynajmniej jest waznym jej elementem sktadowym
(strukturalnym). Chyba nie bedzie przesada, gdy stwierdzimy, zZe jest ona
nawet gtdéwnym elementem charakteryzujacym madro$¢, a na pewno jest
z nig bardzo blisko zwigzana'™.

Medrzec z Jerozolimy przypisywat rozumieniu bardzo wazng role (zob.
8,9; 10,3; 14,20; 15,3; 22,17; 24,26; 37,22-23; 43,4; 44,3). Bez tej umiejetnosci
cztowiek nie moze sta¢ si¢ madrym (zdoby¢ madrosci), za$ jej brak jest
wyrazem glupoty (antyteza madrosci; zob. 47,23). T. Brzegowy uwaza, ze
syntagma pneuma syneseds przypomina lzajaszowe riiah hak'mah ibinah
(,,duch madrosci i rozumu™; zob. 1z 11,2 [w LXX: preuma sofias kai syne-
seos])"™. M.C. Palmisano twierdzi za$, Ze jest ona echem pneumatos aisthés-
eos (,,duch pojecia/wiedzy”) z Wj 28,3". J. Marbdck odnosi natomiast to
wyrazenie do zakresu wewngtrznej dzialalnosci cztowieka i interpretuje je

jako inspiracje, ktora zostaje udzielona cztowickowi przez Boga'.
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183 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 195-196.

184 Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 233.

185 Zob. Zapff, Jesus Sirach 25-51,265-266. Por. Gammie, ,,The Sage in Sirach”, 370-371; Mack,
Wisdom and the Hebrew Epic, 98-99; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 41-43. ,,The por-
trayal [chodzi o portret uczonego w Pismie — przyp. A.P.] has some prophetic undertones. The
concept of «fullnessy is used to desrcibe how God and the wise scribe interact. This interaction
is nnot one-directional, but is fundamentally an exchange between God and the sage” (Liesen,
Full of Praise, 93).

186 Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedlug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa progra-
mowa”, 416. Por. tenze, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czes¢ IIT: Srodki
konieczne do zdobycia madrosci (6,32-37)”, 88-89.

187 Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 376. Por. Alonso Schokel,
Proverbios y Eclesiastico, 285; Argall, 1 Enoch and Sirach, 87; Marbock, Gottes Weisheit
unter Uns, 40-41; Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente
ideale in Sir 39,6-8”, 282; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 324-325.

188 Zob. Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in
Sir 39,6-8”, 282-283.

189 Zob. Miarbock, Gottes Weisheit unter Uns, 40.
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W naszej analizie 39,6b powinni$my zwroci¢ uwage na strukture sktadnio-
wa tego stychu i wyjasni¢ funkcje, jakie petnig w niej poszczegdlne stowa.
Orzeczeniem nastegpnika jest emplésthésetai. Jest to forma strony biernej,
ktorg powinnisSmy uznaé za passivum theologicum'. Oznacza to, ze sam
Bodg (On jest podmiotem implicite) napelni uczonego w PiSmie pneumati
syneseds. Rzeczownik pneuma jest w celowniku, poniewaz przypadkiem
tym rzadzi czasownik empiplémi. Nie jest to dativus agens, poniewaz w tym
przypadku to duch pojmowania wypetnitby uczonego w Pismie (bylby pod-
miotem zdania), a nie uczony w Pi§mie zostalby nim wypekniony. Dopetniacz
syneseos jest przydawka, ktora odnosi si¢ do pneuma. Mozemy go rowniez
zinterpretowac jako genetivus hebraicus (duch rozumny/pojetny).

Z punktu widzenia sktadni, problematyczny moze wydaé si¢ w pierwszym
momencie podmiot dwoch dalszych stychow 39,6 (ww. 6¢-d). Wydaje sie
bowiem, ze rozpoczynajacy 39,6c zaimek osobowy autos powinien zostac
odniesiony do Boga (On jest podmiotem 39,6b). Zdaje si¢ to oczywiste (,,On
[Bog] rozleje stowa swej madrosci”). Skoro w 39,6b byta mowa o tym, ze Pan
napetni uczonego w Pismie duchem pojmowania, to logiczng kontynuacja
wydaje si¢, ze On sam dokona rozlania stéw swej madrosci. Tej interpretacji
sprzeciwia si¢ jednak i wyklucza ja jednoznacznie nastgpny stych 39,6d. Jesli
podmiotem w 39,6¢ jest Bog, to powinien by¢ nim rowniez w nastepnym
stychu. Oznaczatoby to jednak, ze Bog bedzie wychwalal samego siebie
w modlitwie. Jest to nielogiczne 1 niemozliwe do przyjecia. Na podstawie
39,6d powinnismy wiec uznac, ze podmiotem dwoch ostatnich stychéw 39,6
jest uczony w Pi$mie, a nie Bog"'.

Uczony w Pismie rozleje (autos anombreései) stowa swojej madrosci (hreé-
mata sofias autou). Czasownik anombreo (w znaczeniu przechodnim ,wyle-
wac”, ,,rozlewa¢”'"”) w analizowanym przez nas stychu wyraza uzewnetrz-
nienie przez megdrca madrosci Bozej za pomocg stéw (za pomoca komuni-
kowania madro$ci'™), czyli podzielenie si¢ nimi z innymi, co upodabnia
dziatalno$¢ uczonego w Pismie do urzedu proroka™™. Dzigki temu madro$é

Zob. Liesen, Full of Praise, 65.

Zob. Liesen, Full of Praise, 63.66; Mérbock, Gottes Weisheit unter Uns, 41; Palmisano, ,,I1
background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 284;
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 325-326.

Zob. Brzegowy, ,,Ideat uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 376; Liddell — Scott, 4 Greek-En-
glish Lexicon, 146; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 1,

38; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 227, Muraoka, A Greek-English Lexicon of

the Septuagint, 55; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 327.

Zob. Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in
Sir 39,6-8”, 285; Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1248.

Zob. Liesen, Full of Praise, 68-71; Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 241-242; Zapft,
Jesus Sirach 25-51, 266.
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moze rozpowszechnia¢ si¢ i rozszerza¢ oraz by¢ poznawana i przyswajana
przez innych'. J. Marbock podkresla, ze w 39,6¢ nie chodzi o zwykle
powtarzanie stéw Boga, lecz o rozwijanie tradycji madrosciowej”. M.C.
Palmisano za$ dostrzega w 39,6¢ nawigzanie do Pwt 32,2 (LXX)"".

W 39,6¢ dopetnieniem blizszym anombred sa stowa madrosci (hrémata
sofias). Syntagma hrémata sofias w greckiej wersji Syr nie wystepuje poza
39,6¢. By¢ moze powinni§my dostrzec tu nawigzanie do 4,24: ,\W slowie/
poprzez stowo/dzigki stowu (en logofi]) poznana zostanie madro$¢ i wy-
chowanie/formacja w stowie/poprzez stowo/dzigki stowu jezyka (en hrémati
glossés)”. Tekst ten taczy madros¢ z wypowiadanymi stowami. To dzigki
nim mozna pozna¢ madros¢ cztowieka. Uczony w Pi§mie, rozlewajac stowa
madrosci, bedzie dawat §wiadectwo zdobycia (osiggniecia) jej i stania si¢
madrym. A.A. Di Lella, R.A. Argall i J.G. Snaith uwazaja, ze w 39,6c mowa
jest o komponowaniu przez uczonego w Pismie wiasnych dziet literackich
dotyczacych madrosci na wzor samego Syracha (por. 50,27)".

Analizujac 39,6¢ pod wzgledem syntaktycznym, musimy odpowiedziec¢
na dwa wazne pytania. Po pierwsze, jak powinniSmy zinterpretowac do-
pelniacz sofias, i po wtore, do kogo odnosi si¢ zaimek osobowy trzeciej
osoby liczby pojedynczej w genetiwie autou? Z punktu widzenia sktadni
jezyka greckiego sofias w syntagmie hrémata sofias mozemy zinterpretowac
na siedem réznych sposobow. Moze to by¢ genetivus: 1. obiectivus (stowa,
ktore odnosza si¢ do madrosci), 1. subiectivus (stowa wypowiadane przez
madros¢), I11. hebraicus (madre stowa), V. originis (stowa pochodzace od
madrosci), V. possesoris (stowa madrosci, ona jest ich wlascicielka, one sg
jej wlasnoscia), V1. epexegeticus (stowa, czyli madros¢) i VIL. causae (stowa
z powodu madrosci). Wszystkie powyzsze interpretacje dobrze wpisuja si¢
w kontekst 39,6¢ i dlatego trudno jest jednoznacznie opowiedzie¢ si¢ tylko
za jedng z nich. By¢ moze wieloznaczno$¢ hrémata sofias zostala zamierzona
przez ttumacza, aby dzigki niej ukaza¢ bogata relacje, jaka istnieje pomigdzy
stowami uczonego w Pismie i madroscia.

Zaimek osobowy w dopetniaczu autou moze odnosi¢ si¢ do uczonego
w Pismie lub do Boga. Ponadto moze taczy¢ si¢ zarowno z hrémata (jego/
swoje stowa madrosci) lub z sofias (stowa jego/swojej madrosci). Biorac
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195 ,,Folge der Geistbegabung des Schriftgelehrten ist — im Unterschied zu gewdhnlichen rezeptiv
orietntierten Schriftgelehrten (vgl. 1-5) — das kreative, Hervorsprudelnlassen® (so wortl. anom-
brései, «hervorbringen») von Weisheitsworten” (Zapff, Jesus Sirach 25-51, 266).

196 Zob. Mirbock, Gottes Weisheit unter Uns, 41.

197 Zob. Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in
Sir 39,6-8”, 285-288.

198 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 88; Liesen, Full of Praise, 67, Skehan — Di Lella, The Wisdom
of Ben Sira, 452; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 192.
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pod uwagg kontekst 39,6¢, moze wydawac sie, ze zaimek ten odnosi si¢ do
madrosci (a nie do stéw) Boga, nie zas uczonego w Pismie. Grammateus
glosilby (przekazywalby, nauczatby) stowa madrosci Jego, czyli Boga. Od
Boga otrzymat on jednak dar pojmowania, a nie madro$¢ Bozg. Dzigki niemu
moze rozumie¢ i przenikaé otaczajacy go $wiat. Gloszenie wige, o ktorym jest
mowa w 39,6¢, dotyczy raczej madrosci uczonego w Pismie, ktora on zglebia
dzigki otrzymanemu od Boga duchowi pojmowania. Nie mozemy jednak
jednoznacznie wykluczy¢ mozliwosci odniesienia zaimka autou do Boga.
Uczony w Pi$mie moze przekazywaé madros¢ Boga, ktora poznaje dzigki
pojmowaniu udzielonemu mu przez Najwyzszego. Wydaje si¢, ze te dwie
mozliwosci interpretacyjne z punktu widzenia teologicznego nie wykluczaja
sie, lecz wreez przeciwnie, uzupelniajag wzajemnie. Skoro wszelka madrosé
pochodzi od Boga (zob. 1,1), to réwniez madros¢, ktora juz osiggnat i glosi
uczony w PiSmie swoje zrodto ma w Panu. Jednak z punktu widzenia sktadni
jezyka greckiego zaimek autou powinnien zosta¢ odniesiony do uczonego
w Pismie jako podmiotu, ktory znajduje si¢ blizej niego, wobec czego bardziej
logiczne i naturalne jest odniesienie go do grammateus', a nie do Boga™’.

Rozlewanie (gloszenie, obwieszczanie) stow swojej madrosci przez uczo-
nego w Pismie jest pierwszym skutkiem napetnienia go przez Boga duchem
pojmowania. Kolejne skutki tego daru Bozego opisane sg w nast¢pnych
wersetach (39,6d-8) czwartej sekcji 39,1-11.

Drugim rezultatem ewentualnego (tryb warunkowy w 39,6ab) napelnienia
uczonego w Pismie przez Boga duchem pojmowania moze by¢ wychwalanie
Pana (eksomologésetai kyriofi]) w modlitwie/modlitwa/podczas modlitwy
(en proseuchéfil; zob. 39,6d). Czasownik eksomologeo (w stronie medialnej
~wyznawac”, ,wystawiac”, ,wychwala¢”) powstat poprzez poprzedzenie
homologeod (,,wyznawac”, ,wystawiac”, ,,obiecywac”) przyimkiem ek (eks
przed samogloskg), ktory posiada znaczenie wzmacniajgce™'. Wyraza wigc
czynno$¢ bardziej intensywng i mocniej przezywang przez podmiot niz
homologeo. Uczony w Pismie bedzie wychwalal Pana en proseuchefi]. Ten
ostatni dativus mozemy zinterpretowac¢ jako loci (w modlitwie), temporis
(podczas modlitwy), modi (modlac si¢) lub instrumentalis (za pomoca/przez
modlitwe). Po raz kolejny trudno jest jednoznacznie rozstrzygnac, ktora z tych
interpretacji powinni§my wybrac¢ i uznaé¢ za najbardziej wlasciwa, poniewaz
kazda doskonale wpisuje si¢ w kontekst 39,6d. Wszystkie one potwierd-
zaja, ze istnieje $cista relacja pomiedzy wyslawianiem Pana a modlitwa.

Zob. Liesen, Full of Praise, 66; Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 326-3277.

Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiegi Syracha”, 376; Skehan — Di Lella, The
Wisdom of Ben Sira, 452.
Zob. Romizi, Greco antico, 480.
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H. Stadelmann uwaza, ze modlitwy, o ktorej jest mowa w 39,6¢c, nie
powinni§my rozumie¢ w znaczeniu indywidualnej modlitwy pojedynczej
osoby, lecz jako modlitwe publiczng®”. J. Liesen taczy natomiast modlitwe,
o ktorej mowi 39,6d, z przebaczeniem grzechow, ktorego uczony w Pismie
doswiadczyt (zob. 39,5¢)™".

Drugim skutkiem otrzymania przez uczonego w Pismie ducha pojmowania
jest wigc wychwalanie Boga. Wyptywa ono ze swiadomosci zostania obda-
rowanym przez Pana wielkim darem™. Z calg pewnoscig w 39,6d powinni$my
dostrzec odniesienie do 15,9-10, gdzie uwielbienie Boga zostato ujete jako
szczyt i ukoronowanie madros$ci’®. Jesli jest to stuszne, to analizowany przez
nas stych bylby zapowiedzig uwielbienia Boga w 39,12-35.

Kolejnym skutkiem otrzymanego przez uczonego w Pismie daru Bozego™
jest dobre poprowadzenie przez niego wszystkich jego zamiaréw i wiedzy
(39,7a). Réwniez na poczatku pierwszego stychu 39,7 znajduje si¢, podobnie
jak w 39,6¢, zaimek osobowy autos, ktory odnosi si¢ do uczonego w Pismie
(zob. takze 39,8a). Czasownik kateuthyno (w znaczeniu przechodnim: ,,czyni¢
prostym”, ,,prowadzi¢ prosto”, ,,prowadzi¢”, ale takze ,,prosperowac”, ,,dawac
dobre wyniki” — zob. 29,17 i 49,2*") w 39,7a zostat uzyty w sensie meta-
forycznym w odniesieniu do zycia cztowieka (por. 49,3 i 51,20*"). Okresla on
prawe postepowanie i kierowanie si¢ przykazaniami. W 39,8a dopelnieniem
blizszym kateuthyno sa boulén i epistemén. Syrach uznawal i wyrazit wielkg
wartos$¢ oraz role zamiaru/zamystu/rady (boulé — ,,wola”, ,,zamysl”, ,,zamiar”,

,.decyzja”, ,,postanowienie”, ,,rada””) w zyciu cztowieka. Rzeczownik ten
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202 Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 242-244.

203 Zob. Liesen, Full of Praise, 75.

204 Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 266.

205 Zob. Brzegowy, ,,Ideal uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 374; Piwowar, ,,Medrzec
— ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Czgs¢ II: Dziatanie madrosci
i przestroga skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)”, 402-409; Reitemeyer, Weisheitslehre als
Gotteslob, 329-330.341; Urbanz, Gebet im Sirachbuch, 143.

206 M Reitemeyer uwaza, ze 39,7-11 opisuja nowe dziatania uczonego w Pismie, ktore odpowia-
daja jego poczynianiom zmierzajagcym do poznania i zdobycia madrosci zawartym w 39,1-3.
Ich poczatkiem jest otrzymany przez niego od Boga dar pojmowania. W wersetach 7-8, jego
zdaniem, mowa jest o nauczaniu Prawa i madrosci (zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Got-
teslob, 330).

207 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 925; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 11, 249; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1119; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 389; Romizi, Greco antico, 702. Por. Liesen, Full
of Praise, 82-83.

208 Zob. Piwowar ,,.Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, 76.

209 H. Stadelmann stwierdza, ze rzeczownik ten w Syr posiada bardzo szerokie znaczenie: ,,Mit
ersterem [chodzi i boule — przyp. autora] ist hier wohl die Fahigkeit des Weisen gemeint, ganz
allgemein in verschiedenen Lebenssituationen aus dem groflen Schatz der Weisheit (24:29)
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charakteryzuje zarowno sama madro$¢, jak i cztowieka madrego. Moze
by¢ wyrazem madros$ci lub jej braku (zob. 19,22). Wynika z tego, ze boulé
stanowi jaki$ element sktadowy madrosci i jej oznakg (przejaw).

Drugim elementem zycia uczonego w Pismie, ktorym bedzie on dobrze
kierowal, jest epistemé (,wiedza”, ,,zrozumienie”, ,,poznanie””’). Rzeczywi-
stos¢, ktora jest okreslana za pomocg epistémé odnosi si¢ do sfery intelektual-
nej czlowieka. Czesto bywa zestawiana z poznaniem (zob. 1,19), formacja/
wychowaniem (zob. 16,25; 50,27) i jest odnoszona do madrosci (zob. 1,25;
19,22). Jest ona przyczyna chwaty tych, ktérzy ja posiadaja (zob. 10,30;
38,3). Bég udzielit jej ludziom (zob. 17,7.11; 33,11; 38,6; 45,5), ale mozna ja
takze zdoby¢ (zob. 16,24; 50,27). Wiedza z cata pewnoscia stanowi element
sktadowy madrosci. Wydaje sig, ze jest jej fundamentem — trzeba najpierw
co$ poznaé, wiedzie¢, aby nastepnie moc to realizowa¢ w swym zyciu. Jest
przejawem madros$ci, cho¢ nie utozsamia si¢ z nia.

Uczony w Pismie bedzie dobrze i wasciwie kierowal swoimi zamiarami
i zamystami®'. One nie zgubig go, poniewaz bedzie nad nimi czuwat i nie
pozwoli, by sprowadzity go na manowce. Podobnie begdzie czynit ze swoja
wiedzg. Dobrze jg bedzie wykorzystywat 1 poglebiat z korzyscig dla siebie
i innych. Owo poprawne kierowanie uczonego w PisSmie swoim zyciem,
ukierunkowanym na szukanie madros$ci, nie jest zastuga jego samego, lecz
skutkiem daru, ktory otrzymat od Boga (zob. 39,6b).

Drugi stych 39,7 rozwija mys$l pierwszego. Grammateus bgdzie rozwazat
(dianoethésetai; zob. 39,1b) nad swymi ukrytymi sprawami — tajemnicami
(en tois apokryfois autou; zob. 39,3a). Bedzie zastanawial si¢ nad tym, co
jest ukryte przed nim, a co odnosi si¢ do niego samego (jest czgscia jego
wlasnego zycia)’”?. Uczony w Pismie bedzie rozwazat (badat) nie tylko to, co

Ratschlag und Anweisung zu geben (21:13; 25:4f; 37:7; 40:25), nicht zuletzt auch in der 6f-

210

211

212

fentlichen Volksversammlung (38:32)” (Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 244.).
,»Mit letzterem Ausdruck [chodzi o epistémé — przyp. autora] wird dagegen weniger bezeichnet,
was der Gelehrte gibt, als was er hat: ein (hier nicht ndher definiertes) Potential an Einsicht
und Wissen” (Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 244).

J. Liesen uwaza, ze 39,7a mowi o kierowaniu innych przez uczonego w Pi$mie (zob. Liesen,
Full of Praise, 83).

R.A. Argall uwaza, ze en tois apokryfois autou w 39,7b nie odnosi si¢ do uczonego w Pismie,
lecz do tajemnic Boga, ktore ukryte sa w Torze. Pisze on: ,,The sage «reflects on his (=God’s)
secrets» (39:7b). The verb «reflects» was used in strophe one with reference to the Torah (Sir
38:34d). The words «his secretsy» refer to the hidden things of God contained in the Torah. Such
secrets are revealed through the activity of the inspired sage” (Argall, I Enoch and Sirach,
88). Tak samo uwazaja rowniez G. Pérez Rodriguez (zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”,
1248), L. Alonso Schokel (zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 285), J. Liesen
(zob. Liesen, Full of Praise, 83-84), J. Marbock (zob. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 45),
H. Stadelman (zob. Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 244-245), M. Reitemeyer (zob.
Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 330-331) oraz B.M. Zapff (zob. Zapft, Jesus Sirach
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jest wokot niego, ale rowniez siebie samego. Poznajac siebie coraz bardziej,
bedzie mogl coraz lepiej rozumie¢ siebie, a co za tym idzie, bedzie mogt
przychodzi¢ z pomocg innym ludziom, poniewaz przenikajac wtasne zycie
1 istot¢ bedzie rozumial coraz bardziej nature cztowieka. Cho¢ oba stychy 39,7
mowia wprost o0 uczonym w Pismie i odnoszg si¢ przede wszystkim do niego,
to jednak dotyczg rowniez innych. Jesli on bedzie dobrze ksztattowat swoje
zycie, bedzie nim dobrze kierowat i poznawat je coraz lepiej, to dzigki temu
bedzie moglt takze pomagaé innym i dzieli¢ si¢ wlasnym doswiadczeniem
i wiedza dotyczacg zycia czlowieka. Dzigki temu stanie si¢ prawdziwym
mistrzem, ktorzy nie tylko naucza (przekazuje wiedze teoretyczng), ale
przede wszystkim daje $wiadectwo swoim zyciem, jak nalezy postepowac
i co czynié, aby zdoby¢ madro$¢ — stac¢ si¢ madrym.

Dwa ostatnie skutki otrzymania przez uczonego w Pismie daru pojmowa-
nia explicite odnosza sie do niego samego, lecz implicite do takze innych®”.
On sam ukaze/pokaze (ekfanei) innym swoja formacje pochodzaca z jego
nauczania (paideian didaskalias autou). Czasownik ekfaino (,,pokazywac”,
,okazywac”, ,objawia¢”, ,wyjawi¢”*"") ze wzgledu na swa budowe etymo-
logiczna (poprzedzenie czasownika faino — ,,ukazywac si¢”, ,,pojawiac si¢”
— przyimkiem ek, ktory wzmacnia go”’) wyraza czynno$¢, ktora polega na
ukazywaniu/pokazywaniu czego$, co byto wewnatrz, na zewnatrz (R.A.
Argall dostrzega w 39,8a nawigzanie do Dn 12,3*). Dzigki tej czynnosci inni
moga ujrzec¢/zobaczy¢ to, co dotychczas bylo przed nimi zastonigte, poniewaz
nie mieli do tego dostepu. Az cztery razy dopetnieniem blizszym ekfaino
w greckiej wersji Syr jest paideia (,,formacja”, ,,wychowanie”, ,,nauka”; zob.
16,25; 24,27.32; 38,24)*". Réwniez uczony w Pismie ukaze ja (paideian; zob.
39,8a), podobnie jak to czyni madros$¢ i sam Syrach, a w przeciwienstwie
do pracujacych fizycznie, ktorzy nie bedg mogli jej pokazac, poniewaz nie
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25-51,266). ,,La peculiarita della ricorrenza in Sir 39,7 consiste nel fatto che la menzione delle
«realta nascoste» si verifica in un contesto teologico. Il discepolo della sapienza, in forza del
dono ricevuto, viene messo in contatto diretto con le realta divine inaccessibili ora divenute
oggetto di riflessione” (Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del
sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 291-292).

213 ,,The couplet in 39:8a-b concludes the description of the sage’s productivity” (Argall, I Enoch
and Sirach, 88). ,,I1 v. 8 condensa, in un distico, il riferimento ai temi piu signifitaciti non solo
della pericope, ma anche dell’intero libro” (Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario
nella descrizione del sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 292).

214 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 524; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 142; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 682; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 219.

215 Zob. Romizi, Greco antico, 427.

216 Zob. Argall, I Enoch and Sirach, 88-89.

217 Zob. Liesen, Full of Praise, 84; Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione
del sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 292-293.
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zdobyli jej (zob. 38,34”"). Ukazywanie formacji, o ktorym jest mowa w 39,8a,
powinni$my rozumie¢ w znaczeniu nauczania jej przez uczonego w Pismie™’.
Doktadniejsza analiza znaczenia rzeczownika paideia w nauczaniu Syra-
cha ukazuje, ze ,,wychowanie, o ktorym moéwi Syrach, nie jest ograniczone
jedynie do zasad savoir-vivre’u, ale posiada glebokie znaczenie religijne,
poniewaz wyplywa z Prawa i w nim sg zawarte jego reguly. Ponadto laczy
si¢ ono z fundamentalna dla czlowieka wierzacego postawa bojazni Boze;.
Jest wigc to co$ wiecej niz dobre wychowanie w potocznym tego stowa
znaczeniu. Obejmuje bowiem ono szeroko pojeta formacje intelektualna,
moralno-etyczng i religijng”**. Paideia czesto jest stawiana obok madrosci
(zob. 1,27; 4,24; 6,18; 22,6; 23,2; 41,14; 44,4) i wiedzy (zob. 16,25). W Syr
istnieje wyraznie widoczny zwigzek pomiedzy madroscig i formacja —
wychowaniem. Nie mozna osiggnac¢ pierwszej bez drugiej (zob. 21,19.21).
W przypadku uczonego w Pi§mie formacja/wychowanie (paideia), ktore
on ukaze, jest okreslona za pomocg przydawki dopetniaczowej (didaskalias
autou — ,,nauczania swojego”’). Rzeczag znamienng jest, ze w greckiej wer-
sji Syr rzeczownik didaskalia (,,nauczanie”, ,,wyjasnianie”, ,,pouczanie”,
,nhauka”) wystepuje jeszcze tylko raz i to w kontekscie bardzo zblizonym
do 39,8a. W 24,33 sam Syrach mowi, ze nauke (didaskalian) wyleje jak
proroctwo i pozostawi jg na zawsze™'. Uczony w PiSmie analogicznie do
medrca z Jerozolimy naucza, tzn. ukazuje — przekazuje innym swe nauczanie.
Powinni$my zwroci¢ uwage na relacj¢ skladniows, jaka istnieje pomiedzy
paideia 1 dopetniaczem didaskalias. T¢ ostatnig forme¢ mozemy uznac za
genetivus obiectivus (formacja dotyczaca nauczania), hebraicus (formacja
naukowa), epexegeticus (formacja, czyli nauczanie) lub originis (formacja
pochodzaca z nauczania). W dokladnym okresleniu funkcji syntaktycznej
tego dopelniacza musimy wzig¢ pod uwage znajdujacy si¢ na koncu 39,8a
zaimek, rowniez w genetiwie, autou, ktory odnosi si¢ z catg pewnoscia do
uczonego w Pismie. Dlatego tez z przedstawionych powyzej mozliwosci
okreslenia roli sktadniowej didaskalias w 39,8a powinnismy usunaé gene-
tivus hebraicus, poniewaz sprawia trudnosci w zrozumieniu analizowanej
syntagmy. Wydaje si¢, ze najlepsza i najbardziej odpowiednig interpretacja
dopetniacza didaskalias jest uznanie go za genetivus originis, poniewaz naj-

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 330.

Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schrifigelehrter, 245.

Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cze$¢ I: Przyjgcie wychowania
prowadzi do osiggniecia madrosci (Syr 6,18-22)”, 120. Por. tenze, ,,Dwie drogi prowadzace
do odnalezienia madro$ci wedlug Syracha. Analiza egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”,
79. Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 331-332.

Zob. Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in
Sir 39,6-8”, 293.
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lepiej oddaje relacje, jaka istnieje pomiedzy paideia i didaskalia. Formacja
(wychowanie) pochodzi z nauczania i bez niego jest ona niemozliwa. Zdaniem
M. Reitemeyera, w 39,8a widoczna jest aluzja do nauczania, ktére odbywato
sie¢ w szkole (zob. 51,23)*.

Ostatnim skutkiem otrzymanego przez uczonego w Pismie daru od Boga
(ducha pojmowania) jest chlubienie si¢ (kauchésetai) Prawem Przymierza
Pana (en nomaofi] diathékés kyriou). Czasownik kauchaomai (,,chwali¢ si¢”,
»chlubi¢ si¢”, ,,przechwala¢ si¢””) w greckim tekscie Syr nie zawsze posiada
negatywny wydzwick wynoszenia si¢ nad innych i okazywania im swej
wyzszosci (zob. 11,4; 38,25). Najczesciej wyraza on chwale kogos lub jego
niezwykla godnos$¢, ktora moze by¢ spowodowana posiadaniem jakiej$
wartosci, lecz nie zawiera w sobie wynoszenia si¢ ponad innych. Jest to
raczej ukazanie innym prawdziwej warto$ci kogos lub czegos, co powoduje
podziw i zachwyt. W ten sposob powinnismy rozumie¢ chwalenie sie, ktore-
go dokonuje madros¢ (zob. 24,1-2) czy arcykaptan Szymon (zob. 50,20; por.
48.4)*. Wiasnie w tym znaczeniu kauchaomai wystepuje w 39,8b. Uczony
w PiSmie nie wynosi (wywyzsza) si¢ nad innych, ale ukazuje im peitng
godnosci i najwyzszego szacunku role, jakg w jego zyciu odgrywa Prawo,
ktore poznatl i wedtug ktorego postepuje. Poczytuje to sobie za niezwykla
wartos$¢ i oglasza to innym, ukazujac siebie samego w sposéb mimowolny
lub zamierzony za wzor dla nich*. H. Stadelmann w owym chlubieniu si¢
uczonego w Pismie Prawem dostrzega rys apologetyczny™.

Powodem tak rozumianej chluby uczonego w Pismie jest Prawo Przymierza
Pana. Syntagma nomos diathékes kyriou wystepuje jedynie w 39,8b w greckiej
wersji Syr (M. Reitemeyer uwaza, ze okreslenie Tory w ten sposob podkresla
jej boskie autorstwo™). Jedynie w 42,2 Prawo i Przymierze™ znajduja si¢
obok siebie, ale sa potaczone za pomoca spojnika kai (J. Liesen dodaje do
tego tekstu takze 24,23; jego zdaniem 39,9b stanowi probe streszczenia mysli
Syracha, odwotujgc si¢ do dwoch fundamentalnych dla niego poje¢¢: Prawa
i Przymierza™). W 39,1b byta mowa o tym, ze grammateus rozwaza Prawo
Najwyzszego. Skoro je bada i rozmysla nad nim, to z calg pewnoscia poznaje
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222 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 332-336.

223 Zob. R. Bultmann, ,,kauchaomai, kauchéma, kauchésis”, TDNT 111, 647.

24 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 336.

25 Zob. Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 245-246.

26 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 337-339.

227 Na temat uzycia w Syr terminu diathéké zob. A. Minissale, La versione greca del Siracide.
Confronto con il testo ebraico alla luce dell’attivita midrascica e del metodo targumico (Ana-
lecta Biblica 133; Roma: Editrice PIB, 1995) 109-115.

28 Zob. Liesen, Full of Praise, 84-85.
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je coraz bardziej i wnika coraz glebiej w jego przepisy™”. Ta znajomo$¢ Tory
nie jest jedynie teoretyczna, lecz posiada rowniez wymiar praktyczny (zyje
on Prawem, zachowujac jego nakazy w zyciu codziennym). Stych 39,8b
potwierdza jego znajomos$¢ teoretyczng i praktyczng Tory, ktdra moze by¢
dostrzegana i podziwiana przez innych w jego postawie. Przedstawiong przez
nas interpretacj¢ chlubienia si¢ Prawem Przymierza Pana przez uczonego
w Pismie potwierdza nastepny stych (zob. 39,9a), ktory stwierdza, ze gram-
mateus bedzie chwalony przez licznych.

Podsumowujac wszystkie skutki otrzymanego przez uczonego w Pismie
daru od Boga (pojmowania), mozemy stwierdzi¢, ze majg one bardzo waz-
ne znaczenie przede wszystkim dla jego zycia osobistego™. Z jego dobr
korzysta jednak nie tylko on sam, ale rowniez inni ludzie zyjacy wokot
niego i spotykajacy si¢ z nim. Prawie wszystkie skutki obdarowania go
przez Pana dotyczg jego funkcji nauczycielskiej, ktorg dzigki otrzymanemu
darowi moze petni¢ wprost (rozlewanie stow Bozej madrosci — zob. 39,6c¢,
ukazywanie, tzn. przekazywanie formacji/wychowania pochodzacego z jego
nauczania — zob. 39,8a) lub nie wprost (dawanie przyktadu i nauczanie
za posrednictwem jego wilasnych postaw: uwielbiania Boga — zob. 39,6d,
wilasciwego kierowania wlasnym zyciem — zob. 39,7a, poznawania tajem-
nic ludzkiej natury — zob. 39,7b i dumy wyptywajacej z zycia zgodnego
z Prawem Bozym — zob. 39,8b). Dzigki tym postawom, ktdre pielegnuje on
w swoim zyciu codziennym, staje si¢ wzorem dla innych oraz przyktadem
zycia zgodnego z Prawem i zmierzajacego do zdobycia madrosci. Zdaniem
M. Reitemeyera, 39,6-8 opisuja, jak cztowiek moze sta¢ sic madrym dzigki
otrzymaniu od Boga ducha pojmowania™"'.

R.A. Argall zauwaza, ze skutki obdarowania uczonego w Pismie przez
Boga, ktore jest odpowiedzia JHWH na jego modlitwe, sa przedstawio-
ne doktadnie w taki sam sposob, w jaki w Syr 24 zostata ukazana Tora.
Syrach przypisal wigc uczonemu w Pi$mie te same lub analogiczne ce-
chy i dziatania, ktore posiada Prawo’”. M.C. Palmisano uwaza za$, ze

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 336-337.

»Napelnienie taka madroscia rodzi u me¢drca podwojny obowiazek: swoje zycie ukierunkowac
zgodnie ze wskazaniami madrosci i zasady madrosci wylozy¢ innym ludziom” (Brzegowy,
,,ldeat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 377). ,,With the divine gift of understanding in
his purified mind (cf. Isa 11:2), the scribe is now able to engage in a threefold activity: (1) he
will compose his own literary works of wisdom (39:6¢), which include prayers of praise (39:6d)
[...]; (2) he will have some clear perception of God’s mysteries upon which he meditates (39:7;
cf. 1:2-4,6,8-10); and (3) he will teach others how to acquire wisdom and to glory in the Law
as he does (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 452).

Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 326.

,,One of the attributes applied to the Tora in Sirach 24:26 («understandingy) is ascribed to the
sage himself in Sirach 39:6b («a spirit of understandingy). The remaining attributes of spirit-filled
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wzorem Syrachowego opisu dziatalnosci uczonego w Pismie w 39,6-8
byt Mojzesz™.

5.6. Wieczna stawa uczonego w Pismie (Syr 39,9-11)

Wystepujacy w 39,8b czasownik kauchaomai taczy trzecig sekcje Syr 39,1-11
(ww. 6-8) z czwarta (ww. 9-11), ktora wyraza ocen¢ dziatalnosci uczonego
w Pi$mie (M. Reitemeyer dostrzega rowniez odniesienie 39,9-11 do 39,4%*)*”,
Nie dotyczy ona jedynie jego ziemskiego zycia, ale wykracza poza nie,
rozciggajac si¢ na nieograniczong przyszto$¢ — pamie¢ o jego wielkos$ci
bedzie trwata wiecznie w przysztych pokoleniach i to nie tylko w Izraelu,
ale réwniez poza nim.

Pierwszy stych (39,9a) ostatniej sekcji analizowanej przez nas perykopy
mowi wprost o wielkim uznaniu (ainesousin — ,,beda chwality”), jakie liczni
ludzie (polloi) bedg wyraza¢ w stosunku do pojmowania (ten synesin autou)
uczonego w Pismie. W ten sposob grammateus zostaje dotaczony do grona
stawnych mezow, ktérym nalezy sie cze$¢ i chwata (zob. 44,1), takich jak
np. Dawid (zob. 47,10). Wielko$¢ jego chwaty zostaje podkreslona przez
autora za posrednictwem podmiotu (polloi — ,liczni”), ktory bedzie stawit
bohatera 39,1-11. Jego chwata nie bedzie ograniczona jedynie do jakiej$ matej
grupy ludzi czy niewielkiego terytorium, ale bedzie znana wielu ludziom.
By¢ moze powinnismy dostrzec tu odniesienie do stawy Salomona, ktéra
zostata opisana w 47,16-17. On roéwniez stat si¢ madry (madros$¢ otrzymat
od Boga w darze; zob. 1 Krl 3,4-15) i dzieki temu zdobyt wielka stawe,
wykraczajacg poza granice Izraela. W 39,9a Syrach nie moéwi nic o zasiegu
geograficznym famy uczonego w Pismie, jej powszechno$¢ i granice wyraza
jedynie poprzez stwierdzenie okreslajace wielkg liczbe ludzi, ktérzy beda
go chwalili 1 uznawali jego wielko$¢ oraz niezwykta madros¢.
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Torah in Sirach 24 («wisdom» 24:25; «knowledge» 24:27; «counsel» 24:29) characterize the
instruction of the sage («words of wisdom» 39:6¢; «counsel and knowledge» 39,7a). [...] thus
the sage is equipped to pour out the hidden meaning of the Torah and his teaching shares in
its attributes” (Argall, I Enoch and Sirach, 87-88).

233 Zob. Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione del sapiente ideale in
Sir 39,6-87, 283-297 (szcegolnie 294-296). ,,La figura di Mos¢ sembra agire quindi non solo
come sfondo nell’elaborazione di un modello astratto di sapiente, ma anche come punto di
riferimento nell’esperienza pedagogica concreto del sapiente” (tamze, 290).

234 Zob. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 340.

235 ,,The wise scribe, whose activities and whose relationship with God dominates the first three
strophes, is now considered in his relationship to others and their activities (39,9). This is
immediately evident in a shift of style: the third person plural is introduced and the scribe in
no longer subject, but the object” (Liesen, Full of Praise, 89).
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Powodem tej wielkiej stawy uczonego w Pismie bedzie jego pojmowanie
(synesis autou; zob. interpretacje 39,6b, gdzie po raz pierwszy w analizowanej
przez nas perykopie pojawit si¢ ten rzeczownik). Przyczyna ta moze wydac
si¢ zaskakujaca, poniewaz, skoro szuka on madrosci 1 dazy do jej zdobycia,
mozemy spodziewac si¢, ze to wlasnie ona bedzie powodem jego chwaty (A.A.
Di Lella twierdzi, ze przyczyng stawy uczonego w Pismie jest to, co robit on
dla wspélnoty™*). Jednak to synesis a nie sofia jest powodem jego chwaty. Po
pierwsze dlatego, ze, jak stwierdzit Syrach w 39,6b, uczony w Pi$mie, jesli
tak postanowi Bog, otrzyma nie madrosc, ale ducha pojmowania (preuma
syneseos). Bedzie wigc on chwalony nie z powodu wlasnego wysitku i pracy
intelektualnej zmierzajgcej do osiggnigcia madrosci (zob. 39,1-3), lecz daru,
ktory otrzymat od Boga™'. Chwata oddawana mu nie jest jedynie uznaniem
jego zmagan i wielkosci, ale po czgsci jest skierowana ku Bogu, ktory obdarzyt
g0 pojmowaniem i zrozumieniem, dzieki ktérym stat si¢ on madrym. Po wtore
musimy pamigtac, ze jedynym prawdziwie madrym, ktory posiada madrosé
w pelni, jest Bog. Grammateus poznat ja jedynie w jakiej$ czesci. Nie moze
wiec by¢ chwalony za madros¢, aby wyeliminowac pokuse postawienia go
na tym samym poziomie znajomosci madrosci, ktorg posiada Najwyzszy.
Pojmowanie/rozumienie jest wazna, fundamentalng czes$cia madrosci, po-
niewaz bez niego nikt nie moze jej osiagnac, ale madroscia jeszcze nie jest.
Jest to jedynie pewne uzdolnienie, dzigki ktoremu cztowiek moze sta¢ si¢
madrym. Uczony w Pi$mie nie tylko nie znajduje si¢ wigc na tym samym
poziomie znajomos$ci madrosci, co Bog, ale stoi nawet ponizej madrosci
utozsamionej z Prawem. Synesis wyraza wigc w sposob doskonaly jego
miejsce w hierarchii znajomosci madrosci: Bog, ktory ja stworzyt i poznat
doskonale (zob. 1,4-9), nastgpnie sama madros¢ i dopiero pdzniej grammateus,
ktory zdobywa ja i poznaje, ale tylko w jakiej$ czgsci — w sposob niepetny.

Rowniez drugi stych 39,9 podkresla wielko$¢ chwaly uczonego w Pismie,
wyrazajac jej nieograniczony w czasie zakres. Nie bedzie ona zawgzona
jedynie do jego ziemskiego zycia, ale bedzie trwata na wieki (heds tou aion-
os). Werset 39,9b rozszerza wigc zakres znaczenia polloi z poprzedzajacego
go stychu. Nie beda to tylko ludzie zyjacy w tym samym czasie co glowny
bohater analizowanej przez nas perykopy, ale takze przyszte pokolenia.

Grammateus nigdy nie zostanie wymazany (eksaleifthésetai od eksaleifo
— ,zetrze¢”, ,,zmaza¢”, ,usuna¢”, ,,skresli¢”, ,,zniszczy¢”*™), tzn. usuniety
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236 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 452.

237 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 285.

238 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 1, 157, Montanari,
Vocabolario della lingua greca, 741; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,
245; Romizi, Greco antico, 468.
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z pamigci ludzi. Jego stawa nigdy nie zostanie zapomniana. Pamig¢ o nim
bedzie trwata wiecznie. Nie zostanie ona nigdy usunig¢ta ze wspomnien
przysztych pokolen, podobnie jak chwata stawnych megzow (zob. 44,13) czy
Salomona (zob. 47,22), z ktorego ojcem Bog zawart przymierze dotyczace
trwalosci jego dynastii (zob. 2Sm 7). Syrach precyzuje w dwoch nastepnych
stychach, jak powinni$my to niewymazanie uczonego w Pismie rozumiec.
Nalezy podkresli¢, ze — z wyjatkiem 46,20 i 47,22 — eksaleifo w greckim
tekScie Syr wystepuje zawsze w stronie biernej, ktorej podmiotem moze
by¢ Bog lub ludzie. Trudno jest jednoznacznie stwierdzi¢, czy w 39,9b
forme eksaleiftheésetai powinniSmy interpretowac jako passivum theologi-
cum, czy tez podmiotem dokonujgcym tej czynnosci sg ludzie. Za pierwsza
mozliwoscig rozumienia tej formy czasownikowej przemawia okolicznik
czasu (heos tou aionos — tylko Bog moze uczyni¢ co$, co bedzie trwato
wiecznie). Za ludzkim czynnikiem przemawia 39,9d, ktéry wyraznie mowi
o pamigci nastgpnych pokolen. Na tej podstawie mozemy przyjac, ze to
jednak ludzie, a nie Bég, sa podmiotem dokonujacym czynnos$ci wyrazonej
za pomoca eksaleifthésetai.

Dwa pierwsze stychy 39,9 tworza paralelizm syntetyczny (drugi rozwija
tre$¢ pierwszego). Chwata uczonego w Pismie polega wiec na tym, ze ni-
gdy nie zostanie on zapomniany — usunig¢ty z pamigci ludzi. Stychy trzeci
i czwarty kontynuuja mysl poprzednich (ww. 9ab), precyzujac ich ogolne
stwierdzenia (co znaczy, ze uczony w Pi§mie nie zostanie wymazany i kim
sg liczni*”, ktorzy bedg go chwalili).

W 39,9c wymazanie uczonego w Pismie, o ktérym byla mowa w w. 39,9b,
zostaje uszczegdlowione poprzez stwierdzenie, ze pami¢¢ o nim (to mnem-
osynon autou — dopetniacz ten powinniSmy zinterpretowaé jako genetivus
obiectivus: ,,pami¢¢ odnoszaca si¢ do niego, pami¢¢ o nim”) nie oddali
si¢ (ouk apostésetai). Czasownik afistemi (,,odtozy¢”, ,,usunac”, ,,oddalic¢”,
,uchyli¢”**) najczesciej odnosi sie do oddalenia cztowieka od kogo$ lub
czego$ zardwno w sensie fizycznym, jak i metaforycznym. W zaleznos$ci
od tego, od czego cztowiek si¢ oddala, czynno$¢ nim wyrazona posiada
znaczenie pozytywne (np. nawrdcenie; zob. 7,2; 35,2; 36,2; 38,10; 48,15) lub
negatywne (pozbawienie siebie jakiej$ wartosci; zob. 2,3; 10,12; 15,11; 19,22;
23,11; 35,18). W kontekscie analizy 39,9c waznym tekstem zawierajagcym
afistemi jest 13,10b: ,,nie oddalaj si¢ daleko (mé makran afisto), abys nie
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239 J. Liesen uwaza, ze enthé (zob. 39,10a) i ekkiésia (zob. 39,10b) definiuja polloi z 39,9a (zob.
Liesen, Full of Praise, 91).

240 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 291; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 73; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 397, Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 107-108; Romizi, Greco antico, 249-250.
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zostal zapomniany (hina mé epilésthéfils)”. Podobnie pamig¢ o uczonym
w PiSmie nie oddali sie¢, tzn. nie zostanie usunicta sposrod ludzi zyjacych
po nim. Bedzie on zawsze obecny w ich umystach i sercach.

W 39,9¢c podmiotem apostésetai jest pamig¢ o uczonym w PisSmie (fo
mnémosynon autou). Wynika wigc z tego, ze to ona sama bedzie dziatata
w potomnych tak, aby nie zostat on zapomniany przez nich. Wskazuje na to
strona medialna apostésetai (strona medialna posrednio zwrotna). Rzeczownik
mnémosynon (,,pamiec¢”, ,wspomnienie”*") odgrywa wazng role zwlaszcza
w Pochwale Ojcow (wystepuje w niej az dziewie¢ razy na szesnascie w calym
greckim tekscie Syr). Wspomnienie kogo$/pamiec¢ o kims lub o czyms$ moze
mie¢ znaczenie pozytywne (zob. 24,20; 35,6; 45,9.11.16; 50,16) lub negatywne
(zob. 10,17; 23,26; 41,1). W kontekscie naszej analizy 39,9c wazne stwierdzenie
zawiera 38,23, ktory mowi, ze wraz ze zmartym powinna spoczgé pamigcé
o nim. Tak jednak nie dzieje si¢ w przypadku uczonego w Pismie. Wspom-
nienie o nim bgdzie zywe i pielggnowane przez potomnych, podobnie jak
pamie¢ o wielkich, stawnych mezach z przesztosci, wsérod ktorych mozemy
wymieni¢ Mojzesza (zob. 45,1; 46,11), Jozjasza (zob. 49,1) czy Nehemiasza
(zob. 49,13). Stych 39,9¢ dotacza do grupy tych wybitnych postaci réwniez
glownego bohatera 39,1-11. Podobnie jak oni, takze on nigdy nie zostanie
zapomniany, a wielko$¢ jego beda wspominaty przyszie pokolenia.

Stych 39,9d stwierdza, ze ,,imi¢ jego zy¢ bedzie (fo onoma autou dzésetai)
na pokolenia pokolen (eis geneas geneon)”. Rzeczownik onoma moze oz-
nacza¢ nazwe wilasng osoby lub rzeczy (6,22; 37,1; 43,8). Uzyte w znaczeniu
metaforycznym w odniesieniu do cztowieka okresla go catego — odnosi si¢
do osoby ludzkiej (por. 22,14), wyrazajac jej istote’”. W analogiczny sposob
rzeczownik ten czesto jest uzywany w greckim tek$cie Syr w odniesieniu
do Boga. Imi¢ Boze oznacza samego Boga (zob. 17,10; 36,11.14; 39,15.35;
45,15; 47,10.13.18; 50,20; 51,1.3.10.12)**.

Rzeczownik ten czgsto jest uzywany w greckiej wersji Syr w konteks-
tach mowiacych o pamieci, ktorg pozostawia po sobie cztowiek. Syrach nie
zna jeszcze idei nie$miertelnosci, a przynajmniej nie méwi o niej wprost

Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 1139; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-En-

glish Lexicon of the Septuagint, 11, 308, 73; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 1371;
Romizi, Greco antico, 823; Zapftt, Jesus Sirach 25-51, 267.

Zob. H. Bietenhard, ,,onoma ktl.”, TDNT V, 253-254; J. Dupont, ,,Imi¢”, Stownik teologii bi-
blijnej (red. X. Léon-Dufour) (Poznan: Pallottinum, 1990) 322; Le immagini bibliche. Simboli,
figure retoriche e temi letterari della Bibbia (red. L. Ryken — J.C. Wilhoit — T. Longman III)
(Cinisello Balsamo: San Paolo, 2006) 954; M. Lurker, Dizionario delle immagini e dei simboli
biblici (Cinisello Balsamo: San Paolo, 1990) 131; G. Odasso, ,,Nome”, Temi teologici della
Bibbia (red. R. Penna — G. Perego — G. Ravasi) (Cinisello Balsamo: San Paolo, 2010) 898-899.
Zob. Bietenhard, ,,onoma ktl.”, 255-258; Dupont, ,,Imi¢”, 324; Rickenbacher, Weisheits Pe-
rikopen bei Ben Sira, 97-98; M. Rose, ,,Names of Godin the OT”, 4BD 1V, 1002.
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(niektorzy badacze doszukuja si¢ jednak pewnych aluzji do niej w Ksiedze
Madrosci Syracha™; por. 34,13 i 48,11). Tym, co moze uwieczni¢ cztowie-
ka, jest jego imie, ktore — jesli zastuzyt na to dobrym zyciem — pozostanie
w pamigci ludzi na dlugi czas lub nawet na zawsze. Mozemy powiedziec,
ze pamie¢ o cztowieku, jesli pozostawi on po sobie dobre imig, jest jedyna
formg ,,nie$miertelno$ci™* jaka zna medrzec z Jerozolimy (44,14: ,,Ciata ich
w pokoju zostaly pogrzebane, a imi¢ ich zyje na pokolenia [...]”"). Wlasnie
w tym znaczeniu onoma wystgpuje tak czesto w Pochwale Ojcow (zob.
44.8.14.15; 46,1.11.12; 47,10.13.16.18)**.

Wiasnie do tego znaczenia onoma odnosi si¢ Syrach w 39,9d i 39,11a. Imi¢
w tych tekstach zostaje utozsamione z catg osobg uczonego w Pis$mie i od-
syta do pamieci o nim (por. 5,15; 40,19; 41,11.13). Rzeczownik ,,imi¢” skupia
niejako w sobie w greckiej wersji Syr cate zycie cztowieka i wyraza pamigc¢
o nim (jedyng znang Syrachowi forme ,,nieSmiertelnosci”*”’), jesli dobrze
przezyt on swe zycie, lub wymazanie go ze wspomnien potomnych, jesli zyt
niegodnie i zle. Imi¢ uczonego w Pismie (czyli on sam) bedzie chwalone przez
licznych z powodu pojmowania (zob. 39,9a), nie zostanie wymazane nigdy
z pamieci potomnych (zob. 39,9bc) 1 zy¢ bedzie w nich na zawsze z pokolenia
na pokolenie (zob. 39,9d). Zyska on wigc nie$miertelng stawe — najwyzsza
nagrodg, jaka cztowiek moze zdoby¢ (wieczna pamie¢ jako substytut zycia
wiecznego; por. 37,26; 41,11-13; 44,14; 45,1; 46,11; 49,1)***. Podobng nagrode
zyska takze medrzec (15,6 stwierdza, ze ,,rado$¢ 1 korong wesela znajdzie
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24 Zob. J.J. Collins, ,,The Root of Immortality: Death in the Context of Jewish Wisdom”, Harvard
Theological Review 71 (1978) 177-192; T. Penar, ,,Po$miertny los cztowieka Ben Sira”, Ored-
ownik Diecezji Chetminskiej 26 (1975) 311-319; E. Puech, ,,.Ben Sira 48:11 et la Résurrection”,
Of scribes and scrolls. Studies on the Hebrew Bible, intertestamenal Judaism FS. Strugnell J.
(red. H.W. Attridge) (Lanham: University Press of America, 1990) 81-89.

2s Zob. Le immagini bibliche, 953; L. Schrader, Leiden und Gerechtigkeit. Studien zu Theologie
und Textgeschichte des Sirachbuches (BET 27; Frankfurt — Berlin — Bonn: Peter Lang, 1994)
256.

246 Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20 — 15,10). Czes¢ 11:
Dziatanie madrosci i przestroga skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)”, 392-393.

247 Zob. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 285; D.J. Harrington, ,,The Wisdom of the
Scribe according to Ben Sira”, Ideal Figures in Ancient Judaism. Profiles and Paradigms (red.
J.J. Collins — G.W.E. Nickelsburg) (Society of Biblical Literature. Septuagint and Cognate
Studies 12; Chico: Scholars Press, 1980) 186; Morla Asensio, Eclesiastico, 191; Liesen, Full
of Praise, 92; A. Piwowar, La vergogna come criterio della fama perpetua. Studio esegeti-
co-teologico di Sir 40,1 — 42,14 (Katowice: Wydawnictwo Emmanuel, 2006) 229-242; tenze,
»Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20—15,10). Czes¢ 11: Dziatanie
madrosci i przestroga skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)”, 392; Reitemeyer, Weisheitslehre
als Gotteslob, 236; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 270; Schrader, ,,Beruf, Arbeit und MuBe als
Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, 132; Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of
Sirach, 192; Wright 111, Praise Israel for Wisdom and Instruction, 180; Zapff, Jesus Sirach
25-51,266-267.

248 Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 270; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 452-453.
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i wieczne imie odziedziczy*”, za§ w 37,26 czytamy: ,,Medrzec w ludzie

swoim odziedziczy wiarg/ufnos¢ i imi¢ jego zy¢ bedzie na wieki”) oraz
stawni me¢zowie chwaleni przez Syracha w Pochwale Ojcow (,,ciata ich
w pokoju zostaly pogrzebane, lecz imi¢ ich Zyje na pokolenia”; zob. 44,14).

Syr 39,9d powtornie podkresla nieograniczong w czasie stawe uczonego
w Pismie. W 39,9b zostata ona okreslona jako trwajaca heds tou aionos (,,az
po wiecznos¢”). W ostatnim stychu tego wersetu jej dhugotrwatos¢ wyraza
syntagma eis geneas geneon (dosl. ,,na pokolenia pokolen). Rzeczownik
genea (,,v6d”, ,,plemi¢”, ,,pokolenie”) cztery razy w greckim tekscie Syr,
poza 39,9d, zostal uzyty do okreslenia czasu (eis geneas; zob. 16,27; 24,33;
44,14 1 45,26). Najbardziej] wymownym tekstem opisujagcym wieczne trwanie
wyrazenia eis geneas jest 16,27. W wersecie tym analizowany przez nas oko-
licznik czasu tworzy paralelizm synonimiczny z eis aiona (,,na wiecznosc”).
W 39,9d nieskonczonos¢ czasu, w ktorej trwac bedzie pami¢¢ o uczonym
w PiSmie, zostata wzmocniona i podkreslona poprzez dodanie do eis geneas
przydawki geneon, tworzac w ten sposob swoisty, charakterystyczny dla
mentalnosci semickiej, stopien najwyzszy (,,na pokolenia pokolen”, czyli
na zawsze — na wieki).

Syr 39,10 kontynuuje opis wielkiej i niezwyktej chwaty uczonego w Pismie.
Co wigcej, pierwszy stych tego wersetu rozszerza jg poza granice Izraela
i przypisuje jej nowy powod — uzasadnienie, ktérym jest madro$¢c. W 39,9a
przyczynag, dla ktorej potomni bgdg chwalili uczonego w Pismie, bylo poj-
mowanie (synesis), ono z kolei odwolywato si¢ do daru ducha pojmowania
(pneuma syneseos), otrzymanego od Boga (zob. 39,6b). W 39,10a mozemy
dostrzec skok jakosciowy dotyczacy stawy gtéwnego bohatera. Do tej pory
byla mowa o jego pojmowaniu/rozumieniu, 39,10a przypisuje mu za$ explicite
madros¢, ktora do tej pory byla wyrazana jedynie implicite. Trzy pierwsze
sekcje 39,1-11 (w. 1-3, 41 5), a w sposob szczegdlny pierwsza z nich, opisuja
starania uczonego w Pismie, zmierzajgce do zdobycia madrosci. Stych 39,10a
potwierdza osiggniecie przez niego tego celu, ktoremu poswiecil cate swoje
zycie. Zdobyl on madros¢ i stat si¢ madrym przynajmniej w opinii ludzi
znajacych jego zycie, dziatalno$¢ i nauczanie.

Stawa madros$ci uczonego w Pismie jest tak wielka, ze beda ja opowiadaty
(diegésontai od diegeomai — ,wylozy¢ w szczegotach”, ,wyjasni¢ drobiaz-
gowo”, ,,opowiedzie¢”*") narody (ethné). W kontekscie analizy 39,10a na

Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20-15,10). Czgs¢
II: Dziatanie madrosci i przestroga skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)”, 389-394.

Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 427; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 114; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 563; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 168. Z punktu widzenia etymologicznego jego
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szczegolng uwage zastuguje 44,15, ktory odnosi si¢ do stawnych mezow,
chwalonych przez Syracha w Pochwale Ojcow. Tekst ten jest prawie iden-
tyczny z 39,10*" (,,Madro$¢ ich beda opowiadaé ludy i pochwale oglasza
zgromadzenie”). Oba teksty roznig si¢ liczbg zaimka osobowego w dopet-
niaczu (autou w 39,10a i auton w 44,15a) oraz czasem, w jakim w drugim
stychu wystepuje eksaggello (futurum w 39,10b 1 praesens w 44,15b). Kolejng
roznicg pomiedzy tymi dwoma wersetami jest okreslenie podmiotu, ktory
bedzie opowiadal madros¢ ich bohaterow: w 39,10a sa nim ethné, zas w 44,15a
laoi*”. Stowa te jednak sg synonimami, co sprawia, ze ich tre$¢ nie rozni
si¢ w jaki$§ zasadniczy sposob. Na podstawie 44,15 mozemy powiedzieé, ze
grammateus bgdzie cieszyt si¢ tg samg chwatg i stawg co stawni mezowie,
ktérym poswigcona jest Pochwata Ojcoéw. Zostanie wigc zaliczony do ich
grona i postawiony na rowni z nimi*>,

Analizujac 39,10a, powinniSmy zwroci¢ uwage na dokladne znaczenie
czasownika diegeomai. Wyraza on nie tylko zwykte opowiadanie, lecz prze-
de wszystkim odnosi si¢ do bardzo szczegotowej i doktadnej narracji czy
relacjonowania czego$ lub o czyms. Mozemy wiec powiedzie¢, ze madrosé
uczonego w Pismie nie bedzie przekazywana w sposob ogdlny, lecz bedzie
opowiadana bardzo szczegdétowo i doktadnie, wrecz analizowana przez
przekazujacych ja. Wskazuje to na glebie i bogactwo jego madrosci oraz
nauczania, ktore pozostawil po sobie i przekazat potomnym.

W drugim stychu 39,10 powraca motyw chwatly uczonego w PiSmie,
ktory zostat wprowadzony na poczatku ostatniej sekcji 39,1-11 (zob. 39,9a
— ainesousin tén synesin autou polloi). Rzeczownik epainos (,,pochwata”,
,uznanie”**) poza 39,10b i wspomnianym 44,15b wystepuje jeszcze tylko
raz w 44,8: ,,Sa posrdd nich ci, ktorzy pozostawili imig, aby wypowiadano
pochwaly (ekdiégésasthai epainous)”. Po raz kolejny mamy odniesienie do
Pochwaly Ojcéw, ktore pozwala stwierdzi¢, ze celem Syrachowego opisu
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znaczenie mozna odda¢ za pomocg ,,prowadzi¢ stuchaczy poprzez fakty za pomoca stow”
(zob. Romizi, Greco antico, 348).

251 Na temat wzajemnych relacji tekstowych jak i strukturalnych pomigdzy 39,1-11 i 44,1-15 zob.
Beentjes, “Happy the One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 120-121. P.C. Beentjes
W nastgpujacy sposob podsumowuje poroéwnanie tych dwoch perykop: ,,It is my conviction that
the marked resemblance od Sir. 38:34c-39:11 and Sir.44:1-15, both with respect to vocabulary
and structure, has deliberately been construed by Ben Sira” (Tamze, 121). Por. Reitemeyer,
Weisheitslehre als Gotteslob, 341; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 381-382.

252 Zob. Becker — Fabry — Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus
Sirach”, 2231.

253 Zob. Beentjes, ,, Happy the One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 121; Liesen, Full of
Praise, 90.

254 Zob. Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 604; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, 1, 164; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 763; Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 257; Romizi, Greco antico, 485.
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uczonego w Pismie byto zaliczenie (dotaczenie) go do grona stawnych
mezow, ktorzy gleboko wpisali sie¢ w historic Narodu Wybranego i ktorych
imiona nigdy nie zostang zapomniane przez potomnych. Podobna do epai-
nos funkcje posiada rowniez czasownik eksaggello (,,ogtaszac”, ,,wyrazic”,
,wypowiedzie¢”, ,,opowiada¢”*”), ktory w greckim tekécie Syr nie odnosi
sie do zwyktego zawiadomienia kogo$ o czyms — ogloszenia zwyktej nowiny
lub informacji, lecz stuzy do wyrazenia przestania, ktore posiada wyjatkowo
wazng tre$¢: dzieta Boga (zob. 18,4) i madros¢ wybitnych ludzi (zob. 44,15),
do ktorych zaliczony zostaje uczony w Pi§mie.

W drugim stychu zmianie ulega podmiot, ktory bedzie glosit wielkosé¢
bohatera 39,1-11. W 39,10a byly nim narody (ethné), w 39,10b jest nim
zgromadzenie (ekklésia)™. Rzeczownik ekklésia odnosi si¢ w greckiej
wersji Syr do r6znych zebran Izraelitow (33,19 i 46,7 wyraznie utozsamiajg
zgromadzenie z calym ludem®’). Moga one posiada¢ znaczenie kultyczne
(zob. 24,2; 50,13.20), sadownicze (zob. 23,24) Iub ogodlne, w czasie ktorych
podejmowano jakie$ wazne decyzje lub dyskutowano o istotnych dla spote-
czenstwa kwestiach (zob. 15,5; 21,7; 38,33). Zebranie ludu posiadalo takze
wazng funkcje opiniotworczg, ktora polegata na wskazywaniu postaci lub
czynow godnych pochwaty (zob. 31,11)**. Wiasnie w tym ostatnim znaczeniu
ekklesia uzyte jest w 39,10b i 44,15b. Musimy zwroci¢ uwage na pewien
regres w rozpowszechnianiu chwaty uczonego w Pismie. Pierwszy stych
39,10 rozszerzat ja na wszystkie narody, drugi za$ ogranicza ja do Izraela
lub mniejszego zgromadzenia Zydoéw. By¢ moze spowodowane jest to innym
podejsciem tych dwoch grup ludzi do gltéwnego bohatera perykopy. Inne
narody beda analizowaty (studiowaty) jego madros¢, ale jego chwata bedzie
gloszona jedynie wsrod jego rodakéw. Prawdopodobnie wiasnie w ten sposob
Syrach wyrazit fakt, ze uczony w PisSmie bedzie cieszyt si¢ powazaniem
i szacunkiem jedynie w Izraelu, a inne ludy, cho¢ bedg znaty jego nauke,
to jednak nie przyznaja jej zadnej wielkos$ci 1 uznania. By¢ moze powinni-
smy doszukiwa¢ si¢ tu aluzji do podejscia kultury i filozofii greckiej oraz
hellenistycznej do mysli zydowskiej, ktora w duzej mierze odzwierciedlata
i opierala si¢, jak §wiadczy o tym rowniez 39,1-11, na wierze Izraelitow
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255 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 1, 156; Montanari,
Vocabolario della lingua greca, 738; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,
243; Romizi, Greco antico, 465.

256 ,,The plural ethné denotes especially the non-Jewish people (cf. ef. 17,17), while the singular
ekklésia usually indicates Israel (cf. eg. 46,7; 50,13.20)” (Liesen, Full of Praise, 92).

257 Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 267.

258 Zob. Piwowar, ,,Medrzec — ideat cztowieka poszukujacego madrosci (Syr 14,20 — 15,10). Cze¢$¢
II: Dziatanie madrosci i przestroga skierowana do grzesznika (Syr 15,1-10)”, 388-389.
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w jednego i prawdziwego Boga i dlatego nie byta doceniana przez Grekow
oraz ludzi bedacych pod wptywem hellenizmu.

W ostatnim wersecie (39,11) analizowanej przez nas perykopy powraca
tryb warunkowy typu eventualis (zob. 39,9cd). W ten sposob tworzy on
inkluzje dwoch ostatnich sekcji 39,1-11, ktore dotyczg daru Bozego i jego
skutkow w zyciu uczonego w Pismie (jego wieczna chwata rowniez jest
skutkiem obdarowania go przez Boga pojmowaniem).

Pierwszy stych (39,11a) nawiazuje do tresci poprzednich, méwiacych
o stawie uczonego w Pismie: ,,jesliby wytrwat (ean emmeinéfi]), imi¢ zosta-
wi [wieksze] niz tysiac (onoma kataleipsei é chilioi)”. Czasownik emmend
(,,pozostawac”, ,,trwac”, ,,by¢ wiernym”*”) nie wyraza trwania w znaczeniu
bycia, lecz intensywne, niezachwiane, state zachowanie jakiego$ przekonania
lub sposobu postepowania (,,trwa¢ wytrwale/niezachwianie”, ,,pozostawac
wiernym czemus$”**), ktore odnosi sie¢ do postawy wewnetrznej (bojazn
Panska — zob. 2,10; przykazania — zob. 28,6; madros¢ — zob. 6,20; postepo-
wanie cztowieka — zob. 11,21). Syr 39,11a wyraza w sposob ogolny trwanie
okreslone za pomoca emmeno (nie zostata podana postawa, w ktorej uczo-
ny w Pis$mie powinien wytrwac). Poniewaz 39,11 jest ostatnim wersetem
analizowanej przez nas perykopy i pelni wobec tego funkcj¢ swego rodzaju
podsumowania catosci, mozemy na tej podstawie uznacé, ze ean emmeiné[i]
odnosi si¢ do catosci postawy (wszystkich dziatan) opisanych we wczesniej-
szych wersetach (39,1-11).

Warunkiem wyrazonym w poprzedniku pierwszego zdania warunkowego
39,11 jest wytrwanie na drodze, na ktoéra wkroczyl grammateus. Skutkiem
opisanym w nastepniku jest pozostawienie imienia wigkszego niz tysigc
(onoma kataleipsei é chilioi). Imi¢ wyraza tu, podobnie jak w 39,9d (zob.
powyzej), pamig¢ o cztowieku, ktora on pozostawia (kataleipo — ,,zostawic”,
,»pozostawic”, ,,porzucic¢”) po sobie u potomnych. Uczony w Pismie, jesli
wytrwa na swej zyciowe]j drodze i nie zejdzie z niej, pozostawi po sobie
imie, ktore tak jak imiona wielkich bohateréw historii Izraela, bedzie trwato
w pamigci potomnych na zawsze (zob. 44,8). Analizujac 39,11a, warto zwrocic
uwage na 49,4, ktéry wskazuje, jaka jest kara za pozostawienie Prawa i zycie
niezgodne z Jego prawami i nakazami. Jest nig unicestwienie, jak stato si¢
to z krolami niewiernymi (wszystkimi wtadcami Izraela poza Dawidem,
Ezechiaszem i Jozjaszem). Ich los moze podzieli¢ takze grammateus, jesli
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259 Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 1, 146; Montanari,
Vocabolario della lingua greca, 701; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,
226.

260 Zob. Romizi, Greco antico, 437.
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odejdzie od Prawa, ktore odgrywa tak wielka rolg w jego zyciu (zob. 39,1b)
i ktore jest przyczyna jego chluby (zob. 39,8b).

Zdanie warunkowe zawarte w 39,11a jest niepetne. Wystepujacy w nim
spojnik porownawczy € wskazuje jednoznacznie, ze mamy w nim wyrazone
porownanie (€ chilioi — ,niz tysigc”), ktére odnosi si¢ do onoma. Jednak
nie zostal wyrazony wprost element semantyczny, ktory informuje o tym,
czego to pordwnanie dotyczy (wielkos¢, tzn. imi¢ wicksze niz tysige, czy
tez stawa, tzn. imi¢ bardziej stawne niz tysigc innych imion)*'. Kontekst
jednak wskazuje jednoznacznie, ze chodzi o stawe. Uczony w Pismie, jesli
wytrwa, pozostawi imi¢ bardziej stawne niz tysigc innych imion, czyli tysigc
innych ludzi.

Liczebnik chilioi (,,tysiac”) spotykamy w greckiej wersji Syr poza 39,11a
jeszcze cztery razy (zob. 6,6; 16,3; 41,4.12). W Biblii liczebnik ten najczesciej
nie oznacza $cisle okreslonej i doktadnej liczby 0sob Iub rzeczy, lecz posiada
znaczenie symboliczne. Oznacza najwicksza liczbg, jaka cztowiek moze sobie
wyobrazié. Jego znacznie metaforyczne odnosi si¢ wigc do wielkiej liczby,
ilo$ci niepoliczalnej 0sob lub rzeczy — wielkiego mnostwa’” (zob. 6,6; 16,3
141,4). W naszej analizie 39,11a powinni§my zwroci¢ uwage na 41,12. Tekst
ten faczy bowiem, podobnie jak badany przez nas werset, imi¢ w znaczeniu
pamigci o cztowieku i liczbg tysigc: ,,Zabiegaj o imig, ono bowiem pozostanie
ci, niz tysigc wielkich skarbow zlota”. Wartos¢ dobrego imienia, tzn. dobrej
pamigci u potomnych jest niewyobrazalna, wigksza niz najwicksze bogactwo
materialne. Z tej perspektywy powinni§my oceni¢ rdowniez ogromne znacze-
nie imienia uczonego w Pismie. Ono jest jego najwickszym skarbem, ktory
zapewni mu nie$miertelng i wieczng stawe oraz pamie¢ o nim.

Rowniez drugi stych 39,11 stanowi zdanie warunkowe typu eventualis:
»jesliby spoczal (ean anapausétai), wystarczajace bedzie dla niego (ekpoiei
autofi])”. Czasownik anapaué (W znaczeniu nieprzechodnim ,,odpoczac”,
,,spoczac¢”*™) w greckim tek$cie Ksiegi Madrosci Syracha dwukrotnie odnosi
si¢ do odpoczynku (wypoczynku) fizycznego, tzn. zaprzestania wykonywa-
nia jakiej$ czynnosci (zob. 3,6 i 31,21), dwa razy zostat zas uzyty w sposob
metaforyczny na okreslenie $mierci (zob. 22,11 i 47,23). To ostatnie znacze-
nie przyjmuje on réwniez w 39,11b. Ean anapausétai powinnismy odczytaé
w znaczeniu ,,je$liby umart” (jesli umrze). Nastepstwem poprzednika jest
ekpoiei autofi] (,,wystarczajace begdzie dla niego™). Czasownik ekpoied (jako
,[...] the scribe receives public recognition for his contribution to the comunity. The scribe is

indeed «one out of a thousand» [...], and after death his reputation is assured” (Skehan — Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, 453). Zob. Zapff, Jesus Sirach 2551, 267.

262 Zob. Le immagini bibliche, 881-882; E. Lohse, ,,chilias, chilioi”, TDNT 1X, 467-468.
263 Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 267.
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nieprzechodni: ,,dopuszczaé”, ,,pozwala¢”, ,wystarcza¢”**") tylko w 39,11b
przybiera znaczenie ,,by¢ wystarczajacym i niczego juz wigcej niepotrze-
bujacym”**. Gdy uczony w Pi$mie umrze, nie bedzie niczego wiecej potrze-
bowat. Po jego $mierci wystarczy mu jego stawa, ktorg po sobie zostawil™.
Ona przetrwa i dzigki niej bedzie on zyt we wspomnieniach potomnych.

Ostatni werset analizowanej przez nas perykopy odnosi si¢ do niebezpie-
czenstwa, ktore czyha na uczonego w Pismie. Jest nim mozliwo$¢ zejscia
z drogi opisanej w 39,1-8, na ktorag wszedt i ktorg kroczy. Moze on utracié¢
wszystko, co dzigki swemu wysitkowi i poboznosci zyskat. Syrach okazuje
si¢ realista, nie idealizuje postaci gtdéwnego bohatera analizowanej przez
nas perykopy, ale dostrzega ewentualne zagrozenie (porzucenie dotychcza-
sowego sposobu zycia polegajacego na szukaniu i zdobyciu madrosci). Jesli
wytrwa on na drodze, ktorg kroczy, czeka go wieczna (nieprzemijajgca)
stawa, jesli za$ porzuci ja, utraci wszystko, co zyskat i pami¢¢ o nim nie
przetrwa. Ostatnie dwa stychy staja si¢ w ten sposob ostrzezeniem skiero-
wanym do uczonego w PiSmie i wezwaniem go, aby nigdy nie poddawat
si¢ w poszukiwaniu madrosci i dazeniu do jej zdobycia. By¢ moze Syrach
w 39,11 nawigzat w sposob ogdlny do zycia Salomona, ktory nie wytrwat na
drodze madrosci i zszedt z niej pod koniec swego zycia (zob. 1 Krl 11,1-13;
Syr 47,19-21).

B.M. Zapff uwaza, ze 39,9 i 39,11 tworza ramy ostatniej sekcji 39,1-11,
ktore odnosza si¢ do trwania w czasie stawy uczonego w Pi§mie. Znajdu-
jacy si¢ zas§ pomigdzy nimi 39,10 méwi o miejscach, w ktorych bedzie ona
gloszona i rozpamietywana®.
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6. Poréwnanie Syr 38,24; 39,I-1l z innymi perykopami
moéwiacymi o szukaniu madrosci

Poroéwnujac przestanie teologiczno-madro$ciowe analizowanej przez nas
perykopy z innymi tekstami Ksiggi Madrosci Syracha méwigcymi o dazeniu

264 Zob. Becker — Fabry — Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus
Sirach”, 2232; Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, 517; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Gre-
ek-English Lexicon of the Septuagint, 1, 139; Montanari, Vocabolario della lingua greca, 674;
Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 214; Prato, ,,Classi lavorative e «otium»
sapienziale. I1 significato teologico di una dicotomia sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”,
173 przyp. 30; Romizi, Greco antico, 421; Vella, ,,Eclesiastico”, 162.

265 ,,be sufficient with nothing more needed” (Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,
214). Por. Reitemeyer, Weisheitslehre als Gotteslob, 340.

266 Zob. Prato, ,,Classi lavorative e «otiumy» sapienziale. I1 significato teologico di una dicotomia
sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”, 173.

267 Zob. Zapft, Jesus Sirach 25-51, 266. Por. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 270.
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do zdobycia madrosci, skupimy nasza uwage na trzech najwazniejszych
z nich, tj. 6,18-37, 14,20 — 15,20 oraz 51,13-30 (w sposob szczeg6lny na dwu
ostatnich). Syr 6,18-37 zawiera podstawowa — fundamentalng nauke doty-
czaca osiaggniecia madrosci. Perykopa ta stanowi prawdziwy traktat sapien-
cjalny podejmujacy ten temat. Syrach zawart w niej swe najwazniejsze idee
i gtéwne przestanie skierowane do cztowieka pragnacego stac si¢ madrym.
Stad wynika podstawowa i fundamentalna réznica pomiedzy ta perykopa
a Syr 38,24; 39,1-11. Perykopa 6,18-37 jest znacznie bardziej skoncentrowana
na postawie, ktorg szukajacy madros$ci musi przyjaé, aby osiagnaé wyzna-
czony sobie cel (zdobycie madrosci). W sposdb ogdlny ale bardzo mocny
podkresla ona trudy, ktére czekaja ucznia pragnacego osiagnaé madrosé
(poréwnanie do cigzkiej fizycznej pracy — zob. 6,19, niewolnicze poddanie
si¢ jej — zob. 6,24-25). Natomiast Syr 38,24 1 39,1-11 ktadg akcent na poszu-
kiwania intelektualne (zob. 39,1-3.6cd-8a; 6,18-37 poswigca temu tematowi
jedynie trzy wersety — zob. 6,34-35.37) oraz rolg modlitwy (zob. 39,5) w da-
zeniu do zdobycia madro$ci. Ten ostatni aspekt jest catkowicie pominicty
w 6,18-37. Rola Boga w procesie zmierzajagcym do stania si¢ madrym jest
bardziej wyeksponowana w perykopie poswigconej uczonemu w Pismie.
Syr 6,18-37 moéwi o znaczeniu JHWH w tym procesie jedynie w 6,37 i po-
srednio poprzez wskazanie na doniosto$¢ przykazan Bozych (zob. 6,37;
wersy 39,1a.8b mowia natomiast o roli Prawa, ale réwniez innych ksiag
biblijnych — zob. 39,1bcd i opowiadan Boga — zob. 6,35a — w poszukiwaniu
madrosci). Wersety 38,24; 39,1-11 nie poswigcajg w ogdle zadnej uwagi roli
wychowania/formacji (zob. 6,18a.32a) ani stuchaniu (zob. 6,33-34.36), ktore
w 6,18-37 wydaja si¢ kluczowe. Perykopa stawigca uczonego w Pismie pod-
kresla studium dokumentdw pisanych, a nie nauczanie ustne. Ponadto zwraca
ona uwagg (czego nie czyni 6,18-37) na znaczenie i wagg madrosci innych
narodéw w dazeniu do zdobycia madrosci (zob. 39,2-3.4cd). Elementem
z jednej strony réznigcym, z drugiej zas wspdlnym dla 6,18-37 i 38,24; 39,1-11
jest ukazanie nagrody, ktora czeka na ich bohateréw. Pierwsza z nich mowi
o odpoczynku (zob. 6,28a), radosci (zob. 6,28b.31b), ochronie (zob. 6,29a)
oraz wywyzszeniu spotecznym (zob. 6,29b-31a). Druga — nagroda uczonego
w PiSmie — nie jest ograniczona jedynie do tego ostatniego aspektu (zob.
39,9-11). Wyraznie stwierdza, w odroznieniu od 6,18-37, ze stawa gramma-
teus bedzie trwata wiecznie 1 nie bedzie zawezona jedynie do Izraela, ale
bedzie znana réwniez wsrod innych narodéw (zob. 39,9-11). Podsumowujac
réznice pomigdzy tymi dwiema perykopami, mozemy powiedzie¢, ze 39,1-11
nie mowi o zadnych trudach i cigzarach zwigzanych z dazeniem do madro-
sci, jak czyni to bardzo mocno 6,18-37 (zob. zwlaszcza 6,18-27), poniewaz
koncentruje si¢ wytacznie na poszukiwaniach intelektualnych i modlitwie.
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Syr 39,1-11 o wiele bardziej podkresla takze role uczonego w Pismie w spo-
teczenstwie, niz 6,18-37 cztowieka, ktory osiaggnat madrosé.

Poza nagrodg, ktora otrzyma ten, kto osiggnat madros¢ (cho¢ w obu
perykopach zostata ona wyrazona w odmienny sposob), tematami wspolnymi
wystepujacymi w 6,18-37 i 39,1-11 sa: potwierdzenie prawdy, ze madros¢
pochodzi od Boga i tylko On jej udziela (zob. 6,37cd i 39,9), a takze rola,
jaka odgrywaja medrcy w pozyskaniu madrosci (zob. 6,34.35 1 39,2-4) oraz
przykazania/Prawo (zob. 6,35a.37ab i 39,1b.8b).

Znacznie wazniejsze jest porownanie 38,24; 39,1-11 z perykopa przed-
stawiajacg medrea jako ideat cztowieka poszukujacego madrosci (14,20-15,10)
i $wiadectwem Syracha (51,13-30), poniewaz teksty te mowia o konkretnych
ludziach, ktorzy osiagneli juz wyznaczony cel — zdobyli madros¢ i moga
si¢ nig dzieli¢ z innymi. Nie podaja one jedynie teoretycznych wskazan,
lecz zawierajg opis wlasciwych i rzeczowych postaw i dziatan, ktore trzeba
realizowa¢ w zyciu codziennym.

Syr 14,20-15,10 od samego poczatku mowi o szczesciu medrea i konse-
kwentnie ukazuje go w tym swietle. Wersety 38,24; 39,1-11 nigdzie wprost
nie wyrazaja si¢ w tym kluczu o uczonym w Pis§mie. Jego rado$¢ i szczgscie
sg jednak wyraznie wyczuwalne w tek$cie. Pierwsza z tych perykop zawiera
w sobie wiele metafor i obrazéw pokazujacych bardzo bliska, wrecz intym-
na, relacje megdrca z madroscia (zob. 14,22-27; 15,2-4), w drugiej sg one za$
catkowicie nieobecne, poniewaz koncentruje si¢ ona i mocniej podkresla
poszukiwanie madrosci przez uczonego w PiSmie. Cho¢ obie perykopy
wskazujg na konieczno$¢ intelektualnego wysitku w celu zdobycia madrosci
(zob. 14,20-21 i 39,1-3), to jednak w przypadku uczonego w PiSmie jest on
znacznie wazniejszy niz w postawie medrca (zob. takze 39,6a.7b). Obraz tego
ostatniego koncentruje si¢ przede wszystkim na jego egzystencjalnej posta-
wie wobec madros$ci (zob. 14,22-27 i 15,2-3). Przybiera ona wrecz znamiona
mistycyzmu (przebywanie w jej obecnosci 1 nieustanne kontemplowanie jej).
Wersety 39,1-11 nie mowig nic na temat bezposredniego dziatania madro-
$ci wobec cztowieka dazacego do jej zdobycia (zob. 15,2-5a), ale wyraznie
stwierdzaja zalezno$¢ madrosci uczonego w Pismie od Boga (zob. 39,6ab).
Wydaje si¢, ze w 15,2-3 to sama madro$¢ udziela si¢ mgdrcowi — otrzymuje
on jg wprost od niej samej. Syr 39,1-11 nie porusza tematu niemozliwosci
osiggniecia madrosci przez grzesznikéw (zob. 15,7-10). Medrzec zostanie
umocniony przez madros¢, tak ze nigdy nie upadnie (zob. 15,4), uczony
w PiSmie prosi za$ o przebaczenie swych grzechow (zob. 39,5d), co zaktada
jego upadki. Wersety 39,1-11 ukazuja wielka role uczonego w Pi§mie w spo-
leczenstwie (zob. 39,4), zas 14,20 — 15,20 mowi o niej tylko raz (zob. 15,5)
i to w konteks$cie wystapienia wobec calego zgromadzenia, a nie rzadzacych
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i dostojnikow. Ta ostatnia perykopa nie wspomina réwniez nic o nauczaniu
madrosci przez medrca, funkcja ta w 39,1-11 zostata natomiast do$¢ mocno
wyeksponowana (zob. 39,6¢.8).

Obie perykopy (14,20 — 15,10 i1 38,24; 39,1-11) laczy natomiast zaanga-
zowanie intelektualne ich bohaterow (zob. 14,20-21 i 39,1-3.7b), relacja do
Boga (bojazn Panska w 15,1a i modlitwa w 39,5.6d), rola Prawa (zob. 15,1b
1 39,1b.8b), wywyzszenie w zgromadzeniu (zob. 15,5 i 39,10) oraz wieczna
pamig¢ o nich wérod potomnych (zob. 15,6 i 39,9-11; cho¢ trzeba podkreslic,
ze stawa uczonego w Pismie przekracza granice Izraela, jest wigc szersza niz
medrca). Por6wnywane jednostki literackie ukazujg uwielbienie Boga jako
ukoronowanie madros$ci i jej szczyt (zob. 15,9-10 i 39,6d wraz z perykopa
bezposrednio po niej nastepujacg — 39,12-35, ktéra wydaje si¢ naturalng
kontynuacja 39,1-11).

Réwniez 51,13-30 posiada wiele tematow teologiczno-madrosciowych
wspolnych z 38,24; 39,1-11. Pierwszym z nich jest rola modlitwy w staniu
si¢ madrym (zob. 39,5.6d i 51,13b.17.19¢c). Syrach, dzielac si¢ wtasnym do-
swiadczeniem, mowi o jej roli w procesie zdobycia madrosci, podkresla
takze role kultu (zob. 51,14a) i jeszcze mocniej akcentuje 1 eksponuje prze-
btaganie za grzechy (zob. 51,19d.20b.29a), niz to czyni 39,5d. Oba teksty
wprost stwierdzaja, ze madrosc¢ jest darem, ktory cztowiek moze otrzymac
od Boga (zob. 39,6ab i 51,17b). Akcentujg takze uwielbienie, jako wyraz
wdzigcznos$ci za otrzymang madros¢, cho¢ 51,13-30 poswigca mu wigcej
uwagi niz 38,24; 39,1-11 (zob. 39,6d i1 51,17b.22b.29b). W obu tekstach wy-
razona jest takze funkcja nauczycielska tego, kto zdobyl madros$¢ (dzieli
si¢ nig z innymi). Osobiste §wiadectwo Syracha koncentruje si¢ bardziej
i dobitniej wyraza to zadanie czlowieka madrego, niz opis poswiccony
uczonemu w Pismie (zob. 51,23-28 i 39,6¢.8a). Wersety 39,1-11 i 51,13-30
nie mowig nic o trudach zwigzanych z szukaniem madrosci i staraniami
podjetymi w celu jej zdobycia. Wrecz przeciwnie, Syrach w swym osobi-
stym $wiadectwie podkresla, ze mato si¢ natrudzit, a pomimo to znalazt jg
(zob. 51,16a.17a.27a).

Obok tych elementow wspolnych dla obu perykop mozemy jednak dostrzec
réwniez wyrazne roznice. Syr 39,1-11 nie méwi nic o wychowaniu/formacji,
ktoremu 51,13-30 przypisuje wielka wage (zob. 51,16b.26b.28a). Medrzec
z Jerozolimy, dzielac si¢ swym doswiadczeniem dotyczacym zdobycia mad-
rosci, nie wspomina nic o wysitku intelektualnym, ktory 39,1-11 podkresla
tak wyraznie (zob. 39,1-3). Wyeksponowat za$ relacje z Bogiem (modlitwa
1 oczyszczenie z grzechow) oraz postawy egzystencjalne: kroczenie dro-
g3 prawosci (zob. 51,15¢), zabieganie o dobro (zob. 51,18b) i wewngtrzne
poruszenie (zob. 51,21a). Najlepiej t¢ roznice ukazuje podejscie do Prawa.
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Grammateus studiuje je (zob. 39,1b), Syrach za$ stara si¢ wprowadzié je
w czyn w swoim zyciu (zob. 51,19b). Cho¢ oba teksty mowiag o nagrodzie
zwigzanej ze zdobyciem madrosci, to jednak 51,13-30 mowi o niej w wymiarze
wylacznie doczesnym (wyksztalcenie — zob. 15,16b; brak zawstydzenia — zob.
51,18a; serce — zob. 20c; wymowa i umiejetno$¢ przemawiania — zob. 51,22a;
odpoczynek — zob. 51,27a; bogactwo — zob. 51,28b; rado$¢ — zob. 51,29a),
tylko w 51,30b stwierdza w sposob bardzo niejasny, wrecz enigmatyczny,
ze Bog da nagrode szukajacym madrosci w swoim czasie. Natomiast 39,1-11
bardziej koncentruje si¢ na nagrodzie po $mierci uczonego w Pismie — wiecz-
nej stawie wykraczajgcej poza granice Izraela (zob. 39,9-11), cho¢ implicite
odnosi jg takze do jego ziemskiego zycia (zob. 39,4.8b).

7. Zakonczenie

Na podstawie powyzszego poréwnania mozemy powiedzie¢, ze w zadnej z pe-
rykop, poswigconych dazeniu do zdobycia madro$ci, Syrach nie zaakcentowat
tak mocno wysitku intelektualnego czlowieka w celu osiggnigcia madrosci,
jak to uczynit w 39,1-11 (zob. 39,1-3), oraz powszechnej (mi¢dzynarodowej)
wieczne] stawy, ktora bedzie si¢ cieszyl cztowiek madry (zob. 39,9-11).
G. von Rad twierdzi wrecz, ze sposrod wszystkich ksigg madrosciowych
Starego Testamentu jedynie w Syr 39,9-11 mowa jest o chwale medrca®.
J. Marbock okresla wprost 39,1-11 jako klucz interpretacyjny catego dzieta
Syracha. Jego zdaniem, zadna inna perykopa Syr nie rozwaza tak wielu
roznorodnych, a zarazem waznych dla tej ksiegi tematow teologicznych, jak
wlasnie analizowany przez nas fragment. Zdaniem tego egzegety, w 39,1-11
zawarte sg wszystkie najwazniejsze poglady autora®.

Uczony w Pismie zdobyt madros¢ nie tylko dzigki studiowaniu i badaniu
tradycji religijnej i kulturowej wlasnego narodu, ale rowniez innych ludow™”.
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268 Zob. von Rad, La Sapienza in Israela, 83.

269 Zob. Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 48.

270 ,,Ben Sira contends that occupations involving manual labour bring their practitioners only
a limited degree of wisdom, a kind of dexterity which is necessary for society. The wise
scribe, however, attains a full measure of wisdom and is able to increase the wisdom of oth-
ers” (Liesen, Full of Praise, 92). ,,W perykopie Syracha [chodzi 0 39,1-11 — przyp. autora] jest
mowa o pisarzu, bedacym znawcg Prawa a rownczes$nie medrcem. Reprezentuje on zatem typ
nauczyciela, ktory swa wiedze czerpie przede wszystkim z objawienia Bozego, zawartego
w natchnionych ksiggach. Mianem pisarza okresla wigc Syrach nauczyciela madrosci, ktorego
mozna nazwac réwniez uczonym w Pismie” (Potocki, ,,Madro$¢ uczonego w Pismie”, 187).
Por. Foulkes, ,,«To Expound discipline or Judgement»: The Portrait of the Scribe in Ben Sira”,
79; Marbock, Gottes Weisheit unter Uns, 47-48.
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Takze one zawierajg madro$¢, ktorg nalezy poznaé i przyswoi¢ sobie”,
Jednak bez glebokiej relacji z Bogiem zdobycie prawdziwej madrosci jest
niemozliwe™”. Tylko On moze obdarowaé nig cztowieka. Syrach podkres$la
ogromng rolg, moze nawet decydujaca (39,5 znajduje si¢ w centrum anali-
zowanej przez nas jednostki literackiej), modlitwy w osiagnigeciu madrosci
i staniu si¢ madrym. Zdobyta madro$¢ nie jest jedynie powodem do chlubienia
si¢ nig. Staje si¢ ona takze waznym zadaniem uczonego w Pismie. Powinien
on ja przekazywac i nauczac jej innych oraz shuzy¢ nig spoleczenstwu,
w ktorym zyje (zob. 39,4)*". Tylko jesli tego dokona, bedzie mogh osiggnaé
wieczna pamig¢ wsrod nastepnych pokolen.

Wielu egzegetow uwaza, ze 39,1-11 posiada charakter autobiograficzny””,
tzn. ze Syrach opisal w tej czesci swego dziela wlasng dziatalno$¢ i po-
dzielit si¢, podobnie jak to uczynit w 51,13-30, osobistym doswiadczeniem
odnoszacym si¢ do zdobycia madrosci. Wazna przestanka przemawiajaca
za tg interpretacja jest nawigzanie do podrozy (zob. 34,9-17 1 39,4cd). Inna,
cho¢ mniej wyrazng, moze by¢ potaczenie 39,1-11 z nastepujacym po niej
uwielbieniem Boga (zob. 39,12-35)*", ktore jest wyrazone w pierwszej

Zob. Gammie, ,,The Sage in Sirach”, 363-364.372.

,Jakkolwiek uczony w Pismie doklada staran, aby w dosteny sobie sposob poszerza¢ posiadana
madros¢, to jednak stopien jego wiedzy zalezy przede wszystkim od Boga. Dlatego jedna z za-
sadniczych cech madros$ciowej formacji takiego cztowieka jest pobozno$é, przejawiajaca si¢
zwlaszcza w zamitowaniu do modlitwy. Postawa taka umozliwia mu dotarcie do wlasciwego
zrodla madrosci, ktorym jest Bog” (Potocki, ,,Madros¢ uczonego w Pismie”, 188). ,,Charac-
teristic of the wise scribe, in contrast with other persons, is his total dedication to the Law in
terms of study, and at the same time the fact that his dedication is of a personal nature and
consists in a fundamental openness for God. A wise scribe is essentially a God-oriented person”
(Liesen, Full of Praise, 92-93). Por. Harrington, Jesus Ben Sira of Jerusalem, 56-57.93; tenze,
,»The Wisdom of the Scribe according to Ben Sira”, 184-185; Mack, Wisdom and the Hebrew
Epic, 93; Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter, 232; MLE. Stone, ,,Ideal Figures and Social
Context: Priest and Sage in the Early Second Temple Age”, Ancient Israelite Religion. Essays
in Honor of F.M. Cross (red. P.D. Miller, Jr. — P.D. Hanson — S.D. McBridge) (Philadelphia:
Fortress Press, 1987) 577-578.

,,Out of the ongoing interaction with God the wise scribe undertakes a bi-directional activity:
he produces wisdom, guides and instructs people (horizontally oriented), and he praises the
Lord, ponders his mysteries (verticaly oriented)” (Liesen, Full of Praise, 93). Por. Ueberschaer,
Weisheit aus der Begegnung, 390.

Zob. Beentjes, “Happy the One Who Meditates on Wisdom” (Sir. 14,20), 117.119; Brzegowy,
,ldeat uczonego na podstawie Ksiggi Syracha”, 107; Liesen, Full of Praise, 93; Mack, Wisdom
and the Hebrew Epic, 99-101; Palmisano, ,,I1 background veterotestamentario nella descrizione
del sapiente ideale in Sir 39,6-8”, 277; Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. 11
significato teologico di una dicotomia sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”, 173; Snaith,
Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach, 191; Stadelmann, Ben Sira als Schrifige-
lehrter, 230-231; Vinel, ,,Le métier de scribe — un métier différent: quelques réflexions a partir
de la version greque de Siracide 38 — 397, 137; Zapff, Jesus Sirach 25-51, 265.

Zob. Prato, ,,Classi lavorative e «otium» sapienziale. Il significato teologico di una dicotomia
sociale secondo Ben Sira (38,24-39,11)”, 173.
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osobie liczby pojedynczej, a ktérego domaga si¢ schemat ,,zdobycie ma-
drosci — uwielbienie Boga”, ktory jest tak bardzo widoczny w 14,20-15,10
oraz w 51,13-30. Réwniez liczne i wyrazne zbieznosci pomiedzy 39,1-11
1 51,13-30 zdaja si¢ potwierdza¢ powyzsza opini¢ (zwtaszcza rola modlitwy
i przebtagania w poszukiwaniu madro$ci oraz nauczanie, ktore jest skutkiem
jej zdobycia).
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