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Bog i tozsamos¢ Mojzesza.
Lektura narracyjna’ Exodus 2,1-3,15
God and Moses’ Identity. Narrative Reading of Exodus 2:1-3:15
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ABsTrACT: The article postulates a narrative reading of Exodus 2:1-3:15 as a more
appropriate one than a historical-critical reading focused on the composite origin and
the literary evolution of the text. The text in the several well-thought episodes creates
a narrative identity of Moses in its multi-faceted form. In his lifespan he has been sub-
jected to the influence of three religions: Egyptian, Hebrew, and Midian. All of them
are challenged in the call narrative (Ex 3:1-15). Searching for the meaning of a common
desert bush on fire Moses is looking for a significance of his entire life. At the same time
however he encounters God in a radically new form, adequate to his narrative identity.
Thus the new identity of God and of Moses interweave with each other in one formula:
1AM has sent me to you (Ex 3:14).
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1 Sformulowanie ‘lektura narracyjna’ jest analogiczne do wyrazen, takich jak ‘analiza narracyj-
na’ lub ‘egzegeza narracyjna’. Te ostatnie skupiajg si¢ na badaniu réznych strategii i technik
narracyjnych (metoda narratywna) uzytych w kompozycji biblijnych opowiadan. W ‘lekturze
narracyjnej’ chodzi bardziej o perspektywe czytelnika i jego wysitek rozczytania fabuty opowia-
dania w odniesieniu do wtasnej historii zycia, co ostatecznie powinno by¢ celem interpretacji
Biblii. Chcac nadaé sens naszym ludzkim doswiadczeniom, szukamy powigzan mi¢dzy nimi,
usilujac w ten sposob wyjasni¢ ich przebieg. W tancuchu zdarzen probujemy ustali¢ poczatek,
srodek i koniec. W procesie rozumowania i konstruowania znaczen odwotujemy si¢ do naszego
sposobu przezywania §wiata i do wczesniej przeczytanych tekstow. Z tego wzgledu ‘lektura
narracyjna’ obejmuje ztozone i r6znorodne dziatania komunikacyjne miedzy opowiadaniem
a jego czytelnikami, odbywajace si¢ na ptaszczyznie intertekstualnej. Jak skomplikowana moze
by¢ teoria narracji pokazujg liczne opracowania zarowno od strony literackiej, jak i filozoficzne;j.
Projekt nowej hermeneutyki biblijnej, uwzglgdniajacej szeroka game metod zdefiniowanych
w ich podstawowych funkcjach interpretacyjnych zawiera: Z. Pawtowski, Opowiadanie, Bog
i poczgtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3 (Rozprawy i Studia Biblijne 13; Warszawa: Vocatio
2013) 23-230 wraz z zamieszczong tam literatura.
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0jzeszowi przypisuje si¢ wprowadzenie monoteizmu w tradycje religijne

Izraela i tym samym traktuje sie go jako zatozyciela nowej religii’. Jak do
niej doszedt i w czym si¢ wyraza jej nowos¢? Czy sformutowal jej podstawy jako
Egipcjanin, odwolujac si¢ do wczesniejszej reformy monoteistycznej, przepro-
wadzonej w Egipcie przez Echnatona, co stanowi glowng teze ostatniej ksigzki
Zygmunta Freuda?’ OczywiScie, wszystko, co wiemy o Mojzeszu, to opowiesci
znajdujace si¢ w Pigcioksiegu, zwlaszcza w pierwszych rozdziatach Ksiegi Wyj-
$cia. Okolicznosci jego narodzin przypominaja do pewnego stopnia legende o Sar-
gonie, zatozycielu pierwszego, wielonarodowego imperium. Jako p6zniejszy jego
wladca opowiada on w stylu autobiograficznym o swoich skromnych poczatkach.
Jego matka, bez imienia, byta kaptanka, i po urodzeniu go w tajemnicy umiescita
w trzcinowym koszyku, uszczelnionym smota, i powierzyta nurtom rzeki. Nie
znat swego ojca, a uratowat go cztowiek o imieniu Akki, nawadniajacy ogrody.
Adoptujac go, wychowat i przysposobit do zawodu ogrodnika®. Poczatki zycia
Mojzesza opowiedziane w Wj 2,1-10 rzeczywiscie w kilku punktach sg podobne
do legendy Sargona. Rodzice sa bezimienni i pochodza z plemienia, z ktérego
beda wywodzi¢ si¢ pozniejsi kaptani. Jako dorosty, Mojzesz stanie si¢ pasterzem,
upodabniajac si¢ do zwyktych ludzi. W catosci jednak zycie Mojzesza jest bardziej
‘odwrocong’ historig Sargona niz jej powtorzeniem, gdyz ten ostatni, z najnizsze-
go szczebla drabiny spolecznej wspiat si¢c na najwyzszy, a pierwszy przeciwnie,
Z najwyzszego na najnizszy. W obu historiach jedno jest wspolne — zdystanso-
wanie si¢ wobec przeszlo$ci, bez czego nie moze pojawic si¢ zadna nowo$¢’.

2 Literatura na temat Mojzesza zarowno w biblijnej, jak i postbiblijnej tradycji jest ogromna.
W wigkszos$ci jednak sg to prace historyczno-krytyczne, cho¢ wiele z nich probuje takze kresli¢
jego literacki portret, zawarty w tekstach biblijnych. Niewiele opracowan podj¢to si¢ zadania
przedstawienia postaci Mojzesza wylacznie z perspektywy struktury fabularnej poczatkowych
epizodow, ze szczegolng uwagg na role, jaka doznajaca przeksztalcen jego osobowa tozsamos$é,
odegrata w sformulowaniu zarysu religii, ktorej zatozenie mu si¢ przypisuje. Dobry przeglad
ro6znych wizerunkéw Mojzesza w historii interpretacji daje i krytycznie omawia m. in. B. Britt,
Rewriting Moses. The Narrative Eclipse of the Text (JSOT Supp. Series 402; London — New
York: Bloomsbury T&T Clark 2004). Doskonaty i krytyczny przeglad najnowszych pogladow
na temat exodusu i roli Mojzesza w perspektywie historycznej zawiera: J. Lemanski, ,,Exodus

— pomigdzy historia, mitem i koncepcja teologiczna”, BibAn 4 (2014) 279-311. Niestety, obydwa
opracowania w matym stopniu uwzglgdniaja strukture fabuty w narracji o Mojzeszu, skupiajac
si¢ wylacznie na kwestiach zwigzanych z okresleniem historycznos$ci wydarzen, stojacych za
koncepcja exodusu, jej powstania i funkcji oraz ich recepcja w podzniejszej tradycji.

3 Zob. S. Freud, Der Mann Moses und die monotheistische Religion (Amsterdam: Allert de
Lange 1939).

4 Zob. Ancient Near Eastern Texts (red. J.B Pritchard) (Princeton, NJ: Princeton University Press
’1969) 119.

5 Przeszlo$¢ objawia si¢ takze w strukturze spotecznej: migdzy rzadzacymi elitami, usitujagcymi
zachowac status quo, a warstwa ludzi, ktérzy na nich musieli pracowaé i oczekiwali jakiej$
zmiany, rozciaga si¢ przepas¢. Dlatego ten, kto przynosi nowy porzadek, wychodzi z najnizszych
warstw, stajac si¢ reprezentantem ich oczekiwan nowej przysztosci.

The Biblical Annals



Ks. Zdzistaw Pawtowski « Bég i tozsamos¢ Mojzesza 189

Opowiesci w Ksiedze Wyijscia tworzg portret literacki® Mojzesza, bedacy
zapisem pamigci, w ktorej jest on postacig fundujacg podstawy religijnej tozsamo-
§ci Izraela’. Ich struktura narracyjna, sposob przedstawiania i punkty widzenia
prowokuja do pytan, na ktére nie ma jednoznacznych odpowiedzi. Najwaz-
niejszym pytaniem jest to, kim byt Mojzesz? Czy byt Hebrajczykiem? Wedtug
Wj 2,1 urodzit si¢ w rodzinie izraelskiej, jego ojciec i matka pochodzili z rodu
Lewiego. W domu rodzinnym przebywat jednak krotko. Moze wigc, zgodnie
z przypuszczeniem Freuda, byl raczej Egipcjaninem, skoro od dziecka az do
wieku dorostego wychowywat si¢ na dworze corki faraona jako jej adoptowany
syn (Wj 2,10)? W koncu, czyz w ciagu dtugiego (40 lat) pobytu w ziemi Madian
(Wj 7,7)%, gdzie po ucieczce z Egiptu ozenit si¢ z corkg kaptana madianickiego
i gdzie urodzito mu si¢ dwoch syndw, nie stal si¢ po trosze Madianitg?

Jaka wyznawat religic? Czy byla to religia przodkow, w ktorej czczono Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba? Jesli tak, to kto i kiedy mu ja przekazat? Z pew-
noscig musial takze poznac religi¢ egipska, uczestniczac w jej obrzedach z racji
bycia synem corki faraona. Czy zdominowata ona jego tozsamos$¢ i wptynela
na obraz samego siebie w dorostym zyciu? Czy wyjscie z palacu faraona do
Izraelitow nie musiata poprzedzi¢ jakas radykalna zmiana w jego religijnych
pogladach?’ A wreszcie, czy jako zie¢ kaptana madianickiego Jetry nie mial
takze sposobnosci poznac religii swego tescia i zony?

6 Podejmujac si¢ interpretacji Wj 2,1-3,15 z perspektywy narracyjnej skupiam si¢ wylacznie na
fabule taczacej poszczegodlne epizody, obejmujace w chronologii catego zycia Mojzesza (120 lat)
az dwie trzecie czasu, gdyz wracajac do Egiptu, ma on 80 lat (Wj 7,7). Kazdy z epizodow
opisuje jakie$ istotne pojedyncze wydarzenia, pomijajac milczeniem dtuzsze okresy migdzy
nimi. To one w strukturze narracji tworza luki, ktére sg tak skonstruowane, aby czytelnik
moégt dociec, co w nich moglo si¢ sta¢ z tozsamos$cia bohatera, by uzasadni¢ zmiang, jaka
w nim zaszla od jednego wydarzenia do drugiego. Takie wypetnianie luk, doskonale znane
zydowskiej egzegezie (midrasz), a z duzym powodzeniem wypraktykowane m.in. przez To-
masza Manna w odniesieniu do Rdz 37-50, w jego powiesci Jozef i jego bracia, jest catkiem
zasadne i wcale nie arbitralne, gdyz wszelkie domysty trzeba uzgadniaé ze strukturg fabuty,
spetniajacg funkcje kontrolng nad nimi. Oczywiscie zaktada ono wglad w psychologi¢ postaci,
analizg relacji spotecznych i pozycji w hierarchii politycznej, ktore przy wszystkich roznicach
kulturowych sa przezywane podobnie przez kazda osobe w kazdym czasie.

7 Warto przytoczy¢ w tym miejscu opini¢ J. Assmanna, wedtug ktorego: ,,No traces have ever
been found of his historical existence. He grew and developed only as a figure of memory, ab-
sorbing and embodying all traditions that pertained to legislation, liberation and monotheism”.
Zob. tenze, Moses the Egyptian. The Memory of Egypt in Western Monotheism (Cambridge,
MA — London: Harvard University Press 1998) 23.

8 W mowie Szczepana w Dz 7,20-40 cate zycie Mojzesza podzielono na trzy okresy po 40 lat.
Pierwsze 40 lat spedzit on na dworze faraona, drugie — w ziemi Madian, a trzecie — na pustyni
w czasie wedrowki Izraela do ziemi obiecane;.

9 W podobny sposéb J. Assmann (Moses, 23) interpretuje reform¢ monoteistyczng Echnatona,
widzac w nim pierwsza wiare, zrywajaca z obowiazujacg tradycja religijng i tworzacg w stosunku
do niej counter-religion.
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Wszystkie powyzsze pytania nie sa natury czysto historycznej. Jako histo-
ryczne, nastawione na rekonstrukcje faktow, miatyby prawdopodobnie nieco inne
brzmienie. W obecnej formie wynikajg raczej z uwaznej analizy narracyjnej kilku
krétkich epizodow, opisujacych poczatkowe okresy zycia Mojzesza. Postuguje
si¢ ona kategorig rozumowania narracyjnego, ktoérego celem jest odstonigcie
zmian w tozsamosci gldownego bohatera, zachodzacych w opisanych epizodach”.

Opowiesci wprowadzajace Mojzesza na scene biblijnych wydarzen ukazuja
go od samego poczatku jako kogo$, kto w przysztosci zarysuje gtowne kontury
nowej religii. Jej podstawy w formie nowego, oryginalnego doswiadczenia Boga
przedstawia opowiadanie w Wj 3,1-15. Postawione w nim fundamentalne pyta-
nie ,,kim jest B6g?”, zwigzane ze znaczeniem imienia JHWH, taczy si¢ Scisle
z weze$niejszym pytaniem ,,kim jest Mojzesz?”"'. Odpowiedzi na obydwa udziela
fabuta, ktorej ztozona struktura wigze ze soba wszystkie epizody, nadajac im
spojnosc¢, niepozbawiong jednak napiec i przeskokow.

Maja one wyjatkowo przemyslany uktad, w ktorym splataja si¢ dwie historie:
historia ludu i historia Mojzesza. Plaszczyzng ich spotkania jest poszukiwanie
Boga, w jego innej niz w odziedziczonej i znanej z tradycji postaci. Mojzesz spot-
kat ja w potrojnej formie: jako religie przodkéw w domu, w ktorym sie urodzit,
jako wierzenia egipskie w patacu faraona, w ktorym si¢ wychowat, i jako obrzedy
madianickie w rodzinie tescia, gdzie spedzil pierwsza czes¢ swego dorostego
zycia. Na dzieje ludu sktadajg si¢ trzy opowiadania opisujace jego przybycie do
Egiptu (Wj 1,1-7), cigzkg prace (Wj 1,8-14) 1 wydarzenia zwigzane z rozkazem
zabijania chtopcoéw hebrajskich (Wj 1,15-22). Konczy je epizod, w ktérym az
czterokrotnie pojawia si¢ krzyk udreczonych Izraelitow wznoszacy si¢ do Boga
(Wj 2,23-25). Wytania si¢ z nich schemat trzech epizodow z przerwa w cigglosci
narracji, po ktorej nastepuje jeszcze jeden epizod. Biografie Mojzesza tworza
rowniez trzy opowiadania w Wj 2,1-22, obejmujace jego narodziny (w. 1-10),
zabdjstwo Egipcjanina (w. 11-15) i pobyt w ziemi Madian (w. 16-22), a konczy
objawienie si¢ Boga w krzewie ognistym (Wj 3,1-6). I tu takze pojawia si¢
schemat zawierajacy trzy epizody, po nich krotka przerwa w narracji i kolejny

10 Rozumowanie narracyjne rozni si¢ od logiki naukowego badania. Uwaza si¢ bowiem, i jest to
coraz szerzej akceptowany poglad, iz rzeczywisto§¢ przynalezy do dwoch sfer — naturalnej
i spotecznej, ktorym odpowiadaja dwa hermeneutyczne modele myslenia: paradygmatyczny
inarracyjny. Pierwszy zajmuje si¢ analiza racjonalna, logicznym dowodzeniem i empiryczng
obserwacja, tworzac podstawe naukowego rozumowania i koncepcji odnoszacych si¢ do tego,
jak dziata $wiat fizyczny. MysSlenie narracyjne natomiast wyrasta z potrzeby zrozumienia
swiata spotecznego, odzwierciedlajacego ztozony i réznorodny sposob zycia ludzkich osob.
Zob. J. Bruner, Actual Minds, Possible Worlds (Cambridge, MA: Cambridge University Press
1986) 11nn.

11 Dalsza czg¢$¢ tego rozdziatu od 3,16 do Wj 4,17 nie dotyczy juz tozsamo$ci Mojzesza, lecz
jego uwiarygodnienia wobec ludu i faraona jako postanego przez JHWH, wprowadzajac nowy
motyw, jakim jest wiara w JHWH oparta na ukazanych znakach (por. Wj 4,31 i 14,31).
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epizod. Obydwie historie, osobiste losy Mojzesza i dzieje ludu, splataja si¢ ze
sobg w punkcie, w ktorym kazda ma swoje zwienczenie w odwolaniu do Boga,
stad nastgpujacy schemat fabularny:

EL + EL + EL + EM + EM + EM + EL + EM + ELM
(EL — epizod ludu; EM — epizod Mojzesza)

Ostatnim w tej sekwencji jest epizod w Wj 3,7-15, w ktérym Bog przedstawia
sytuacje ludu w Egipcie i posyla Mojzesza, aby wyprowadzit go z ziemi ucisku
do ziemi przestronnej, optywajacej mlekiem i miodem. Zrodtowym miejscem
pytan o Boga nie jest tutaj kosmos, jak w religiach naturalnych”, lecz splatajaca
si¢ ze sobg historia uciskanych ludzi, ujeta i przezywana w narracyjnych ramach
poszukiwania odpowiedzi na pytanie o ich jednostkowg i zbiorowa tozsamos¢.

1. Kim jest Mojzesz (Wj 2,1-22)?

Wj 2,1-22 zawiera trzy krotkie sceny biograficzne: 1) pelne dramatycznych
zwrotow dziecinstwo; 2) odwiedziny Izraelitow i ucieczka do ziemi Madian;
3) matzenstwo i zycie rodzinne w domu kaptana madianickiego Reuela. Pierw-
sza z nich zbudowana jest z opisu dwoch sytuacji: poczatkowej — jego narodzin
1 koncowej — przyprowadzenia go do corki faraona. Pomigdzy nimi rozcigga si¢
pewien okres pobytu dziecka w rodzinie hebrajskiej, objety jednak catkowitym
milczeniem. Jeszcze wigksza luka otwiera si¢ na poczatku drugiego epizodu,
w ktorym brak jakiegokolwiek sprawozdania z zycia Mojzesza u jego przybranej
matki, a akcja rozpoczyna si¢ i toczy poza patacem faraona, wérdd Izraelitow
nazwanych jego bra¢mi. Wreszcie trzecie opowiadanie relacjonuje dos¢ szeroko
przybycie Mojzesza do ziemi Madian, jego malzenstwo z Seforg i narodziny
ich pierwszego syna, ale milczy na temat tego, co si¢ z nim dzialo w domu
tescia, az do momentu, kiedy go spotykamy wedrujacego do Bozej gory Horeb
w Wj 3,1. Te trzy bardzo wyraznie zaznaczone przerwy w czasowej strukturze
fabuty zachgcaja do rekonstrukcji pominigtego w nich czasu opowiadanego, czyli
nicopowiedzianych okreséw zycia Mojzesza". Jak podpowiada Paul Ricoeur
w swojej rozbudowanej hermeneutyce narracji, te nicopowiedziane czesci
ludzkiej historii sg rownie wazne dla tozsamosci osobowej, co wyartykutowane
w konkretnych wyznaniach. Moga one funkcjonowa¢ jako zamazana i prawie

12 Zob. M. Eliade, Traktat o historii religii (Warszawa: Ksigzka i Wiedza 1966).

13 Por. Britt, Rewriting Moses, 166.

14 P.Ricoeur, Czas i opowies¢ (Krakow: Wydawnictwo UJ 2008) I-111 oraz tenze, Filozofia osoby
(Krakow: Wydawnictwo PAT 1992).
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niewidoczna warstwa palimpsestu®. Cho¢ ukryte pod powierzchnig ptaszczyzny
stownej maja potezng moc oddziatywania na tozsamos$¢ bohatera. Stanowig
one tto potrzebne do rozczytania fabuty, bez ktorego jej przebieg bedzie mato
zrozumiaty. Ten rodzaj kompozycji opowiadania stanowi niezwykle skuteczny
sposob angazowania myslenia czytelnika, poniewaz przedstawiajac tylko zarys
fabuty w formie konspektu lub zagadki do rozwigzania, zmusza go do uwaznego
poszukiwania pozostawionych w tekscie sladow, aby na ich podstawie odtworzy¢
wystarczajaco spojny portret narracyjny Mojzesza.

Akcja pierwszego epizodu w Wj 2,1-10 rozpoczyna si¢ od pewnego mezczyzny
pochodzacego z rodu Lewiego, ktory wziat sobie za zone¢ kobiete z tego samego
plemienia. Ale kolejne wydarzenia zwigzane z poczeciem i narodzinami dziecka
sa juz przedstawione z punktu widzenia jego zony. Wystepuje tu rzadko spo-
tykana w opowiadaniach liczba az szeSciu postaci, ktorym trzeba wyznaczy¢
odpowiednie zadania i okresli¢ ich wzajemne relacje. Obok mezczyzny i jego
zony oraz nowo narodzonego dziecka pojawia si¢ jego siostra, corka faraona i jej
stuzaca. Wszystkie osoby sa aktywne, kazda odgrywa jakas role w stosunku do
chtopca, ale Zadna z nich nie jest nazwana po imieniu, cho¢ nazywanie w Bi-
blii petni wazng funkcj¢ w rozwoju fabuty. Nadanie imienia w tym relatywnie
duzym gronie bezimiennych protagonistow wybrzmiewa szczego6lnie mocno
w momencie, kiedy corka faraona daje imi¢ ‘Mojzesz’ " adoptowanemu przez
siebie dziecku. Zazwyczaj imie nadawane jest zaraz po urodzeniu', tutaj zostalo
odroczone az do przybycia chlopca do jego przybranej matki, ktéra wyjasnia
jego znaczenie nie tyle okoliczno$ciami jego narodzin (te sa dla niej ukryte), ile
przez odniesienie do gestu wydobycia go przez siebie z wody. Pomigdzy ocale-
niem a nadaniem imienia rozcigga si¢ wiec okres nieciggltosci, ktory jako pauza
w strukturze narracyjnej przedstawia sie jako zagadka'. W okresie karmienia
przez swoja biologiczng matke chlopiec musiat by¢ przeciez jako$ nazywany.
Czy miat on hebrajskie imig? Jesli tak, to czy zostalo ono wymazane z pamieci
(jego rodzicow, siostry i starszego brata) przez imi¢ egipskie nadane przez corke
faraona? Zmiana imienia, skutkujgca catkowitym zapomnieniem poprzedniego,
oznacza na poziomie dyskursu (nazywania) zerwanie cigglosci z pochodzeniem

15 Zob. G. Genette, Palimpsests: Literature in the second degree (Nebraska: University of Ne-
braska Press 1997).

16 B.S. Childs za M. Noth uwaza, ze procedura nadania imienia zostata dotaczona pézniej i nie
byta sita napedowa powstania tego opowiadania (Exodus. A Commentary [London: SCM
Press 1974] 19). Tymczasem opowie$¢ o bezimiennym dziecku bezimiennych niewolnikow
hebrajskich znajduje swoj punkt kulminacyjny wlasnie wtedy, gdy jako pierwsze sposrod nich
otrzymuje imig.

17 Por. Rdz 16,15; 21,2-3; 25,26; 29,32-35 itd.

18 Por. P. Beauchamp, Pigcédziesigt portretow biblijnych (Krakow: WAM 2001) 57nn.
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dziecka i jego biologiczng rodzing"”. Skad zatem Mojzesz wiedzial, ze Izraelici
sa jego braémi, co potwierdza poczatek nastgpnego epizodu? Ta ukryta gra
procedurg nazywania sprawia, ze gtdwnym motywem calej tej historii staje
si¢ imi¢. Cho¢ jego znaczenie znajduje zaraz wyjasnienie, to brzmi ono raczej
tajemniczo, wysuwajac na pierwszy plan pytanie o tozsamos¢ jego nosiciela:
kim bedzie 6w chlopiec, ktorego imi¢ ‘Mojzesz’ oznacza ‘wyciagniety z wody’?”
Kolejne opowiadania beda $ledzi¢ jego losy, podczas gdy dziatajacy na jego
rzecz bezimienni protagonisci schodza ze sceny.

W historii narodzin i poczatkowego okresu zycia Mojzesza wystepuja tylko
kobiety. Pierwsze proby uratowania go podejmuje jego matka, potem jego sio-
stra, a wreszcie corka faraona. Obydwie matki, biologiczna i przybrana, patrza
(w. 2.5.6)”' i na podstawie swoich obserwacji podejmujg odpowiednie dziatania
wobec dziecka. Szczegdlowa analiza ich postaw, obejmujaca zarowno ptasz-
czyzne motywow, ktorymi si¢ kieruja, uczuc, jak i wypowiedzi pokazuje, jaka
rolg w jego przysztych losach kazda z nich odgrywa. Biologiczna matka przez
trzy miesigce ukrywata swego syna, widzac, ze si¢ urodzit jako wyjatkowo
dorodne” dziecko (w. 2). Z kolei jego siostra stangta w pewnej odleglosci, ale
wystarczajaco blisko, aby sledzi¢ dalsze losy chtopca umieszczonego w skrzyni
wérod sitowia i by w odpowiedniej chwili zrobi¢ co$ dla jego ocalenia. Zad-
nej z nich nie przypisuje si¢ jakichkolwiek uczu¢ wobec niego. Dla kontrastu
podkresla si¢ litos¢ corki faraona. Termin ten nie wyraza uczu¢ wynikajacych
bezposrednio z instynktu macierzynskiego. Sposrod wszystkich 45 miejsc w ST
tylko tutaj jego podmiotem jest kobieta. Owszem, okresla silne emocje, ktore
jednak prowadza do dziatan majacych konsekwencje polityczne. Bez watpienia,
corka faraona, oszczedzajac™ zycie chlopca, w ktérym rozpoznata dziecko He-
brajczykow, zapowiada si¢ nie tylko na wystarczajaco dobra matke, lecz takze
musi si¢ sprzeciwi¢ rozporzadzeniu swego ojca, co jest juz aktem duzej odwagi
(por. reakcje faraona na podobne zachowanie potoznych w Wj 1,18). Rzuca to

19 Beauchamp, Pigédziesigt portretow, 57. Pod tym wzgledem poczatek zycia Mojzesza przypomina
wyjscie Abrahama z Ur Chaldejskiego, ktore rowniez wyraza moment nieciagtosci w jego historii.
20 Lektura zydowska widzi zwigzek znaczenia imienia Mojzesz=wydobyty z wody, z jego postan-
nictwem polegajacym na wydobyciu z wody ludu Izraela. Jej uzasadnieniem moze by¢ uzycie
terminu ‘sitowie’ (suf) na oznaczenie miejsca, gdzie ukryto Mojzesza w 2,3.5 oraz w nazwie
‘Morze Sitowia’, przez ktore Izraelici przeszli pod jego wodza, por. TORA. Pardes Lauder,
Ksiega Druga. Szemot (red. S. Peccaric) (Krakow: Stowarzyszenie Pardes 2003) 9-10 oraz
M. Buber, Mojzesz (tt. R. Wojnakowski) (Warszawa: Cyklady 1998) 30.
21 W catej sekcji Wj 2,1-25 czasownik ‘patrze¢’ wystepuje siedem razy, sze$¢ razy z ludzkim
podmiotem, za siddmym razem podmiotem jest Bog.
22 Termin ‘dorodny’ wraz z czasownikiem ‘widzie¢’ tworzy identyczna konstrukcje co fraza
.1 widzial Bog, ze bylo dobre”, wielokrotnie uzyta w Rdz 1,4-31. Hebrajskie stowo ‘dobry’
posiada wiele znaczen w zaleznosci od kontekstu. Dziecko w potaczeniu z tym przymiotnikiem
moze by¢ zdrowe, $liczne, dorodne, pigkne.
23 To jedno ze znaczen tego czasownika.
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nieco $wiatta na charakter przybranej matki Mojzesza i na wptyw, jaki mogta
mie¢ na jego wychowanie. W calym epizodzie to ona wystepuje jako glowny
podmiot méwiacy. Jej dyskurs dominuje nad dyskursem siostry chtopca, pod-
czas gdy jego biologiczna matka i stuzace nie s3 w ogole dopuszczone do glosu.
Epizod konczy si¢ sceng, w ktorej chlopiec, kiedy doszed! do stosownego wieku®™
w domu swej biologicznej matki, zostaje przez nig przyprowadzony do corki
faraona i staje si¢ dla niej synem. Na jakims$ etapie swego dalszego zycia musiat
jednak zacza¢ zadawac pytania o to, kto jest jego ojcem. Owszem, tekst milczy
na ten temat. Ale jest ono kluczowe w procesie poszukiwania prawdziwej tozsa-
mosci. Ten pierwszy epizod egipski ma charakter rodzinny, by nie powiedzie¢
kobiecy, toczy si¢ bowiem wsrdd relacji rodzinnych, bez odniesien do ojcow
i braci, poza sferg publiczng, zdominowang przez m¢zczyzn.

W Wj 2,11-15 przeciwnie, wystepuja tylko mezczyzni, a celem ich dzialan
nie jest wcale ratowanie zycia. Poczatek epizodu relacjonuje uptyw czasu
w dorastaniu Mojzesza, ktory osiagnat juz wiek dojrzaty (w. 11). To moment,
w ktorym musi on zdecydowac o swojej przysztosci: kim chce by¢ i co zamierza
robi¢. Opuszcza wigc dwor egipski i wychodzi do swoich braci. Wychodzi jako
kto: Egipcjanin czy Hebrajczyk? Tym razem to on patrzy (w. 11.12)*. Widzac
ich cigezka prace, inicjuje ciag zdarzen, ktore nie skoncza si¢ pomyslnie, ani dla
niego, ani dla nich. Rozgrywaja si¢ one w sferze publicznej, gdzie oddziatuja
sily spoteczne i polityczne. Co spowodowato pojawienie si¢ uczu¢ solidarnosci
z Hebrajczykami w jego egipskim wychowaniu. Jako Egipcjanin zyt na dworze
krélewskim, by¢ moze nawet jako pretendent do tronu. Pod wplywem jakiego
impulsu wychodzi z patacu faraona i udaje sie do Izraelitow?”* Mojzesz nie wie,
kim jest, gdyz nie wie, kto jest jego ojcem. Pytanie o ojca jest pytaniem o pocho-
dzenie, a pochodzenie to fundament tozsamos$ci. Wychowala go coérka faraona,
czy zatem faraon jest jego przybranym ojcem? Jesli przekazala mu pamieé
o okolicznos$ciach jego narodzin, to musiat go odrzuci¢. Nie mogt przeciez by¢
nim ten, kto zamierzat go zabi¢. Dlaczego jednak zaczal szuka¢ swoich korzeni
wsrod niewolnikow, skoro mogt beztrosko zy¢ w patacu swej przybranej matki?
Czyzby dregczace go pytanie ‘kim jestem’ nalezato do tego rodzaju pytan, ktore
nie dawaty mu spokoju nawet w sytuacji catkowitego zaspokojenia potrzeb
materialnych i spetnienia politycznych ambicji na dworze faraona?”’

24 Uzyto tu sformutowan w takim samym znaczeniu jak w Rdz 21,8, gdzie okresla si¢ moment
odstawienia dziecka od piersi, co ma miejsce w wieku trzech lub czterech lat.

25 Zob. Buber (Mojzesz, 30), ktory zadaje podobne pytanie: ,,Skad on, ktory wychowat si¢ na
egipskim dworze jako Egipcjanin, wiedzial, ze hebrajscy niewolnicy sg jego braémi?”

26 Por. Childs, Exodus, 30.

27 W takim sensie opuszczenie patacu faraona interpretuje Hbr 11,24nn, ktore pod tym wzgledem
jest dobrym przyktadem lektury Pisma ‘pomigdzy wierszami’, starajac si¢ da¢ wglad w myslenie
Mojzesza i wypelni¢ ‘puste miejsca’ w strukturze fabuty.
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Pierwszym krokiem na drodze poszukiwania hebrajskiego ojca byto stanigcie
w obronie Hebrajczyka i uderzenie bijacego go Egipcjanina, ktory w wyniku tego
ataku zmarl. Cho¢ do obydwu aktow przemocy zastosowano ten sam czasow-
nik, to jedynie w odniesieniu do dzialania Mojzesza oznacza on spowodowanie
$mierci. Skad ta nadwyzka przemocy? Atakujac egipskiego nadzorce, nie wydaje
si¢ kierowac¢ jakimi$ uprzednimi uczuciami nienawisci, lecz spontanicznym
odruchem®. Niemniej jednak, rozgladajac si¢ na jedna i drugg strone, i upew-
niajac sie¢, ze nikogo nie ma, musi by¢ swiadomy znaczenia swego zachowania.
Nie da si¢ zen wykluczy¢ ukrytego aktu politycznego buntu, za ktérym mogto
sta¢ roszczenie do bycia przywodca niewolnikéw i stania si¢ ich rzecznikiem.
I tak tez jego czyn mogt zosta¢ odebrany. Mozna podejrzewac, ze wystapienie
przeciw Egipcjaninowi w obronie Hebrajczyka wynikato z uprzedniego zaintere-
sowania si¢ religig jego rodakow. Nie da sie tez wykluczy¢ jego nadziei, ze popra
go w walce przeciw faraonowi. Ten zamyst wida¢ w kolejnej scenie, w ktorej
z pozycji egipskiego ksiecia probuje interweniowaé miedzy dwoma walczacymi
Hebrajczykami. Zadaje atakujacemu pytanie, ktore zdradza jego roszczenie do
wymierzania sprawiedliwosci: ,,dlaczego bijesz swego brata?””. Ten trafnie od-
czytat intencje Mojzesza, gdyz zwraca si¢ don ze stowami, ktore celujg w samo
sedno jego zamierzen: ,,Kto ci¢ ustanowit ksieciem i sedzig nad nami? Czy i mnie
zamierzasz zabi¢, jak zabite$ Egipcjanina?”. Przede wszystkim podnosza kwesti¢
jego osobistej wiarygodnosci: kto powotal go do rozwigzywania konfliktow?
Faraon czy Bog? Znamienne jest milczenia Tego ostatniego. Na tym wigc etapie
jego proba odnalezienia swoich korzeni wérdéd Hebrajezykow nie powiodia sie,
a jego aspiracje do przywodztwa zostaty odrzucone. Miejsce przeznaczone w jego
tozsamosci dla ojca pozostalo puste. I bedzie puste jeszcze przez dlugi czas.

Caty epizod w Wj 2,11-15 przedstawiony jest z punktu widzenia Mojzesza
iz jego perspektywy. Ujawniona strategia jego dziatania wskazuje na jego am-
bicje spoleczne i polityczne, wynikajace z wychowania na dworze faraona, ktore
predysponowato go do pelnienia waznych funkcji w sferze zycia publicznego.
W przeciwienstwie do epizodu opisujacego jego dziecinstwo, gdzie byt przed-
miotem dziatan innych, tutaj to on jest wylgcznym inicjatorem akcji, usituja-
cym rozpocza¢ nowy rozdziat w historii zdominowanej przez wtadz¢ faraona.
Z wyjatkiem jednego pytania nie moéwi on tu wiele. Przeciwnie, to pytania jemu
postawione z jednej strony kwestionuja jego dgzenie do sprawiedliwosci, z drugiej

28 Tak J.P. Burnside, ,,Exodus and Asylum: Uncovering the Relationship between Biblical Law
and Narrative”, JSOT 34 (2010) 250-251. Kwalifikuje on zachowanie Mojzesza jako dziatanie
pod wpltywem naglego impulsu, wykluczajace przypadkowe zabojstwo czy tez zabdjstwo
z premedytacja. Pozniejsze prawo (Wj 21,12-14) pozwala takiej osobie szukac¢ azylu i uratowac
zycie przed odwetem msciciela krwi (tamze, 256n).

29 Childs, Exodus, 30n.

The Biblical Annals



196 The Biblical Annals 7/2 (2017)

za$ swoja wymowa dominuja nie tylko nad rozwijajaca si¢ tutaj sekwencja kilku
krotkich scen, ale takze ktadg si¢ cieniem na cate jego pdzniejsze zycie. Jego
autorytet bedzie nieustannie wystawiany na probg, zardwno przez faraona, jak
1 przez Izraelitow. Nie majac zadnej legitymacji procz pozycji ksiecia egipskiego,
zaangazowat si¢ w konflikty spoteczne, czym musiat sprowokowac reakcje fara-
ona. Ten za$, wlasnie dlatego, ze Mojzesz wystapit bez jego upowaznienia jako
uzurpator, rozkazal go zabi¢*. Tak wigc egipski okres zycia Mojzesza toczy si¢
w obramowaniu $mierci. Stanowi ona klamre spinajaca jego poczatek i koniec.
Uciekajac przed faraonem do ziemi Madian, owszem powroci do Egiptu, ale
juz jako kto$ zupelnie inny.

Jak dtugo przebywat w ziemi Madian, btgkajac si¢ po okolicy? Czego szu-
kal ten egipski uciekinier, majacy teraz okoto czterdziestu lat? Jako dorosty
mezczyzna potrzebowat zyciowej stabilizacji, ktorg mogly mu da¢ matzenstwo
i rodzina. Dlatego zgodnie z biblijng konwencja, ktérej przyktady odnajdujemy
w historii patriarchalnej”, przyszed! i usiadl przy studni. Wiasnie ten rodzinny,
madianicki etap w poszukiwaniach Mojzesza wydaje si¢ rozstrzygajacy, gdyz
odnajdzie on tutaj to, czego daremnie szukat na dworze faraona oraz wsrod
swoich rodakéw. Paradoksalnie, lecz zgodnie z logika fabuty, jego osoba tylko
przez moment znajduje si¢ w centrum, by zaraz potem zej$¢ na drugi plan.
Kiedy do studni przybywaja corki kaptana Madianitow, aby napoi¢ owce swe-
go ojca, inni pasterze odpgdzajg je. Wtedy Mojzesz bierze je w obrong i staje
si¢ ich wybawcg. Opowiadajgc o tych wydarzeniach swemu ojcu, corki Reuela
uzyly innego sformulowania: jaki$ Egipcjanin wyrwat je z rak pasterzy. Oby-
dwa czasowniki znajdg zastosowanie w opisie dziatan Boga wobec Izraela™.
Zwiazek migdzy tym, co uczynil Mojzesz w stosunku do kobiet, a dziataniem
Boga w odniesieniu do Izraelitéw nie moze uj$¢ uwadze. Istotne przy tym, ze
czyni on to bez uzycia przemocy. W ziemi Madian bowiem jest przybyszem
i gosciem. Ta okolicznos¢ nie pozwala mu si¢ zachowa¢ w podobny sposob, jak
wczesniej w Egipcie. Nowe doswiadczenie Boga, ktorego kontury zaczng si¢
powoli wytania¢, ma wigc empiryczne podstawy w jego egzystencjalnej sytuacji.
Nie bedac wcale pierwszoplanowa postacig, bo w tej roli wystepuja pasterze,
Reuel ijego corki, Mojzesz uratowat stabych i bezbronnych. Takze tutaj nie
jest on podmiotem mowy, rozmawiaja ze sobg wytacznie kaptan i jego rodzina.
Ten, przez ktorego Bog bedzie przemawiat i ktorego liczne mowy znajda sie
w czterech najwazniejszych ksiggach Biblii (Wj—Pwt), w pierwszym okresie
swego zycia pozostaje milczacy, poniewaz ciggle nie wie, kim naprawdg jest.

30 Childs, Exodus, 30n.
31 Rdz 24,11; 29,1-9.
32 Wj 3,8.22; 6,6; 14,30.
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Pobyt w rodzinie madianickiej nie rozwiazat problemow zwigzanych z jego
tozsamoscig. Dlatego konczy si¢ zagadkowym wyznaniem w Wj 2,22. Stanowi
ono podsumowanie i teologiczny punkt kulminacyjny wszystkich epizodow,
sktadajgcych si¢ na jego dotychczasowg biografie. Zawiera ‘pierwsze stowo’,
wypowiedziane przez Mojzesza w Biblii. Nie kieruje go do Boga ani do innych
ludzi, lecz jest stowem, w ktorym wyznaje on to, co dotyczy wytacznie jego
samego. Rozpoznaje w nim, kim rzeczywiscie jest w tym czasie i w tym migjscu.
W gleboko przemyslanym wyborze i procedurze nadania imienia swemu nowo
narodzonemu synowi zamyka histori¢ catego swego dotychczasowego zycia,
i wraca az do momentu swoich narodzin. Kim wigc jest teraz Mojzesz? Mimo
znalezienia schronienia w rodzinie swego tescia, nie zadomowit si¢ w ziemi Ma-
dian. Wyruszyt z Egiptu jako uchodzca polityczny i ekonomiczny, i pozostat nim,
zamieszkujgc w ziemi, ktora jest dlan obca®. Czyz jednak nie byt nim zawsze,
od samego poczatku? I czyz nie stat si¢ takze w pewnym sensie uchodzcg na
plaszczyznie religijnej™, pozbawionym oparcia zaréwno w religii swoich ojcow,
jak i w religii egipskiej, nie bedgc tez wyznawca religii madianickiej?

2. Kim jest Bog (Wj 3,1-6)?

Epizod madianicki konczy si¢ stwierdzeniem, w ktorym Mojzesz urodzonemu
przez Sefor¢ synowi nadaje imi¢ Gerszom, wyjasniajac jego znaczenie swoim
aktualnym stanem uchodzcy w obcej ziemi. Zastosowat on t¢ samg procedure
nazywania, jakiej uzyla wobec niego corka faraona, a przez to staje si¢ kims,
dla kogo znaczenia imion sg niezmiernie wazne, zwlaszcza te, w ktérych ze-
wnetrzne okolicznosci, w tym przypadku narodzenie syna, $cisle si¢ wiaza
z jego osobistymi losami. Syn Mojzesza, cho¢ urodzony w ziemi Madian, nie
bedzie tubylcem, mimo Ze jego matka jest rodowita Madianitka. W jego imieniu
bowiem zawiera si¢ stowo ‘uchodzca’. Nadanie takiego imienia dziecku rzuca
$wiatlo na egzystencjalng sytuacje Mojzesza, ktora ma gleboki wptyw na jego

33 Por. Childs, Exodus, 32.

34 Chodzi tu o wazny problem: jaka tradycja religijna mogla sta¢ si¢ istotnym elementem tozsamosci
Mojzesza, skoro z zadna z nich nie potrafit si¢ zidentyfikowac¢ jako wyrazajaca jego zyciowe
aspiracje? Bez zdystansowania si¢ wobec nich nie moglby sta¢ si¢ odbiorca nowego objawie-
nia. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na okreslenie monoteizmu jako counter-religion,
zaproponowane przez J. Assmanna (Moses, 39): ,,Its defining quality lies not in the belief
in one god as opposed to the belief in many gods, but in its radical and complete break with
traditional religion. It typically views and abhors tradition in terms of superstition and idolatry,
and as a complex of ritualistic magic and fetishism. In many aspects this seems to be a more
adequate notion of monotheism than the modern one, which centers on the purely theological
questions of the one and the many. [...] [The monotheistic movements] are counter-religions
which are born out of «dissatisfaction» with tradition”.
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sposob postrzegania siebie. Kondycja uchodzcy przenika cala jego tozsamosé
tak dalece, ze przekazuje ja na modte wyznania wiary swemu synowi, ktorego
przeznaczeniem begdzie zycie uchodzcy (por. Wj 18,2-4). Ukierunkowuje ona
takze jego religijne poszukiwania. Jakiego Boga szuka? Czy Boga ojcow? Mojzesz
nie ma ojca, w sensie kogos, w kim mogtby odnalez¢ Zzrodto swojej tozsamosci
i od kogo mogltby wywies¢ swoje pochodzenie. Anonimowy mezczyzna, ktory
spowodowat jego pojawienie si¢ na $wiecie, poza faktem biologicznym nie jest
jego ojcem. Nie moze szuka¢ Boga w religii faraona (wbrew Freudowi), od kto-
rego wyszto rozporzadzenie zatwierdzajace jego $Smier¢ najpierw jako dziecka,
a potem jako dorostego. A moze bedzie Nim Bog kaptana Madianitow, ktorego
imie Reuel oznacza przyjaciel Boga®, i z ktorego owcami wedruje do czczonej
przezen Bozej gory Horeb?

Ten ostatni trop nie wydaje si¢ catkowicie bezpodstawny (por. Wj 18,7-12)*.
W catej dotychczasowej biografii Mojzesza wystepujace w niej postaci pozo-
stajg bezimienne. Tymczasem w epizodzie madianickim gltéwni protagonisci
nosza imiona. Podane jest nie tylko imi¢ kaptana, ale takze jego corki Sefory
oraz syna, ktorego mu urodzita. Nie da si¢ uniknag¢ wrazenia, ze sytuacje
w nim opisane posiadaja przelomowe znaczenie w historii Mojzesza, bo
zwigzane sg z kregiem konkretnych, znaczacych dlan osob, z ktérymi relacje
musialy wptyna¢ na jego zyciowe wybory.

Gdy wiec na poczatku przybywa jako uciekinier do ziemi Madian, corki
Reuela widza w nim Egipcjanina (Wj 2,19). Ale teraz, po czterdziestu latach,
zjawia si¢ na pustyni jako pasterz owiec swego tescia Jetro”. Imie Jetro,
odmienne niz w poprzednim epizodzie, jak rowniez konstrukcja zdania,
wprowadzajaca Mojzesza jako gtdéwnego bohatera (W] 3,1), ktorym przedtem
nie byt, stuzg wyakcentowaniu nowos$ci zdarzeh majacych sie objawi¢™. Nie
jest juz on przedmiotem dzialan innych, nie jest tez kims, o kim inni mowig

35 Zob. N.M Sarna, Exploring Exodus. The Heritage of Biblical Israel (New York: Schocken
1987) 36n.

36 Ta dawna, bo siggajaca XIX w., hipoteza o przedizraelskim pochodzeniu kultu JHWH, czczo-
nego wsrdd plemion madianickich, znajduje si¢ ponownie w polu zainteresowan badaczy, por.
J. Blenkinsopp, ,,The Midianite-Kenite Hypothesis Revisited and the Origins of Juda”, JSOT
33 (2008) 131-153.

37 Natemat roznych imion, ktore nosi tes¢ Mojzesza w roznych tekstach Pigcioksiggu i ich sposobu
uzycia, zob. Blenkinsopp, ,,The Midianite-Kenite Hypothesis”, 135n. Na ptaszczyznie narra-
cyjnej imi¢ Reuel wystepuje w relacjach corek do swego ojca (Wj 2,18) i nigdy nie pojawia si¢
w we wzajemnych relacjach Mojzesza i jego tescia, tu zawsze uzywane jest imi¢ Jetro (Wj 3,1;
4,18; 18,1.2.5.6.9.10.12).

38 Oczywiscie, imiona znaczacych osob przekazuje pamig¢ zbiorowa obecna w ustnej i spisane;j
tradycji. Niemniej jednak moga one by¢ uzyte narracyjnie w nowej funkcji, wynikajacej
z przebiegu fabuly, i whasnie ta funkcja jest przede wszystkim dostepna czytelnikowi, a nie
znaczenia zrekonstruowane historycznie. Z punktu widzenia tego epizodu zachowanie Mojzesza
w Wj 2,11-15 czyni go antybohaterem, a to oznacza, ze czytelnik w $wietle nowego wydarzenia
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lub do kogo si¢ zwracaja. Jako pasterz jest on tutaj jedynym i wylacznym
podmiotem wiasnych czynnosci, jest takze jedynym, ktory rozmawia, naj-
pierw z samym sobg, a potem z JHWH. W tej scenie dokonuje si¢ zatem
zerwanie ciggltosci z jego przeszloscia, z tym, kim byl do tego momentu.
Bycie pasterzem musiato wywrze¢ nieusuwalny slad w jego swiadomosci.
Przeciez w nim, wychowanym na dworze faraona, podobnie jak we wszyst-
kich Egipcjanach, kazdy pasterz owiec musiat budzi¢ wstret (Rdz 46,34).
To jedno z kilku najbardziej podstawowych uczu¢ tworzacych tozsamos¢
i okreslajacych relacje do innych”. Stajac sie pasterzem, nie moégt pominaé
negatywnych uczu¢ w stosunku do pasterskiego stylu zycia, ktore byty
istotnym elementem jego kulturowej i religijnej formacji w Egipcie. Zmaga-
jac sie z nimi, powoli wymazywal w sobie wizerunek ksiecia egipskiego™.
Gdyby nie rozstat si¢ rowniez z przekonaniem o potrzebie uzycia przemocy
w obronie hebrajskich niewolnikéw, bytaby ona dalej jednym z narzedzi jego
przysztego dziatania. Jak w zwigzku z tym oceniat teraz swoj czyn zabicia
Egipcjanina? Czy zatowal go? Nie odczuwajgc skruchy, nie moglby sie
wyrzec przemocy. Zalowat, ze zabit, choé nie zatowal, ze stangl w obronie.
Trwajacy okolo czterdziestu lat epizod madianicki musiat by¢ czasem
intensywnych przemyslen nad tymi niezgodnymi ze sobg i rywalizujacymi
obrazami siebie. Mojzesz doszedt do momentu, ktory go sytuuje poza toz-
samos$cia Egipcjanina, poza tozsamoscig hebrajskiego niewolnika (z ktorym
sie zidentyfikowat) szukajacego odwetu, a takze w pewnym zdystansowaniu
wobec tozsamo$ci pasterza, bo wypasa przeciez nie swoje owce. Cate to
wewnetrzne zmaganie znajduje teraz odzwierciedlenie w zewnetrznym
zjawisku plonacego krzewu. Konieczne sa tu rozréznienia. W porzadku
objawienia kolejno$¢ jest nastepujaca: najpierw ukazuje si¢ aniot JHWH
w ptomieniu ognia ze srodka krzewu. Mojzesz natomiast widzi wszystko
w odwroconym uszeregowaniu: krzew ptongcy ogniem, ktory jednak go nie
spala. Nie widzi aniota w plomieniu, ktory jest niewidoczny i nieuchwytny.
Starajac si¢ zbada¢ ten fenomen, wychodzi od tego, co zewng¢trzne, 1 kieruje
si¢ do tego, co wewnatrz. Obserwowanie ptongcego krzewu staje si¢ dlan
modelem badawczego patrzenia na siebie®.
musi zrewidowaé swoja wczesniejsza oceng tej postaci, a zwlaszcza pozytywny stosunek do
uzytej wowczas przemocy.
39 Por. m.in. P. Ekman, ,,Basic Emotions”, Handbook of Cognition and Emotion (red. T. Dalgleish
— M.J. Power) (Chichister — New York: Wiley 1999) 45-60.
40 Po powrocie do Egiptu Mojzesz takze przed faraonem zawsze bedzie wystgpowatl z laska
pasterska, a wigc jako pasterz (por. Wj 4,2 oraz 7,9.10.12 itd.), a nie z pozycji zajmowanej
w przesztosci na dworze egipskim.

41 Podobna interpretacje przedstawia J. Assmann w swojej definicji monoteizmu (Of God and Gods:
Egypt, Israel, and the Rise of Monotheism [London: University of Wisconsin Press 2008] 125):
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Zgodnie z Pwt 9,3 (,,Zrozum, ze PAN, two] Bog, ktéry idzie przed
tobg, jest ogniem spalajagcym, On zniszczy 1 ujarzmi’) ogien jest nie tylko
sposobem ukazywania si¢, lecz takze narzedziem dziatania Boga. Tu, na
pustyni, précz Mojzesza nie ma nikogo. Wszystko, co widzi, musi wigc
odnosi¢ si¢ wylacznie do jego skomplikowanej historii, odstonigtej w kilku
biograficznych epizodach. Cho¢ objawienie odbywa si¢ w poblizu znanej
z religijnej tradycji Madianitow Bozej gory Horeb, to zmusza go ono do
zejScia z tej utartej, wielokrotnie przemierzanej, religijnej Sciezki®”. Mojzesz
nie wie, na czym polega niezwyktos¢ ptonacego ogniem krzewu, ktory
si¢ nie spala (W] 3,2b). Budzi w nim ono ciekawos¢, ale innej natury niz
zdumienie bedace zrodlem naukowych dociekan. Stawia on pytanie o sens
tego, co si¢ ukazato. W tradycji religijnej przekazujacej pamigé zbiorowa
przezywang w kulcie 1 obrzedach nie ma miejsca na pytania poszukujgce
sensu”. Mojzesz jednak je stawia, gdyz religie, jakie zna z przekazu, nie
potrafig odpowiedzie¢ na najbardziej fundamentalny problem: ‘kim jestem
1 w jakim kierunku podaza moje zycie?’. Dlatego zbacza ze Sciezki religijnej
tradycji, zeby zbadac ,,Dlaczego krzew si¢ nie spala?”.

Partykuta pytajna ‘dlaczego’, pojawia si¢ najpierw w pytaniu faraona,
ktory domaga si¢ od potoznych podania przyczyny ztamania jego dekretu
nakazujacego zabijanie nowo narodzonych chtopcow hebrajskich (Wj 1,18).
Drugi raz uzywa jej Reuel, proszac swoje corki o wyjasnienie powodu
wczesniejszego powrotu z wypasu owiec (Wj 2,18). W obydwu przy-
padkach stosuja ja nie tylko wyrdzniajace si¢ postaci, ale takze potezne
figury ojca, bedace zrodlem tozsamosci innych i zadajace zdania relacji
ze swego postepowania. Mojzesz, stawiajagc pytanie ‘dlaczego’, znajduje
si¢ na pustyni, gdzie nie ma nikogo jako potencjalnego adresata. Musi
postawi¢ je w zastepstwie nieznanego ojca samemu sobie 1 w sobie tez
znalez¢ odpowiedz. Pyta wiec nie tyle o przyczyne zjawiska, ile o zrodto
swej tozsamosci 1 sens swojej historii.

,,Monotheism means exodus, that is enlightenment. It means the liberation of mankind from the
constraints of the powers of this world, of the given. It means the discovery of an alternative
realm of human commitment and investment beyond the traditional realms of state, society
and nature. It means the discovery of inner man and new dimensions of subjectivity. As a final
consequence, the distinction between true and false means distinction between God and world”.
Zob. krytyczne omowienie tez Assmanna w: A. Ofengenden, ,,Monotheism, the Incomplete
Revolution: Narrating the Event in Freud’s and Assmann’s Moses”, Symploke 23/1-2 (2015)
291-307 (Access provided by Brandeis University Libraries: 11 Jan 2016 21:19 GMT), skad
zaczerpnatem powyzszy cytat.

42 Por. Childs, Exodus, 72.
43 Kult kazdemu wyznacza ustalone raz na zawsze miejsce w strukturze obrzedow, ktore go
zwalnia z wszelkich poszukiwan.
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Kiedy JHWH widzi, ze Mojzesz si¢ zbliza, odzywa si¢ glos Boga (Elo-
him) ze $rodka krzewu, wzywajac go po imieniu (w. 4). Konstrukcja tego
zdania, zawierajaca imi¢ JHWH, Elohim i1 dwukrotnie uzyte imi¢ Mojzesz,
nadaje calemu wydarzeniu wyrdzniajgcy charakter”. Z punktu widzenia
przebiegu fabuty Mojzesz nie zna imienia JHWH, natomiast Elohim to
okreslenie boga w kazdej religii, a zatem dialog z glosem Elohim oznacza
religijne poszukiwanie, ktore wigze osobista histori¢ zycia Mojzesza (jego
imi¢) z pytaniem ‘kim jest Bog’ (imi¢ Boga) w odniesieniu do tej historii.
Odtad te dwa pytania pozostang ze sobg nierozerwalnie zwigzane, two-
rzac fundament wiary biblijnej. Trzy religie odgrywajace tak istotng role
w jego dramatycznych losach: religia faraona, religia ojcéw i religia tescia
(wszystkie zwigzane z figurg ojca), bedace w réznym stopniu elementami
jego tozsamosci, przetapiajg si¢ teraz w jego wnetrzu jak ztoto w tyglu. Og-
niem, ktory je trawi i przenika, jest kondycja uchodzcy, a krzewem — jego
zycie, zasadzone na pustyni i zaczynajace siec w tym momencie od nowa®.

Mojzesz pewnie juz wie, ze faraon, ktory rozkazal go zabi¢, umart
(Wj 2,23), co otwiera przed nim mozliwo$¢ powrotu do Egiptu®. Pytanie
tylko, jako ‘kto’ zamierza tam wroci¢? Jako Hebrajczyk z urodzenia, Egip-
cjanin z wychowania czy Madianita z zyciowe] koniecznosci? Jak te rywali-
zujace ze sobg tozsamosci pogodzi¢ w jednej w miarg spdjnej historii zycia?
I co wspdlnego ma z tym religia? Czy Mojzesz bez odpowiedzi na pytanie,
kim jest Bog, moze doj$¢ jako$ do jedno$ci narracyjnej swoich zawikla-
nych losow? Czy ta jednos¢ jest w ogdle mozliwa bez jedynosci Boga? Czy
wiasnie wielo§¢ bogéw, charakteryzujaca religie, nie jest zrodlem rozdarcia
w nim samym? Na dworze faraona brat udziat w obrzedach religii egipskiej,
tu, w rodzinie kaptana Madianitow, wie, ze ich Bog, JHWH, ukazuje si¢

44 M. Buber (Mojzesz, 35) zwraca uwagg, ze ,,w calej historii Mojzesza Bog wzywa go w ten
sposob z jakiego$ miejsca tylko trzykrotnie, za kazdym razem z innego miejsca objawienia: raz,
w naszej opowiesci, ze srodka krzewu, raz (Wj 19,3) ze szczytu gory i raz (Kpt 1,1) z namiotu
[...]. Nasz fragment r6zni si¢ od pozostatych tym, ze Mojzesz wzywany jest po imieniu”. Ta
obserwacja potwierdza, jak wazna funkcje w strukturze narracyjnej analizowanych epizodow
odgrywaja imiona, z kulminacyjnym objawieniem imienia JHWH.

45 Dla Filona plonacy krzew symbolizuje tych, ktoérzy cierpia zto. Plonacy krzew, ktory si¢ nie
spala, oznacza, ze przesladowani nie zostang zniszczeni przez swoich agresorow. Z kolei
aniot jest symbolem Bozej opatrznos$ci, ktora wszystkim niesie ulgg, nawet w najwigkszych
niebezpieczenstwach. Sam ogien wreszcie stanowi opis sytuacji narodu: ci, ktorzy chca go
zniszczy¢ jak ogien, wbrew sobie, stang si¢ wybawicielami i nie beda mogli obroci¢ go w proch,
por. Philo, De Vita Mosis, 1, 64-72 (The Loeb Classical Library, vol. VI, 311nn.), http:/files.
eshkolot.ru/ef6.pdf (dostep: 02.12.2015).

46 Jesli przyjaé, ze faraon jest de jure najwyzszym kaptanem, to wtedy do osoby Mojzesza, znaj
dujacego schronienie w domu kaptana madianickiego, stosuje si¢ przepis zawarty w Lb 35,24.
Pozwala on zabojcy, majacego prawo do azylu, na powrdt w rodzinne strony po $mierci ar-
cykaptana, zob. Burnside, ,,Exodus and Asylum”, 251.
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na gorze Horeb". Za jakg religiag ma sie¢ opowiedzie¢ w konfrontujgcych
si¢ ze sobg obszarach wiasnej tozsamosci? Z tymi wszystkim pytaniami
Mojzesz zatrzymuje si¢ w swej wedrowce. Jej ostatni etap przeksztalca sie
w poszukiwanie Boga, ale takiego, ktory potrafi odpowiedzie¢ na problemy
postawione przez jego ztozong i zawiktang histori¢. Bog zatem zastepuje
figure ojca w poszukiwaniu tozsamosci. Jej zrodtem nie jest ani faraon, ani
potomek Lewiego, ani wreszcie kaptan Madianitow. Moze nim by¢ jedynie
Ten, ktory, identyfikujac si¢ z Bogiem Abrahama, [zaaka i Jakuba (Wj 3,6),
a wiec obejmujac calg jego przeszios¢, otwiera jednoczesnie przysztosc,
a w niej perspektywe nowego zycia.

Plonacy krzew jako zjawisko znika. Pozostaje mowa JHWH, zapowiada-
jaca wyzwolenie Jego ludu, cierpiacego w Egipcie (Wj 3,7-9). Ale nie tylko.
Wylania si¢ z niej takze nowy Mojzesz", ktory nie jest juz ani Egipcjaninem,
ani Hebrajczykiem, ani tez Madianita. Jego radykalnie nowa tozsamos¢
wywiedziona z nieciaggtosci, jaka okazato si¢ spotkanie z aniotem JHWH,
wyraza si¢ w byciu postanym do faraona, krola Egiptu (Wj 3,10). Dopiero
jako postany Mojzesz zadaje dwa pytania, obydwa skierowane do Boga,
scisle powigzane ze soba, ale roznigce si¢ od siebie. Pierwsze odnosi si¢ do
niego samego: ,.kim ja jestem, ze mam udac si¢ do faraona i wyprowadzi¢
Izraelitow z Egiptu?” (Wj 3,11). Mojzesz ma $wiadomos$¢, ze nie moze si¢
powtdrzy¢ sytuacja, w ktorej chciat broni¢ Hebrajczykéw na mocy wihas-
nego autorytetu. Pytajgc ‘kim ja jestem?’, tworzy dystans wobec siebie®,
1 w ten sposob otwiera miejsce dla Boga. Przestrzen zarezerwowang dotad
dla ojca w jego poszukiwaniach Zrodia swej tozsamos$ci moze teraz zajac
Bog: ,,Przeciez z pewnoscig™ jestem/bede’ z tobg” (Wj 3,12). Czasownik
jestem/bedg, zanim stanie si¢ podstawa wyjasnienia imienia (JHWH), zo-
staje tu uzyty w funkcji narracyjnej. Definiuje bowiem nowa tozsamos¢
Mojzesza, stajac si¢ jej centrum grawitacyjnym. Nie jest on kims, kto
udaje si¢ do Izraelitow z wlasnej inicjatywy, nie jest tez wyslanym przez

47 Por. Blenkinsopp, ,,The Midianite-Kenite Hypothesis”, 133n.

48 Por. Childs, Exodus, 72.

49 Por. Childs, Exodus, 73n.

5o Partykula ki moze by¢ uzyta w sensie uroczystego zapewnienia, stosowanego czesto w przysiegach,
por. R.J. Williams, Hebrew Syntax: An Outline (Toronto: University of Toronto Press 1967) 73,
§ 449.

51 Forma gramatyczna czasownika ‘by¢’ uzyta w tym zdaniu dopuszcza podwdjne znaczenie:
‘jestem’ 1 ‘bede’, a wybodr jednego z nich zalezy od kontekstu. W przypadku Wj 3,12 bardziej
pasuje to drugie ze wzgledu na przysztosciowy charakter misji Mojzesza, cho¢ rezonuje w nim
réwniez terazniejszy aspekt, wynikajacy z potrzeby aktualnego uwiarygodnienia jego osoby,
co podkreslone jest odwotaniem si¢ do znaku: ,,to jest znak [...]: oddacie cz¢$¢ Bogu na tej
Gorze”. Takie tez znaczenie nadaje mu tutaj Buber (Mojzesz, 39nn).
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jakiego$ cztowieka, postanie pochodzi wylacznie od Boga, ktory odtad
jest Bogiem dla niego.

Wyrazenie ,,Jestem z tobg” w w. 12 oraz ,,Jestem postat mnie do was” w w. 14
stanowig obramowanie dialogu Mojzesza z Bogiem (w. 13-14), ktorego tres-
cig jest nie tylko misja Mojzesza, ale tez i tozsamos$¢ Posytajacego, ukryta
w znaczeniu Jego Imienia. Istotg tej rozmowy jest pytanie zadane w za-
stepstwie ludu: ,,0to ja przyjde do Izraelitow i powiem im: «Bog waszych
ojcow postat mnie do wasy», wtedy co mam im odpowiedzie¢, jesli zapytaja
mnie: «A jakie jest Jego imig»” (w. 13). Zwrot ,,jakie jest Jego imi¢” nie jest
zwyczajnym pytaniem. Nie chodzi w nim o brzmienie imienia™, ono jest
znane, lecz o jego znaczenie: jaka tajemnica zawarta jest imieniu JHWH?
Objawienie imienia z samej natury podkresla jego wylacznos¢. Kategoria
wylacznosci okresla nastepnie tozsamos¢ tego, kto objawienie otrzymuje,
poniewaz relacja miedzy nimi dwoma jest relacjg Ja-Ty>. Niektorzy wigza
kwesti¢ znajomosci imienia Bozego z egipska procedura znang z tekstow
magicznych. Znajomos$¢ tajemnego imienia Boga pozwalata na zawladnigcie
jego mocg 1uzycie jej w swojej sprawie. Na ptaszczyznie historii religii
takie rozwigzanie moze wydawac¢ si¢ prawdopodobne, ale nie w kontekscie
dojrzalej, bo nalezacej do zbioru opowiadan zatozycielskich, narracji. Tutaj
stawka w grze jest raczej problem nowego rodzaju doswiadczenia Boga,
zdolnego uchwyci¢ sytuacje egzystencjalng uchodzcy, na ktorg religie tu-
bylcze, oparte na ideologii sktadania ofiar, gwarantujacych urodzaj ziemi
1 zabezpieczajacych pomys$lnos¢ w zyciu, nie potrafity odpowiedzie¢. Po-
szukiwanie znaczenia imienia JHWH wyraza zatem niecigglo$¢ zaréwno
w stosunku do religii egipskiej, jak i madianickiej (dla ktorej znajomos¢
samego imienia mogta by¢ wystarczajaca), a takze w odniesieniu do religii
ojcow, ktorzy owszem byli w przymierzu z Bogiem, lecz nie znali Jego
Imienia (znaczenia), objawionego dopiero Mojzeszowi™.

Odpowiedz na pytanie ‘Jakie jest Jego Imi¢?’ nie zawiera si¢ w podaniu
imienia JHWH, ktore w Wj 3,14 jest catkowicie pominigte i pojawia si¢
dopiero w wierszu nastgpnym, w zdaniu identyfikujgcym JHWH z Bogiem
Ojcow. Najpierw wigc pojawia si¢ znaczenie Imienia, a dopiero potem
Jego brzmienie, jako oczywiste i znane. Ta wlasnie kolejno$¢ podnosi

52 Pytanie o nieznane wcze$niej imi¢ byloby prawdopodobne zadane za pomoca partykuty ‘kto’
w potaczeniu z ‘imieniem’, co widoczne jest w Sdz 13,17, por. A. LaCocque, ,,Objawienie ob-
jawien”, A. LaCocque — P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie (t1. E. Mukoid — M. Tarnowska) (Krakéw:
Znak 2003) 312.

53 Wyczerpujaca dyskusje na ten temat zob. w: A. LaCocque, ,,Objawienie objawien”, 312-318.

s4 Imi¢ JHWH nigdy nie pojawia si¢ w bezposrednim potaczeniu z terminem ojciec, w jakim
stopniu udato mi si¢ to zbada¢ poprawnie.

The Biblical Annals



204 The Biblical Annals 7/2 (2017)

brzemienny w teologiczne implikacje problem: ‘Jakim Bogiem jeste$ i jaki
rodzaj do$wiadczenia niesie spotkanie z Tobg?’*. Formuta ‘jestem/bede
ktory jestem/bede’ nie ma na celu etymologicznego wyjasnienia imienia
JHWH, lecz stanowi figure retoryczng (paronomazja)’ w funkcji narracyj-
nej. Nie wigze ona imienia JHWH z Zzadnym zjawiskiem naturalnym, lecz
w swojej czasownikowej formie stawia Jego obecno$¢ w centrum tozsamosci
Mojzesza i ludu, do ktérego go posyta, organizujac na nowo ich wzajemnie
splecione historie i nadajac im radykalnie nowa orientacj¢. Kiedy zatem
W;j 3,15 zestawia obok siebie imi¢ JHWH i Boga Abrahama, [zaaka i1 Jakuba,
to czy zaktada bezposrednig cigglos¢ miedzy Bogiem ojcéw a Imieniem,
czy raczej — jak podkresla B. Childs — postuluje wyrazna niecigglos¢,
wynikajgcg z poszukiwania znaczenia tego imienia?”’ Bog ojcow to ten
przekazany przez tradycje, Imi¢ natomiast jest objawione w radykalnie
nowym doswiadczeniu Boga w kontek$cie wlasnych, niepowtarzalnych
losow. Tu wtasnie zarysowuja si¢ kontury nowej religii, ktorej petny ksztatt
przyniesie dopiero opowiadanie o wydarzeniach na gorze Synaj.

3. Zakonczenie

Lektura narracyjna kilku epizodéw biograficznych w Wj 2,1-3,15 ukazuje na-
rodziny monoteizmu w kontek$cie osobistej historii Mojzesza, ktorej przebieg
odbywa si¢ pod auspicjami fundamentalnego pytania o tozsamos$¢. Chodzi w nim
nie tylko o to, kim jest Mojzesz, ale takze kim jest Bog, ktorego w swoich dra-
matycznych i skomplikowanych losach poszukuje. Kryzys tozsamos$ci wyrazajacy
si¢ w kondycji uchodzcy nie znajduje rozwigzania w zadnej ze znanych tradycji
religijnych, przekazanych mu przez figury ojca. Tym samym monoteizm, jak
przekonuje J. Assmann, bardziej przeciwstawia si¢ tradycji niz wielosci bogow,
umozliwiajac odkrycie wlasnej niepowtarzalnej podmiotowos$ci i nadanie jej
ksztalttu narracyjnej jednosci. Efektem tego doswiadczenia nie jest nowy kult,
nowy sposob oddawania czci Bogu, lecz polecenie wyzwolenia Izraela z niewoli.
Doswiadczenie Boga opowiedziane w historii Mojzesza nie jest wiec kultyczne,
lecz na wskro$ egzystencjalne. Przezywajac kondycje¢ uchodzcy, musiat szukaé
odpowiedzi w tym, co jemu samemu si¢ przydarzylo na pustyni, a przydarzylta
mu si¢ wolnos¢, dzigki ktorej mogt wybra¢ nowa przysztos¢ zaoferowana mu

55 Por. B.J. Beitzel, ,,Exodus 3:14 and the Divine Name: A Case of Biblical Paronomasia”, Trinity
Journal 1 NS (1980) 15n.

s6 Beitzel, ,,Exodus 3:14”, 15.

57 Childs, Exodus, 68n.
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przez Boga. Dlatego religia, ktora narodzila si¢ z jego egzystencjalnego do-
$wiadczenia, jest religia osobistego wyboru.
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