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Ks. Wojciech WOJTYLA

TRANSCENDENCJA I UCZESTNICTWO
JAKO KLUCZ DO ZROZUMIENIA OSOBY
Przyczynek do antropologii Karola Wojtyty—Jana Pawta II"

Doswiadczalng postaciq zaleznosci od prawdy — zaleznosci, ktorej podlega ludz-
ka wolnos¢ — jest ujawniajqcy sie w sumieniu moment powinnosci. Stanowi on
szczegolny stopien zdynamizowania sie woli w jej wlasnym odniesieniu do praw-
dy. Rezultatem dokonujqcego sie w ludzkim sumieniu sprzegniecia powinnosci
z prawdziwosciq jest zas doswiadczenie normatywnej mocy prawdy.

Konczac swoja wypowiedz po dyskusji nad studium Osoba i czyn', ktdra
odbyta si¢ 16 grudnia 1970 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, kar-
dynal Karol Wojtyta stwierdzit, ze dyskusja ta odstonita ,,cata wage problemu
cztowieka, caly jego cigzar gatunkowy’?. Podkreslal, ze ,.trzeba koniecznie
coraz bardziej poznawac cztowieka, coraz wszechstronniej rozumie¢ rzeczy-
wistos$¢ osoby, ktora jest rownoczesnie [...] osobowa i wspdlnotowa — a dro-
gi do ujecia tego catego bogactwa nadal wzywaja, azeby w nie wyruszy¢™.
Rozwijana konsekwentnie w ciggu kilkudziesigciu lat twdrczos¢ filozoficzna
Karola Wojtyly stanowi §wiadectwo poszukiwania odpowiedzi na pierwsze
1 podstawowe pytanie: Kim jest cztowiek? Korzystajac z intelektualnych na-
rzedzi wypracowanych na gruncie tradycji arystotelesowsko-tomistycznego
realizmu oraz z osiagni¢¢ fenomenologii, a zwlaszcza z pism Maksa Schelera,
krakowski mysliciel starat si¢ przedstawi¢ proces poznawczy, ktéry —u jego
podstaw — mozna okresli¢ jako ,,doswiadczenie cztowieka”. Rozwazania za-
warte zarowno w Osobie i czynie, jak 1 w innych swoich tekstach, Wojtyta
traktowat nie tyle jako w petni dopracowana, zamknigta koncepcje, ile jako
rodzaj zaproszenia i zachety do wspdtmyslenia o cztowieku. Ks. Tadeusz
Styczen — uczen i najblizszy wspoipracownik Kardynala — zauwaza, ze jego
mistrz ,,widziatby si¢ tu raczej w roli akuszera, ktory chce umozliwic¢ kazdemu

" Artykut stanowi zmieniong wersje referatu przedstawionego podczas sesji naukowej ,,Tozsa-
mos¢ i transcendencja osoby. Inspiracje praca prof. Tadeusza Stycznia SDS By¢ sobq to przekraczaé
siebie” zorganizowanej przez Instytut Jana Pawta II na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta II 13 grudnia 2019 roku.

' Zob. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologicz-
ne, red. T. Styczen i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 51-338 (pierwsze wydanie
monografii Osoba i czyn ukazato si¢ w Krakowie w roku 1969).

2 Ten ze, Slowo koncowe, ,,Analecta Cracoviensia” 5-6(1973-1974), s. 262.

> Tamze.
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samopoznanie, odkrycie prawdy o sobie — 1 kazdym drugim — przede wszystkim
w sobie, by w ten sposob przygotowac go do najwazniejszej ze wszystkich spraw
ludzkich: do wyboru prawdy o sobie™. Otwierajac pewne horyzonty myslowe,
Wojtyta nie proponowat gotowych odpowiedzi na formutowane pytania, ale
wskazywatl drogi docierania do prawdy. Czynit tak, wiedzac, ze intelektuali-
sta-akuszer moze wprawdzie ulatwi¢ narodziny, czyli dzielo wyzwolenia petni
,,cztowieka w cztowieku™, poprzez doprowadzenie rozmoéwcy do samowgladu,
do nawigzania jedynego w swoim rodzaju kontaktu poznawczego z sobg samym,
to jednak 6w rozmdwca mocg swojego wlasnego aktu samostanowienia musi
si¢ ,,narodzi¢ na nowo”® poprzez akt wolnego wyboru odkrytej przez siebie
prawdy.

Zawarte w tytule niniejszego tekstu terminy ,,transcendencja” i ,,uczestnic-
two” to pojecia, ktore ukazujq specyfike postrzegania cztowieka przez Karola
Wojtyte—Jana Pawla II. Pojecia te tworza klucz, za pomoca ktérego chceial on
mozliwie szeroko 1 wszechstronnie uja¢ osobowa, a zarazem wspolnotowa rze-
czywistos¢, dazac do doglebnego jej zrozumienia. Osoba jest bowiem jedynym
bytem zdolnym do przekraczania siebie i $wiata ku poznawanej prawdzie oraz
do spehniania siebie w relacji do innych osob. Niejednokrotnie w historii niedo-
cenienie ktdregos z tych dwoch wymiarow osoby stawato si¢ zrodtem intelektu-
alnych nieporozumien, ale takze prowadzito do groznych spotecznie skutkdw.

W artykule uzasadniona zostanie teza, ze mysl filozoficzna Karola Wojtyty—
Jana Pawta II stanowi propozycje powrotu do uniwersalnej prawdy o cztowieku,
zwlaszcza do prawdy o ludzkiej wolnosci, a zarazem wotanie o prawidtowy
ksztalt zycia spotecznego, ktorego podstawa jest migdzyludzka solidarnos¢. Ni-
niejsze rozwazania s3 rozwinigciem tej konstatacji w oparciu o tekst ks. Tadeusza
Stycznia By¢ sobq to przekraczac¢ siebie. O antropologii Karola Wojtyly.

KU WOLNOSCI W PRAWDZIE

,Dlaczego drzala rgka wigzniowi, gdy mu proponowano: «Podpisz i be-
dziesz wolny!?» Czy nie z lgku wobec ceny, ktoéra musiatby zaptaci¢ za ofe-
rowang mu wolno$¢? Czy nie dlatego, ze w ol$niewajacym blasku wgladu
w samego siebie dostrzega nagle caty dramat nierozerwalnego iunctim po-
migdzy uznaniem czarnego za biale a rozbiciem spoistosci swego «ja»? [...]
Doswiadczenie stawia nas w obliczu ujawniania si¢ nierozlaczalnej wigzi

* T.S tyczen, Byé sobq to przekraczac¢ siebie. O antropologii Karola Wojtyly, w: Wojtyta,
,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 500.

5 Tamze.

¢ Tamze.
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pomigdzy respektem dla prawdy i respektem dla samego siebie: dla wtasne;j
tozsamosci i swej wolnosci™. W ten sposob Styczen, opisujac dramatyczne
doswiadczenia przyktadowego Kowalskiego w czasach PRL-u, ukazuje istote
1 rang¢ sumienia jako aktu wlasciwego osobie — istocie rozumnej 1 wolnej,
ktdra poszukujac prawdy, jest jednoczesnie wolna wolno$cia wyboru prawdy?®.
Lubelski etyk, nawiazujac do sytuacji owego Kowalskiego, ktory reprezentuje
kazdego cztowieka, podkresla, ze prawdy nie mozna narzuci¢ sita, cztowiek
moze ja jedynie w sposob wolny odkry¢. Zwiazek, jaki zachodzi migdzy wier-
noscia poznanej prawdzie a wiernoscia sobie, mozna poznac i uzasadnic po-
przez wtasne, wewngetrzne doswiadczenie. Doswiadczenie to ukazuje w sposob
najbardziej dobitny, Zze kierowanie si¢ w swoim postgpowaniu poznang prawda
— podporzadkowanie wolnosci prawdzie — stanowi warunek zachowania toz-
samosci cztowieka jako osobowego podmiotu’.

,,Cztowiek jest soba poprzez prawde. Stosunek do prawdy stanowi o czto-
wieczenstwie, konstytuuje godnos¢ osoby [...]. Myslenie w prawdzie i zycie
w prawdzie stanowi o tej godno$ci”'? — pisat Karol Wojtyta. Ten fragment
Znaku sprzeciwu mozna uzna¢ za filozoficzny komentarz do stéw Ewange-
lii Janowe;j: ,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Wyraza on
réwniez sedno ,,sprawy cztowieka”!!, jaka wylania si¢ z rozwazan antropolo-
gicznych autora Osoby i czynu, ktory ,,przekraczanie samego siebie w strong
prawdy”!? uznaje poniekad za ,,drugie imi¢ osoby”". Jednoczesnie, identyfi-
kujac najglebsze i najgrozniejsze zrodto kryzysu cztowieka i tworzonej przez
niego kultury, Wojtyta wskazywal na rozerwanie konstytutywnej wig¢zi mig¢dzy
prawda a wolnos$cia. Niektdre nurty myslowe — rowniez takie, ktdre pretenduja
do miana personalizmu — ktadac akcent na ludzka wolnos$¢, ja wlasnie uznaja
za gldwna podstawg osobowej godnosci cztowieka. Ich przedstawiciele usituja
,Wyswobodzi¢” wolno$¢ z obowiazku respektowania prawdy, ktdra cztowiek
zdolny jest poznac i ktdra powinien si¢ kierowac'*. Na niebezpieczenstwo to
zwracal pdzniej uwage Papiez w encyklice Veritatis splendor, twierdzac, ze

7 Tamze, s. 504.

8 Por. t e n z e, Wolnos¢ w prawdzie, w: tenze, Wprowadzenie do etyki, red. M. Filipiak,
A. Szostek, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1993, s. 87.

? Por. A. S zo s tek, Natura, rozum, wolnos¢. Filozoficzna analiza koncepcji twérczego rozumu
we wspolczesnej teologii moralnej, Fundacja Jana Pawta 11, Rzym 1990, s. 283.

0 K. W ojtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Editions
du Dialogue, Paris 1980, s. 115.

'Sty czen, Byé sobq to przekracza¢ siebie, s. 495.

12 Tamze.

B K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia an-
tropologiczne, s. 385, 388. Por. Sty ¢ z e n, By¢ sobq to przekracza¢ siebie, s. 495.

14 Por. A. S z o s tek, Sladami mysli $wietego. Osoba ludzka pasjq Jana Pawla II, Instytut Jana
Pawta II KUL, Lublin 2014, s. 50.
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absolutyzacja ludzkiej wolnosci prowadzi do ,,kryzysu wokot zagadnienia
prawdy”!*. Dramatycznymi konsekwencjami owego kryzysu, dotykajacymi
tak pojedynczego cztowieka, jak i cate spoteczenstwa, sg przyznawanie prero-
gatywy najwyzszej instancji osadu moralnego indywidualnemu sumieniu, kto-
re w sposob kategoryczny, w kazdej sytuacji, autonomicznie decyduje o tym,
co jest dobre, a co zte'¢, oraz — paradoksalnie — podawanie w watpliwos¢ lub
nawet radykalne kwestionowanie ludzkiej wolno$ci'’.

Znamienny dla wspolczesnosci kryzys wynikajacy z btednego pojmowa-
nia stosunku wolnosci do prawdy zakorzeniony jest w dziejach europejskiej
mysli filozoficznej. Wydaje sig, ze na szczegdlna uwage zastuguja trzy nurty
myslowe, ktore kwestionuja wzajemny zwigzek tych dwoch wartosci: idealizm
filozoficzny, scjentyzm i postmodernizm. Trudno bytoby przedstawi¢ je tutaj
nawet w wielkim skrdcie, mozna jednak wskazac na te ich elementy, ktore sg
wazne z punktu widzenia niniejszych rozwazan.

Ojcem nowozytnego idealizmu filozoficznego jest Kartezjusz. Zmieniajac
punkt wyjscia w mysleniu filozoficznym, odwrdécit on caty dotychczasowy
porzadek w sposobie uprawiania filozofii. Przed Kartezjuszem punktem wyj-
scia filozoficznej refleksji bylo ,,esse” (,,by¢”), w koncepcji autora Medytacji
o filozofii pierwszej natomiast ,,esse” stato si¢ wtorne i podporzadkowane ,,co-
gito” (,,mysleg”). Od tego czasu filozofia przestala zajmowac si¢ wyjasnianiem
rzeczywistosci, a zaczela badac tresci jednostkowej swiadomosci ludzkie;.
Przedmiotem zainteresowania filozofow stat si¢ fakt poznania oraz tresci ludz-
kiego umystu, czyli zawarte w nim mysli i idee'.

Najbardziej radykalng postac¢ zapoczatkowanego przez Kartezjusza ideali-
zmu filozoficznego stanowig poglady Immanuela Kanta, ktory zakwestionowat
zdolnos$¢ ludzkiego rozumu do poznania prawdy samej w sobie. Istotag owego
,»przewrotu kopernikanskiego” bylo uznanie, ze podmiot za pomocg swych
kategorii poznawczych nie poznaje przedmiotu takim, jakim on rzeczywiscie
jest, z jego uksztaltowaniem i tre§ciowym uposazeniem, lecz poznaje jedynie
owe wlasne kategorie poznawcze, ktdre ujawniaja si¢ w zetknigciu z poznaw-
czo niedostepnym $wiatem rzeczy samych w sobie (noumendw)'. W ten spo-
sob ludzki umyst, zwracajac si¢ ku samemu sobie, odciat si¢ od obiektywnie
istniejacej rzeczywistosci. Wsrod filozofow i uczonych reprezentujacych inne
dyscypliny upowszechnito si¢ przekonanie o niemozliwos$ci poznania obiek-
tywnej prawdy nie tylko o $§wiecie, ale 1 o cztowieku. Jesli zas cztowiek nie

5 Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, nr 32.

16 Por. tamze.

17 Por. tamze, nr 33.

8 Por. W.Dtubacz, O kulture filozofii. Zagadnienia podstawowe, Wydawnictwo Polihymnia,
Lublin 1994, s. 136.

9 Por. S z o s te k, Natura, rozum, wolnosé, s. 278.
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moze pozna¢ obiektywnej prawdy, to nie moze si¢ nig kierowa¢ w swoim
zyciu. Nieuchronna konsekwencja takiego podejscia staty si¢ sceptycyzm,
relatywizm, a takze nihilizm?. Z nihilizmu, negujacego wszelka obiektywna
prawdg, zrodzity si¢ podstawy totalitaryzmu, a w konsekwencji — obozy kon-
centracyjne?!.

Do kryzysu sensu — kryzysu bedacego jednym z najbardziej charaktery-
stycznych ryséw intelektualnego pejzazu wspodlczesnosci — przyczynit si¢
réwniez scjentyzm. Jako poglad filozoficzny zwigzany z epistemologia po-
zytywistyczna, scjentyzm uznaje za wartosciowe tylko te formy poznania,
ktére wlasciwe sa dla nauk szczegoétowych typu matematyczno-przyrodnicze-
go. Bezwzglednie ufajacy wiedzy pozytywnej scjentysci nie tyle podwazali
zdolnos¢ ludzkiego umystu do poznania prawdy, ile ograniczyli zakres tej
zdolnosci. Rozwazania z obszaru metafizyki, etyki czy aksjologii uznali za
irracjonalne i podlegajace zmieniajagcym si¢ modom. Jedyng droge prowa-
dzaca do usunigcia wszelkich bolaczek cztowieka i1 spoleczenstwa widzieli
w nauce rozumiane;j jako science®. Jak stwierdza Andrzej Szostek, zafascyno-
wany dyscyplinami matematyczno-przyrodniczymi scjentyzm pozbawit nauke
mozliwosci poznania prawdy moralnej, kwestionujac tym samym mozliwos¢
budowania wiedzy o cztowieku i spoteczenstwie na — cho¢by minimalnym
— fundamencie warto$ci®. Scjentystycznym paradygmatem myslenia o czlo-
wieku i jego ludzkiej naturze oraz naukowe;j interpretacji $wiata stata si¢ teoria
ewolucji, ktéra glosi, ze caly §wiat, w tym takze cztowiek, podlega ciaglym
przemianom, podwazajacym zasadnos¢ uznawania jakiegokolwiek bytu za
wyrozniony, a jakiejkolwiek fazy rozwoju §wiata za ostateczna®*. Konsekwen-
cja takiego myslenia jest tendencja do kwestionowania ludzkiej wolnosci.
Cztowiek, chociaz czuje si¢ wolny, podlega — wraz z catym otaczajacym go
Swiatem — determinujacym jego zachowanie prawom przyrody?.

Trzecim nurtem myslowym stanowiacym wazny kontekst refleksji filo-
zoficznej, w ktorej Karol Wojtyta—Jan Pawet II stara si¢ odstoni¢ konieczny
zwigzek wolnosci z prawda, jest postmodernizm. Ten nurt myslowy wyrdst
z filozofii oswiecenia i w dwudziestym wieku wywart niezwykle silny wpltyw
na kulture. Rozwinat si¢ na gruncie filozofii, sztuki i jej teorii oraz teorii

2 Por. t e n z e, Sladami mysli $wietego, s. 210.

2 Por. H. A r e ndt, Korzenie totalitaryzmu, thum. M. Szawiel, D. Grinberg, Niezalezna Ofi-
cyna Wydawnicza, Warszawa 1993, t. 1, s. 472; por. tez: Jan Paw et II, Encyklika Fides et ratio,
nr 91.

2 Por. S. K amin sk i, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1992, s. 110n.

% Por. Sz o's t ek, Sladami mysli swietego, s. 211.

24 Por. tamze, s. 212.

2 Por. tamze.
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spotecznej. Znawcy postmodernizmu zgodnie twierdza, ze naukowe ujecie
tego zjawiska jest niezwykle trudne czy wrgcz niemozliwe?. Zauwazaja oni
jednak, ze wspdlng ceche réznych odmian postmodernizmu stanowi przeko-
nanie o wzglednosci prawd i zasad, ktore wczesniej uznawane byty za pewne
i niepodwazalne?’. U podstaw tego nurtu leza znane od starozytnosci stano-
wiska filozoficzne negujace prawde i racjonalnos¢ cztowieka: sceptycyzm,
agnostycyzm i irracjonalizm, a w szczeg6lnosci relatywizm?®. Zwolennicy
postmodernizmu, zwracajac si¢ przeciwko logocentryzmowi z jego kultem
rozumu i tendencjg do tworzenia wielkich systemow filozoficznych w sposob
catosciowy 1 obiektywny ujmujacych rzeczywistos¢ (tak zwanych wielkich
narracji), twierdza, ze ,,epoka pewnikéw mingla bezpowrotnie, a czlowiek
powinien teraz nauczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod zna-
kiem tymczasowosci i przemijalnosci”?. Akcentujac wolnos¢ kazdej jednostki
ludzkiej, postmodernisci glosza, ze koniecznym warunkiem wyzwolenia czto-
wieka jest porzucenie przekonania o istnieniu Jedynej Prawdy*. Postmoder-
nizm programowo odcina si¢ zatem od idei poszukiwania prawdy obiektywne;,
postrzegajac ja jako zagrozenie dla ludzkiej wolnosci i kreatywnosci®!.

Napigcie migdzy wolnoscia a prawda niewatpliwie bywato uwarunkowane
historycznie. W dziejach nauki odnalez¢ mozna przyktady ograniczania wol-
nosci badaczy w imi¢ prawd uznawanych powszechnie za nadrz¢dne, bedace
gwarancjg spotecznego tadu. Wydarzenia, ktdrych symbolem stat si¢ proces
Galileusza, nie upowazniaja jednak do przeciwstawiania sobie prawdy i wol-
nosci ani do absolutyzowania drugiej z nich. Galileusza, podobnie jak Sokra-
tesa 1 anonimowego Kowalskiego, o ktorym pisat Styczen, nazwaé mozna
meczennikami sumienia. Ci mgczennicy wolnosci w prawdzie i prawdy w wol-
nosci wskazuja, ze jedynie wybdr prawdy wyzwala cztowieka, prowadzac go
ku jego wlasnej petni, a jedyna rzecza, ktorej cztowiek winien si¢ lgkac, jest
sprzeniewierzenie si¢ sobie, bedace zawsze ktamstwem i zdrada. ,,Stawka jest
tu juz bowiem — pisze Styczen — nie tylko sama prawda, lecz takze i ja sam:
moje «by¢» albo «nie byé» samym sobg™**2.

Refleksja antropologiczna Karola Wojtyly ujawnia zasadnicza roznice miedzy
wizja wolnosci, w imi¢ ktorej podmiot chee by¢ zalezny jedynie od wlasnego ,,ja”,

% Por. H.Kieres, Trzy socjalizmy. Tradycja lacinska wobec modernizmu i postmodernizmu,
Fundacja Lubelska Szkota Filozofii Chrzescijanskiej, Lublin 2000, s. 9.

77 Por. J. Zy cinski, Bég postmodernistéw. Wielkie pytania filozofii we wspélczesnej krytyce
moderny, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2001, s. 29.

B Por.Kieres,dz. cyt.,s. 8.

¥ Jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio, nr 91.

% Por. Kieres, dz. cyt., s. 36.

31 Por. S zo's tek, Sladami mysli swietego, s. 209.

2 Styczen, Byé sobq to przekracza¢ siebie, s. 503.
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a wizja wolnosci podporzadkowanej prawdzie. Autor Osoby i czynu podkresla,
ze bez transcendencji, ,,bez przekraczania i niejako przerastania siebie w strong
prawdy oraz w stron¢ dobra chcianego 1 wybieranego w swietle prawdy — osoba,
podmiot osobowy, poniekad nie jest soba’™*. Mysl ta wymaga komentarza.

Zdaniem Wojtyly ludzka wolnos¢ stanowi przedmiot podstawowego do-
swiadczenia czlowieka. Jest ona faktem, ktdry w sposob szczegdlny ujawnia
si¢ w trakcie podejmowanego przez czlowieka dziatania. Sprawczosc¢, ktora
z apodyktyczng oczywisto$cia jawi si¢ nam w polu doswiadczenia czynu, oka-
zuje si¢ zarazem samostanowieniem. Samostanowienie wynika z wolnosci
wlasciwej cztowiekowi jako osobie, dlatego ono wtasnie stanowi klucz do
zrozumienia kwestii wolnosci. Autor Osoby i czynu nie podaje wprawdzie jed-
noznacznej definicji samostanowienia, mozna jednak okresli¢ je jako ,,szcze-
g6Ing osobowa sprawczosé, ktora tym rozni si¢ od sprawczosci pozaosobowe;j,
ze zawiera w sobie moment wolnosci”*. Ow moment wolnosci unaocznia
si¢ cztowiekowi w przezyciu ,,moge — nie musz¢™*. Migdzy ,,moge” a ,,nie
musze” ksztattuje si¢ ludzkie ,,chce”. Osoba moze chcie¢, czyli moze do-
konywac¢ wybordéw, poniewaz do jej osobowej struktury nalezy wlasciwosc,
ktéra pozwala jej ,,chcie¢”, pozwala by¢ wolnym w dziataniu. Wtasciwoscia
ta jest wola, ktéra Wojtyla utozsamia z samostanowieniem i zwigzanymi z nim
specyficznymi strukturami samoposiadania i samopanowania*.

Karol Wojtyta wyrdznia dwa pojgcia wolnosci czlowieka: podstawowe
i rozwinigte. W znaczeniu podstawowym ,,wolnos¢” odnosi si¢ do woli, czyli
do samostanowienia rozumianego jako zalezno$¢ wtasciwego czlowiekowi
jako osobie dynamizmu od osobowego ,,ja”. Brak tej zaleznosci (brak samosta-
nowienia) stawia 6w dynamizm poza sfera wolnosci. Miejsce wolnos$ci zajmu-
je wowczas koniecznos¢, charakteryzujaca poziom natury, ktorego czynnikiem
integrujacym jest instynkt (u zwierzat). Zajmujac stanowisko opozycyjne wo-
bec idealizmu, ktéry utozsamia wolnos¢ z niezaleznoscia, Wojtyta twierdzi, ze
brak zaleznosci od ,,ja” osoby nie oznacza wolnosci, lecz wlasnie jej brak™’.
Doswiadczenie zaleznosci woli od wlasnego ,,ja” pozwala lepiej zrozumie¢,
czym jest wolnos¢. Wola stanowi nie tylko wlasciwos¢ osoby, ale rowniez
wladze, ktorg postuguje si¢ osoba, chcac zrealizowaé swoje cele. Osoba moze,
ale nie musi czyni¢ uzytku z tej wtadzy. W ten sposdb w ,,chceniach”, czyli
aktach intencjonalnych zwroconych ku pewnej wartosci jako celowi, ujawnia
si¢ rozwinigte znaczenie wolnosci. Moge bowiem chcie¢ roznych rzeczy, ale

¥ Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, s. 389n.

3 1. D e c, Transcendencja czlowieka w przyrodzie. Ujecie Mieczystawa A. Krqpca OP i kard.
Karola Wojtyly, Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw 2011, s. 177.

3 Wojtyta, Osobaiczyn,s. 151.

% Por. tamze, s. 152n.; t e n z e, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 384n.

37 Por.tenze, Osoba i czyn, s. 162-164.
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mogg takze nie chcie¢ zadnej z rzeczy, ktore staja przede mna jako przedmiot
wyboru. W ten sposéb intencjonalne skierowanie do przedmiotu chcenia osoba
przezywa jako wolne od przymusu czy koniecznosci*®.

Pojecie autonomii jako samostanowienia Karol Wojtyta taczy z pojeciem
transcendencji jako aktu przyporzadkowania wolnosci do prawdy, aktu, ktory
ostatecznie ksztaltuje wolnos¢. W jezyku filozofii stowo ,,transcendencja” ma
okreslone znaczenie. Tradycyjnie termin ten wskazuje na przekraczanie granicy
podmiotu ku przedmiotowi, co ma miejsce w tak zwanych aktach intencjonal-
nych. O tak pojetej intencjonalnosci mozna mowi¢ w odniesieniu do aktow
poznawczych, a takze w przypadku aktéw checenia, ktore maja charakter dazen.
Ten rodzaj transcendencji Wojtyta nazywa , transcendencja pozioma’™’. Mowiac
o transcendencji osoby w czynie, ma on jednak na uwadze przede wszystkim
te transcendencje, ktora osoba zawdzigcza samostanowieniu, okreslang przez
niego mianem ,,transcendencji pionowej”¥. Jako specyficzna wlasciwos¢ dyna-
mizmu osoby daje si¢ ona wyjasni¢ poprzez porownanie z dynamizmem natury.
Samostanowienie wprowadza w te transcendencj¢ nadrzednosc ,,ja”, ktére two-
rzy swoiscie osobowy pion*'. , Jest to [...] transcendencja — pisze Wojtyta — przez
sam fakt wolnosci, bycia wolnym w dziataniu, a nie tylko przez intencjonalne
skierowanie chcen w strong wlasciwego im przedmiotu, wartosci-celu”. Wia-
$nie tak pojeta transcendencja ,,jest poniekad drugim imieniem osoby’*.

Wolno$¢ najpetniej ujawnia si¢ w samej zdolnosci wybierania, gdy wola nie
jest krgpowana przedmiotem swojego wyboru. Wojtyta zwraca jednak uwage, ze
wolnos$¢ jako swoista niezalezno$¢ od przedmiotéw w porzadku intencjonalnym
nie przekresla uwarunkowania przez §wiat przedmiotéw, a szczegolnie przez
swiat warto$ci. Nie jest ona bowiem wolnoscig ,,0d” przedmiotow i ,,0d” war-
tosci, ale wolnoscia ,,dla” przedmiotow i ,,dla” wartosci**. W ten sposob analiza
wolnych aktéw chcenia, zwlaszcza aktow rozstrzygania, pokazuje, ze musza
one by¢ odniesione do prawdy — do prawdy o dobru. ,,Wybiera¢ — to nie znaczy
tylko skierowywac si¢ do jednej wartosci z pomini¢ciem innych [...]. Wybierac
—to znaczy przede wszystkim rozstrzygac o przedstawionych woli w porzadku
intencjonalnym przedmiotach na zasadzie pewnej prawdy”* — pisze Wojtyla.

Odkrywana w wewnetrznej dynamice ludzkiej woli jej relacja do prawdy
jest czyms$ innym i glgbszym niz relacja woli do przedmiotéw chcenia, stano-

3 Por. tamze, s. 165n.

¥ Tamze, s. 164.

40 Por. tamze.

4 Por. tamze.

42 Tamze.

# Ten ze, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 385.
“ Por.tenze, Osobaiczyn,s. 177.

4 Tamze, s. 181.
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wi bowiem o zakorzenieniu aktow intencjonalnych w wewngtrznej struktu-
rze podmiotu. Wojtyta zaleznos$¢ t¢ nazywa ,,zaleznoscia w prawdzie™ — i to
ona ostatecznie wyjasnia transcendencj¢ osoby w czynie: przekraczajac siebie
w strone prawdy, osoba staje si¢ soba. Miejscem ujawniania si¢ owej zwigzanej
z wolnoscig ,,zaleznosci w prawdzie” jest ludzkie sumienie. ,,Zaleznosé ta|...]
jest podstawa samo-zaleznosci osoby, czyli wolnosci w jej zasadniczym zna-
czeniu [...]. Wraz z tym jest ona takze podstawa transcendencji osoby w czy-
nie. Transcendencja osoby w czynie to nie tylko samo-zaleznos¢, zalezno$¢ od
wlasnego «ja». Wchodzi w nia rownoczesnie moment zaleznosci od prawdy
1 moment ten ostatecznie ksztattuje wolnos¢. Nie realizuje si¢ ona bowiem przez
podporzadkowanie sobie prawdy, ale przez podporzadkowanie si¢ prawdzie.
Zaleznos¢ od prawdy okresla granice wtasciwej osobie ludzkiej autonomii™’.

Doswiadczalng postacia zalezno$ci od prawdy — zalezno$ci, ktérej podlega
ludzka wolnos¢ — jest ujawniajacy si¢ w sumieniu moment powinnosci. Stano-
wi on szczegolny stopien zdynamizowania si¢ woli w jej wlasnym odniesieniu
do prawdy. Rezultatem dokonujacego si¢ w ludzkim sumieniu sprzg¢gnigcia
powinnosci z prawdziwoscig jest zas doswiadczenie normatywnej mocy praw-
dy. Cztowiek w swoim sumieniu odkrywa, ze obiektywna prawda ma moc
normatywna, czyli zobowiazujaca do jej wybrania i do postgpowania zgodnie
Z nig w sposob wolny — w imi¢ wiernosci samemu sobie. Sprzeniewierzenie
si¢ tej prawdzie jest zdaniem Wojtyly réwnoznaczne z ,,odepchnigciem samego
siebie™® i moralnym samobdjstwem.

Wydaje sie, ze z tej wtasnie konsekwencji sprzeniewierzenia si¢ prawdzie
zdawal sobie sprawe wtracony do wigzienia za ,,dziatalno$¢ antypanstwowa”
polski Kowalski, gdy przez funkcjonariuszy totalitarnej wiadzy postawiony
zostal wobec propozycji: ,,Podpisz i bedziesz wolny”. Rozumial, ze ,,ocali¢
swa wolnos¢, ocali¢ wiernos¢ wobec poznanej prawdy i ocali¢ samego siebie
—to jedno i to samo™¥.

SKAZANI NA RADYKALNA SOLIDARNOSC

Warunkiem koniecznym pelnego odkrycia siebie jako autotranscendencji
w prawdzie jest odkrycie w sobie kazdego drugiego jako godnego afirmacji
dla niego samego. Dlatego w imi¢ odkrytej w sobie prawdy o sobie, o swoim

4 Tamze, s. 182.

47 Tamze, s. 198n.

48 Jesli jednak prawda jest we mnie, musi wybuchnaé. / Nie mogg jej odepchnaé, bo bym
odepchnat sam siebie”. K. W 0 j ty ta, Narodziny wyznawcéw, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydaw-
nictwo Znak, Krakow 1979, s. 60.

¥ Styczen, Wolnos¢ w prawdzie, s. 87.
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osobowym ,,ja”, nalezy ,,przekroczy¢ siebie w strong¢ kazdego drugiego”.
Drugi pozostaje wprawdzie poza polem doswiadczenia ,,ja”, ale nie ozna-
czato,niemozliwos$ci zrozumienia ze «drugi» jest
ukonstytuowany podobnie,ze jest on takze jakims§
«j a»™!. Co wigcej, jak pisze Wojtyla, ,,zrozumienie tej prawdy okresla w ja-
kiej$ mierze stosunek konkretnego ludzkiego «ja» do wszystkich ludzi”*.
Styczen zas powie: ,,Auto-informacja co do siebie staje si¢ auto-imperatywem
do siebie w imieniu prawdy o sobie i 0 kazdym drugim™>.

Swoja personalistyczng interpretacje¢ podstaw zycia wspdlnotowego i spo-
tecznego Karol Wojtyta rozwijat w kontekscie znamionujacego filozofi¢ nowo-
zytng napigcia migdzy indywidualizmem a kolektywizmem. Indywidualizm
przyjmuje, ze dobrem naczelnym i podstawowym jest dobro jednostki i ze
temu dobru nalezy podporzadkowa¢ dobro wspolnoty i spoteczenstwa. Kolek-
tywizm (totalitaryzm) natomiast jednostke i jej dobro catkowicie podporzad-
kowuje wspolnocie i spoteczenstwu®®. Pierwsze z tych stanowisk kwestionuje
wspdlnotowy wymiar zycia cztowieka, drugie za$ gubi rozumienie cztowieka
jako nieredukowalnego podmiotu®. Zdaniem autora Osoby i czynu oba te sta-
nowiska wyrastajq z blednej koncepcji cztowieka, traktujac go jako jednostke
catkowicie badz czgsciowo pozbawiong zdolnosci do uczestnictwa. Ten pod-
stawowy btad znajduje implikacje zaréwno w koncepcjach zycia spotecznego,
jak 1 w etykach spotecznych. Uniemozliwia on odnalezienie podstaw auten-
tycznej wspdlnoty migdzyludzkiej. Zaréwno w przypadku indywidualizmu,
jak 1 kolektywizmu ,,zablokowana” zostaje bowiem perspektywa spetniania
siebie przez osob¢ w dziataniu wspdlnie z innymi*®.

Obecne w refleks;ji filozoficznej autora Osoby i czynu pojecie uczestnictwa
bliskie jest pojgciu partycypacji, ktore na gruncie metafizyki oznacza udziat
czesci w pewnej catosci oraz wyjasnia fakt jednosci i wielosci bytu”’. Od-
noszac pojgcie uczestnictwa do rzeczywistosci spotecznej, Wojtyla nadaje
mu specyficzne znaczenie, gigbsze niz to, ktére odnosi si¢ do pozostawania
cztonkiem jakiej$ spolecznosci czy do udziatu we wspolnie podejmowanych

0 T en ze, Byé sobq to przekraczaé siebie, s. 509.

K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia
antropologiczne, s. 450.

2 Tamze.

3 Sty czen, Byé sobq to przekraczaé siebie, s. 509

% Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 313.

55 Por. AM. Wierzbicki, Karola Wojtyly filozofia osoby ludzkiej jako podstawa obrony praw
czlowieka, w: Jan Pawel I1. Postuga myslenia, red. J. Kupczak, D. Radziechowski, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie, Krakéw 2011, s. 158.

5 Por. S z o s t e k, Sladami mysli $wietego, s. 63.

57 Por. Z.J. Z d y bic k a, Partycypacja bytu. Proba wyjasnienia relacji miedzy swiatem a Bo-
giem, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 1972, s. 19n.
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przedsigwzigciach. Za pomoca tego pojecia stara si¢ on wyjasni¢ tkwigcg
w strukturze osoby podstawg jej udzialu w bytowaniu — a zwlaszcza w dzia-
taniu — wspdlnie z innymi. Przez uczestnictwo rozumie to, ,,co odpowiada
transcendencji osoby w czynie wowczas, gdy czyn ten jest spetniany «wspdl-
nie z innymi», w réznorodnych relacjach spotecznych czy migdzy-ludzkich™®.
W ostatniej czgsci Osoby i czynu pisze: ,,Uczestnictwo oznacza [...] wiasci-
wos¢ samej osoby, wlasciwos$s¢é wewnetrznag i homogenna,
ktéra stanowi o tym, ze bytujac i dziatajac «wspdlnie z innymi», osoba bytuje
i dziata jako osoba”. W innym tekscie Wojtyly czytamy, ze ,,uczestnictwo
jest to wlasciwos$¢ osoby wyrazajaca si¢ w zdolnosci nadawania osobowego
(personalistycznego) wymiaru wlasnemu bytowaniu i dzialaniu wowczas, gdy
cztowiek bytuje i dziata wspdlnie z innymi ludzmi”.

Uczestnictwo jako wlasciwo$¢ osoby stanowi jej swoiste znamie, uzdalnia
ja do podmiotowe]j obecnosci we wspdlnocie. Stanowi rowniez swego rodzaju
constitutivum wspolnoty, na ktérego fundamencie wyrasta ona jako wspdlnota
0s6b®!. Poprzez uczestnictwo cztowiek, dziatajac wspolnie z innymi, urzeczy-
wistnia to, co wynika ze wspolnoty dziatania, ,,a réwnoczesnie —przez to
wtas$nie[ze dziata wspdlnie z innymi — W.W.]—urzeczywistnia war-
tos¢ personalistyczng wltasnego czynu™ czyli spehnia
czyn i spelnia w nim siebie. Jak wyjasnia Wojtyta, wyrazenie ,,przez to wtasnie”
wskazuje na wlasciwy sens uczestnictwa®. Zwraca uwagg z jednej strony na to,
ze bycie z innymi, a zwlaszcza dziatanie z innymi, pozwala wydoby¢ perso-
nalistyczna warto$¢ spetnianego przez osobg czynu, z drugiej za$ na to, ze
W czynie osoba spetnia siebie jako osoba ,,do konca” dopiero wowczas, gdy
dziata wspolnie z innymi®.

Karol Wojtyta podkresla istotng réznice migdzy cztonkostwem we wspol-
nocie a uczestnictwem. Czlonkostwo we wspdlnocie opiera si¢ na zewngtrznym
tylko fakcie bytowania i dzialania wspdlnie z innymi. Z punktu widzenia osoby
oraz z perspektywy czynu wazna jest nie tylko przedmiotowa wspdlnota dzia-
fania, ktorg mozna okresli¢ ze wzgledu na obiektywna jednos¢ celu. Znacznie
bardziej istotny okazuje si¢ moment podmiotowy, ktorym jest uczestnictwo.
Rozwijajac t¢ mysl, Wojtyta dopetnia arystotelesowsko-tomistyczng koncepcje
dobra wspolnego jako przedmiotowego celu dziatania o perspektywe persona-
listyczna, w ktdrej dobro wspdlne jawi si¢ jako realizowane przez osoby dobro

¥ Wojtyta, Osobaiczyn,s.309.

¥ Tamze, s. 310.

% Ten ze, Osoba: podmiot i wspélnota, s. 392.
' Por.ten ze, Osoba i czyn, s. 316.

8 Tamze.

% Por. tamze, s. 309.

6 Por. S z o s t e k, Sladami mysli $wietego, s. 62.
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0sob. ,,Dobrem wspdlnym — pisze — jest nie tylko cel dzialania wypelnianego
w jakiej$s wspodlnocie, rozumiany czysto przedmiotowo, ale jest nim zarazem
1 nawet przede wszystkim to, co warunkuje i niejako wyzwala uczestnictwo
w osobach dziatajacych wspolnie 1 przez to ksztaltuje w nich podmiotowa
wspolnot¢ dziatania. Jezeli dobro wspolne mozemy pojmowac jako cel, to
w tym podwdjnym znaczeniu: przedmiotowym i podmiotowym zarazem’®.

Podstawowym dobrem wspolnym kazdej wspdlnoty, spotecznosci czy spo-
feczenstwa jest osoba ludzka oraz jej zdolnos¢ do podmiotowego zaangazowa-
nia w kazdego rodzaju spoleczno$é, w ktdrej jest ona obecna.. Na gruncie tak
rozumianego dobra wspolnego Wojtyta — majac na uwadze zar6wno pewna
strukture, jak 1 dynamike wspolnot — odrdznia postawy autentyczne od nieauten-
tycznych. Postawami autentycznymi sa solidarnos¢ i sprzeciw, nieautentyczny-
mi za$ konformizm i unik. W ujeciu autora Osoby i czynu postawa solidarnosci
jest naturalng konsekwencja bytowania i dziatania wspolnie z innymi. Stanowi
ona fundament wspolnoty, w ktorej dobro wspdlne wyzwala uczestnictwo i je
warunkuje. Solidarnos¢ jest podstawowa forma 1 wyrazem uczestnictwa osoby
we wspolnocie. Polega na statej gotowosci osoby do przyjmowania i realizo-
wania w imi¢ dobra wspdlnego tej czesci zadan, ktdra przypada jej w udziale
zracji bycia cztonkiem okreslonej wspdlnoty. Moca postawy solidarnosci czto-
wiek w dopetnianiu innych spetnia i wyzwala siebie do konca®. Styczen mowi
o solidarnosci w szerokim kontekscie: ,,By¢ soba to zatem wybra¢ solidarnos¢
z kazdym drugim, to przekroczy¢ siebie w strong kazdego drugiego™®’.

Postawa autentyczng bedaca w swoim rdzeniu wyrazem solidarnosci i re-
alizujaca wymiar uczestnictwa jest takze konstruktywny sprzeciw. Ten, kto
w imi¢ dobra wspdlnoty wraza sprzeciw, potwierdza wtasna gotowos¢ dzia-
fania na rzecz umacniania i rozwoju tej wspolnoty. ,, Trescig sprzeciwu — czy-
tamy w Osobie i czynie — jest tylko sposob pojmowania, a przede wszystkim
sposob urzeczywistniania dobra wspdlnego, zwlaszcza pod katem mozliwosci
uczestnictwa®®, Sprzeciw wynika z zywej potrzeby uczestnictwa osoby we
wspolnocie; jest wyrazem poszukiwania w niej przez osob¢ wtasnego miejsca,
wlasnego sposobu uczestnictwa w realizacji wtasciwie pojetego dobra wspdl-
nego®. Autentyczny sprzeciw, ktory moze niekiedy przybiera¢ forme sporu
lub konfliktu, stwarza przestrzen do dialogu. Dialog za$ — ktérego zasada jest
respektowanie podmiotowosci jego uczestnikow — skutecznie przyczynia si¢
do rozwiazywania spotecznych napigé™.

S Wojtyta, Osobaiczyn,s. 321.

% Por. tamze, s. 323n.

¢ Sty czen, Byé sobq to przekraczaé siebie, s. 509.
® Wojtyta, Osobaiczyn,s.324n.

¢ Por. tamze.

0 Por. tamze, s. 325n.
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Pozbawione istotnych elementéw stanowiacych o personalistycznym
uczestnictwie osoby we wspoélnocie, postawy solidarnosci i1 sprzeciwu sta-
ja si¢ postawami nieautentycznymi — solidarnos¢ staje si¢ konformizmem,
a sprzeciw unikiem’'. Konformizm i unik stanowia zaprzeczenie uczestnictwa.
Konformista, szukajac indywidualnych korzysci wynikajacych z przynalezno-
sci do okreslonej wspolnoty, upodabnia si¢ do innych jej cztonkéw tylko po-
wierzchownie. Upodobnieniu temu nie towarzyszy w istocie osobowy wybor
1 troska o dobro wspolne. Nie uczestniczac w pelni w zyciu i w budowaniu
wspolnoty, konformista pozostaje bierny, ,,«pozwala si¢ nie$é» zbiorowosci™”>.
W ten sposéb ,,niejako godzi si¢ na to, ze wspolnota odbiera mu siebie””, a za-
razem sam ,,odbiera siebie wspdlnocie”’. Konformizm jest rodzajem ucieczki
od wspolnoty, proba ukrycia si¢ jednostki przed wspolnota przez stwarzanie
pozordéw uczestnictwa’.

Postawa nieautentyczng jest takze unik. Podobnie jak konformizm oznacza
on rezygnacj¢ ze spetniania siebie w bytowaniu i dziataniu wspolnie z in-
nymi. O ile jednak konformista dba o zachowanie pozordéw troski o dobro
wspolne, o tyle ten, kto przyjmuje postawe uniku, nie troszczy si¢ nawet o te
pozory. Unik jest calkowitym wycofaniem si¢, zaniechaniem podejmowania
wysitku na rzecz jakiejkolwiek formy uczestnictwa we wspolnocie. Cztowiek
przyjmujacy postawe uniku odbiera siebie innym, postrzega ich bowiem jako
zagrozenie dla wlasnego bezpieczenstwa. W obydwu postawach nieautentycz-
nych osoba, ,,ukrywajac si¢” przed wspolnota, pozbawia si¢ czegos$ niezwykle
waznego, a mianowicie owego rysu uczestnictwa, tej wtasciwosci osoby, ktora
pozwala jej poprzez czyny spetniane wspolnie z innymi spetniac siebie wlasnie
jako osobg’.

Analizg uczestnictwa Karol Wojtyta uzupehnia o jeszcze jeden aspekt.
Uwaza on, ze uczestnictwo nie wyczerpuje si¢ w samej tylko zdolnosci osoby
do podmiotowej obecnosci w rdznego rodzaju wspolnotach, lecz sigga o wie-
le glegbiej, az do poziomu okreslanego za pomocg pojecia ,,blizni”. Oznacza
to, ze osoba zdolna jest nie tylko do uczestnictwa w bytowaniu i dziataniu
wspdlnie z innymi, ale takze do uczestnictwa w samym cztowieczenstwie
innych. ,,Wszelkie uczestnictwo we wspolnocie na tym si¢ opiera, a zarazem
tez znajduje swdj osobowy sens poprzez zdolno$¢ uczestniczenia w czto-
wieczenstwie kazdego czlowieka. Na to wlasnie wskazuje pojecie blizni””

7' Por. tamze, s. 327.
2 Tamze.

3 Tamze, s. 328.

* Tamze.

> Por. tamze.

6 Por. tamze, s. 329.
77 Tamze, s. 331.
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— podkresla Wojtyta. Zdolnos¢ do uczestnictwa w samym cztowieczenstwie
stanowi rdzen wszelkiego uczestnictwa, wszelkie uczestnictwo zyskuje w nim
zardwno osobowaq glebie, jak i wymiar uniwersalny’®. Przyjecie ,,blizniego”
jako gléwnego uktadu odniesienia w budowaniu wspdlnoty pozwala bowiem
dostrzega¢ i ceni¢ w drugim to, co jest niezalezne od jego przynaleznosci
do jakiejkolwiek wspolnoty, grupy czy partii politycznej. Uktad ten stwarza
najszersza ptaszczyzng budowania wspdlnoty, ,,si¢gajacg dalej niz jakakolwiek
«innos$éy»””.

Jak zauwaza Tadeusz Styczen, odkrycie w drugim blizniego jest zarazem
wspotodkryciem adekwatnego uzasadnienia prawomocnosci uniwersalnej
normy personalistycznej jako zasady afirmowania osoby dla niej samej®.
Gdy osoba przestaje by¢ traktowana w zyciu spotecznym jako cel, a staje si¢
tylko srodkiem, pojawia si¢ niebezpieczenstwo alienacji. Karol Wojtyta jako
gléwne zrodto wyobcowania cztowicka wskazywat dewastacj¢ uczestnictwa.
Pisat: ,,Alienacja oznacza [...] nie co innego, jak zaprzeczenie uczestnic-
twa, ostabienie czy wrgcz zniweczenie mozliwoS$ci przezycia
innego cztowieka jako «drugiego ‘ja’»”®. Alienacja dotyka
wspolnote wowczas, gdy ,,samo uczestnictwo we wspolnocie przestoni i ogra-
niczy uczestnictwo w cztowieczenstwie «innych»”*?, gdy naruszony zostanie
podstawowy uktad odniesienia ,,blizni”*. Autor Osoby i czynu dowodzi, ze
droga do przezwycigzania problemu alienacji prowadzi nie przez zmian¢ wa-
dliwych stosunkow ekonomiczno-spotecznych, lecz przez odkrywanie petne;j
prawdy o cztowieku i jego egzystencji. Podazajac ta droga, nalezy — w imig od-
krytej prawdy o nas samych — afirmowac kazdego cztowieka dla niego samego.
Dostrzezenie w drugim blizniego, w ktdrego czlowieczenstwie uczestniczymy,
nie zas$ rywala i wroga, pozwala zrozumie¢ podwodjna prawdg — t¢ mianowicie,
ze to wlasnie drugi czlowiek, z catym bogactwem swojej osobowosci, jest
naszym najwigkszym dobrem i Zze my sami mozemy w petni odnalez¢ sig,
jedynie przez bezinteresowny dar z siebie®.

To dlatego ks. Tadeusz Styczen powie, ze ,,jestesmy razem i kazdy z osob-

na «skazani» na radykalng solidarno$¢™®.

8 Por. tamze, s. 332.

7 Tamze, s. 331.

8 Por. Sty czen, Byé¢ sobq to przekraczac siebie, s. 506.

81'W o jtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, s. 456.

2 Tenze, Osobaiczyn,s. 334.

8 Tamze, s. 333.

8 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 24.

% Sty cze, Byé sobq to przekraczaé siebie, s. 509.
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*

Karol Wojtyta wskazywal, ze obserwowany wspotczesnie ,,kryzys cztowie-
ka” i kryzys tworzonej przez niego kultury maja charakter metafizyczny. Zrodtem
kryzysu stato si¢ bowiem cechujace nowozytne myslenie odejscie od klasyczne;j
koncepcji prawdy, a nastgpnie rozerwanie konstytutywnej wigzi taczacej prawde
i wolnosc¢. Wojtyta byl przekonany, ze droga wyjscia z owego kryzysu, w ktorym
pograza si¢ ludzkos¢, jest powrot do uniwersalnej prawdy o cztowieku. Jedynie
w blasku tej prawdy widoczne staja si¢ pigkno 1 wielkos¢ czlowieka oraz tego
wszystkiego, co od niego pochodzi i w czym on, jako cztowiek, si¢ wyraza.
Mowiac o prawdzie, ktora wyznacza ostateczng perspektywe ludzkiej wolno-
sci, Karol Wojtyta—Jan Pawel Il wielokrotnie nawigzywat do stéw zawartych
w ogloszonej przez Sobor Watykanski I1 Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes: ,,Cztowiek [...] nie moze odnalez¢ si¢
w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego’®. Zda-
niem Tadeusza Stycznia stowa te oddaja najglebsza istot¢ personalizmu autora
Osoby i czynu, ktory twierdzil, Ze osoba staje si¢ sobg wowczas, gdy przekracza
siebie w swoich wlasnych aktach poznania prawdy, czyli gdy w sposéb wolny
wybiera prawdg i rzadzi si¢ prawda oraz gdy poznawszy prawdg o sobie, w jej
imi¢ wybiera solidarnos¢ z kazdym drugim. Styczen dopowie, ze jest to ,teza
i postulat zarazem — wyrastajace z tego samego doswiadczenia™’.
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ABSTRAKT /ABSTRACT

Ks. Wojciech WOJTYLA — Transcendencja 1 uczestnictwo jako klucz do zrozumienia
osoby. Przyczynek do antropologii Karola Wojtyty—Jana Pawta II

DOI 10.12887/33-2020-1-129-19

Zawarte w tytule artykutu stowa ,,transcendencja” i ,,uczestnictwo” wskazuja
na szczegdlna perspektywe postrzegania cztowieka i $wiata spotecznego przez
Karola Wojtyte. Zasadnicza teza artykutu jest wyrazem przekonania, ze obydwa
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te pojecia tworza klucz, za pomoca ktorego autor Osoby i czynu wyjasniat
tajemnicg cztowieka jako osoby. W swoich tekstach Wojtyta dowodzit, ze czto-
wiek-osoba na mocy swojej natury zdolny jest do przekraczania siebie i Swia-
ta w kierunku poznawanej prawdy, jak rowniez do spetniania samego siebie
w relacji do innych os6b. Niedocenienie tych dwoch podstawowych wymiarow
osoby doprowadzito w historii do wielu nieporozumien. Optyke prowadzonych
przez autora artykutu rozwazan wyznacza tekst Tadeusza Stycznia By¢ sobq
to przekraczaé siebie. O antropologii Karola Wojtyly. Artykut stanowi niejako
filozoficzny komentarz do dwoch czgsci tekstu: ,,By¢ soba to rzadzié si¢ praw-
da” oraz ,,By¢ sobg to by¢ solidarnym z kazdym drugim”.

Stowa kluczowe: osoba, dobro wspdlne, wspolnota, solidarnos¢, wolnos¢,
prawda

Artykut stanowi zmieniong wersj¢ referatu przedstawionego podczas sesji na-
ukowej ,,Tozsamos$¢ 1 transcendencja osoby. Inspiracje pracg prof. Tadeusza
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2019 roku.
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Wojciech WOJTYLA, Transcendence and Participation as Keys to Understanding the
Person: A Contribution to the Anthropology of Karol Wojtyta—John Paul 11
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The words ‘transcendence’ and ‘participation’ comprised in the title of the
article suggest a particular vantage point on Karol Wojtyta’s understanding
of man and society. The main claim of the article is that transcendence and
participation are the key concepts Wojtyla used in his effort to explain the
mystery of the human person. The Cracow philosopher argued that by virtue of
his very nature, man—person is able to transcend himself and the world towards
the truth he learns, as well as to fulfill himself by developing relationships with
other people. The underestimation of the importance of these two fundamental
aspects of the person has led to numerous misunderstandings in the history of
human thought. The perspective for the considerations the article comprises has
been determined by Tadeusz Styczen’s paper “By¢ soba to przekraczaé siebie:
O antropologii Karola Wojtyty” [To Be Oneself'is to Transcend Oneself: On the
Anthropology of Karol Wojtyta]. The present article provides a philosophical
commentary on two of its sections: “By¢ soba to rzadzi¢ si¢ prawda” [To Be
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Oneself is to Govern Oneself with Truth] and “By¢ soba to by¢ solidarnym
z kazdym drugim” [To Be Oneself'is to Live in Solidarity with Others].

The article is a modified version of the paper delivered during the seminar
“On Personal Identity and Transcendence: Insights into the Ideas put forward
by Tadeusz Styczen in his ‘By¢ soba to przekraczaé siebie,’” held by the John
Paul II Institute at the Catholic University of Lublin on 13 December 2019.
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