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Dorota HAWRYLUK

»CZLOWIEK RODZI SIE DLA ROZKWITU”
Wizja domu w poemacie Karola Wojtyty
»Wedréwka do miejsc swigtych”

., Wedréwka do miejsc swietych” — to rozwazania pielgrzyma podazajqcego ku
glebi swej duchowej tozsamosci. Wydaje sie, ze przekazane w poetyckiej medy-
tacji Wojtyly doswiadczenie antropologiczne w istocie wzbogaca warto$¢ idei
duchowej formacji w KoSciele i poprzez Kosciol. Ukazana w rozwazaniach idea
,, udomowienia” ma Scisly zwiqzek z przekonaniem, ze jedynie w objawionej
w tajemnicy Krzyza milosci Boga kryje sie zrodlo rozkwitu i pelnego urzeczywist-
nienia sie czlowieka.

Od pierwszych dni mojego zycia znajdowatem si¢ w kli-

macie wiary 1 srodowisku spotecznym mocno i glgboko

zwiazanym z obecnoscig i dziatalnoscia Kosciota'.
Papiez Jan Pawet 11

Za punkt wyjscia niniejszego szkicu przyjm¢ dwie uwagi, ktore moga sta-
nowic¢ cenng inspiracj¢ do uszczegotowienia problematyki badawczej. Pierw-
sza nakreslita Zofia Zdybicka, komentujac catoksztalt poetyckiej spuscizny
Karola Wojtyly: ,,Jest to poezja wyrazajaca wlasne stany ducha, doswiadczenia
i przekonania autora ze swiadomoscia ich wagi w zyciu innych. Autor przema-
wia nie tylko jako znawca, ale pragnie przekaza¢ wlasne doswiadczenia innym
— czyli przemawia jako nauczyciel, mistrz zycia wewnetrznego. Zawarta jest
w niej «wizja cztowieka w drodze do zbawienia», «tajemnica swigtosci zycia».
Modlitwa dopetniona jest przez dziatanie’?. Druga uwaga odnosi si¢ do idei,
jakie w dziedzinie badan nad tozsamoscia kulturowa sformutowal kanadyj-
ski uczony John Douglas Porteous. Twierdzit on, ze probom konceptualizacji
pojecia domu musi towarzyszy¢ zwrot ku jego nadrzednej funkcji — funkcji
identyfikacyjnej, konstytuujacej si¢ w procesie oswajania i personalizacji
przestrzeni®. Personalizacja przestrzeni zapewnia bowiem jednostce zarazem
bezpieczenstwo i tozsamos¢, przy czym zwlaszcza bezpieczenstwo umozli-

""A.Frossard,, Nie lekajcie sie!” Rozmowy z Janem Pawlem II, thum. A. Turowiczowa,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2005, s. 37.

2 ZJ.Zdybicka, Jan Pawel Il filozof i mistyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 2009, s. 120.

3 Zob.JD.Porteous, Landscapes of the Mind: Worlds of Sense and Metaphor, University
of Toronto Press, Toronto 1990 (https:/www.jstor.org/stable/10.3138/j.ctvfrxgfs).
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wia rozkwit ludzkiej osobowosci. Zamierzam powiaza¢ te wypowiedzi i na
przyktadzie poematu Wedrowka do miejsc swietych* zastanowi¢ si¢ nad wizja
domu, ktora ewokuje poetycka tworczos¢ Wojtyty. Postaram si¢ uchwycic¢
przedstawiony w tym poemacie model zamieszkania i1 standardy optymalnego
rozwoju ludzkiej tozsamosci. Wskaze na zawarty w utworze watek autobio-
graficzny’ i na warto$ci wlasciwej autorowi poetyki ,,bycia u siebie”. Analiza
interpretacyjna poetyckiego tekstu Wojtyty przyczyni si¢ rowniez — jak sa-
dz¢ — do udzielenia odpowiedzi na pytanie, co w istocie moze dla cztowieka
oznacza¢ ,,bycie w domu”.

GENEZA UTWORU

Napisany w roku 1965 poemat Wedrowka do miejsc swietych jest po-
ktosiem udzialu autora w pielgrzymce do Ziemi Swietej®, zorganizowanej
w listopadzie 1964 roku pod auspicjami papieza Pawla VI na zakonczenie
sesji Soboru Watykanskiego II. Waznym kontekstem powstania utworu byto
rowniez zaangazowanie Wojtyly w prace kierowanej przez niego podkomisji
soborowej przygotowujacej projekt Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Jeden z kluczowych rozdzialéw
tego dokumentu poswigcony jest kulturze i pracy tworczej. Z zachowanych

4 Zob. K. W o jtyta, Wedrowka do miejsc swietych, w: Karol Wojtyta — Jan Pawet I1, Dzie-
ta literackie i teatralne, t. 2, Utwory poetyckie (1946-2003), red. Z. Zar¢gbianka, M. Burghardt,
K. Dybciak, S. Dziedzic, A. Karon-Ostrowska, J. Popiel, P. Ptasznik, Spoteczny Instytut Wydaw-
niczy Znak, Krakéw 2020, s. 105-121.

> Na uwagg zastuguje w tym zakresie opracowanie Anastazji Seul Dom i mala ojczyzna Karola
Wojtyly, w ktérym omdéwione zostaty istotne aspekty rozumienia domu przez Wojtyle. Odnoszac
si¢ do zapisdw poczynionych przez biografow Wojtyty oraz wspomnien cztonkéw rodziny i in-
nych swiadkow, ukazuje jego rozumienie domu w perspektywie zagadnien spoteczno-religijnych
(zob. A. S e ul, Dom i mata ojczyzna Karola Wojtyly, w: Powrét do domu. Studia z antropologii
i poetyki przestrzeni, red. D. Kulczycka, A. Seul, Oficyna Wydawnicza Uniwersytetu Zielonogor-
skiego, Zielona Gora 2012, s. 175-198).

¢ Podczas Soboru Watykanskiego II (w latach 1962-1965) miaty miejsce dwie pielgrzymki
do Ziemi Swigtej, obydwie zorganizowane z inicjatywy papieza Pawta VI dla 0séb duchownych
bioracych udzial w obradach. Pierwsza pielgrzymka odbyta si¢ na zakonczenie drugiej sesji soboru
(w dniach 5-15 XII 1963). W gronie biskupow polskich w pielgrzymce wzial udziat Karol Wojty-
ta, biskup pomocniczy Archidiecezji Krakowskiej. Z jego sprawozdan, opublikowanych pdzniej
w rocznikach ,,Notificationes”, wiadomo, Ze trasa tej pielgrzymki wiodta najpierw przez Jerozolime
i okolice, konczyla si¢ za§ w odlegtej Galilei. Na zakoniczenie trzeciej sesji soboru (w listopadzie
1964 roku) zorganizowano kolejng pielgrzymke, w ktorej Wojtyta uczestniczyl juz jako metropolita
krakowski (nominacj¢ otrzymat 30 grudnia 1963 roku, ingres do Katedry Wawelskiej odbyt si¢
8 marca 1964, w czwarta niedzielg Wielkiego Postu). Wigcej na ten temat por. J. Szczy pk a, Droga
do Rzymu, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1980, s. 72-80; t e n z e, Jan Pawel II. Rodowdd,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1990, s. 206-235.
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uwag sprawozdawczych wynika, ze w przekonaniu krakowskiego metropolity
tak jak istnieje silna wigz migdzy osoba a kultura, tak tez zachodzi bezposredni
zwiazek miedzy kultura a wiara. Kultura bowiem ,,glgboko dotyka [...] relacji
cztowieka do wszechswiata, a zarazem ksztaltuje samego czlowieka w taki
sposob, aby w tej relacji najpetniej rozwinat wlasng osobowos¢™’. W oficjalne;
wersji soborowej konstytucji czytamy: ,,JesteSmy §wiadkami narodzin nowego
humanizmu, w ktorym okresla cztowieka przede wszystkim odpowiedzialnos¢
wobec jego wspoltbraci i wobec historii”®. Wydaje sie, ze istotng okolicznos$cia
podjecia przez Wojtyle literackiej medytacji o chrzescijanskich korzeniach
kultury mogtla by¢ rowniez trwajaca w naszym kraju od roku 1957 Wielka
Nowenna przed Millenium Chrztu Polski®. Osmy rok nowenny (1964-1965),
przebiegajacy pod hastem ,,Nowy cztowiek w Chrystusie”, poswigcony
byt walce z wadami narodowymi. W zwiazku z tym w Krakowie od 17 do
19 kwietnia 1964 roku odbywala si¢ sesja naukowa na temat kultury wspot-
czesnej 1 jej relacji do chrzescijanstwa, w ktorej uczestniczyt takze Wojtyta.
Swoje przemyslenia zawarl pdzniej w opublikowanym w miesi¢czniku ,,Znak”
szkicu Chrzescijanin a kultura. Napisal w nim mi¢dzy innymi: ,,[Kultura —
D.H.] stanowi zesp6t faktow, w ktdrych cztowiek wceiaz na nowo siebie wyraza
bardziej niz w czymkolwiek innym. Wyraza si¢ dla siebie i dla drugich. Dzieta
kultury, ktore trwajq dtuzej niz cztowiek, daja o nim $wiadectwo. Jest to swia-
dectwo zycia duchowego — a duch ludzki zyje nie tylko przez to, ze panuje
nad materig, ale zyje sam w sobie tresciami, ktore tylko jemu sg dostepne i dla
niego posiadajg znaczenie”!’. W zwiazku z tym moze nasuwaé si¢ pytanie

" K. Wojtyta, Wypowied: na pismie o kulturze i pracy twérczej, w: Karol Wojtyla na Sobo-
rze Watykanskim 1. Zbior wystqpien, oprac. R. Skrzypczak, ttum. M.T. Szczepanski, M. Romanek,
Centrum Mysli Jana Pawta II, Warszawa 2011, s. 341.

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, nr 55,
w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. J. Groblicki, E. Florkowski Wydaw-
nictwo Pallottinum, Poznan 1986, s. 584.

® Na uwagg zastuguje list, jaki w roku 1965 skierowal Wojtyta do redakcji ,,Tygodnika Po-
wszechnego”. W liscie tym problematyka milenijna ukazana zostata w $wietle toczacych si¢ prac
soborowych: ,,Wielka Nowenna nie jest skierowana — pisze Wojtyta — ku przesztosci, ale jak naj-
bardziej skupiona na aktualnych problemach Zycia i moralno$ci chrzescijanskiej. Kiedy si¢ roz-
poczynata — w r. 1957 — nie wiedzieliSmy jeszcze, ze w zycie Ko$ciota powszechnego wejdzie za
kilka lat Sobor, ten bowiem zostat zapowiedziany dopiero w r. 1959, a rozpoczat si¢ w r. 1962. Od
chwili rozpoczgcia Soboru poszczegodlne lata Wielkiej Nowenny spotykaty si¢ z nim, a zadania
duszpasterskie tych lat starali$my si¢ wigza¢ z Soborem. Stad wyrosty czuwania soborowe i czyny
dobroci wzglgdnie przezwyci¢zania siebie podejmowane na rzecz Soboru. Dwa plany: plan Kosciota
powszechnego i plan Kosciota w Polsce zblizyty si¢ do siebie i biegly razem. W roku 1966, kiedy
Kosciot katolicki w Polsce bedzie obchodzi¢ Tysiaclecie Chrztu, Sobor 11 Watykanski bedzie juz
zakonczony i przejdzie w stadium mozliwie wszechstronnej realizacji” (K. W o j ty t a, Millenium
a Sobor. List do Redakcji ,, Tygodnika Powszechnego”, w: tenze, Aby Chrystus sie nami postugiwat,
oprac. J. Hennelowa, Wydawnictwo Znak, Krakow 1979, s. 341).

9" T en ze, Chrzescijanin a kultura, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami postugiwal, s. 458.
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o znaczenie przekazu innej publikacji Wojtyly, ktéra pojawila si¢ na tamach
tego czasopisma w nastepnym roku, sygnowana pseudonimem A.J. Tekst ten
— Wedrowka do miejsc swietych" — to ujete w poetyckiej formie rozwazania
pielgrzyma podazajacego ku glebi swej duchowej tozsamosci.

KONCEPCJA POEMATU

Wedrowka do miejsc swietych to pigkna, impresyjna opowies¢ bedaca ro-
dzajem prozy poetyckiej, naznaczonej preferowana przez autora stylistyka
dyskursu filozoficzno-teologicznego. Poemat sktada sie z pieciu czesci, ktore —
jak stusznie zauwaza Elzbieta Feliksiak — osadzone sa w optyce wewngtrznego
imperatywu powrotu do miejsca narodzin wtasnego ,,ja”'?. Przyjecie takiej
optyki pozwala na zaistnienie w poemacie wyrazistej sytuacji lirycznej, ktorej
istotnym watkiem jest wyznanie cztowieka zmagajacego si¢ z brzemieniem
odpowiedzialnosci za przekazane mu dziedzictwo historii. Wedtug Edwar-
da Kasperskiego pozostawanie w relacji do $swiata ludzkich spraw generuje
W poezji nowe zwiazki znaczeniowe, powoduje rozszerzenie istniejacych pol
skojarzen, a takze intensyfikuje gesto$¢ semantyczna catego przekazu'®. Sa-
dze, ze potwierdzeniem tej trafnej diagnozy moze by¢ pigcioczgsciowy uktad
poematu Wojtyly. Zgodnie z wyktadnia symboliki liczby pig¢, proponowana
przez Johna Baldocka, jest to liczba s$cisle zwigzana z ludzkim mikrokosmo-
sem, oznaczajaca cztowieka (jego pig¢ zmystow) i bezposrednio nawiazujaca
do pigciu ran Chrystusa'. Dzigki wyraznemu nawigzaniu autora do symboliki
tej liczby moze odstonic¢ si¢ w pelni nie tylko antropologiczno-soteriologiczny
wymiar jego utworu, ale i tkwigcy w nim potencjat aksjologiczny.

WIERNOSC

Pierwszym etapem na drodze ku gigbi osobowej tozsamosci podmiotu
lirycznego stanie si¢ pobyt na Gorze Oliwnej, ktora okaze si¢ miejscem kon-

1" Zob. [A.L], Wedrowka do miejsc $wietych, ,,Znak” 17(1965) nr 6(132), s. 773-777.
Por. J. M a c hniak, Odkrywanie korzeni wiary — ,, Wedréwka do miejsc swietych”, w: tenze, Bég
i cztowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyly — Jana Pawla 1I, Wydawnictwo $w. Stanistawa
BM, Krakow 2007, s. 80.

2 Por. E.Feliksiak, O poezji medytacyjnej Karola Wojtyly, w: taz, Antropologia literatury.
Interpretacje i studia, Universitas, Krakow 2014, s. 378n.

13 Por. E.K asperski, Swiat czlowieczy. Wstep do antropologii literatury, Oficyna Wydaw-
nicza ASPRA-JR, Puttusk—Warszawa 2006, s. 69.

4 Por. J. Bald o ck, Symbolika chrzescijanska, ttum. J. Moderski, Dom Wydawniczy Rebis,
Poznan 1994, s. 151.
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frontacji z poczuciem osamotnienia Syna Bozego. Cate wydarzenie zaowocuje
postawieniem przez podmiot przejmujacego pytania o jego gotowosc¢ realizacji
ewangelicznego wymogu nasladowania Chrystusa (por. J 12,26). W centrum
rozwazan znajdzie si¢ zagadnienie wiernosci Bogu w obliczu przesladowan
i postuszenstwa wobec urzeczywistniajacej si¢ poprzez te doswiadczenia Jego
zbawczej pedagogii. Prawdg t¢ zdaja si¢ potwierdzac stowa, ktore w pierwszej
czesci utworu, zatytutowanej ,,Oliveti”, zostang skierowane bezposrednio do
Jezusa:

Fragment ziemi widziany wciaz jeszcze przez Ciebie, czy juz przeze mnie?

Skarlowaciate oliwki, w ktorych znalez¢ nie mogtes schronienia
Ani wowczas, ani... a dzi$ dlaczego przychodze?

[...] Tutaj kazde spojrzenie od tysiac dziewigciuset lat
przechodzi w to jedno spojrzenie, ktdre si¢ nigdy zmienia.'s

Chodzi tu zapewne o spojrzenie Jezusa, ktore mogli uchwycic trzej ucznio-
wie zaproszeni przez Zbawiciela w Getsemani do czuwania razem z Nim,
kiedy okazato sig, ze nie zdotali tego czyni¢ nawet przez godzing (por. Lk 22,
39-46). Wyrzut ze strony opuszczonego w udrgce Chrystusa, na jaki si¢ wow-
czas narazili apostolowie, moze przypomina¢ znane pouczenie $w. Bernardyna
ze Sieny, ze ten, kto ,,liczy na wlasne zdolnosci, powierza swe losy niewidome-
mu przewodnikowi, usituje zbudowa¢ dom bez fundamentow, chce przedostac
si¢ do domu przez dach zamiast wejs¢ brama”'®. Na tej podstawie mozna
uznaé, ze poemat Wojtyly — na co zwraca szczegdlng uwage Wiestaw Pawet
Szymanski — jest nosnikiem niejako potrdjnej struktury ideowej: warstwy ze-
wnetrznej, bedacej poetyckim ,,reportazem” z pielgrzymki do Ziemi Swiete;,
warstwy wewnetrznej, ukazujacej sposob funkcjonowania psychiki cztowieka
probujacego nadac swojej tozsamosci osobowej nowe perspektywy, oraz war-
stwy metaforyczno-symbolicznej wprowadzajacej w tajemnicg utozsamienia
si¢ z Kosciolem'’, ktéry zdaniem Wojtyly strzeze nie tylko depozytu wiary,
nadziei i mitosci, ale rowniez ,,wolnosci ludzkiej najpetniej zaangazowane;j™'®.
Prawdg t¢ zdaja si¢ potwierdzac¢ rowniez stowa wypowiedziane przez Wojtyte
podczas rekolekcji, ktore prowadzit on w Watykanie w roku 1976: ,,Ludz-

5'W o jtyta, Wedréwka do miejsc swietych, s. 105.

6 Sw.Bernardyn ze Sieny, Kazanie 49. O chwalebnym Imieniu Jezusa Chrystusa,
w: Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1, Wydawnictwo Pallottinum, Poz-
nan 2006, s. 1042.

" Por. W.P. Szy manski, Zmroku korzeni. O poezji Jana Pawla II, Ksiggarnia Akademicka,
Krakéw 2009, s. 68-73.

8 W ojtyta, Millenium a Sobdr, s. 345.
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ka stabos¢ Apostotow, ktorzy nie umieli podja¢ wezwania do uczestniczenia
w modlitwie Odkupiciela i pozostawili Go samotnym, jakby w sposob jeszcze
szczegolniejszy ujawnia sens tajemnicy Odkupienia, w ktorej Syn musi pozo-
sta¢ sam na sam z Ojcem. Ta samotnos¢ stwarza wlasciwy wymiar Boskiej Ta-
jemnicy, ktora jest zarazem ludzkim dzietem Syna Czlowieczego. I oto Kosciot
stale szuka owej wowczas utraconej godziny Ogrojca — utraconej przez Piotra,
Jakuba i Jana (por. Mk 14,33 i par.) — aby uczyni¢ zado$¢ za tamto opuszcze-
nie, za tamta samotnos¢ Mistrza, ktora zwigkszyla cierpienie Jego duszy [...].
Modlitwa w Ogrodzie Oliwnym wcigz trwa. Wobec kazdej proby czlowieka,
wobec kazdej proby Kosciota, trzeba nam wraca¢ do Ogrodjca, podejmowac
uczestnictwo w modlitwie samego Chrystusa”’.

Powyzszy tekst, zgodnie z wyktadnia zaproponowana przez Ewg Kosow-
ska, mozna okresli¢ jako zapis doswiadczenia antropologicznego, ktorego
wlasciwy sens ujawnia si¢ zar6wno poprzez przyjeta przez autora postawe
indywidualnego i tworczego budowania wilasnego czlowieczenstwa, jak
1 przez nadanie temu doswiadczeniu wymiaru ponadindywidualnego, zwtasz-
cza w odniesieniu do poczucia aksjologicznej wigzi 1 $wiadomosci ciagto-
$ci kulturowej?®. Wydaje sie, ze przekazane w poetyckiej medytacji Wojtyty
doswiadczenie antropologiczne w istocie wzbogaca wartos¢ idei duchowe;j
formacji w Kosciele i poprzez Kosciot.

OBECNOSC

Zagadnienie swiadomosci eklezjalnej podmiotu lirycznego zostato wyeks-
ponowane réwniez w drugiej czesci utworu, noszacej tytut ,,Pustynia Judzka”.
Padajq tam bowiem slowa, ktore moga swiadczy¢ o trwajacym nieustannie
dialogu podmiotu z Jezusem, a co za tym idzie, o coraz pehiejszym uczest-
nictwie podmiotu w zbawczej misji Chrystusa realizowanej poprzez Kosciot.
Szczegolne znaczenie ma fragment, w ktorym autor ujmuje specyfike pustyni
przez pryzmat idei kenozy?!: pustynia to miejsce, w ktorym nie sposob zy¢*

¥ Tenze, Dzier czwarty, w: tenze, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca
1976, Editions du Dialogue, Paris 1980, s. 143n.

20 Por. E. K 0s o w sk a, Aksjologiczne aspekty antropologii literatury, w: Wartosé i sens. Ak-
sjologiczne aspekty teorii interpretacji, red. A. Tyszczyk, E. Fiala, R. Zajaczkowski, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2003, s. 162n.

21 Kenoza” wywodzi si¢ od greckiego stowa ,.kenosis” i oznacza ,,czynié pustym, unicestwia¢”
(K.Rahner,H.Vorgrimler, hasto ,,Kenoza”, w: ciz, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987, s. 175). W teologii biblijnej termin
»kenoza” wyraza ,,samounizenie si¢ boskiego Logosu we wcieleniu, postuszenstwo Chrystusa wobec
Ojca i swiadome przyjecie przezen smierci” (tamze).

2 Por. W o j tyta, Wedréwka do miejsc $wietych, s. 105.
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i 0 ktérym trudno powiedzieé, ze jest pigkne*. Z tekstu zdaje si¢ zatem wyni-
ka¢, ze jedynie w akcie ufnego skierowania spojrzenia ku Jezusowi nastgpuje
wiasciwa ocena przezywanych prob i odslania si¢ epifanijny wymiar pustyni.
Kluczem jest tutaj wierno$¢ samego Boga:

[...] Wszedzie szukasz ludzi.

Aby ich szuka¢ wszedzie, trzeba byto stangé na jakim$ miejscu.
Wybrates to.

Cata ziemia przychodzi do tej Ziemi i przez nia

ziemig si¢ staje, tak jak staje si¢ tym, co jest,

wszystko przez TEGO, KTORY JEST.

[...]

Ziemio, ziemio nie-narodzona! na ktdérej Ten, ktory jest, stal si¢ nam Ojcem. Do
kresu si¢ wyczerpatas przy narodzeniu naszym. Nie pozostat w Tobie zaden §lad
$wiezosci ani pigkna®.

Symbolika miejsca pustynnego odgrywa wigc kluczowa rol¢ w przed-
stawieniu sytuacji, w jakiej znajduje si¢ Koscidt oczekujacy na zapowiadany
powrot Mesjasza, ktory ostatecznie potozy kres mocy szatana (por. Ap 12,6-14).
Symbolika ta, odniesiona do Mistycznego Ciata Chrystusa, czyli Kosciota, petni
funkcje kerygmatyczna, poniewaz — jak pisze Charles Thomas — zwiazana jest
z wydarzeniem pierwszego rozmnozenia chleba, dokonanego przez Jezusa wias-
nie na pustyni®*. Dziato si¢ to pod wieczor (por. Mt 14,13-21), pora dnia moze
zatem wskazywac¢ na paralelg miedzy rozmnozeniem chleba a celebrowaniem
Ostatniej Wieczerzy jako Paschy Nowego Przymierza (por. Mk 14,22-25),
a wigc momentu ustanowienia Eucharystii 1 sakramentu kaptanstwa. Prze-
strzen pustyni moze zatem jawi¢ si¢ nie tylko jako miejsce proby i kuszenia
(por. Lk 4,1-13), ale takze jako nieodzowny atrybut pojmowania natury chrze-
Scijanskiego zycia, zeSrodkowanego na istocie tajemnicy eucharystycznego
zjednoczenia z Jezusem Chrystusem, objawiajacym Boga jako Ojca. Do po-
dobnej sytuacji dochodzi w obszarze samego kerygmatu, ktdry na poziomie
tresci egzystencjalnej pozostaje de facto fenomenem dwuwymiarowym. Zda-
niem Edwarda Fialty dwuwymiarowo$¢ kerygmatu polega na tym, ze stanowi
on oredzie mitosci Boga do cztowieka, a zarazem odstania gleboki dramat
kondycji ludzkiej**. Na tej podstawie mozna wigc wysunac tezg, ze przywotana

2 Por. tamze, s. 107.

2 Tamze, s. 107-109.

% Por. Ch. T h o m a s, hasto ,,Pustynia”, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
ttum. K. Romaniuk, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1990, s. 841.

% Por. E.Fiata, Fenomen kerygmatu: Biblia—wiara — teologia, w: Interpretacja kerygmatycz-
na. Doswiadczenia — re-wizje — perspektywy, red. J. Borowski, E. Fiata, I. Piekarski, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2014, s. 13n.
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w utworze symbolika pustyni w jej precyzyjnie okreslonym oddziatywaniu®’
stanowi impuls do zwrocenia uwagi na fakt, ze pustynia jest to rzeczywiscie
miejsce wybrane przez Boga.

SPOTKANIE I AFIRMACJA

Trzecia czgs$¢ poematu Wojtyly, opatrzona tytutem ,,Tozsamosci”, to ko-
lejny etap na drodze medytacyjnego zglgbiania perspektyw wielowymiarowej
geopoetyki chrzescijanskiej. Wedlug Zbigniewa Chojnowskiego w praktyce
poetyckiej Wojtyly dominuje dajace si¢ wychwyci¢ napigcie semantyczne
powstajace migdzy geograficznie ukontekstowionym doswiadczeniem autora
a tworzonym przez niego tekstem?®. W efekcie mamy do czynienia z zapisem
oryginalnej literackiej konstatacji, Swiadczacej o rzeczywistym emocjonalnym
oddziatywaniu wszystkich odwiedzanych zakatkéw Ziemi Swietej. Duzym
walorem poetyckiego przekazu Wojtyty jest to, ze nagromadzone na szlaku
pielgrzymim ,,migawki reporterskie” nie wywotaly zjawiska naktadania na
znaczenie ,,miejsc swigtych” subiektywnych wyobrazen autorskich, ale wy-
generowaly tworczy wysitek docierania niejako do ich wnetrza, to znaczy
odkrywania rzeczywistej tozsamosci kazdego z nich. Wyraznie o tym méwi
nastepujacy passus:

Do tych zakatkdéw trafiam: miejsce, miejsce jest wazne, miejsce jest Swiete. Prze-
sunely si¢ tylekro¢ kamienie, zasypano tak wiele wyboi, piasek od tamtych czaséw
przesypat si¢ niezliczong ilo$¢ razy, nie pozostato ani ziarenka. Nie tej jednak szukam
tozsamosci: miejsce jest sobg przez to, co je wypetnia.

Do tych miejsc trafiam, ktore wypehite$ soba raz na zawsze. Nie przychodzg,
bym je soba wypehit ja, lecz bym sam napehnit si¢ nim [...].

Ach, miejsce! ilez razy, ilekrotnie si¢ przeobrazato$, nim z Jego miejsca stato$
si¢ moim!%

Przekonujaco wyakcentowany aktywny stosunek podmiotu lirycznego
do miejsca, ktore wypelnit swoja obecnoscia Bozy Syn, wprowadza do tek-
stu jeszcze inne wazne elementy, a mianowicie petng wewnetrzna integracje
podmiotu oraz nadanie skonkretyzowanej topografii Ziemi Swigtej statusu
osobowego. Dzigki temu przyjety jak gdyby do mieszkania Ducha Chrystuso-

2 Por.D.Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, thum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1990, s. 82n.

# Por. Z. Chojnowsk i, Geopoetyka chrzeScijaniska (zarys pojecia na podstawie poezji
Karola Wojtyly), w: Karol Wojtyla — Jan Pawel I artysta stowa, red. M. Otdakowska-Kuflowa,
W. Kaczmarek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 164n., 181-183.

¥ Wojtyta, Wedréwka do miejsc swietych, s. 109n.
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wego cztowiek moze nawigza¢ nowa relacj¢ z Jego wartosciami. Sprawdza si¢
W ten sposob teza o doniostym znaczeniu antropologicznej strony duchowosci
chrzescijanskiej, ktorej sens polega — jak podkresla Luis Rocha e Melo — na
istotnej dyspozycyjnosci serca ludzkiego, gotowego przyja¢ w kazdej chwili
zainicjowane przez Ducha Swietego tworcze napiecie, powodujace w czto-
wieku realne przeobrazanie jego jestestwa i przejscie ku czemus$ nowemu?.
Jak trafnie zauwaza Rocco Buttiglione, kreatywnos$¢ wiary sprawia, ze ,,Lo-
gos, odwieczna prawda o §wiecie, staje si¢ Etosem, mieszkaniem cztowieka,
stwarzajac w nim w ten sposob nowg nature’!. Wydaje sig, ze sposrod przy-
wotlanych w trzeciej czgsci utworu toponimow, takich jak: Magdala, Sychem,
Betsaida, Kafarnaum, jezioro Genezaret, Galilea czy Gora Tabor, to Nazaret
jest tym, w odniesieniu do ktérego Wojtyta w najwigkszym stopniu wyekspli-
kowat novum autorskiego pojmowania miejsca §wigtego, jawiacego si¢ coraz
wyrazniej jako miejsce spotkania:

Kiedy On Ci¢ wypehil po raz pierwszy, nie bylo$ jeszcze zadnym miejscem ze-
wngtrznym, bytos tylko fonem Jego Matki. Jakze pragnatbym wiedzie¢, ze kamienie,
po ktorym stapam w Nazarecie, to te same, ktorych dotkneta Jej stopa, gdy byta je-
dynym miejscem Twoim na ziemi. Spotkanie z Toba przez kamien, ktdrego dotkngta
stopa Twojej Matki!

Ach, miejsce ziemi, miejsce ziemi §wigtej - jakimze miejscem jestes we mnie!
Dlatego wtasnie nie mogg po tobie stapac, musz¢ klgknaé. Przez to dzisiaj potwier-
dzam, ze byto$§ miejscem spotkania®.

W swietle powyzszej medytacji wyraznie zarysowuje si¢ nowy status pod-
miotu lirycznego. Chodzi tu o wymowe zamanifestowanej w tekscie ekspres;ji
stow 1 gestow, ktore w przestrzeni spotkania z Tajemnica Wcielenia przybie-
raja ksztalt petnej szacunku adoracji i modlitwy. W efekcie podmiot liryczny
staje si¢ — odwotam si¢ tutaj do terminologii Jana Sochonia — podmiotem
doksologicznym, dla ktérego liturgiczne oddawanie chwaty Bogu stanowi akt
nadrzedny®. Gest wyrazony poprzez zastosowang w tekscie asercje ,,musze
klekna¢”, taczy si¢ bowiem bezposrednio z postawa liturgiczng wyrazajaca
uznanie krélewskos$ci Jezusa*, wszak wobec Jego Imienia zgina si¢ kazde

% Por.L.Rocha e Melo, Co tojest duchowosé¢?, ttum. L. Balter, w: Duchowos¢ chrze-
Scijanska, red. L. Balter, S. Dusza, F. Mickiewicz, S. Stencel, Wydawnictwo Pallottinum, Poz-
nan 1995, s. 27-29.

S'R.Buttiglione, Mysi Karola Wojtyly, thum. J. Merecki, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1996, s. 296.

2 Wojtyta, Wedréwka do miejsc swietych, s. 111.

3 Por. J. S o ¢ h on, Kultura gestu i stowa Jana Pawla II, w: tenze, Poszukiwanie literatury,
Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefan Wyszynskiego, Warszawa 2012, s. 140-145.

3% Por. B. N ad ols ki, Liturgika, t. 1, Liturgia i czas, Wydawnictwo Pallottinum, Poz-
nan 1989, s. 123n.
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kolano ,,istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych” (Flp 2,10). Doskona-
tym komentarzem do tej kwestii moze by¢ fragment listu Wojtyty Millenium
a Sobor. Autor stwierdzit w nim: ,,Nie chodzi tu tylko o kult, chrzescijanstwo
bowiem nie jest tylko religig kultu, lecz duchowego dojrzewania i wrastania
w Chrystusa poprzez Ciato Mistyczne. Wrastanie zas faczy si¢ jako$ z trescia
macierzynstwa — zwlaszcza w duchowym porzadku. Matka jest tutaj wielkim
dobrem moralnym, dobrem osobowym, ktérego realnos$¢ sprawdza si¢ dtugo
jeszcze po urodzeniu”*. Wydaje si¢ zatem, ze wazna wskazodwka do odczyta-
nia zaprezentowanej w poemacie autorskiej wizji domu moze by¢ ponowiony
w tej czesci utworu gest doksologiczny bedacy znakiem uwielbienia i czci*® dla
miejsca, gdzie dokonalo si¢ Zwiastowanie, czyli wlaczenie Maryi — poswiad-
czone Jej catkowitg zgoda (por. Lk 1,38) — w plan Bozy i histori¢ zbawienia:

Przyklgkam — przez to wyciskam na tobie piecz¢¢. Zostaniesz z moja pieczecia —
zostaniesz, zostaniesz — a ja zabiorg ciebie i przeobraz¢ w sobie na miejsce nowego
$wiadectwa. Odchodzg jako $wiadek, ktory $wiadczy poprzez tysiaclecia®.

Mozna przypuszczaé, ze pod ostong ,,witalnych” poetyckich fraz kryje si¢
osobiste doswiadczenie duchowe Wojtyly, ktory uczestniczac w pielgrzymce
do Ziemi SWiQtej, mial zapewne jeszcze w pamieci uroczysta proklamacje
papieza Pawtla VI, ktory 21 listopada 1964 roku, na zakonczenie trzeciej sesji
Soboru Watykanskiego I1, nadal Maryi tytut Matki Kosciota®®, uprawomocnia-
jac doktryn¢ Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. W zwiazku
z tym wypadaloby podkresli¢, ze rozdziatl 6smy tego dokumentu, poswigcony
roli Bozej Rodzicielki w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, ukazal Maryj¢ jako
pierwowzor (lac. typus) Kosciota w porzadku ,,wiary, nadziei, mitosci i do-
skonatego zjednoczenia z Chrystusem”* oraz jako Matke ,,nadprzyrodzonego
zycia dusz ludzkich”, ktorej macierzynstwo ,,w ekonomii faski trwa nieustan-
nie — poczynajac od aktu zgody, ktdrg przy zwiastowaniu wiernie wyrazita

3 Wojtyta, Millenium a Sobdr, s. 342n.

% Por. M. K un z1er, Liturgia Kosciola, ttam. L. Balter, Wydawnictwo Pallottinum, Poz-
nan 1999, s. 180.

W ojtyta, Wedrowka do miejsc swietych, s. 111.

¥ Rzeczywistosé [...] Kosciota nie wyczerpuje si¢ jedynie w jego ustroju hierarchicznym,
$wigtej liturgii, sakramentach, strukturze prawnej, ale istotna jego sita i wlasciwoscia, gtdéwnym
zrodlem jego skutecznosci w uswigcaniu ludzi jest jego mistyczne zjednoczenie z Chrystusem. Ot6z
tego zjednoczenia nie mozemy pojmowacé w oderwaniu od Tej, ktora jest Matka Stowa Weielonego
i ktoéra sam Chrystus $cisle ze soba zlaczyt dla naszego zbawienia”. P aw et VI, Maryja Panna —
Matkq Kosciota, w: G.M. Garonne, Maryja wczoraj i dzis, ttam. Z. Proczek, Wydawnictwo Ksigzy
Mariandéw, Warszawa 1988, s. 90n.

¥ Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium, nr 63, w: Sobor Watykanski I, Kon-
stytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 163.

40 Tamze, nr 61, s. 162.
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1 ktora zachowata wiernie pod krzyzem — az do wiekuistego dopetnienia si¢
zbawienia wszystkich wybranych”*!. Duchowos$¢ chrzescijanska sytuuje wigc
Dziewicg z Nazaretu w samym sercu ,,posrednictwa Chrystusowego”*, przez
co staje si¢ Ona znakiem niezawodnej nadziei 1 pociechy dla catego Ludu
Bozego oraz przyktadem ,,macierzynskiego uczucia, ktore ozywia¢ winno
wszystkich wspolpracujacych dla odrodzenia ludzi w apostolskim postannic-
twie Kosciota™®. Zastosowane w poetyckiej refleksji Wojtyty stowo ,,przykle-
kam” w powiazaniu z przywolanym miejscem uobecnienia si¢ zgody Maryi na
Jej udziat w Bozym planie zbawienia ludzkos$ci mozna rozumie¢ jako swoiste
przypieczetowanie wlasnej zgody autora na uczestnictwo w tymze Bozym
planie i potwierdzenie catkowitej przynaleznosci do Jezusa za posrednictwem
Maryi. Sadzg, ze aspekt ten pozostaje w scistej tacznosci z prezentowana przez
Wojtyte koncepcja synowskiego zawierzenia Matce Bozej, oparta na mysli
mariologicznej francuskiego mistyka §w. Ludwika Marii Grignion de Mont-
fort*, w szczegdlnosci na Traktacie o prawdziwym nabozenstwie Najswietszej
Maryi Panny®. W dziele tym szesnastowieczny $wigty zawart ide¢ petne-
go utozsamienia si¢ cztowieka wierzacego z Maryjq w Jej mitosci do Jezusa
i stuzbie Jezusowi*. Temu wzniostemu celowi stuzy z jednej strony podjecie
duchowej formacji wedtug wskazan przedstawionych w traktacie, z drugiej
za$ praktykowanie osobistego zawierzenia Matce Bozej wyrazone w formule
,» lotus Tuus”. Jak wiadomo, Wojtyla przyjal te stowa 1 umiescit je w swojej

4 Tamze, nr 62.

4 Tamze, nr 60, s. 161.

4 Tamze, nr 65, s. 164.

4 Sposrod wypowiedzi Wojtyty na temat duchowosci Montfortianiskiej na uwage zastuguje
zwlaszcza nastgpujacy fragment jego wspomnien: ,, Byt taki moment, kiedy nawet poniekad zakwe-
stionowatem swoja pobozno$¢ maryjna, uwazajac, ze posiada ona w sposob przesadny pierwszen-
stwo przed nabozenstwem do samego Chrystusa. Muszg przyznaé, ze wowczas z pomocg przyszia
mi ksigzeczka $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort, noszaca tytul: «Traktat o prawdziwym
nabozenstwie do Najswigtszej Maryi Panny». W ksiazeczce tej znalaztem poniekad gotowa od-
powiedz na moje pytania. Tak, Maryja nas przybliza do Chrystusa, prowadzi nas do Niego, ale
pod warunkiem, ze przezyjemy Jej tajemnic¢ w Chrystusie [...]. Zrozumiatem wowczas, dlaczego
Kosciot trzy razy w ciggu dnia odmawia «Aniot Panski», zrozumiatem tez, jak bardzo kluczowe sa
stowa tej modlitwy: «Aniot Pafski zwiastowal Pannie Maryi i poczeta z Ducha Swigtego... Oto ja
stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego... A Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato
wsrod nas...». Istotnie stowa kluczowe! Wyrazaja one zasadniczg tre$¢ najwigkszego wydarzenia,
jakie dokonato si¢ w dziejach ludzkosci. Tu thumaczy si¢ pochodzenie owego Totus Tuus. Bierze ono
poczatek wlasnie od §w. Ludwika Marii Grignion de Montfort. Jest wlasciwie skrétem petniejszej
formuty zawierzenia Matce Bozej, ktora brzmi: Totus Tuus ego sum et omnia mea Tua sunt. Accipio
Te in mea omnia. Praebe mihi cor Tuum Maria” (Jan Paw et 1L, Dar i Tajemnica. W piecdziesiqtq
rocznice moich swiecen kapltanskich, Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakow 1996, s. 29n.).

4 Zob.sw.LM.Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Naj-
Swietszej Maryi Panny, ttum. J. Rybalt, Wydawnictwo Ksigzy Marianow, Warszawa 2000.

4 Por. tamze, s. 155n., 177-180.
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dewizie najpierw biskupiego, a nastgpnie papieskiego postugiwania?’. O tym,
jak znakomicie konkretyzowaty si¢ w duchowym zyciu przysztego Papieza
idee Montfortianskie*, §wiadcza szczegdlnie jego zapiski rekolekcyjne. Na
uwagge zasluguja zwlaszcza notatki z rekolekcji na Jasnej Gorze (trwajacych
od 31 sierpnia do 3 wrzesnia 1964 roku), w ktorych Wojtyta uczestniczyt wraz
z Episkopatem Polski przed wyjazdem na trzecia sesj¢ soboru. W komentarzu
z 2 wrzesnia czytamy: ,,Odprawiajac Msz¢ $w., mozemy by¢ «en Christoy,
wejs¢ w Niego wraz z Matka Najswigtsza jako Jego niewolnicy. Szczgscie,
jakie ptynie z odprawiania Mszy $w.: tu jesteSmy u zrodel powotan kaptan-
skich [...]. Mamy w re¢kach Matki Najswigtszej tak si¢ przeobrazac, aby po-
ziom Kosciota w Polsce podnies¢ na cate wieki”*. Nastgpnego dnia natomiast
Woijtyta zapisal: ,,Sw. Grignion de Montfort méwi: wiara Matki Najswictszej
jest ztozona w Kosciele §w. Uczestnictwo w wierze Maryi jest jedyna droga
wobec niebezpieczenstwa i zagrozenia wiary [...]. — Czy wszystko we mnie
«zyje z wiary»? trzeba wierzy¢ po biskupiemu. Przyktad Ojca $w. Pawta VI:
jakim tonem mdéwi o Matce Najswigtszej! Budowanie Kosciola przez wiarg
uniwersalna, a rOwnoczesnie z naszym wktadem rodzimym”*°. Wydaje sig, ze
zarysowane przez Wojtyle w refleksji o Nazarecie duchowo-doksologiczne
nastawienie podmiotu jest wyrazng odautorska wskazowka do odczytania tego
fragmentu wedtug klucza odpowiedzialno$ci kaptanskiej za dziedzictwo wiary
1 wlasciwie rozumianego apostolatu Kosciota Polsce.

47 Sakre biskupig Karol Wojtyta otrzymat 28 wrzesnia 1958 roku w Katedrze Wawelskiej.
Herb nowo konsekrowanego biskupa przedstawiat godto w kolorze niebieskim z czarnym krzyzem
i litera ,,M” symbolizujaca Matke¢ Boza i zawieral dewizg ,,Totus Tuus”, bedaca skrotem formuty
Montfortianskiej. W ten sposob Wojtyla wyrazit synowskie zawierzenie Maryi wlasnego zycia.
Po objeciu przezen godnosci Nastepey Piotra herb ten zostal nieznacznie zmieniony. W biekitnym
polu tarczy umieszczono ztoty tacinski krzyz przesunigty w prawo, a pod poprzeczna belka krzyza
po heraldycznej lewej stronie wpisano zlotg liter¢ ,,M”. Zgodnie z zasada stosowang w przypadku
herbow papieskich wybranej przez Jana Pawla II dewizy ,,Totus Tuus” w herbie nie umieszczono.
Autorem herbu papieskiego byt ks. Bruno Bernard Heim (por. Sz c zy p k a, Jan Pawel 1. Rodowdd,
s. 178-182, 375-383.

* Nalezy podkresli¢, ze w dostgpnych kopiach rgkopisu poematu Wojtylty Wedréwka do miejsc
Swietych na kazdej karcie w prawym gérnym rogu mozna dostrzec zapis bedacy fragmentem for-
muty Montfortianskiej. Po zestawieniu tych zapiséw cato$¢ tworzy tekst: ,,Totus Tuus ego sum /
et omnia mea Tua sunt / Accipio te In mea omnia / Praebe mihi Cor Tuum / Maria / Maria Mater
gratiae / Mater Misericordiae / Tu nos ab hoste protege” (W o j ty t a, Wedrowka do miejsc swietych,
s. 105-121. Na podanych stronach umieszczono faksymile rgkopisu). W przektadzie na jezyk polski
zapis oznacza: Jestem caty Twoj / i wszystko, co moje do Ciebie nalezy / Przyjmuj¢ Ciebie catym
soba / Daj mi Swoje Serce / Maryjo / Maryjo Matko Laski / Matko Milosierdzia / Ty nas przed
wrogiem oslaniaj.

Y K.Wojtyta—Jan Pawetl IL,, Jestem bardzo w rekach Bozych”. Notatki osobiste 1962-
-2003, Wydawnictwo Znak, Krakow 2014, s. 52n.

0 Tamze, s. 54 (w oryginalnym tekscie stowa: ,,Uczestnictwo w wierze Maryi”, ,,— Czy wszyst-
ko we mnie «zyje z wiary»” i ,,po biskupiemu” zostaly podkreslone).
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BLOGOSLAWIENSTWO I DUCHOWE DZIEDZICTWO

Czwarta cze$¢ utworu, zatytutowana ,.JJedno Drzewo”, jest medytacja
dwuwatkowa, skupiajaca si¢ na jednym miejscu w Ziemi Swietej: Bazylice
Grobu Swietego, usytuowanej na Starym Miescie w Jerozolimie. Najwaz-
niejsza swiatynia chrzescijanska zostala wybudowana doktadnie w miejscu
meki, ukrzyzowania, ztozenia do grobu i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Zanim jednak Wojtyta wejdzie do wnetrza sanktuarium, najpierw wstucha sig
we wspotczesng mowe terytorium, na ktérym kiedys stanal Krzyz. Z doza
rozczarowania wyzna: ,,Nie wida¢ nawet skaly, na ktorej stal. Pobudowano
przypadkowe domy w poblizu miejsca, na ktérym wszystko posiadto sens.
Architektura jest tu przypadkowa i najbardziej zarazem petna sensu™'. Re-
alistyczna przestrzen, w ktora zanurzony zostat podmiot liryczny, zaczyna
peli¢ w tekscie niejako podwdjng rolg. Zgodnie z ustaleniami hermeneu-
tycznymi Zofii Zargbianki przestrzen ta, tozsama z fizyczna, pozwala zaist-
nie¢ realnie §wiatu przedstawionemu i przyja¢ dajacy si¢ wyobrazi¢ ksztalt,
a zarazem ustanawia baz¢ dla — wazniejszych semantycznie z punktu widzenia
intencji autorskiej oraz przestania utworu — tresci symbolicznych, bedacych
wyktadnig rzeczywistosci wewnetrznej cztowieka i jego odniesienia do Bo-
ga®. Sadzg, ze wyrazistym potwierdzeniem powyzszej tezy jest nadany tej
sekwencji tytul, zawierajacy informacje, o jakim symbolu bedzie mowa. Tak
wige pierwszym watkiem tej czgéci utworu jest symbol drzewa®, ukazany
w niezwykle interesujacym kontekscie duchowego doswiadczenia Abrahama,
ojca narodu wybranego. W przekazie biblijnym Zycie pierwszego patriarchy
Izraela jawi si¢ jako poczatek urzeczywistniania si¢ Bozych plandéw inicjuja-
cych nowy typ kultu religijnego (por. Ga 3,6-9). Bég wkracza pierwszy, wybiera
go sposrod potomkow Teracha, ktdrzy stuzyli wielu bogom (por. Rdz 11,27-32;
Joz 24,2-3), 1 kaze mu opuscic¢ ziemi¢ rodzinna, w zamian obiecujac liczne po-
tomstwo, blogostawienstwo oraz nowa ziemi¢ do zamieszkania (por. Rdz 12,1-3).

SUWojtyta, Wedrowka do miejsc swietych, s. 117.

2 Por. Z. Zar¢bianka, Wymiary przestrzeni w dziele poetyckim Karola Wojtyly, w: taz,
Spotkanie w Slowie. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly, Wydawnictwo Pasaze, Krakow 2018,
s. 61.

53 Teologia biblijna ukazuje symbolike drzewa zasadniczo w trzech kontekstach. Po pierwsze,
jako drzewo zycia — czyli drzewo niesmiertelnosci zasadzone w rajskim ogrodzie (por. Rdz 2,9;
3,22); poniewaz cztowick skosztowal owocu z drzewa wiadomosci, droga do drzewa zycia zosta-
fa dla niego zamknigta (por. Rdz 3,22-24). Po drugie, jako drzewo Krolestwa Bozego — wyroste
z malego ziarna, staje si¢ drzewem, na ktorym ptaki buduja gniazda (por. Mt 13,31-32). Po trze-
cie, jako drzewo krzyza — Jezus Chrystus zmienit status starotestamentalnego znaku przeklenstwa
(por. Rdz 40,19) czyniac zen znak dajacy ocalenie, kiedy ,,stawszy si¢ za nas przeklenstwem”
(Ga 3,13), umart na drzewie krzyza (por. Kol 2,14) dla naszego zbawienia (zob. PE.Bonnard,
P. Grelot, hasto,,Drzewo”, w: Slownik teologii biblijnej, s. 222n.).
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Bdg zapewnia ponadto, ze rozstawi jego imig¢ tak, iz stanie si¢ ono btogo-
stawienstwem dla innych; jak zauwaza Jodo Lourenco, oznacza to pewien
rodzaj ,.kredytu” gwarantujacego przysztos¢ obfitujaca w dobra dla tych, kto-
rzy przywolaja imi¢ Abrahama podczas swoich modlitw**. Fundamentalne
znaczenie ma fakt, ze to sam Bdg zmienia imi¢ patriarchy, by potwierdzi¢
na nowo ztozong obietnice 1 zawrze¢ z nim prawdziwe przymierze. Abraham
ustyszy wowczas stowa: ,,Jam jest Bég Wszechmogacy. Stuz Mi i badz nie-
skazitelny, chcg bowiem zawrze¢ moje przymierze pomig¢dzy Mng a toba i da¢
ci niezmiernie liczne potomstwo [...]. Nie bedziesz wiec odtad nazywat si¢
Abram, lecz imi¢ twoje bedzie Abraham, bo uczyni¢ ciebie ojcem mndstwa
narodow” (Rdz 17,1.5). Wydarzenie to — jak zauwaza Andrzej Perzynski —
moze stanowi¢ dla Abrahama nowe narodziny i poczatek nowej §wiadomosci,
albowiem w tym miejscu i momencie rodzi si¢ juz historia pojmowana jako
powotanie przez Boga: ,, Ten staje si¢ protagonista, kto zostaje wezwany po
imieniu, otrzymuje nowa tozsamos¢, otrzymuje swiadomos¢ taczaca dusze
z rzeczywistoscia. Czlowiek powotany staje si¢ panem rzeczywistosci, prota-
gonista, nie dlatego, ze posiada rzeczywistos¢, ale dlatego, ze odkrywa jq jako
ustanowiong przez Niego™. Ewidentnym tego przykladem jest postawa, jaka
przyjat Abraham, gdy ,,w najgoretszej porze dnia” (Rdz 18,1), w czasie odpo-
czynku pod drzewem (a doktadnie pod dgbami Mamre), dostrzegt trzech tajem-
niczych mezéw. Ksigga Rodzaju podaje, ze ujrzawszy ich, Abraham ,,podazyt
od wejscia do namiotu na ich spotkanie” (Rdz 18,2), oddat im pokton do ziemi,
zaprosit do siebie i ugoscit w cieniu drzew (por. Rdz. 18,8). Wowczas to ustyszat,
ze jego nieptodna i bedaca w podesztym wieku Zzona Sara za rok urodzi mu syna
(por. Rdz 18,10). Symbol drzewa w ukazanym watku jawi si¢ zatem z jednej
strony jako znak spotkania z Bogiem, z drugiej za$ jako znak ostatecznego spel-
nienia si¢ Jego obietnicy. W czwartej czesci poematu Wojtyly motyw ten zyskat
— w $wietle odwiedzanych przez autora miejsc w Ziemi Swigtej — niebywale
oryginalna eksplikacje:

Do tych miejsc wedrowat Abraham, cztowiek wielkiego spotkania (#res vidit et unum
adoravit). Wewngetrzne miejsce spotkania przyniost w sobie do tych miejsc zewngtrz-
nych, na ktdrych cala ziemia stata si¢ ZIEMIA, czyli MIESZKANIEM. Abraham,
widomy poczatek nowego Adama.

Do tych miejsc trzeba i§¢ przez pustynie. Abraham jeszcze szukat fak, na pustyni
wlasnego ,,ja” widziat tylko Jedno Drzewo (tres vidit et unum adoravit), ku Niemu

S Por. . Louren ¢ o, Abraham a nadzieja ludu zydowskiego, thum. L. Balter, ,,Commu-
nio” 17(1997) nr 5, s. 42.

5 A.Perzynski, Tozsamosé i przynaleznosé. Rozwazania w oparciu o historie Abrahama,
w: Osoba we wspolnocie. Kosciol Chrystusowy, red. L. Balter, S. Dusza, A. Pigtka, Wydawnictwo
Pallottinum, Poznan 2004, s. 179.
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szedl. Drzewo roztozyste! uzycz cienia wszystkim ludziom, zwierzgtom i roslinom!
Wedréwke Abrahama musi powtarzaé lud*.

Dwukrotnie uzyta w powyzszym fragmencie lapidarna formuta , tres vidit
et unum adoravit™’ (trzech zobaczyl, ale jednego uwielbit) pochodzi z dzieta
$w. Augustyna, ktory w oparciu o zachowanie biblijnego Abrahama sformu-
lowal wazne postulaty swojej doktryny o Tréjcy Swictej™, w szczegdlnosci
zasadg: ,,jedna i ta sama istota w trzech Osobach™’. W odniesieniu do we-
whnatrztrynitarnego zycia Boga zasada ta uzasadnia poglad, ze wszelkie dzia-
tanie Boga na zewnatrz wynika z Jego istoty i dlatego jest wspolne wszystkim
Trzem Osobom: Bog nie jest potrojny, ale Jedyny w Trojcy, pozostajacy istoto-
wo W niezmiennej i wiecznej wewnetrznej relacji Osob®. Aby uzasadnic teze
o wiecznych relacjach wewnatrzboskich i wskaza¢ na podobienstwo cztowieka
do Boga, autor Wyznan odwotat si¢ do ludzkiego doswiadczenia. Jego zdaniem
struktura triadyczna wystepuje takze w zyciu cztowieka, o czym swiadczy cho-
ciazby triada standw: ,,Jestem, wiem i chcg. Jestem poznajacy i chcacy. Wiem,
ze jestem 1 ze chee™'. Na tej podstawie zawarty w formule ,,tres vidit et unum
adoravit” aspekt adoracyjnego uwielbienia mozna uznaé za swoiste zaproszenie
do uczestnictwa w nowej epifanii Boga i do wejscia w gleboka relacj¢ z Tym,
ktdry jest Panem historii i jej ostatecznym dopetnieniem®. Watek ten rozwija
Wojtyla, przez posta¢ Abrahama® — w perspektywie ewangelicznej jawiacego
si¢ jako ,,widomy poczatek nowego Adama” — ukazujac Jezusa Chrystusa (por.

% Wojtyta, Wedrowka do miejsc swietych, s. 115.

7 Wigcej na temat znaczenia Augustianskiej formuty por. Jan Pawet II, Homilia pod-
czas mszy Sw. z okazji odstoniecia odrestaurowanego fresku ,,Sqd Ostateczny” Michala Aniola
w Kaplicy Sykstynskiej, w: Karol Wojtyla, Poezje. Dramaty. Szkice. Jan Pawel II, Tryptyk rzymski,
red. M. Skwarnicki, Wydawnictwo Znak, Krakow 2004, s. 556n.

8 Zob. $w. Augustyn, O Tréjey Swietej, ttum. M. Stokowska, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 1996. W przekladzie Marii Stokowskiej: ,,Podczas gdy trzej byli widziani, do jednego tylko
przemawia Abraham” (tamze, s. 99).

% Tamze, s. 98.

0 Przedstawienie wewnatrztrynitarnego zycia Boga jako wzajemnych odniesien umozliwity
$w. Augustynowi relacyjne pojecia Ojca i Syna. Ojciec jest Ojcem ze wzglgdu na Syna, a Syn jest
Synem ze wzgledu na Ojca. Osobliwoscia Ducha Swigtego w obrebie tego splotu odniesien jest to,
ze stanowi On obopdlny dar Ojca i Syna, wezet taczacej ich Obu mitosci (por. F. Courth, Bog
trojjedynej mitosci, thum. M. Kowalczyk, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1997, s. 203-205).

' Sw. Au gustyn, Wyznania, tum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1978,
s. 277n.

62 Por. W. K n o ¢ h, Bég szuka czlowieka. Objawienie, Pismo swiete, Tradycja, thum. B. Szlagor,
M. Szlagor, oprac. L. Balter, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2000, s. 76-78.

% Warto zaznaczy¢, ze do Augustianskiej formuty Wojtyla raz jeszcze nawiaze literacko juz
jako Jan Pawet II w napisanym w roku 2002 poemacie Tryptyk rzymski. Trzecia cz¢$¢ utworu poswig-
cona zostata Abrahamowi, a jej drugi passus rozpoczynaja stowa , tres vidit et unum adoravit” (J an
Pawet II, Tryptyk rzymski, w: Wojtyta — Jan Pawet 11, Dziela literackie i teatralne, t. 2, s. 210).
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1 Kor 15,45-53), ktéry w pehi zrealizuje plan mitosci Boga i objawi $wiatu Jego
prawdziwe oblicze (por. J 14,6-11). W konsekwencji ukazany w utworze symbol
drzewa wpisuje si¢ rowniez w nowy porzadek®, w taki sposéb, ze modlitewna
prosbe: ,,Uzycz cienia wszystkim ludziom, zwierz¢tom i roslinom!”®, mozna
by wlasciwie odczyta¢ dopiero wedtug klucza eschatologicznego uczestnictwa
catego stworzenia ,,w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21), dla ktorych
zbawiona ziemia stanie si¢ rzeczywistym mieszkaniem. Przywotana w tym miej-
scu symboliczna pustynia bedzie wigc przestrzenia koniecznego oczyszczenia
1 przygotowania cztowieka na przyjecie Bozego daru usynowienia®. Drugim
watkiem jerozolimskich medytacji Wojtyly stanie si¢ zatem namyst nad do-
niosta rola Drzewa Krzyza w dziele faktycznego ,,udomowienia” $§wiata przez
Boga:

Ponad wszystkie miejsca spotkania to jest miejsce ostatnie i pierwsze. Nie rozstaje
si¢ z nim nigdy ziemia. Ziemia siebie na nim potwierdza. Rozkwit cztowieka nie
sprowadza si¢ do samych miast, w ktorych mieszkania ludzi wybieglty juz dawno
ponad wierzchotki drzew. Ludzie bezdomni w swych mieszkaniach zamieszkuja na
nowo Ziemig¢ przez Krzyz.

[...]

[...] Poza toba sa bezdomni.

Miejsce spetnienia: poczatek nowego Adama osiagnal swoj kres. Ten kres jest
znowu poczatkiem, poczatkiem nas wszystkich. Tutaj si¢ takze poczatem. Jakiz jed-
nak rozkwit stad wynika?¢’

Postawione przez autora pytanie prowadzi de facto do innych pytan,
a mianowicie: co to znaczy ,,poczac si¢” i zamieszkac ,,na nowo Ziemi¢ przez
Krzyz” oraz na czym w istocie polega ludzka bezdomnos$¢? Nasuwa si¢ tez
fundamentalne pytanie o status tekstu literackiego. Chodziloby tutaj o odsto-
nigcie konkretyzujacego si¢ coraz bardziej w poemacie jego podstawowego
planu informacyjnego, czyli o okreslenie, jaki charakter w istocie utwor ten
posiada, skoro zastosowano w nim taki rodzaj ,,mowy o Bogu”, za pomoca
ktorego zwykle formutuje si¢ przestanie teologiczne. Interesujace ujgcie me-
todologiczne tej kwestii zaproponowal Stefan Sawicki, wskazujac, ze kate-
goria przestania teologicznego wiaze si¢ ad verbum z literackim sposobem
wyrazania prawd teologicznych — za pomocg takich srodkéw artystycznego
wyrazu, jak metafora, paradoks czy symbol — zmierzajacym do ewokowania
ich w tekscie i zakorzenienia poprzez jezyk w egzystencjalnym doswiadczeniu

® Por. Forstner,dz. cyt.,s. 151-157.

% W ojtyta, Wedrowka do miejsc Swietych, s. 115.

% Por. A. S c ol a, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, thum. L. Balter, Wydawnictwo
Pallottinum, Poznan 2003, s. 196-202.

% W ojtyta, Wedréwka do miejsc swietych, s. 118n.
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cztowieka®. W zwiazku z tym wydaje sig, ze poetycka kompozycja Wojtyty
peini stuzebna rolg wobec zawartego w niej teologicznego przestania, co po-
woduje, ze na ptaszczyznie informacyjnej utworu przyjmuje ono kompetencje
podstawowego jej wymiaru. Tekst poematu Wedrowka do miejsc swietych,
a szczegblnie uksztaltowanie czwartej jego czesci, wpisuje si¢ zatem jedno-
znacznie w obszar teologii literackiej i w jej optyke ,,ukazujaca, a nie definiu-
jaca”®. Dzigki temu zawarte w utworze intuicje teologiczne autora nie tylko
zyskuja szersze oddziatywanie czy wigksza skuteczno$¢ ewangelizacyjna, ale
takze moga wnies¢ istotne novum w rozumienie katolickiej doktryny soteriolo-
gicznej. Koronnym tego dowodem moze by¢ ukazanie znaku krzyza Chrystusa
w zestawieniu z obrazem Abrahamowej kontemplacji Trojcy Swietej i tajem-
nica umieszczenia czlowieka w nowej ontologicznie sytuacji, przywracajacej
mu utracong wskutek grzechu pierwszego Adama (por. Rdz 3,1-21) relacj¢
ze Stworcg. Grzech przedstawiony w tym kontekscie jawi si¢ jako struktura
czyniaca cztowieka bezdomnym, czyli pozbawionym dostepu do wspdlnoty
z Bogiem. W konsekwencji rodzi si¢ styl zycia, myslenia 1 dziatania, ktory
uniemozliwia pojmowanie $wiata jako miejsca opartego na akcie stworczym
Boga, a przez to przeznaczonego do swietosci’’. Dlatego — jak trafnie za-
uwaza Lucjan Balter — mamy do czynienia z autentyczna ludzka ignorancja
bedaca czyms wigcej niz tylko zwykla niewiedza: jest to bowiem zaslepienie
umystu niepozwalajace na przyjecie prawdy, to wybieranie iluzji i poét-prawd,
poszukiwanie dobr i ch¢¢ ich posiadania z naruszeniem, a nawet catkowitym
przekresleniem zasad sprawiedliwosci, oszukiwanie siebie 1 innych, a w dal-
szej perspektywie zaklamanie, pograzenie si¢ w ktamstwie, ktorego ojcem jest
szatan”'. Drzewo Krzyza jawi si¢ wigc w utworze Wojtyty z jednej strony jako
miejsce nowych narodzin czlowieka i odnowienia w nim utraconego przez
grzech pierwszego Adama podobienstwa do Boga, z drugiej za$ jako miejsce
,2udomowienia” ludzkiej egzystencji, czyli wprowadzenia jej ponownie w 6w
stworczy, wewngtrzny i afirmujacy porzadek, w ktorym cztowiek pozostaje
dzieckiem Boga. Xabier Pikaza Ibarrondo pisze: ,,Krzyz jest symbolem Ojca,
ktory si¢ rozdaje, wychodzi z siebie i samo-wyraza w Jezusie Chrystusie.
Ojciec jest Zrodtem zycia, ktére si¢ ofiarowuje. Nie zamyka si¢ w swoim bo-

% Por. S. S awic ki, Teologia literacka — teologia w literaturze — teologia literatury. Kilka
uwag o terminach i metodzie, w: tenze, Wartos¢ — sacrum — Norwid 2, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2007, s. 60.

% Tamze, s. 61.

" Por.D.L.Schindler,, Bezdomnos¢” a wspélczesne warunki Zycia. Rodzina, spolecznosé
i Swiatowa ekonomia, ttum. W. Sadton, w: Osoba we wspdlnocie. Kosciol Chrystusowy, s. 214.

" Por. L. B alter, Problem reinterpretacji skutkow grzechu pierworodnego w czlowieku,
w: Zlo w swiecie, red. L. Balter, S. Dusza, F. Mickiewicz, S. Stencel, Wydawnictwo Pallottinum,
Poznan 1992, s. 288n.
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gactwie, niczego nie zachowuje egoistycznie dla siebie. Wydaje si¢ w Jezusie,
czyniac Go odrebnym, zdecydowanie Innym, Synem Bozym w ludzkiej posta-
ci, Cztowiekiem poszukujacym prawdy Krolestwa i walczacym o wyzwolenie
swoich braci, kierujacym ich do Ojca”’>. Na tej podstawie mozna powiedzie¢,
ze ukazana w rozwazaniach poetyckich Wojtyty idea ,,udomowienia” ma $cisty
zwiazek z przekonaniem, ze jedynie w objawionej w tajemnicy Krzyza mitosci
Boga kryje si¢ zrodto rozkwitu i pelnego urzeczywistnienia si¢ cztowieka.

PRAWDA I MILOSC

Piata czg$¢ utworu wprowadza nas juz do wngtrza Bazyliki Grobu Panskie-
go w Jerozolimie. Uwaga autora kieruje si¢ najpierw ku miejscu ukrzyzowania
1 zbawczej $mierci Chrystusa. Poniewaz znajduje si¢ ono na poziomie drugiej
kondygnacji $wiatyni (na prawo od wejscia), droga wiedzie stromymi schodami
w gore, do kaplicy podzielonej na dwie czgsci: czes$¢ potudniowa zajmuje katolic-
ka Kaplica Przybicia do Krzyza, pdtnocna zas nalezaca do wspolnoty prawostaw-
nej Kaplica Smierci na Krzyzu. To whasnie w Kaplicy Smierci na Krzyzu przez
otwor pod marmurowym oltarzem mozna dotknaé¢ miejsca zatknigcia Krzyza,
a przez przeszklenia po obu stronach ottarza zobaczy¢ skat¢ Golgoty.

Duzym walorem poetyckiej refleksji Wojtyly jest to, ze koncentruje si¢ ona
gléwnie na Osobie Zbawiciela. Medytacja przybiera forme¢ bezposredniego
wyznania, nalezaloby zatem — zgodnie z typologia poezji religijnej zapropo-
nowang przez Edyte Soltys-Lewandowska — okresli¢ ja jako przyktad poezji
wyznaniowej, charakteryzujacej si¢ pozostawaniem podmiotu lirycznego
w osobistej relacji z Absolutem”. Ze wzgledu jednak na specyfike poetyki
Wojtytly jego medytacje zaliczy¢ mozna do nurtu poezji mistycznej, ktorej
nadrzednym celem jest ,,opis do§wiadczenia wewngtrznego wykraczajacego
poza wszelkie ryty i obrzedy religijne w celu zjednoczenia si¢ (unio mistica)
z transcendencjq rozumiang osobowo [...] oraz nawiazania z nig najbardziej
bezposredniego, intymnego kontaktu”’*. Zdaniem Zofii Zargbianki ukazane
w poezji Wojtyly doswiadczenie mistyczne ujawnia si¢ na trzech ptaszczy-
znach: ,,jako osobista refleksja moéwiacego «ja» tekstoéw z Bogiem™”, jako

2 X.Pikaza, Znak Krzyza, ttum. L. Balter, w: Tajemnica Odkupienia, red. L. Balter, Wy-
dawnictwo Pallottinum, Poznan 1997, s. 250.

B Por.E.Sottys-Lewandowska, O, ocalajqcej nieporzqdek rzeczy” polskiej poezji
metafizycznej i religijnej drugiej potowy XX i poczqtkéw XXI wieku, Universitas, Krakow 2015,
s. 177-181.

7 Tamze, s. 184.

5 7Z.Zar¢bianka, Przekaz doswiadczenia mistycznego w tworczosci poetyckiej Karola
Wojtyly w perspektywie dialogu, w: taz, Spotkanie w Slowie, s. 73.
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perspektywa spetnienia ludzkiego losu oraz jako forma planu tekstowego wraz
z wdrozonym przez autora adekwatnym sposobem obrazowania mistycznej
sugestii’®. Juz poczatek piatej czgsci poematu — zatytutowanej ,,Miejsce we-
wnetrzne” — pozwala uchwycié przyjeta przez autora strategi¢ 1 zastosowane
srodki wyrazu, wskazujac na mistyczny charakter utworu. Jest to wyznanie
i zarazem uznanie, ze Bog przez Jezusa Chrystusa dokonat autentycznego po-
jednania wszystkiego z soba, ,,wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza”
(Kol 1,20). Stowa Wojtyly kierowane sg wprost ku Temu, w ktérym ,,to, co
w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,10) zostato zjednoczone na nowo:

Miejsce moje jest w Tobie. Twoje miejsce jest we mnie. Jest to wszakze miejsce
wszystkich ludzi. A przeciez nie jestem na nim pomniejszony przez wszystkich.
Jestem bardziej sam (niz gdyby nie byto nikogo innego): jestem sam na sam. I zara-
zem jestem przez wszystkich pomnozony w Krzyzu, ktory na tym miejscu stat. To
pomnozenie — a nie-pomniejszenie — pozostaje tajemnica’’.

Sadzg sig, ze kluczem do zrozumienia poruszonych przez autora zagadnien
moze by¢ stowo ,,tajemnica”. Wobec tajemnicy bowiem, a szczegdlnie wobec
tajemnicy mistycznej, rodzi si¢ — jak pisze Marian Zawada — specyficzny rodzaj
postawy, polegajacej na tym, ze mistyk staje si¢ Swiadkiem okreslonego dzieta
niejako w sposob potrojny: jest swiadkiem w obrgbie samego doswiadczenia,
poprzez refleksje nad jego znaczeniem oraz przez pisemng lub ustng doku-
mentacj¢’®. W pierwszym wypadku to Bog odstania przed cztowiekiem pewne
aspekty swojej tajemnicy, wprowadzajac go w stan bierny, dzigki czemu tres¢
doswiadczenia moze pozosta¢ nienaruszona. Nastgpnie — w drugim wypadku
— Bég darzy taskq zrozumienia tego dos§wiadczenia, w trzecim zas cztowiek
uzdolniony taska Boga potrafi juz przekaza¢ doswiadczenie innym. Na tych
trzech poziomach mistyk dojrzewa jako §wiadek Boskiej interwencji.

Problematyka ta ma nieco inng wyktadni¢ w obszarze samej literatury
jako mistyki. Jerzy Kaczorowski przywotuje kategori¢ swiadomos$ci mistycz-
nej francuskiego krytyka literatury Marcela Raymonda’™. Zdaniem Raymonda
W poezji ujawniaja si¢ zwykle dwa rodzaje tej Swiadomosci: obiektywizujaca,
stawiajaca sobie za cel odseparowanie wlasnego ,,ja” od swiata zewngtrznego,
albo unifikujaca, dazaca do syntezy wngtrza i zewngtrza®®. Wydaje sie, ze zacy-

% Por. tamze.

"W ojtyta, Wedrowka do miejsc swietych, s. 119.

8 Por. M. Z aw a d a, Doswiadczenie mistyczne. Studium struktury fenomenu, Wydawnictwo
Karmelitéw Bosych, Krakow 2015, s. 45.

™ Zob. M. R ay m o n d, Vérité et poésie: études littéraires, Editions de la Baconniére, Neu-
chatel 1964.

8 Por. J. Kaczorowski, Literatura jako mistyka, w: Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd,
M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1983, s. 45.
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towany wyzej fragment utworu Wojtyly dokumentuje do§wiadczenie mistycz-
ne, ktére scala oba te rodzaje swiadomosci, determinujac poprzez kontempla-
cj¢ Misterium Tajemnicy Krzyza zasadnicze pryncypia refleksji teologiczne;.
Wyraznie zaznacza si¢ to we frazach: ,,jestem bardziej sam (niz gdyby nie byto
nikogo innego): jestem sam na sam™! oraz ,,zarazem jestem przez wszystkich
pomnozony w Krzyzu, ktory na tym miejscu stal”®2. Poczatkowe wersy tej
czesci poematu wskazuja, ze chodzi tutaj o gigbokie doswiadczenie skutkow
zjednoczenia z Chrystusem, ktére wprowadza podmiot liryczny w realia zasa-
dy ,,nowego zycia”. Zrgby owej zasady Wojtyta nakreslit w opublikowanych
w roku 1949 Rozwazaniach o istocie czlowieka®. W tekscie tym synostwo Boze
ukazane zostalo wedtug klucza tajemnicy relacji czlowieka do Boga, oparte;j
na uczestnictwie w Jego naturze: ,,Tworzy si¢ w nas dzigki temu niejako nowa
swiadomos¢. Ta swiadomosé, ktora bezposrednio ptynie z wiary w prawde ob-
jawiona. W tym wypadku przedmiotem wiary, a w nastgpstwie i sSwiadomosci,
jest nasza nowa «sytuacja» wewnetrzna, nasz nowy stan. Zaczynamy rozumiec
istotng wartos¢ «laski», nie mieszamy jej juz z kazdym dowodem opieki Bozej
nad naszym doczesnym zyciem, a raczej nie sprowadzamy do niego wylacznie,
ale widzimy w niej przede wszystkim przemiang, jakiej Ojciec dokonuje w nas
przez «uczestnictwo» w Jego Boskiej naturze. Wiemy, ze owo «uczestnictwo»
jest oczywiscie tajemnica wiary, ale wlasnie dlatego, ze wierzymy, posiadamy
owa tajemnic¢ na wlasnos¢. Wiasnie ta tajemnica w nas jest, przynajmniej moze
w nas by¢. Ona bowiem si¢ do nas odnosi”™*.

Wydaje sig, ze wyrazone w poemacie poczucie duchowego ,,pomnozenia —
a nie-pomniejszenia’® podmiotu lirycznego posrdd innych ludzi oznacza stan
duchowego otwarcia si¢ na or¢dzie Dobrej Nowiny, ktdre przynosi czlowieko-
wi zardwno nowa prawde o Bogu jako Ojcu, jak i gigbokie poczucie tacznosci
z innymi, bedacymi przeciez takze Jego dzie¢mi. Kapitalnie sprecyzuje Wojtyta
te mysl w Rozwazaniach...: ,,Co$ si¢ w cztowieku zmienia, co$ si¢ w nim od
wewnatrz dokonywa, kiedy staje si¢ synem Boga™*¢. Stwierdzenie to przywodzi
na mysl fragment Prologu Ewangelii $w. Jana Apostota mowiacy o Stowie jako
zabezpieczeniu zdolnosci cztowieka do rozwoju: ,,Przyszto do swojej wiasno-
sci, a swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, dato

' W o jtyta, Wedrowka do miejsc swietych, s. 119.

82 Tamze.

8 Zob. ten z e, Rozwazania o istocie czlowieka. Considerations on the Essence of Man, thum.
J. Grondelski, oprac. T. Duma, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin—Roma 2016.

8 Tamze, s. 184. Formuta zasady ,,nowego zycia” zostala pdzniej rozwinigta w papieskiej ency-
klice Redemptor hominis ogtoszonej 4 marca 1979 roku (por. Jan Paw et II, Encyklika Redemptor
hominis, nr 18, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1994, s. 65).

8 Wojtyta, Wedrowka do miejsc swietych, s. 119.

% T en ze, Rozwazania o istocie czlowieka. Considerations on the Essence of Man, s. 178.
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moc, aby si¢ stali dzieémi Bozymi, tym, ktdrzy wierza w imi¢ Jego — ktorzy ani
z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli m¢za, ale z Boga si¢ narodzili” (J 1,11-13).
Synostwo Boze nie stanowi wigc jedynie ,.tytulu”, czego$ zewngtrznego, ale
oznacza rzeczywisto$¢ wewnetrzng: zwigzanie sie z naturg Boga, ktory jest mi-
toscia (por. 1J 4,8). Z tego wynika, ze powolanie do mitosci Boga i powotanie
do jednosci z innymi ludzmi sa z sobg tozsame (por. J 17,21). Podejmowane
przez cztowieka — w Duchu Chrystusowym — dazenia do zbudowania jednosci
miedzy ludzmi beda zatem najbardziej adekwatnym sposobem wspolpracy z ta-
ska w przeksztalcaniu wlasnego otoczenia w mieszkanie-dom dla Boga. Wojtyta
dobitnie to podkresli: ,,Chodzi o glebokie i rzetelne traktowanie tajemnicy Bo-
zej. Chodzi o odpowiedzialnos¢ za taske, ktérej poczatek sigga w nas momentu
chrztu $w.”¥". Poetyckie wyznanie autora ,,jestem sam na sam”*® moze oznaczaé
posiadanie dostgpu do samego siebie i wlasnej tozsamosci, ktore w misterium
Krzyza rodzi wspotodczuwanie ze Zbawicielem i pragnienie komunii z innymi
ludzmi. Dzigki temu zycie duchowe moze jawi¢ si¢ jako przestrzen ,,zarezer-
wowana” przez samego Boga, jako miejsce objawienia si¢ mocy Jego zbawczej
mitosci. Koncowe strofy piatej czg¢sci poematu prowadza nas zatem nie tylko ku
dalszym rejonom Bazyliki Grobu Panskiego w Jerozolimie, ale i ku glgbszemu
rozumieniu specyfiki chrzescijanskiej egzystencji:

Teraz zejdziemy w dot po waskich schodach, jakby tunelem w $cianie. Ci, ktérzy
wtedy schodzili po zboczu, przystangli na miejscu, gdzie dzi$ znajduje si¢ ptyta.
Namaszczono jeszcze Twoje ciato, potem wtozono do grobu.

Miate$ miejsce na ziemi przez Twoje Ciato. Miejsce zewngtrzne Ciata zamieni-
te$ na miejsce wewngtrzne, méwiac ,,bierzcie i pozywajcie z niego wszyscy”.

Promieniowanie miejsca wewnetrznego wzgledem wszystkich zewnetrznych
miejsc Ziemi, do ktorej przyszedtem w pielgrzymce. To miejsce wybrates$ od wiekow.
Miejsce, w ktorym Siebie udzielasz, a mnie przyjmujesz®.

Powyzszy fragment utworu to zapis niezwykle oryginalnej refleksji auto-
ra towarzyszacej duchowej wedrowce ku tajemnicy spotkania z Chrystusem
Zmartwychwstatym. Droga wiedzie przez miejsce namaszczenia Ciata Jezu-
sowego wprost do pustego Grobu, a mysla przewodnia sg stowa konsekracji
eucharystycznej wypowiedziane przez Zbawiciela po raz pierwszy podczas
Ostatniej Wieczerzy (por. £k 22,19). W poemacie przywotane zostaty stowa
zwigzane z konsekracjg chleba: ,,Bierzcie i pozywajcie z niego wszyscy ™.
Wazna stata si¢ dla Wojtyly dokonana przez Chrystusa tak zwana ,,zamiana

8 T e n z e, Religijne przezycie Millennium. List do Redakcji ,, Tygodnika Powszechnego”,
w: ,,Aby Chrystus sie nami postugiwat”, s. 348.

8 T en ze, Wedrowka do miejsc Swietych, s. 119.

8 Tamze, s. 119-121.

% Tamze.
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miejsc”, polegajaca na tym, ze tak jak w czasie ziemskiej dziatalnosci Mesja-
sza Jego Osoba $wiadczyta o Jego obecnosci, tak teraz Jego realng obecnosé
posrdd ludzi gwarantuje Eucharystia. Dla prezbitera faczy si¢ to $cisle z istotg
powotania kaplanskiego i tajemnica sakramentalnej komunii kaptana z Synem
Bozym®'. Eucharystia ma dla kaptana szczegodlne znaczenie, poniewaz jest
,miejscem”, w ktérym Jezus — bedacy zrodiem kaptanstwa w Kosciele — nie-
ustannie podtrzymuje ich w zaszczytnej stuzbie in persona Christi. Jak pod-
kresla Kazimierz Romaniuk, kaptanstwo Jezusa Chrystusa pozwala ujmowac
w kategoriach kaptanskich nie tylko Jego zbawcza meke i Smier¢, cate Jego
zycie jest bowiem zanurzone w tajemnicy kaptanstwa — moment powotania
Jezusa do godnosci kaptanskiej w petni pokrywa si¢ z chwilg wceielenia Przed-
wiecznego Stowa”. Wpisany zatem przez Wojtytg w rozwazania o Nazarecie
gest doksologiczno-duchowy wskazuje wyraznie na wymiar dzigkczynny
jego poetyckiej refleksji. Sadz¢ wigc, ze koncows frazg piatej czesci utworu,
moéwiaca o Eucharystii jako miejscu Chrystusowego udzielania Siebie oraz
przyjmowania cztowieka, nalezatoby w pierwszej kolejnosci odczyta¢ jako
wyraz przezywanej przez autora wdzigcznosci za dar powotania kaptanskiego.
Dopiero na nastepnym poziomie interpretacji mozna by podjac¢ probe okre-
slenia wpisanych w tekst ten elementéw duchowosci eucharystycznej poj-
mowanej uniwersalnie. Jak wynika z ostatniej czgsci poematu, Eucharystia
jako osrodek zycia chrzescijanskiego i zarazem centrum naszego uswigcenia®
stanowi przede wszystkim wybrane przez Boga owo ,,miejsce wewnetrzne”,
bedace Zrédlem zywej obecnosci Chrystusa w darze Eucharystycznego Chleba
1 przestrzenig afirmacji kazdego czlowieka na ziemi.

Z przeprowadzonych analiz skoncentrowanych na kwestii odczytania uka-
zanej przez Karola Wojtyte wizji domu na kanwie jego poematu Wedrowka do
miejsc swietych, moga wynika¢ dwa zasadnicze wnioski. Po pierwsze, zapre-
zentowana w tym utworze wizja pozostaje w $cistej facznosci z nauczaniem
Kosciota o Chrystusowym Dziele Zbawczym, dzigki ktéremu dokonato si¢
rzeczywiste udomowienie §wiata i przywrocenie cztowiekowi mozliwosci osia-
gnigcia glgbokiej synowskiej relacji z Bogiem. W ten sposdb nakreslona w po-

! Por. J. K o p e re k, Duchowos¢ kaplanska. Chrystus eucharystyczny zrodlem ,,Communio”
Kosciola i miarq godnosci osoby kaplana, w: Duchowos¢ chrzeScijanska, s. 324n.

2 Por. K. R o maniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentéw dla teologow,
katechetow, duszpasterzy, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1994, s. 123.

% Por. JW. Go gola, Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Wydawnictwo
Karmelitéw Bosych, Krakow 2001, s. 346-351.
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etyckich rozwazaniach idea udomowienia ma $cisty zwiazek z przekonaniem, ze
jedynie w mitosci Boga objawionej w tajemnicy Krzyza kryje si¢ zrodto rozkwitu
1 pelnego urzeczywistnienia si¢ czlowieka. Obecne w utworze liczne eksplikacje
motywow biblijnych i doktrynalnych wiaza si¢ integralnie z promowang przez au-
tora postawg afirmacji ludzkiej podmiotowosci i stanowia znakomitg inspiracj¢ do
rozwoju duchowego. Ponadto — jak zostato wykazane — kompozycja tego poematu
zdecydowanie petni shuzebng rolg¢ wobec zawartego w nim przestania teologicz-
nego i wpisuje si¢ w obszar teologii literackiej (ukazujacej, a nie definiujace;),
implikujac przez kontemplacj¢ Misterium Zbawczego zasadnicze pryncypia jego
teologicznej refleksji. Jednym z nich jest sformutowana przez Wojtyte w roku 1949
zasada ,,nowego zycia”, ktorej gldwne zatozenia znalazly si¢ papieskiej encyklice
Redemptor hominis, a w przeprowadzonej powyzej interpretacji stanowity cenne
zrodto argumentacyjne, pomocne zwlaszcza w zrozumieniu tresci mistycznych
utworu. Po drugie, przedstawiona w poemacie koncepcja prowadzi do sprecy-
zowania idei bezdomnosci jako stylu zycia pozbawionego egzystencjalnego od-
niesienia do Boga jako Stwoércy 1 Zbawiciela. W tej perspektywie ludzki grzech
jawi si¢ niewatpliwie jako struktura czyniaca cztowieka bezdomnym, to znaczy:
odcietym od rzeczywistej wspdlnoty z Bogiem i z innymi ludzmi. Istotng rolg
pelni w tym kontekscie przywotywany niejednokrotnie w tresci utworu fenomen
kerygmatu, ktdry z jednej strony stanowi czytelne or¢dzie o mitosci Boga, z dru-
giej za$ odstania gleboki dramat kondycji ludzkiej. Z przestania poematu Wojtyty
mozna zatem wyprowadzi¢ wniosek, ze podejmowane przez cztowieka w Duchu
Chrystusowym dziatania na rzecz budowania jednosci z innymi ludzmi stanowia
konieczny i najbardziej adekwatny sposob wspotpracy z Laska w przeksztatcaniu
wlasnego otoczenia w mieszkanie-dom Boga.
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Artykut stanowi probg odczytania wizji domu ukazanej w poemacie Karola
Wojtyty Wedrowka do miejsc swietych, bedacym poktosiem jego udzialu
w pielgrzymce do Ziemi Swietej zorganizowanej w listopadzie 1964 roku na
zakonczenie trzeciej sesji Soboru Watykanskiego II. Gromadzone na szlaku
pielgrzymim przezycia nie spowodowaly naktadania w utworze subiektywnych
wyobrazen autorskich na wymowe samych miejsc §wigtych, ale staty si¢ zro-
dlem tworczego wysitku docierania niejako do ich wnetrza, a wigc odkrywania
rzeczywistej tozsamosci kazdego z nich. Wyraznie zamanifestowane nastawie-
nie duchowo-doksologiczne podmiotu lirycznego mozna uzna¢ za odautorska
wskazowke, aby interpretowaé poemat wedtug klucza odpowiedzialnosci za
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depozyt wiary oraz wlasciwie rozumianego apostolatu. Zaprezentowana przez
Wojtyle wizja domu zasadniczo koncentruje si¢ wokot zbawczego dzieta Chry-
stusa, dzigki ktdremu nastapito rzeczywiste udomowienie §wiata i przywroco-
na zostata cztowiekowi mozliwo$¢ nawigzania glebokiej synowskiej relacji
z Bogiem. Zastosowane w utworze liczne eksplikacje motywow biblijnych
i doktrynalnych wiaza si¢ integralnie z promowaniem afirmacji ludzkiej pod-
miotowosci 1 stanowia znakomitg inspiracj¢ do rozwoju duchowego. W swietle
zawartych w poemacie rozwazan bezdomnos$¢ jawi si¢ jako styl zycia poz-
bawionego wewngtrznego stworczego porzadku.
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tyla’s “Journey to the Holy Places”
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This sketch is an attempt to interpret the vision of home as presented in Karol
Wojtyta’s Journey to the Holy Places (Polish: Wedréwka do miejsc swietych),
a poem reflecting on his pilgrimage to the Holy Land which ended the Third
Session of the Second Vatican Council in November 1964. What makes this
composition in verse so remarkable is its five-part structure, within which the
experiences gathered during the pilgrimage do not create an impression that
the author imposes his subjective impressions on the holy places; rather, they
reflect a creative effort to explore the inner character of these places, and thus to
unravel the real identity of each of them. The lyrical subject’s expressly mani-
fested spiritual and doxological attitudes can be viewed as a hint to interpret
the poem through the prism of responsibility for the deposit of faith and the
correctly understood apostolate. Wojtyta’s vision of home revolves primarily
around the issue of the Saving Work of Christ, through which the world became
areal home, and people were restored access to their profound filial relationship
with God. In this context, the numerous explications of Biblical and doctrinal
motifs are integrally connected with the affirmation of human subjectivity and
provide a great source of inspiration for spiritual development. Therefore, the
presented concept leads to the idea of homelessness as a lifestyle devoid of its
inner divine order.
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