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Sylwia IWANEK

POWTORNE STWORZENIE SWIATA
Koncepcja ludzkiego domu w pismach Stanistawa Vincenza

Wedtug Vincenza wspolczesny swiat zapomniat o tym, czym jest prostota ducha.
Autor tetralogii ,, Na wysokiej poloninie” podaje spoleczenstwu rodzaj lekarstwa
— obraz kultury pierwotnej, w ktorej czlowiek nie jest wszechwladnym panem
Swiata, ale jego wspolmieszkancem zaleznym, podobnie jak kazdy inny ,, domow-
nik”, od Stworcy, ktory objawia sie w pewien sposob rowniez w naturze. Vincenz,
za Platonem, stawia czlowiekowi warunek: wejdz w giqb siebie tak, abys mogt
wejs¢ w glab swiata.

Stanistaw Vincenz wpisuje swoja oryginalng koncepcj¢ ludzkiego domu
w wizje ludzkiego $wiata!. Wychowany na Huculszczyznie 1 glgboko za-
korzeniony w jej kulturze, pisarz wyraznie dostrzegal zagrozenia zwiazane
z rozwojem stechnicyzowanej, ,,przeciwcziowiecze)” cywilizacji Zachodu.
Jego tetralogia Na wysokiej poloninie to wielka, znakomita pod wzglgdem
literackim préba przypomnienia sposobow myslenia i zycia alternatywnych
wobec postoswieceniowych projektow cywilizacji i kultury. W catym cyklu —
zwlaszcza za$ w pierwszym jego tomie, w ktorym kategorii domu poswiecono
najwigcej uwagi — autor konsekwentnie buduje wizj¢ zamieszkiwania swiata,
ktore jest interioryzacja wigezi wspolnotowych. Chodzi przy tym o wspdlnote
W najszerszym sensie tego stowa — o wspolnotg obejmujaca swym zasiggiem
nie tylko ludzi, ale caty $wiat natury. Bohater Vincenza nigdy nie jest jednostka

' Na fakt ten zwracato uwage wielu badaczy (zob. m.in. . Now ac zy n s k i, Mgdros¢
Vincenza, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003; A. M ad y d a, Bég — Czlowiek — Kosmos, w: Studia
o Stanistawie Vincenzie, red. P. Nowaczynski, Redakcja Wydawnictw KUL — Fundacja Jana Pawta 11
— Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Lublin—-Rzym 1994, s. 7-25; J. Kolbuszewski,
Stanistawa Vincenza czytanie krajobrazu. Na wysokiej potoninie, w: Studia o Stanistawie Vincenzie,
s.215-228; M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz. Pisarz, humanista, oredownik
zblizenia narodow. Biografia, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2006; t a z, Stanisiaw Vincenz
wobec dziedzictwa kultury, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997;J.Pieszczachowicz,
Od realnosci do mitu. Koncepcja natury Stanistawa Vincenza, w: Swiat Vincenza. Studia o zZyciu
i tworczosci Stanistawa Vincenza, red. J.A. Choroszy, J. Kolbuszewski, Oficyna Wydawnicza Leo-
poldinum, Wroctaw 1992, s. 221-234; J.A. Ch ot o s z y, Huculszczyzny Homer czy Macpher-
son? Karpaty Wschodnie Vincenza na tle polskiej tradycji, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow,
red. P. Nowaczynski, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2003, s. 229-238; R.Okulicz-Kozaryn,
Powrdt na malq Itake, w: Swiat Vincenza, s. 213-220; M. K 1 e ¢ e 1, Obecnosé¢ Vincenza w kulturze
polskiej XX wieku, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. M. Otdakowska-Kuflowa,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 343-354.
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samotng czy wyalienowana. Przeciwnie, rodzi si¢, zyje 1 umiera w swiecie
stanowigcym w pewnym sensie rodzing, a z caltym uniwersum zawsze tacza
go glebokie wigzy — tak jak z rodzing w podstawowym sensie tego stowa —
1 dlatego nigdy nie czuje si¢ podmiotem niezaleznym i nieuwarunkowanym.
Wie, Ze nie on tworzy zasady rodzinnego kosmosu i zdaje sobie sprawe, ze
zasady te istniaty przed nim i begdg istnie¢ po nim, a ich poznanie stanowi
jego obowiazek. Jakze bowiem inaczej mogiby nauczy¢ si¢ funkcjonowania
w $wiecie, ktory jest jedna wielka wspdlnota bytow?

Pokora wobec tego, co jest, powstrzymanie zadzy uprzedmiotowienia rze-
czywistosci 1 podporzadkowania jej wtasnej, niczym nieskrgpowanej woli,
okazuja si¢ wigc w pismach Vincenza istota prawidtowego funkcjonowania
w rodzinie $wiata. Ta bowiem (jak kazda ludzka rodzina) nie pozostawia czto-
wieka samemu sobie, lecz udziela mu licznych wskazowek, utatwiajacych
poruszanie si¢ w $wiecie-rodzinie. Zdaniem pisarza sytuacja egzystencjalna
cztowieka to sytuacja ucznia, ktory musi poznaé ,,§wiatowe pismo”, by pra-
widtowo odczytac ,,ksiege swiata”: ,,Catly ten swiat to wielka ksigga. A tamten
swiat i dusza cztowiecza, to granie, muzyka. Widzacy wieszczun meczy sig,
odgaduje, odczytuje, a niewidomy nawet nie potrzebuje tego i zna wigcej, bo
wszystko mu gra, wyspiewuje samo. To pismo $wiatowe pozakre¢cane, bardzo
cigzkie. A czasem umyslnie na wywrot napisane, aby cos przeciwnego wyczy-
tat jakis taki ciekawski czteczyna. Bo ono dla swiadomych tylko, dla tych, do
ktérych przyszlo wezwanie niebiesne. Na obliczu cztowieka wypisane jego
mysli, jego checi, dobro 1 grzech, to, czego chce. A na dtoni — dziedzictwo,
dola: chce czy nie chce, tak jest i bedzie. Kwiaty i ziota o ziemi wypisuja,
o glebie, jaka jest, byta albo bgdzie. Wody o wngtrzu ziemi opowiadaja, a tak-
ze wypisuja na skatach, na brzegach, na urwiskach i na dnie tez. Ale czytaj
tylko pilnie, wnikaj w to, synku! I to tylko, co odczytasz, co w gtowie twojej
odpisane z ksiggi Swiatowej 1 co w uszach twoich ze swiatowej gry pozbierane,
tym mozesz kierowac, przemawiac i innych prowadzi¢, nie rozkazywac, lecz
ciagnac z glebi, dzwiga¢ do gory’.

Umiejetnos¢ odczytywania znakow wiaze si¢ zatem nie ze zmystem
wzroku, lecz z wrazliwoscia duchowa. Vincenz, mitos$nik Platona, nawiazuje
do koncepcji materialno-duchowej natury rzeczy, ktére stanowia emanacj¢
umystu (duszy badz ducha) Boga Stworcy?®. Czlowiek, opierajac si¢ na swej
pamigci (grec. Mneme) — bedacej jakby glegbsza forma §wiadomosci — jest
w stanie przypomnie¢ sobie 6w duchowy trop i wnikna¢ w dusze swiata. Jak
pisze znawca tworczosci pisarza: ,,Dla Vincenza przedmiot poznania to jedno-

2 S. Vinc e n z, Na wysokiej poloninie, t. 1, Prawda starowieku, Wydawnictwo Pogranicze,
Sejny 2002, s. 136.
S Por.Madyda,dz. cyt.,s. 9.
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czesnie «istnos¢ widzialna — i niewidzialnay. Byt widzialny jest «zewngtrznym
‘przedmiotem’», wigc poznanie winno polegaé na dotarciu do jego wngtrza,
czyli do tego, co ukryte przed przedmiotem poznania, co ,,niewidzialne”. Owo
niewidzialne to dusza przedmiotu — «niewidzialny rodzaj [...] zrosnigty ze
wszystkim, co jest widzialne w ciele» i nalezacy «do sfery noetycznej» —
wspolny sktadnik wszystkich rzeczy, ktoérego przeniknigcie umozliwia nastgp-
nie dostrzezenie przedmiotu jako sktadnika wielkiej wspolnoty wszechrzeczy.
Wspolnotg stworzenia stanowi (tzn. czyni i jednoczesnie nig jest) Bog, okre-
$lany przez Vincenza mianem «wspolnoty, ktora przetrwa wszystko» ™.

Poznanie to zatem umiejetnos¢ wniknigcia w glab duszy swiata, ktore od-
bywa si¢ poprzez wnikniecie w glab siebie — przypomnienie sobie tego, co
zapisane jest w ludzkiej duszy. Samopoznanie stanowi zatem niezwykle istotny
komponent poznania §wiata. Zmyst wzroku nie jest tu konieczny. Wazniejsze
okazuja si¢ oczy serca, zwrocone ku wnetrzu duszy poznajacego podmiotu,
oraz na zewnatrz — ku duszy $wiata. Bog bowiem stworzyt §wiat jako raj —
miejsce pelne harmonii i tadu. Owo doswiadczenie arkadii zostato glgboko
zapisane w pamigci duszy ludzkiej. Czlowiek, zyjac w Swiecie, ma mozliwos¢
siggnigcia do swej pamigci, przypomnienia sobie do§wiadczenia owego raju.
Ponowne przezywanie tadu stworzenia moze si¢ jednak dokona¢ pod pew-
nymi warunkami, ktérym przyjrzymy si¢ blizej w dalszej czgsci niniejszych
rozwazan.

TLO

Piszac tetralogi¢ Na wysokiej poloninie, Vincenz tworzy swego rodzaju
lustro dla wspotczesnych spoteczenstw. Jako medrzec i filozof, dostrzegt on
w dziejach swiata niebezpieczenstwa nadciagajace wraz z postgpem i o§wie-
ceniowa wizja rzeczywistosci. Czlowiek, ktory stat si¢ w dobie rozwoju tech-
nologii i pomnazania dobr materialnych przedmiotem wyzysku, zostat odarty
ze sfery transcendencji. Proces rozpoczety w dobie oswiecenia — kiedy to
kult rozumu i nauki nadal mu tempa — toczy si¢ nadal w wieku dwudziestym.
Vincenz, obserwujac przemiany dokonujace si¢ w rzeczywistosci, diagnozuje
chorobg, na ktéra bezwiednie zapadl swiat. Tetralogia pisarza miata zatem —
W jego zamysle — stanowi¢ swego rodzaju parenetyczny wzor, ktory moze stu-
zy¢ jako punkt odniesienia dla spoleczenstw ,,zagonionych termitoéw™>. Ttem
Vincenzowej opowiesci o domu sa przemiany kulturowe i cywilizacyjne wy-
wotane przez cztowieka, ktory z rozumu i nauki uczynit bostwo — wyznacznik

*Madyda,dz. cyt.,s. 10.
SPor.Nowaczynski,dz cyt,s. 6.
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wszelkich wartos$ci oraz jedyny warunek mozliwosci poznania §wiata. Przypo-
mnijmy w syntetycznym skrécie ich ideowe fundamenty, ktorych zwienczenie
znajdujemy w sformutowanym przez Nietzschego hasle $mierci Boga, czyli
$mierci wszystkiego, co czlowiek wspdtczesny pragnalby uzna¢ za nadprzy-
rodzone®. To swoiste odczarowanie $wiata, o ktérym mowit réwniez Max
Weber’, jest bowiem finatem dhugiego procesu oddzielania natury od tego, co
zostato do niej niejako dodane — czy tez jej naddane. Juz w starozytnej Grecji
liczni filozofowie zastanawiali si¢, w jaki sposdb nadprzyrodzonos¢ jawi si¢
w swiecie. Pojecie tego, co nadprzyrodzone (tac. supernaturalis), zostato sfor-
mutowane i po raz pierwszy wykorzystane w czasach Soboru Trydenckiego,
w bulli papieza Piusa V (1505-1572), gdzie opisywato ,,porzadek boski pozo-
stajacy w zwiazku z porzadkiem ludzkim™®. To, co nadprzyrodzone, pozostaje
zawsze zwiazane z tym, co przyrodzone, naturalne: ,,Nadprzyrodzona taska
odnosi si¢ zatem do tego, co przyrodzone. Ale to oznacza takze, ze pojecie
nadprzyrodzonosci nieobecne w Biblii, ktore pojawia si¢ w pewnym momen-
cie dziejow chrzescijanstwa, nie jest neutralnym dodatkiem do chrzescijanskie;j
doktryny, lecz w istotny sposdb modyfikuje pojmowanie taski, a co za tym
idzie, modyfikuje sposdb pojmowania boskiej obecnosci w czlowieku 1 jego
swiecie. Jak stwierdza Yves Congar: «pojecie nadnatury (nadprzyrodzonosci)
dodanej do natury jest [...] pojeciem zachodnim, jest owocem tej choroby
analizowania 1 rozdzielania, ktdéra jest choroba Zachodu». Nadprzyrodzone
przywoluje swoje przeciwienstwo, przywotuje i odsyta nas do pojecia tego,
co naturalne™.

Réznica teologiczna, o ktorej tu mowa i ktorg okreslit juz §w. Tomasz
z Akwinu, czyli réznica mi¢dzy tym, co boskie — nadprzyrodzone, a tym co
naturalne — ludzkie, wprowadzita roztam, ktéry w dziejach ludzkosci si¢ po-
glebial. Rozlam 6w sprawit, Ze istota ludzka sprowadzona zostala do tego, co
miesci si¢ w naturze, podlegajac twardym prawom biologii i chemii. Vincenz,
ktory byt swiadkiem tych przemian, w swojej tetralogii starat si¢ pokazac
taki model istnienia, ktéry, nie lekcewazac nowoczesnosci, przezwycigza jej
pulapki. Siggajac po kultur¢ pierwotna Huculdéw, pisarz opowiedziat ,,swiat
starowieku™'’, ktéry noszac znamiona arkadii, pozostawat catkowicie odpor-
ny na pokusy oddzielania tego, co boskie, od tego, co ludzkie. Huculi jako
spoteczno$¢ pierwotna, nieznajaca pisma, a wigc opierajaca si¢ na podaniach

¢ Por. K. M e ¢ h, Czlowiek, natura, transcendencja, Instytut Mysli Jozefa Tischnera, Kra-
kow 2014, s. 11.

7 Zob. M. W e b e 1, Racjonalnosé, wladza, odczarowanie, ttum. M. Holona, A. Kopacki, Wy-
dawnictwo Poznanskie, Poznan 2011.

8 Mech,dz. cyt, s. 20.

® Tamze, s. 21.

Y Vin cenz, Na wysokiej poloninie, t. 1, Prawda starowieku, s. 53.
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ustnych, traktowali §wiat jako pewna materialno-duchowa oczywistos¢, ktéra
rzadzi si¢ jasnymi regutami, i czuli si¢ jego nieodtaczng czgscia. Opisujac rolg
mitu i oralnosci kultur pierwotnych, Malwina Rolka zwraca uwagg, ze owe
spotecznosci nie oddzielaty siebie jako podmiotu od $wiata jako przedmio-
tu, ze czuly si¢ one tozsame ze $wiatem!'!. Tak tez bytlo z Hucutami, ktorzy
w sposob catkowicie naturalny doswiadczali tego, co ludzkie, i tego, co boskie.
U podtoza ich otwartosci na dar, ktory moga otrzymac od Niebios czy swiata,
znajduje si¢ zatozenie, ze dar 6w faktycznie jest tam dostgpny. Jak pisze Karol
Tarnowski: ,,Otwieranie si¢ religijnego wymiaru zaktada, ze zanim my otwie-
ramy si¢ na rzeczywisto$¢, to sama rzeczywistos¢ odstania si¢ dla nas tak, ze
religijne artykulacje maja si¢ o co zahaczy¢, w czym zakotwiczy¢”'2. Cztowiek
g6r odczytywal rzeczywistos¢ jako ksigge objawiajaca jednos¢ §wiata natury
1 tego, co nadprzyrodzone. Poloniny przepelione sa duchami, niaukami czy
innymi leSnymi stworami, drzewa zas czy zwierzgta sa braémi to bracia czto-
wieka, o ktdrych musi si¢ on nalezycie, z szacunkiem troszczy¢. Wydawac by
si¢ moglo, ze pobrzmiewaja tu nuty franciszkanizmu, trzeba jednak podkreslic,
ze $wiat potonin byt S$wiatem religijnosci pierwotnej, do ktorego chrzescijan-
stwo zostato w pewien sposob ,,dolepione”.

Potoniny sa zatem rzeczywistoscig magiczna, w ktorej chrzescijanstwo sta-
wiato dopiero pierwsze kroki. Widoczny w dziele Vincenza synkretyzm tego,
co pierwotne i ludowe, i tego, co chrzescijanskie, spetnia specjalng funkcje
apelu o powrdt do uniwersalnych zrodet, do sfery sacrum ujawniajacego si¢
w Swiecie. Opisujac $wiat pierwowieku, pisarz ukazuje zaprzepaszczone drogi
rozwoju spoteczenstw. Hucul stanowi w tetralogii wzor cztowieka, ktory —
jako podmiot bierny'? — otwiera si¢ na to, co zostato zapisane w $wiecie przez
Stworce 1jest zdolny nie tylko do wiary w to, ze pragnie On co$ mu ofiarowac,
ale rowniez do postuszenstwa Temu, ktdry pragnie mu tego daru udzielic.

MIEJSCE DOMU

Whikajac w glab opiséw budowy domu, zawartych — jak juz wspomnia-
no — gtéwnie w pierwszym tomie tetralogii, widzimy, ze sam wybor miejsca
byt dtugim i skomplikowanym procesem. Zaktadajac gospodarstwo, Hucut
tworzyt bowiem nie tyle miejsce pracy i1 wypoczynku, ile raczej caly ,,pry-

' Por. M. R o 1 k a, Mit i oralnos¢ w swietle diagnoz kryzysu kultury nowoczesnej, ,,Hybris. In-
ternetowy Magazyn Filozoficzny” 2016, nr 3(34), http://magazynhybris.com/images/teksty/34/09%20
Rolka%20[119-137].pdf.

12 K. Tarnowski, Uslysze¢ niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Instytut Mysli Jézefa Tisch-
nera, Krakéw 2005, s. 181.

3 Por. M e ch, dz. cyt., s. 17.
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watny wszech§wiat”, swoistg 0§ bytowania, swoj ,,pepek swiata”', srodek
prywatnego kosmosu. Wiedziat, ze dom bedzie odzwierciedleniem jego ,,0s0-
bistosci”'®. Juz samo jego nastawienie pokazuje, jak wazne byto to przedsig-
wzigcie. Nic tedy dziwnego, ze byto ono realizowane bez pospiechu 1 wedle
procedur uswigconych obyczajem. Powiedzmy wprost: byta to czynnos¢ w pe-
wien sposob sakralna, na co wskazuja dwie przestanki.

Pierwsza z nich to wybor miejsca. Gazda karpacki miat obowiazek poszu-
kiwania odpowiednich obszarow na stworzenie swojej przestrzeni zyciowej.
Nie mégt zdecydowacé si¢ na miejsce przypadkowe, musiat poszukiwaé tych
przestrzeni, ktdre wczesniej zostaly wybrane przez Stworce: ,,Tam w istocie
przed wiekami juz wyprzedzit go Syn Cztowieczy, kroplg potu uronil, i nazna-
czyt miejsce na chate i dla budowania™®.

Swiadomo$é tego, ze Bog chodzit po ziemi i wyznaczat ludziom miejsca
na mieszkania, ukazuje, w jak glebokiej zaleznosci wobec Stworcy stawiat
si¢ niegdy$ czlowiek. Byl Mu postuszny, postuszenstwo zas stanowi jeden
z wazniejszych aspektow wiary — jawi si¢ ono jako postawa unizenia wobec
Tego, ktory wyznacza droge wiodaca cztowieka do szczescia. Swiadomosé
swojego miejsca w swiecie taczy si¢ ponadto z przekonaniem o mozliwosci
otrzymania daru. W tym za$ ujawnia si¢ podmiotowos¢ bierna: ,,Wiara moze
si¢ wydarzy¢ tylko wtedy, gdy dopuszcza si¢ mozliwos¢ otrzymania czegos, co
nie jest wylacznie projekcja [...] wlasnych pragnien”'”. Bierno$¢ Hucuta zatem
— paradoksalnie — przeniknigta jest aktywnoscia. Nie jest to jednak aktywnos¢
zewngetrzna, polegajaca na ciagtym sprawdzaniu, kontrolowaniu wydarzen
1 zycia wokot nas, lecz raczej ruch skierowany do wewnatrz, poruszenie oczu
serca, ktdre chce przeniknaé przestrzen po to, aby odkry¢ to, co zostalo w niej
zapisane. Samoswiadomo$¢ ma tutaj zatem ogromne znaczenie. Projekcja,
o jakiej mowit Mech w przytoczonym wyzej fragmencie, to mechanizm obron-
ny cztowieka, ktory nie chece spotkac si¢ z tym, co w nim samym utomne lub
trudne. Nie uswiadamiajac sobie swoich emocji czy doswiadczanych traum,
projektuje on swoje odczucia na otoczenie: uwaza, ze to swiat zewnetrzny
wypehiony jest ztymi mocami, podczas gdy to wtasnie czlowiek nosi w so-
bie ogromne poktady agresji. Widzimy zatem, ze samopoznanie, o ktérym
wspominat réwniez Platon, jest warunkiem owocnego obcowania ze $wiatem
natury — owocnego, czyli takiego, ktore przynosi obfite plony, pozwala go po-
znacé, koi 1 ostrzega. Warunkiem prawdziw e go poznania natury, Swiata
1 drugiego cztowieka jest wigc w $wiecie Vincenza poznanie siebie, swoich

% Vin cenz, Nawysokiej poloninie, t. 1, Prawda starowieku, s. 162.
5 Vincenz, dz cyt,s. 53.

16 Tamze, s. 44.

" Mech,dz cyt,s. 17.
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ograniczen, zgryzot czy doswiadczen oraz powodowanych w nas przez nie
konsekwencji.

Drugim komponentem poznania odpowiedniego miejsca na budowe¢ domu
byto wstuchiwanie sie w otaczajaca nature, traktowanie z szacunkiem tego, co
mowi, oraz tego, co sama zrodzita: ,,Dla najdawniejszych chat rabano w pusz-
czy ktody, ciosano je tamze, aby postawi¢ dom w tym miejscu. Lecz cho¢
wybrano i przygotowano budulec najlepszy, nikt nie wyrabywat lasu od razu,
tylko w ciagu lat. Bo takiemu co by wygolit las jak brodg, niespodzianie, nieraz
w nocy, zalata wyrab woda, co takoma buchna¢ ze zrédta odkrytego rabaniem.
[...] Naprzéd trzeba dtugo badagd, trza uczy¢ sig¢, gdzie mozna wyrobic z lasu
carynki sianokosne, gdzie ogrody a gdzie pastwiska. I jak je chronié, czy to
pozostawiajac dla zabezpieczenia czgs$¢ lasu, czy podsypujac kaszycami od
strony potokow i spadow wody”'%.

Cztowiek kultury pierwotnej szanowat naturg, wiedzial bowiem, ze jest od
niej zalezny. Nie czut si¢ panem, lecz wspoimieszkancem ziemi: ,,Slowian-
ski, a szczegolnie karpacki pasterz, wigkszy jeszcze indywidualista, tworzy
w kazdej osadzie swdj swiat samowystarczalny, ale tonie w przyrodzie, nie
wilada nia, przepada dla zrzeszenia”". To ,,zrzeszenie” miato znaczenie szcze-
gdlne. Spotykajac bowiem bohaterow Na wysokiej poloninie, odkrywamy, iz
sa to ludzie tak gleboko przezywajacy rzeczywistos¢, ze w ich swiadomosci
zaciera si¢ granica mig¢dzy ,,ja” a Swiatem. Natura, zwierzgta, drugi cztowiek
—wszyscy sa dla Hucuta ,,mieszkancami ziemi” i wszyscy maja podobne pra-
wa: ,,Huculi Vincenza majg wiec — jak widzimy — inny niz spoteczenstwa
cywilizowane stosunek do natury. Przypisujac jej zycie, Swiadomos$¢ i uczucia,
ucztowieczajac niejako, nie wyodrgbniaja si¢ z niej, nie oddzielaja nieprzekra-
czalna bariera rozumnosci. Przeciwnie, czuja si¢ jej elementem, czuja si¢ z nia
spokrewnieni. Uwazaja, iz powinni zachowa¢ wobec niej postawe braterstwa
1 wdziecznosci za dary. Dla nich drzewo na przyktad to nie zwykly budulec
na dom, ale przyjaciel, ktory przez ofiar¢ z wlasnego zycia przenosi si¢ do
«ludzkiego» $wiata, by go chroni¢ i grzac¢”*.

Szczegolna jednos¢ bytéw panujaca na potoninie staje si¢ kontrobrazem
dla ponowoczesnego $wiata, ktory wyrost na Nietzscheanskiej idei $Smierci
Boga. Wydaje sig, ze Vincenz, obserwujac procesy zachodzace w §wiecie na
przelomie wiekow dziewigtnastego i dwudziestego, w szczegolnosci zas do-
swiadczenie pierwszej wojny swiatowej, poszukuje odpowiedzi na pytanie,
czy —1jak — mozliwe jest otwarcie si¢ na transcendencj¢ po ogloszeniu $mierci

B Vincenz, dz cyt,s. 45.

Y T en ze, Krajobraz jako tlo dziejow, w: tenze, Po stronie pamieci. Wybor esejow, Instytut
Literacki, Paryz 1965, s. 44.

WP Nowaczynski, O, Prawdzie starowieku”. Struktura— mit — idea, w: Vincenz i krytycy.
Antologia tekstow, s. 311.
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Boga. Wedtug badaczy kultur pierwotnych moment roztamu, oddzielenia czto-
wieka od §wiata natury, postrzeganej jako obszar objawiania si¢ sfery sacrum,
nastapil w chwili wynalezienia druku. Cztowiek rozpoczat tez dtuga droge ku
oddzieleniu sfery rozumu od sfery emoc;ji i od psychiki. Potwierdzeniem tych
stow i tej diagnozy moze by¢ motto, ktore Vincenz wybrat do swojego eseju
Malta Itaka. Rozwazania o kulturze ludowej: ,,Sokrates w Fajdrosie Platona:
«Ten wynalazek liter zasieje zapomnienie w duszach ludzkich. Bo cztowiek,
ktory si¢ tego nauczy, przestanie ¢wiczy¢ pamigé, ufajac w pismo. Bedzie
przypominac sobie wszystko z zewnatrz, ze znakow obcych jego istocie, a nie
z samego siebie, nie z wlasnego wnetrza. Nie jest to przecie lekarstwem na
pamig¢, a chyba tylko podporka pamigci. Niegdys ludzie nie byli tacy prze-
madrzy, jak wy miodzi. W prostocie ducha potrafili zapyta¢ dgbu i postuchac
skaly, byleby tylko one méwity prawde»”?!.

Wedtug Vincenza wspotczesny swiat zapomniat o tym, czym jest prostota
ducha. Autor tetralogii Na wysokiej poloninie podaje spoteczenstwu rodzaj
lekarstwa — obraz kultury pierwotnej, w ktdrej cztowiek nie jest wszechwlad-
nym panem $wiata, ale jego wspdtmieszkancem zaleznym, podobnie jak kazdy
inny ,,domownik”, od Stworcy, ktory objawia si¢ w pewien sposdb réwniez
W naturze.

Vincenz, za Platonem, stawia zatem cztowiekowi pewien warunek: wejdz
w glab siebie tak, abys moglt wejs¢ w glab swiata, nie poprzestawaj tylko na
tym, co zewngtrzne, przypatruj si¢ temu, co objawia si¢ w tobie i w otaczaja-
cym $wiecie. Krajobrazy gorskie stajg si¢ w tetralogii zespolem znaczen. Re-
lacja ludzi z otaczajacym swiatem to relacja dialogiczna, petna otwartosci na
doswiadczenie hierofanii. Gorale zyli w poczuciu zaleznosci 1 postuszenstwa
wobec Stworcy, ktory kontaktuje si¢ z nimi migdzy innymi poprzez przyrode.
Doswiadczane przez Hucuta miejsca przeswitow sacrum stanowily dla niego
drogowskazy na drodze ku budowaniu harmonijnej egzystencji. Znajomos¢
i akceptacja swego miejsca w Swiecie, wspdtmieszkanie z otoczeniem — to
poczatek drogi budowania domu. Opis przedstawiony w pierwszym tomie
,»Wysokiej poloniny” otwarty zostaje poprzez odwotania do $wigtej histo-
rii raju 1 upadku pierwszych ludzi. Cztowiek, znajac opowies¢ o Adamie
1 Ewie odkrywal, ze to, co si¢ stato przez grzech, przyniosto wiele cierpienia:
,»Wdzigczna dusza nieznanego piesniarza, a za nim tradycja ludowa nie chce,
nie moze wierzy¢, aby swiat byt niemy, gluchy wobec tego, co najbardziej
ukochane sercem cztowieczym, by byt okrutny dla §wietosci jedyne;j, ktora raz

'S, Vin cen z, Mala Itaka. Rozwazania o kulturze ludowej, w: tenze, Po stronie dialogu,
t. 1, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983, s. 162; por. P 1 a t o n, Fajdros, 270 A-B,
w: tenze, Fajdros. Hippiasz Mniejszy. Hippiasz Wigkszy. Ion, ttam. W. Witwicki, Alfa, Warsza-
wa 1999, s. 72.
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zjawita si¢ na ziemi. Wigc zadne drzewo puszczowe nie chce wziaé udzialu
w zadawaniu cierpien. Tylko jedna robaczywa iwa zgrzeszylta... I ptyna tzy
1 krew cztowiecza. [...] Poktonig si¢ $wiaty przed tak wielkim trudem i ofiara.
Piesn daje nabozna pochwate pracy i1 trudowi. Potwierdza $miato, ze tam, gdzie
ktorys z nas narazat glowg pod pioruny, pod lawing, pod powddz i przeciw
zwierzowi dzikiemu, gdzie trapit sig, trudzil i mozolit, zmagajac z puszcza, tam
w istocie przed wiekami wyprzedzit go Syn Cztowieczy, krople potu uronit,
1 naznaczyt miejsce na chate i dla budowania™*.

Trud towarzyszacy cztowiekowi zostaje tu niejako wlaczony w trud
pierwszy — trud w pewien sposdb wzorcowy. Wszystko to, czego doswiadcza
mieszkaniec potonin, potaczony jest z prawzorem ustanowionym na poczat-
ku czasow, gdy Bog chodzit po ziemi. Odtwarzanie owego wzoru staje si¢
mitem, ktory reaktywuje histori¢ swigta. Vincenz w swoich pismach zwracat
uwage, ze mit mowi o tym, co j e s t*, nie za$ o tym, co bylo kiedys, przed
wiekami. Czy tylko o odwzorowanie i wiaczenie si¢ w czas §wigty chodzi
mieszkancom polonin? Wydaje sig, ze nie. Mity byly dla nich (i dla Vincenza)
czym$ wigcej niz tylko powielaniem wzoru: ,,Mity w uj¢ciu Vincenza nie
prezentuja pewnych wzorcowych faktow bedacych przejawami wtargnigcia
do rzeczywistosci ludzkiej sfery sacrum, lecz same docieraja do istoty bytu
(idei Platonskich?) i przedstawiajq ja jako rzeczywisto$¢ najwyzsza, sakralna.
Dlatego mit «to indywidualnos$¢ wyjatkowa, nadindywidualna, zrodtowa, re-
prezentacyjna. To, co jest duszg cztowiekay [...]. Mit podejmuje zagadnienia
najistotniejsze a zarazem elementarne, wieczne, stanowiace istote cztowie-
czenstwa i jednoczesnie tkwigce u podstaw kultury. Zatem mit jest zrodtem
kultury. A poniewaz zrddlo to «bije w samej istocie czlowieka», mit mozna
— paradoksalnie — z dusza utozsamiac¢™. Jesli wigc przyjmiemy, ze mit jest
dusza i istotg czlowieka, to wypada zapytac, jak zostaly one odzwierciedlone
w rytuale budowy domu? Co rytual ten mowi nam o kondycji 1 potrzebach
cztowieka, o ludzkiej spotecznosci?

BUDOWA DOMU

Na poczatku tomu Prawda starowieku Vincenz zarysowuje histori¢ wygna-
nia i, wspominajac o grzechu Ewy w raju, wskazuje, ze czlowiek w swej istocie
stat si¢ wygnancem i tutaczem: ,,Cata ludno$¢ Wierchowiny powstata ze zbie-

2 Vincenz, Prawda starowieku, s. 44.
3 Tenze, Krajobraz jako tlo dziejéw, w: tenze, Po stronie pamieci, s. 38.
% Madyda,dz cyt,s. 14.
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gow, tutaczy, wygnancow”?. Po opuszczeniu raju doswiadczenie zagubienia
i koniecznos$¢ tutaczki dotknety kazdego cztowieka. W tych pierwotnych cza-
sach jednak cztowiek jeszcze p am i ¢ t a l, potrafit w sobie odnalez¢ skrawki
raju, doswiadczenie duszy swiata, ktore byto jego udziatem przed dramatem
grzechu. Obserwujac naturg, przygladajac si¢ zwierzetom, uczyt si¢ organizo-
wac swojq przestrzen, by¢ w niej i tworzy¢ miejsca schronienia. Z wygnanca
stat si¢ poszukiwaczem domu: ,,Szuka domu jak nagi cztowiek okrycia, buduje
dom jak dusza ciato”?®. Zdolnos¢ wewnetrznego przypominania sobie oraz
obserwacji rzeczywistosci sprawita, ze zaczat on oddycha¢ oddechem swiata
1 natury, zlaczyl si¢ z nim w sposdb bardzo gieboki. Ztaczenie to dato poczatek
wymianie: przyjmujac od swiata i od Stworcy — ktory rowniez pamiectat
o swych dzieciach — liczne dary, przetwarzat je w sobie i oddawat swiatu.

Najpierw czlowiek odkryt jaskini¢ — to ona stata si¢ dla niego wzorem
bytowania: ,,Jaskinia nie dopuszcza deszczu, wilgoci ni $wiatta, jest sucha,
ciepta i ciemna. Jest wzorem doskonalego domu. Jak ciato czlowieka, ma ona
oko, lecz dla siebie tylko, aby wyjrze¢, sledzi¢, a nie aby kto przez nie zajrzal
do wnetrza. Wewnatrz ciemna, w ten sposob odcina si¢ od bezmiaru swiata.
Nie stoncem ogrzewa si¢ ani oswieca, tylko watra, gdy jej potrzeba. Dlatego
po wiekach jeszcze przetrwata zasada, ze dom cho¢ obszerny ma by¢ ciemny
jak legowisko niedzwiedzia, jak gniazdo dudka™’.

Jaskinia byta dla Hucuta miejscem pewnym — chronita nie tylko przed
wszelkim niebezpieczenstwem, ktére mogt napotka¢ na swych drogach, ale
rowniez dawala ciepto, stawala si¢ gniazdem, z ktérego cztowiek wychodzit
na spotkanie z innymi. Pasterz karpacki zapragnat zbudowa¢ swoje lokum na
ksztalt wlasnie takiej jaskini — cieple, ciemne i1 ze wszech miar bezpieczne.

Cztowiek potonin budowat staty dom dopiero wtedy, gdy si¢ ozenit: ,,.Lecz
domu trwatego — nie dla snu tylko, nie dla schronu, nie na jeden okres wytacz-
nie — potrzebuje dopiero cztowiek z zong”*. W $wiecie potonin dopiero mat-
zenstwo stanowi poczatek ,,nowej ludzkosci”?. Bo tez kazda rodzina ukazana
jest przez Vincenza jako ,,nowa ludzkos¢”, nowy réd, nowe pasmo historii. To,
jak przebiegnie los rodu, zalezy od mieszkancow chaty. Nawiazanie do historii
Adama i Ewy jest wyrazem tesknoty za domem wiecznym oraz nadziei, ze
dom 6w rzeczywiscie oczekuje na cztowieka. Hucul miat Swiadomos¢, ze nie
zyje na ziemi wiecznie, doskonale zdawat sobie sprawe z uptywu czasu i nie-
uniknionej $mierci. Wobec zmiennosci loséw byt raczej pogodny, przyjmowat
to, co niesie codziennos¢: ,,Zatem gdy zapytac go, czy dobrze si¢ mieszka, czy

% Vincenz, Prawda starowieku, s. 44.
26 Tamze.

27 Tamze, s. 45.

28 Tamze.

2 Tamze, S. 46.
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zdréw, nie inaczej odpowie jak: «Tymczasem dobrze, tymczasem zdrowy» .
W kazdej chwili zatem byt Hucut niejako wychylony ku wiecznosci. Budujac
dom, wiedziat, ze czyni to takze dla tych, ktorzy przyjda po nim, jego zywot
za$ stanowi jedynie kolejna krople w wielkim potoku zycia i ludzkosci.

Ow potok, dzieje rodéw, spotecznosci czy narodow weiaz odnosza nas do
pamigci o tych, ktérzy byli przed nami, i do mysli o tych, ktérzy przyjda po
nas. Poniewaz budowa domu wilaczona byta w wieczno$é, nosita znamiona
ceremonii. Hucul, postawiwszy podwaliny chaty siadat wraz z calq rodzina,
nashuchujac znakow ,,co do szczgsécia i przeznaczenia chaty™'. Kiedy te oka-
zaty si¢ pomyslne, cieszyli si¢ wspdlnie, jesli jednak zwiastuny byly nieko-
rzystne (przyjmujac postac na przyktad niemitych odglosow), gazdowie prosili
przemownika lub wieszczuna o odwrdcenie wrogich sit. Obrzed, ktéry ten
odprawial, udaremniat zamiary zla. W ten sposob, poprzez czynno$ci magicz-
ne, czas zwykty mieszat si¢ z czasem sakralnym. Dzigki modlitwie wieszczuna
zwyczajna czynnos$¢ nabierata wymiaru transcendentnego — przekraczala to,
co widzialne, wzywajac pomocy tego, co nadprzyrodzone. Po obrzgdach tych
nastgpowatl czas swigtowania, radosci, ze nowe zycie, nowe miejsce zostato
poswigcone 1 zabezpieczone przed ztymi mocami.

Drzwi domu, ktdre stawiane byly na podwalinach jako pierwsze, wskazuja
na przekonanie, ze zycie ziemskie jest tylko pewnym etapem zycia duszy,
a kazdy z nas ten Swiat opusci: ,,Wejs¢ i wyjs¢ — oto skrot losu cztowieczego™.
Gazda, wiedzac, ze zadaniem chaty bedzie jednanie tych, z ktérymi przyjdzie
mu zy¢ pod jej dachem, oraz z tymi, ktdrzy zawitaja w jego progi, najmowat do
budowy domu mistrza wiedzacego, w jaki sposob taczy¢ bale. On to tworzyt
budynek, odzwierciedlajac rowniez poczucie bliskosci migdzy ludzmi. Wie-
dzial doskonale, ze chociaz kazda zbiorowos¢ spaja si¢ w jednos¢, wynikiem
tego spajania nie jest catkowita symbioza, i zachowywat §wiadomos$¢ odrgbno-
sci kazdego drzewa: ,,Lecz cho¢ w jednosci znikaja prawie krawedzie spojen
migdzy stupami, mozaika zywych stojow i przekrojow drzewa zachowuje sig¢
nadal i na zawsze™*.

Mistrz budujacy dom, nie potrzebowat papierow i wyliczen — znat na pa-
mig¢ kazde drzewo, jego istote i charakter, wiedzial, gdzie bedzie dla niego
najlepsze miejsce. Laczyt bale, przemawiajac do nich po cichu. Pracowat
jak Stworca powotujacy do zycia nowy kosmos. Jak Bog tka losy ludzi,
tak on taczyl drzewa ze soba. Znajac doskonale ich tozsamos¢, nadawat im
czasem imiona: ,,Mistrz sam czasem nawet nadaje przeciosom imiona we-

30 Tamze.
3 Tamze, s. 47.
2 Tamze, s. 48.
3 Tamze.
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dhug ich rysunkoéw i wzordw, nawet gdy juz sa w obrazie. Ten «listostrojny»,
a tamten «deszcz rdwnoleglych struny, a ten trzeci to «zlewisko strumieniy,
a tamten czwarty «caty w ktusie»”4. Imiona oddajace charakter drzew przywo-
dza na mysl koncepcj¢ imion biblijnych, z ktérych kazde oddawato charakter
noszacej je osoby. Poznajac zatem czyje$ imig¢, poznajemy istotg tego, kto
OWO imi¢ nosi.

Vincenz, malujac podobizn¢ mistrza budujacego dom, wykreowal swego
rodzaju metaforyczny obraz powtornego stworzenia swiata. Dzieje budowy
Z pozoru moga si¢ nam wydawac niezrozumiate, zbyt poplatane, aby mogly
stanowi¢ cato$¢, sa jednak realizacja zamystu tworcy. W istocie stanowia one
symbol historii kierowanej przez Opatrznos$¢, mit odstaniajacy prawde. Jak
pisze Aleksander Madyda: ,,Zatem — paradoksalnie z dzisiejszego punktu wi-
dzenia — literatura czerpiaca z mitdw daje bardziej prawdziwy obraz §wiata
niz historiografia mity pomijajaca. [...] T¢ mysl wyrazit Vincenz obrazowo,
porownujac dzieje do utkanego kilimu. Na jego prawej stronie wida¢ wlasciwy
wzor tkacki, na lewej natomiast ,,wzory odwrotne widziane od tytu. To, co wi-
da¢ z lewej strony, to sg «Toldet Adamay — dzieje cztowieka, a to, co z prawe;j,
«Mifelet Elohim» — czyny Boze. [...] Mity odstaniajq wigc sakralny wymiar
dziejow, wskazujac cztowiekowi wlasciwg droge w jego doczesnym dazeniu
do Boga jako wzoru i celu dazen ludzkich*.

Roéwniez ,,tkanie” domu to wyraz przekonania, ze $wiat doczesny jest nie-
jako ztaczony z tym, co wieczne. Zwienczeniem naszej wedréwki po ziemi ma
by¢ przeciez poznanie tego, co nadprzyrodzone, poznanie Boga czuwajacego
nad losem kazdego cztowieka. Symbol, ktory daje wyraz temu przeswiad-
czeniu, to dach — to on konczy calq budowg. Jest jak skrzydta, ktore otulajg
i chronig — z boku i z gory. Staje si¢ niczym oblubieniec, ktory bierze w swe
ramiona matzonkg¢ podczas tanca weselnego®®. Obraz ten, wywotujacy w nas
poczucie bezpieczenstwa i jednosci, moze przywodzi¢ na mysl takze obraz
dobrego Boga, ktory otula ramionami swoje dzieci. Vincenz podsumowuje:
,,Chata nasladuje poprzeczny przekroj ciata cztowieka™’. Tak jak chata zostata
stworzona przez mistrza, tak cztowiek zostat utkany w tonie swej matki przez
dobrego Boga (por. Ps 139 (138),13).

Widzimy zatem, Zze koncepcja domu stworzona przez autora czworksiggu
odsyta nas do koncepcji $wiata, w ktérym to, co naturalne, zakorzenione jest
w tym, co nadnaturalne. Rodzina swiata to nie tylko wiezy pomiedzy poszcze-
gb6lnymi stworzeniami, ale takze ich relacje ze Stworca.

3 Tamze, s. 48n.

¥ Madyda,dz. cyt.,s. 18.

3 Por. Vin cen z, Prawda starowieku, s. 49n.
3 Tamze, s. 50.
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W obrazie budowy domu Vincenz ukazuje bardzo wyraznie, ze kazde dzie-
je—czy to poszczegolnego czlowieka, rodu, czy swiata, wlaczone sa w wiecz-
ne trwanie. Zachgca tym samym, aby uczy¢ si¢ spoglada¢ giebiej i dalej — w te
rejony, ktore wykraczaja poza swiat widzialny 1 namacalny: ,,Rzecz bowiem
W tym, ze pojmujemy pozytek jedynie w jakoby bezposrednim, a wlasciwie
w catkiem matostkowym sensie, bezdalszego spojrzenia przed siebie,
ktoére zreszta pozostawimy trosce wielkich organizacji (a ostatnio panstwu),
ptacac im nierzadko wygdérowang cena: bez spojrzenia ku rytmom wciaz po-
wracajacego zycia, tj. bez spojrzenia na to, co wieczne w cztowieku™®.

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

Choroszy, Jan A. “Huculszczyzny Homer czy Macpherson? Karpaty Wschodnie Vin-
cenza na tle polskiej tradycji.” In Vincenz i krytycy: Antologia tekstow. Edited by
Piotr Nowaczynski. Lublin: Wydawnictwo UMCS, 2003.

Klecel, Marek. “Obecno$¢ Vincenza w kulturze polskiej XX wieku.” In Stanistaw Vin-
cenz: Humanista XX wieku. Edited by Mirostawa Otdakowska-Kuflowa. Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL, 2002.

Kolbuszewski, Jacek. “Stanistawa Vincenza czytanie krajobrazu.” In Studia o Sta-
nistawie Vincenzie. Edited by Piotr Nowaczynski. Lublin and Rzym: Redakcja
Wydawnictw KUL, Fundacja Jana Pawta II, and Polski Instytut Kultury Chrze-
Scijanskiej, 1994.

Madyda, Aleksander. “Bog — Cztowiek — Kosmos: O pogladach religijno-filozoficz-
nych Vincenza.” In Studia o Stanistawie Vincenzie. Edited by Piotr Nowaczynski.
Lublin and Rzym: Redakcja Wydawnictw KUL, Fundacja Jana Pawta II, and
Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, 1994.

Mech, Krzysztof. Czlowiek, natura, transcendencja. Krakow: Instytut Mysli Jozefa
Tischnera, 2014.

Nowaczynski, Piotr. Mqdrosé Vincenza. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003.

. “O PrawdZzie starowieku: Struktura — mit —idea.” In Vincenz i krytycy: Antolo-
gia tekstow. Edited by Piotr Nowaczynski. Lublin: Wydawnictwo UMCS, 2003.

Okulicz-Kozaryn, Radostaw. “Powrdét na mata Itake.” In Swiat Vincenza: Studia
o zyciu i tworczosci Stanistawa Vincenza. Edited by Jan A. Choroszy and Jacek
Kolbuszewski. Wroctaw: Oficyna Wydawnicza Leopoldinum, 1992.

Otdakowska-Kuflowa, Mirostawa. Stanistaw Vincenz: Pisarz, humanista, oredownik
zblizenia narodow, Biografia, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2006.

. Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury. Lublin: Redakcja Wydawnictw

KUL, 1997.

¥ Vincen z, Po stronie dialogu, t. 1, s. 174.



Powtorne stworzenie swiata 193

Pieszczachowicz, Jan. “Od realnosci do mitu: Koncepcja natury Stanistawa Vincen-
za.” In Swiat Vincenza: Studia o Zyciu i tworczosci Stanistawa Vincenza. Edited
by Jan A. Choroszy and Jacek Kolbuszewski. Wroctaw: Oficyna Wydawnicza
Leopoldinum, 1992.

Platon. ,,Fajdros.” In Platon, “Fajdros.” “Hippiasz Mniejszy.” “Hippiasz Wiekszy.”
“lon.” Translated by Wtadystaw Witwicki. Warszawa: Alfa, 1999.

Rolka, Malwina. “Mit i oralno$¢ w $wietle diagnoz kryzysu kultury nowoczesnej.”
Hybris: Internetowy Magazyn Filozoficzny, no. 3(34) (2016). http://magazynhy-
bris.com/images/teksty/34/09%20Ro0lka%20[119-137].pdf.

Tarnowski, Karol. Ustyszec¢ niewidzialne: Zarys filozofii wiary. Krakow: Instytut Mys-
li Jozefa Tischnera, 2005.

Vincenz, Stanistaw. ,, Krajobraz jako tto dziejow.” In Vincenz, Po stronie pamieci:
Wybor esejow. Paryz: Instytut Literacki, 1965.

. “Mata Itaka. Rozwazania o kulturze ludowej.” In Vincenz, Po stronie dialogu.

Vol. 1. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1983.

. Na wysokiej poloninie. Part 1. Prawda starowieku. Sejny: Wydawnictwo

Pogranicze, 2002.

. Po stronie dialogu. Vol. 1. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1983.

. Po stronie pamieci: Wybor esejow. Paryz: Instytut Literacki, 1965.

Weber, Max. Racjonalnosé, wiadza, odczarowanie. Translated by Marian Holona and
Andrzej Kopacki. Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 2011.
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Sylwia IWANEK — Powtdrne stworzenie swiata. Koncepcja ludzkiego domu w pis-
mach Stanistawa Vincenza

DOI 10.12887/33-2020-2-130-12

Autorka omawia koncepcj¢ ludzkiego domu przedstawiong w pismach Stanistawa
Vincenza, szczeg6lnie za§ w pierwszym tomie tetralogii Na wysokiej poloninie
zatytwlowanym Prawda starowieku. Celem artykutu jest ukazanie, w jaki sposob
obraz domu wpisany jest w koncepcj¢ ludzkiego swiata jako rodziny, gdzie czto-
wiek nie jest wyalienowany, lecz przeciwnie — z catym uniwersum tacza go glebo-
kie wiezy. Refleksja o domu staje si¢ zatem punktem wyjscia rozwazan o miejscu
czlowieka w $wiecie. Bohater prozy Vincenza nigdy nie czuje si¢ podmiotem
niezaleznym i nieuwarunkowanym, lecz wie, ze jego zycie i1 dzialania wpisuja
si¢ w histori¢ calego $wiata 1 ludzkosci. Ma tez $wiadomosé, ze to, co naturalne,
wpisane jest w nadnaturalny porzadek kosmosu bedacego dzietem Stworcy. Obraz
domu ukazany przez Vincenza staje si¢ rOwniez swego rodzaju lustrem, w ktorym
moga przejrzec si¢ wspotczesne spoteczenstwa stechnicyzowane.

Stowa kluczowe: dom, rodzina, transcendencja, Platon, sacrum, mit, naturalny,
nadnaturalny, Nietzsche
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Sylwia IWANEK, A Second Creation of the World: The Concept of Home, as recon-
structed on the basis of Stanistaw Vincenz’s Literary Output
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The author addresses the idea of home, as it is expressed in the writings of
Stanistaw Vincenz, in particular in the first volume of his tetralogy Na wysok-
iej poloninie [On the High Uplands: Sagas, Songs, Tales and Legends of the
Carpathians]. The aim of the article is to show how the image of the house
(and, at the same time, of home) is part of the idea of the world conceived of as
a family, where the human being is not alienated but rather deeply connected to
the whole universe. The reflection on home provides the basis for a discussion
of the place of the human being in the world. The protagonists of Vincenz’s
prose never consider themselves as independent and unconditioned subjects but
realize that their lives are part of the history of the world and of humankind;
they are also aware that the natural order belongs to the supernatural order of
the Cosmos, which is seen as the work of the Creator. The images of ‘house’
and ‘home’ created by Vincenz may be considered also as a mirror for the
contemporary technological society.

Keywords: house, home, family, transcendence, Plato, the Holy, myth, the natu-
ral, the supernatural, Nietzsche
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