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DOSWIADCZENIE INTEGRALNE ZRODLEM METAFIZYKI
Metafizyka epistemologiczno-personalistyczno-etyczna!

Miedzy osobq a poznawanym przez niq Swiatem pojawia sie zawsze wymiar
moralny. Stqd tez etyka oparta na normatywnej mocy prawdy , obecna’ jest
zalgzkowo we wszelkim poznaniu sqdowym. W poznaniu tym poprzez moment
asercji pojawia sie moment prawdy. Jesli prawda jest kategoriq moralnotworczq,
to kazde poznanie sqdowe konstytuuje sie w doswiadczeniu moralnym i poprzez
to doswiadczenie. Bez wydawania sqdow, a tym samym ,,mianowania” siebie
swiadkiem prawdy oraz kims za niq odpowiedzialnym, nie sposob uprawia¢ ja-
kiejkolwiek nauki.

Idea metafizyki epistemologiczno-personalistyczno-etycznej, czyli wspot-
konstytuowanej jednoczesnie przez momenty: epistemologiczny, persona-
listyczny 1 etyczny, wyrasta z faktu integralnego charakteru pierwotnego,
rzeczywistego ludzkiego doswiadczenia. Jesli przyjrzec si¢ temu doswiadcze-
niu blizej, okazuje sig, ze jest ono w swej istocie wspotdoswiadczeniem wielu
doswiadczen partykularnych, przezywamy w nim bowiem wtasny akt poznania
i obecng w nim a odkrywana przez nas prawd¢ o poznawanym przedmiocie,
mamy tez samoswiadomos¢ osobowej i etycznej konstytucji siebie jako $wiad-
ka prawdy, a przy tym doswiadczamy zaréwno realnosci (bytowosci) ,,ja” jako
podmiotu poznajacego, jak i realnosci (bytowosci) samego doswiadczanego
przedmiotu. We wspdtdoswiadczeniu tym wymienione konstytuujgce je mo-
menty sa wzajemnie wspotdane i wzajemnie wspolzalezne, tworzac zintegro-
wang, doswiadczalng catos¢. Oznacza to, ze kazdy z momentow tej catosci
odsyta do pozostatych, pozostajac z nimi w Scistej relacji. Trzeba podkreslic,
ze oddzielenie tworzacych owa integralng catos¢ doswiadczen od siebie jest
dzietem refleksji, czyli zabiegiem wtérnym w stosunku do faktycznego, real-
nego dania aktu oraz jego podmiotu i przedmiotu. Oddzielenia tego dokonuje

' W niniejszym artykule korzystamy z wecze$niejszych tekstow Kazimierza Krajewskiego (zob.
K.Krajewski, Od Karola Wojtyly ,,normatywnej mocy prawdy” do idei etyki jako antropologii
normatywnej i filozofii pierwszej, w: Racjonalnos¢ w etyce. Normatywna moc prawdy, red. K. Kra-
jewski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 167-187; t e n Z e, Etyczny wymiar poznania prawdy,
w: Veritas in caritate. Ksiega pamiatkowa ku czci Ksiedza Profesora Andrzeja Szostka MIC, red. M. Tka-
czyk, M. Krupa, K. Jaworski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2016, s. 265-275; t ¢ n z e, Integralny
charakter doswiadczenia moralnego wedlug Tadeusza Stycznia a idea etyki jako filozofii pierwszej,
,»Ethos” 31(2018) nr 2(122), s. 333-345).
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si¢ zwykle w zwiazku z okreslonym zaangazowaniem metateoretycznym fi-
lozofujacego podmiotu, ktory skupia si¢ na jednym z wybranych momentow,
cho¢ moze ono tez by¢ podyktowane wymogami dydaktycznymi?.

W doswiadczeniu pierwotnym dane 1 zarazem wspdtdane sa zatem nastgpujace
jego momenty: epistemologiczny (poznawczo-przezywaniowy), antropologiczny
(osobowy), etyczny (normatywny) i metafizyczny (bytowy). Poniewaz sa one — jak
powiedzielismy — wzajemnie wspdtzalezne, dlatego metafizyke, wytaniajaca si¢
z tego doswiadczenia, wspdtkonstytuuja nierozdzielnie cztery momenty: episte-
mologiczny, polegajacy na poznaniu sadowym z momentem asercji (prawdziwo-
sci), personalistyczny, konstytuowany przez ,,obudzenie” osoby poprzez refleksje
in actu exercito, metafizyczny, zwiazany z realnoscig (bytowoscig) podmiotu
1 przedmiotu bezposredniego doswiadczenia oraz etyczny, konstytuowany przez
»hormatywnos$¢” plynaca z jednej strony z poznania sadowego i obecnej w nim
normatywnej mocy prawdy, z drugiej zas z samego przedmiotu, narzucajacego si¢
podmiotowi i,,domagajacego si¢” afirmacji z jego strony. Metafizycznej kategorii
bytu nie nalezy zatem odrywac od aktu jego poznania, od osobowego podmiotu
tego aktu ani od obecnego w tym akcie momentu normatywnego (etycznego). Re-
spektujac faktyczny, integralny charakter ludzkiego doswiadczenia, trzeba zatem
poszerzy¢ tradycyjne rozumienie metafizyki opierajace si¢ wylacznie na analizie
bytu o wymiary: epistemologiczny, antropologiczny i etyczny.

Stosownie do powyzszej, wstgpne] prezentacji, niniejsze rozwazania
obejmowac beda analiz¢ poznania sadowego 1 normatywnej mocy prawdy
lezacych u podstaw doswiadczenia moralnego, namyst nad zagadnieniami
transcendencji osoby i transcendentaliow, a zatem nad do§wiadczeniem per-
sonalistyczno-metafizycznym, a takze zagadnienie konstytucji metafizyki epi-
stemologiczno-personalistyczno-etycznej. W uwagach koncowych zas autorzy
formutujg pewne pytania dotyczace niektérych elementéw doswiadczenia in-
tegralnego. Inspiracj¢ dla przeprowadzonych tu dociekan czerpano z analiz
Karola Wojtyly — Jana Pawta II i Tadeusza Stycznia.

POZNANIE SADOWE I NORMATYWNA MOC PRAWDY
Doswiadczenie moralne

Wydaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze podstawowy ludzki sposob pozna-
nia $wiata polega na aktach stwierdzania: istnienia przedmiotdéw (rzeczy) czy

2 Nawiazujac do tytutu dzieta Jacques’a Maritaina Distinguer pour unir ou les degrés du sa-
voir [,,Rozrézni¢, by zjednoczyé, czyli stopnie wiedzy”], mozna powiedzie¢, ze w mysleniu filo-
zoficznym chodzi o to, by odrdzniajac poszczegdlne elementy od siebie, zarazem ich od siebie nie
oddziela¢ (zob. J. M aritain, Distinguer pour unir ou les degrés du savoir, Desclée de Brouwer,
Paris 1932).
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tez pewnych standw rzeczy, posiadania przez przedmiot pewnych cech oraz
pozostawania przedmiotdéw w pewnych relacjach. W aktach poznania pod-
miot stwierdza, ze ,tak oto jest”, ze rzeczywiscie zachodzi to, co stwierdza,
1 ze to, co stwierdza, jest wlasnie takie, jak stwierdza. Moment ten nazywany
jest w epistemologii momentem asercji. Polega on — jak méwi Styczen — na
»przy-tak-nigciu”, ze w rzeczywistosci jest tak, jak to stwierdzam w moim
akcie poznania®. Jak wiadomo, moment asercji jest momentem definiujagcym
akt poznania sadowego. Jezykowy wyraz asercji stanowi czasownik ,,jest”
pojawiajacy si¢ w zdaniu bedacym rezultatem tego poznania. Czasownik
ten czyni zados¢ temu, co rzeczywiscie jest. Asercja nie dokonuje si¢ jed-
nak dopiero w sadzie, ale juz w samym doswiadczeniu, w momencie uje-
cia przez poznajacy podmiot pozycji bytowej doswiadczanego przedmiotu®.
Istota doswiadczenia jest bowiem fakt, Ze przedmiot jest zastany i okreslony,
niezalezny w swym istnieniu i wiasnosciach od poznajacego podmiotu. Rys
ten okreslamy jako transcendencj¢ przedmiotu aktu poznania w stosunku do
samego tego aktu. Transcendencja przedmiotu polega na tym, ze nie jest on
wylacznie intencjonalnym korelatem, lecz egzystencjalnym transcendensem,
napotkanym i odkrytym przez podmiot’. Dlatego akt poznania ma charakter
zarazem realistyczny i obiektywny.

Istotg aktu poznawczego z asercja jest uswiadomienie sobie jego zgodno-
$ci z przedmiotem, do ktérego si¢ on odnosi. Uswiadomienie takie dokonuje
si¢ dzigki refleksji in actu exercito, czyli refleksji towarzyszacej aktowi pozna-
nia®. Stwierdzenie konstytuujace poznanie sadowe opiera si¢ wiec na reflek-

3 Por. T. Styczen,O etyce jako antropologii normatywnej raz jeszcze, niepublikowany
manuskrypt w posiadaniu autoréw, s. 15.

* Por. AB. Ste¢pien, Wartosci poznawcze w ujeciu wspolczesnej filozofii tomistycznej,
w: tenze, Studia i szkice filozoficzne, t. 1, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999, s. 226.

5 Roman Ingarden okresla transcendencj¢ tego rodzaju jako transcendencj¢ radykalna.
Por. R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 2, PWN, Warszawa 1961, s. 60. Transcendencja
radykalna polega na tym, ze akt podmiotu nie moze niczego zmieni¢ w istnieniu i wlasnosciach
przedmiotu. Akt jest bezsilny wobec przedmiotu. W przypadku transcendencji radykalnej przedmiot
pozostaje zewngtrzny wobec aktu poznania i jest od niego niezalezny.

¢ Jest to sSwiadomos¢ uzyskana przez samo dokonanie si¢ aktu, w terminologii scholastyczne;j
zwana swiadomoscia towarzyszaca (fac. conscientia concomitans). We wspotczesnej epistemologii
jest ona okreslana jako przezywanie. ,,Przezywanie jest immanentnym momentem dokonujacego
si¢ przezycia, jest wspotptynigciem swiadomosci ze stanem lub aktem [...] «Przezywanie» to nazwa
dla tej whasnosci $wiadomosci, ze si¢ sama przez swoje zachodzenie ujawnia”. (A.B. Stepien,
Rodzaje bezposredniego poznania, w: tenze, Studia i szkice filozoficzne, t. 1, s. 138). Znamienne,
ze Wojtyta wewnetrzng $wiadomos$¢ aktu nazywa transcendencja pionowg — w przeciwienstwie do
transcendencji poziomej, charakteryzujacej sSwiadomos¢ intencjonalna, ktora odnosi si¢ do przed-
miotow (por. K. Wo jtyta, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropolo-
giczne, red. T. Styczen, W. Chudy, J. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1994, s. 164).
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sji zalazkowej (prerefleksji). Nie moze by¢ mowy o poznaniu czegokolwiek
bez samoswiadomosci (przezycia) poznania: w poznaniu sgdowym podmiot
odnosi si¢ do przedmiotu swego poznania prerefleksyjnie, czyli przezywa-
niowo’ i wlasnie na tym przezyciu opiera si¢ konstytuujaca poznanie sadowe
asercja. Wskazuje ona na poznawczy kontakt podmiotu z realna rzeczywi-
stoscia®. Refleksja towarzyszaca odgrywa fundamentalng role we wzajemnej
przynaleznosci do siebie momentdéw: epistemologicznego, metafizycznego
i osobowego’.

Dzigki momentowi obecnemu w sadzie momentowi asercji pojawia si¢
moment prawdy; prawdziwos¢ wynika bowiem z samego sensu poznawczo-
$ci'® i jest wlasciwoscia poznania, pojawiajaca si¢ w rezultacie odniesienia
aktu poznania do jego przedmiotu. Prawda jako wiasnos¢ aktu poznania sado-
wego polega na tym, ze jest on zgodny z przedmiotem, do ktorego si¢ odnosi,
nieprawda oznacza zas niezgodnos¢ poznania z jego przedmiotem. Dlatego tez
powstata w oparciu o t¢ podstawowa sytuacj¢ poznawcza klasyczna definicja
prawdy mowi o adekwatnosci poznania i rzeczy, do ktérej owo poznanie si¢
odnosi. ,,Veritas est adaequatio intellectus et rei”. Owo ,,adaequatio” to do-
rownanie czy tez ,,domierzenie” poznania do przedmiotu. Prawda jest niejako
zadana (ad-aequatio) podmiotowi poznajacemu''. Poj¢cie prawdy to zatem
kategoria obejmujaca zardwno akt poznania, jego przedmiot, jak i podmiot
tego aktu. Prawda spelniana w akcie stwierdzenia jest prawda jako kwalifika-
cja samego poznania, ale jest tez zawsze prawda czyjas (jakiego$ podmiotu)
i prawda o czyms (o jakims przedmiocie).

Twierdzac co$ o czyms, nie tylko stwierdzamy jaki$ fakt, ale aktem po-
znania 6w fakt po-twierdzamy, czyli potwierdzamy prawd¢ o tym fakcie. Je-
sli w obliczu do$wiadczenia stwierdzamy: ,,Cos$ jest prawda”, to twierdzimy,
ze pewien stan faktycznie zachodzi, czyli Ze jest on czyms$ rzeczywistym,
realnym. Twierdzenie, ktore czyni zados¢ prawdzie faktu, nazywamy twier-
dzeniem prawdziwym!?. Stad Styczen pisze, ze ,,w asercji, stanowiacej duszg

7 Antoni B. Stepien wyrdznia dwa rodzaje samoswiadomosci: prostg (prerefleksyjna, przezy-
waniowa) i refleksyjna (por. St ¢ p i e n, Rodzaje bezposredniego poznania, s. 137).

8 Wojciech Chudy pisze, ze ,,w nastawieniu naturalnym asercja sadu wywotana oczywistoscia
przedmiotowa jest tak duza, ze nie istnieje potrzeba poznawcza dokonywania refleksji ukrytycznia-
jacej akt; refleksja realizuje si¢ wtedy, towarzyszac intencji przedmiotowej” (W. C hudy, Refleksja
a poznanie bytu, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1984, s. 62).

° Na temat roli refleksji towarzyszacej w poznaniu bytu i w samopoznaniu osoby ludzkiej
zob. tamze.

10 Poznanie polega na tym, ze co$, co si¢ przed podmiotem odstania, zostaje przezen przyswo-
jone na sposob swiadomosciowy.

I Celem aktu poznania jest wlasnie owa ,,r6wnos¢”.

12 Por. A. T ars ki, Pojecie prawdy w jezykach nauk dedukcyjnych, w: tenze, Pisma logiczno-
-filozoficzne, t. 1, Prawda, PWN, Warszawa 1995, s. 18.
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sadu, dokonuje si¢ swoiste spotkanie, a zarazem sprz¢zenie prawdy rzeczy
(veritas ut manifestatio) z prawdziwoscia (prawda) wydawanego sadu (veritas
ut adaequatio)”". Tylko poznanie sadowe — poprzez afirmacyjng funkcje sa-
dowego ,,jest” — styka podmiot z realnie istniejaca rzeczywistoscia'*. Dopiero
sad umozliwia podmiotowi partycypacj¢ w realnie danej rzeczywistosci, czyli
w realnym swiecie. Wymiar metafizyczny (realistyczny) ludzkiego poznania
jest wige nieodtacznie zwiazany z poznaniem sadowym. Dlatego aspekty epi-
stemologiczny i metafizyczny wzajemnie do siebie przynaleza.

Moéwiac ,,wymiar metafizyczny”, nie mamy na mysli konkretnego systemu
metafizycznego, ale wlasnie poznawczy (sadowy) kontakt cztowieka z bytem.
Nalezy — jak si¢ wydaje — odrdzni¢ system metafizyczny od metafizycznego
(czyli whasnie sadowego), zywego kontaktu z bytem. Ptynie stad koniecznos¢
odrdznienia faktu istnienia do jego aktu. Kategoria faktu istnienia wykracza
poza opozycj¢ realizm—antyrealizm. Metafizyczny kontakt z bytem dotyczy
faktycznosci (bytu jako faktu), nie za$ jego intelektualnej interpretacji, na
przyktad poprzez kategorig aktu istnienia. Mowiac o akcie istnienia, wprowa-
dzamy pewna kwalifikacj¢ teoretyczna, a zatem interpretujemy fakt istnienia
na gruncie okreslonego systemu metafizyki'>. W doswiadczeniu pierwotnym
tymczasem fakt istnienia niejako poprzedza akt istnienia. Doswiadczenie
istnienia $wiata nie ma bowiem charakteru aktowego, lecz sadowo-przezy-
waniowy (asertywno-prerefleksyjny). Cztowiek pierwotnie styka si¢ z bytem
wprost, przez moment stwierdzenia, nie za$ dopiero za posrednictwem syste-
mu metafizycznego jako rezultatu intelektualnej obrobki owego pierwotnego
kontaktu. Fakt istnienia §wiata i jego realnos¢ sg przez nas przezywane jako
zrédto dla poznania i myslenia, a zatem zycia intelektualnego jako takiego.
Filozofia zazwyczaj zaczyna swoje dociekania od refleksji nad owa sytuacja
pierwotna. Refleksja jednak zawsze uprzedmiotawia zywa i dynamiczna rela-
cj¢ czlowieka do swiata (bytu).

Asercja, umozliwiajaca podmiotowi wspomniany powyzej metafizyczny
kontakt z rzeczywistoscia, oznacza nie tylko wyrazenie zgodnosci poznania
7 rzecza, ale takze uznanie o niej prawdy. Styczen pisze: ,,Asercja tedy — to nie

B T. Styczen, Wolnosé w horyzoncie prawdy, w: t e n z e, Dziela zebrane, red. A.M. Wierz-
bicki, t. 4, Wolnos¢ w prawdzie, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana
Pawta I1 KUL, Lublin 2013, s. 239. Prawda rzeczy to prawda transcendentalna (zob. kolejny rozdziat
niniejszych rozwazan).

4 Por. M.A. K rapiec, Poznawac czy mysleé¢. Problemy epistemologii tomistycznej, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1994, s. 271.

15 Systemem metafizycznym, do ktérego odnosimy si¢ w niniejszym artykule, jest egzystencjal-
na teoria bytu uprawiana w lubelskiej szkole filozoficznej. Na temat lubelskiej szkoty filozoficznej
i uprawianej w niej metafizyki zob. M.A. Krapiec, A. Maryniarczyk, hasto ,,Lubelska
szkota filozoficzna”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, red. A. Maryniarczyk, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2005, s. 532-550.
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tylko bierne stwierdzenie prawdy o stwierdzonym przedmiocie, lecz zarazem
wyrazenie zaangazowania si¢ poznajacego podmiotu po stronie prawdy o po-
znanym przedmiocie”'¢. Stwierdzajac cos, uznajemy zarazem prawdziwosc,
czyli rzeczywistosc tej rzeczy. Poznanie jest zawsze swoistym (intencjonalnym)
uznaniem tego, co poznawane. Asercja okazuje si¢ wigc wyrazem elementar-
nej aprobaty dla tego, co zostato stwierdzone'!’, wyrazem zaangazowania si¢
podmiotu po stronie poznawanej rzeczywistosci. Swoim aktem poznania pod-
miot ,,odpowiada” na narzucajacy mu si¢ przedmiot. Moment asercji to zatem
niejako ,,oddanie sprawiedliwosci” poznanej rzeczywistosci'®. Rzeczywistosé
jest czyms, co w pewnym sensie ,,wzywa” podmiot, by intencjonalnie si¢ ku
niej zwrdcit 1 uznat ja w swoim akcie poznania. Dlatego tez podmiot pozostaje
odpowiedzialny za swoje poznanie w tym sensie, ze swoim aktem poznania
powinien ,,odpowiedzie¢” na ,,zadany” mu przedmiot.

W jaki sposob podmiot angazuje si¢ w swoj wlasny akt poznania? Dzie-
je sig to przez uczestnictwo w nim momentu wolnosci. Asercja okazuje si¢
pierwszym, jeszcze niezreflektowanym aktem zaangazowania si¢ wolnosci
podmiotu po stronie stwierdzonej przezen prawdy o poznawanym przedmio-
cie. W akcie stwierdzenia i uznania prawdy spetnia si¢ zatem ,,pierwszy akt
wolnosci”?. Jest to wolno$¢ o charakterze przeddecyzyjnym i przedreflek-
syjnym. W asercji sSwiadomos¢ 1 wolnosc¢ stapiajq si¢ ze soba: prerefleksyjnej
swiadomosci poznawczej towarzyszy rownolegta don predecyzyjna wolnosé.
Osoba ludzka angazuje si¢, ze swoja rozumnoscig i wolnoscia, po stronie po-
znawanej rzeczywistosci.

Gdyby podmiot chciat z jakiego$ powodu odrzuci¢ poznang przez siebie
prawdg o rzeczywistosci, czyli zanegowac fakt, ze poznaje rzeczywistos¢ tak,
jak ja poznaje, to w rezultacie zaangazowania jego rozumnosci i wolnosci
w akcie poznania natychmiast odstania mu si¢, ze uczyni¢ tego mu nie wol-
no. Odkrycie: ,,tego mi uczyni¢ nie wolno” réwnoznaczne jest z odkryciem
powinnosci moralnej. Podmiot uswiadamia sobie refleksyjnie (fac. in actu

1 T. Sty czen, Etyka jako antropologia normatywna, w: tenze: Wolnos¢ w prawdzie,
s. 330.

7 Aprobata ta ma charakter wylacznie poznawczy. Wyczerpuje si¢ w stwierdzeniu (uznaniu)
istnienia danego faktu czy tez zachodzenia okreslonego stanu rzeczy. Tak rozumiana aprobata nie
aczy si¢ z ocena tego, co zostato stwierdzone. Mozemy na przyktad stwierdzi¢ fakt, ze Piotr zabit
Jana, nie oznacza to jednak, ze aprobujemy (pochwalamy) zabicie Jana przez Piotra.

8 Por. A. Szostek, Doswiadczenie bytu jako dobra a samospelnienie osoby, niepublikowany
manuskrypt w posiadaniu autoréw, s. 2.

1 Andrzej Szostek w nastgpujacy sposob charakteryzuje obecno$é momentu wolnosci w ak-
cie poznania: ,Ow pierwszy akt wolnosci dokonuje si¢ wewnatrz teoretycznego poznania (sadu),
jeszeze przed uswiadomieniem sobie wolnosci jako takiej, i nie daje si¢ z tego kontekstu wyjac.
Nastepne akty wolnosci nosza na sobie znami¢ jej fundamentalnego odniesienia do prawdy”.
Por. A. Szostek, Wolnos¢ — prawda — sumienie, ,,Ethos” 4(1991) nr 15-16, s. 27n.
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signato) normatywng moc prawdy?, ktora byta obecna prerefleksyjnie (fac. in
actu exercito) w asercji jego wlasnego aktu poznania. Doswiadczajac w prze-
zyciu asercji normatywnej mocy prawdy, odkrywamy zarazem kategoryczny
nakaz jej respektowania, czyli odkrywamy m o r al n a, bo kategoryczng
powinno$¢ W przezycie aktu poznania wpisane jest zatem doswiadcze-
nie moralne. Poprzez normatywna moc prawdy moralnos¢ okazuje si¢ wiec
nicodlacznie zwiazana z aktem poznania sadowego, z momentem asercji’'.
Warto podkresli¢, ze owo pierwotne poznanie powinnosci ma charakter raczej
negatywny niz pozytywny. Poznanie ,,negatywne” informuje nas raczej, czym
co$ nie jest, niz czym owo co$ jest. Metodologiczne adagium ,,per opposita
cognoscitur” znajduje tutaj pelne zastosowanie. ,,Nie wolno mi nie”, czyli
nie mogg¢ nie uznac (nie wolno mi zaprzeczy¢) informacji, jakg niesie mi maj
wlasny akt poznania (stwierdzenia) — oto istota doswiadczenia moralnego.
Zaprzeczajac prawdzie, podmiot zaprzeczytby tym samym swojemu poznaniu,
swojej asercji. Zaprzeczenie prawdy okazaloby si¢ tym samym aktem narusze-
nia wilasnej, osobowej podmiotowosci. Podmiotowos$¢ osobowa konstytuuje
si¢ bowiem poprzez poznanie prawdy i jej Swiadectwo?’. Mozna powiedzieé,
ze pierwotnie podmiot jeszcze nie wie, kim strukturalnie jest (na przyktad,
jaka relacja zachodzi migdzy jego dusza a ciatem), wie juz jednak, czego mu
nie wolno: nie wolno mu zaprzeczy¢ poznanej prawdzie.

Poznanie sadowe i poznawana prawda majg podstawowe znaczenie dla
konstytucji, a wlasciwie autokonstytucji osoby. Owa autokonstytucja polega na
odkryciu siebie jako podmiotu w stosunku do przedmiotu (§wiata). Przezycie
prawdy w sadzie rozpoczyna — jak si¢ wyraza Styczen — autogenezg¢ osoby,
czyli ,,poczatek™ osoby, rozumiany jako przejscie od stanu prerefleksyjnego
istnienia jako osobowego bytu do statusu osobowej podmiotowosci**. Czto-
wiek ,,rodzi si¢” jako osoba przez odkrycie prawdy?*. W obliczu transcendent-

2 Wyrazenie ,,normatywna moc prawdy” pojawia si¢ w pracy Karola Wojtyty Osoba i czyn.
Autor pisze: ,,W sumieniu za$ dokonuje si¢ owo szczegolne sprzggnigcie prawdziwosci z powinno-
Scia, ktore przejawia si¢ jako moc normatywna prawdy” (W o jty ta, Osoba i czyn, s. 205).

2 Por. Sty czen, Etyka jako antropologia normatywna, s. 327.

22 Czlowiek czgsto nie respektuje poznanej prawdy, czg¢sto tez nie chee prawdy poznad. Poste-
powanie takie nie uniewaznia zarysowanej powyzej struktury osobowej podmiotowosci. Dlatego
tez mozna powiedzie¢, ze rozumiana w ten sposob osoba jest nie tylko sobie dana, ale rowniez sobie
zadana.

2 Por. T. Sty ¢ z e n, Na poczqtku byla prawda. U genezy pojecia osoby, w: tenze, Wolnosé¢
w prawdzie, s. 113n. Osobowa podmiotowos¢ polega wigc na zdolnos$ci poznania prawdy, a jej isto-
ta jest rozumnos¢. Intuicj¢ t¢ wyrazala tradycyjna definicja cztowieka, okreslajac go wlasnie jako
istotg¢ rozumna.

** Do uczonych zgromadzonych w auli Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jan Pawet IT mo-
wik: ,,W prawdzie zawiera si¢ zrodto transcendencji cztowicka wobec wszechswiata, w ktorym zyje.
Wtasnie poprzez refleksj¢ nad wtasnym poznaniem objawia si¢ samemu sobie jako jedyne jestestwo
posrdd $wiata, ktore widzi si¢ «od wewnatrz» zwigzane poznang prawda — zwiazane, a wigc takze
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nej prawdy widzimy wigc, poprzez doswiadczenie swojej podmiotowosci,
swoj osobowy status. Doswiadczenie asercji inicjuje proces autokonstytucji
osoby: od podmiotu poznajacego, transcendentnego w stosunku do przedmiotu
SW0jego poznania, poprzez ,,stan” zwigzania wolnosci poznang przez podmiot
prawda do aktu samostanowienia. Samostanowienie, czyli wybor prawdy badz
jej odrzucenie, jest kresem autokonstytucji osoby.

TRANSCENDENCJA OSOBY I TRANSCENDENTALIA
Doswiadczenie personalistyczno-metafizyczne

W opisanym doswiadczeniu osoba odstania si¢ jako podmiot, co adekwat-
nie wyraza pojgcie transcendencji®®. W artykule Osoba. podmiot i wspélnota
Wojtyta stwierdza, ze ,,transcendencja jest poniekad drugim imieniem osoby”.
Owa transcendencja osoby ma swoje zrodto wlasnie w poznaniu sadowym.
Czlowiek transcenduje siebie w akcie poznania prawdy, ktory jest pierwszym
aktem osoby (fac. actus personae)?’. Cztowiek odstania si¢ sobie wowczas jako
,,ktos” w opozycji do ,,czego$”*®. Pojecie transcendencji osoby ukute zostaje
zatem w oparciu o samodoswiadczenia podmiotu i ujmuje jego ontologiczna,
a zarazem epistemologiczng specyfike.

Ow proces transcendowania ma dwa bieguny: pierwszy z nich stanowi
przekraczajacy siebie — poprzez akt poznania — podmiot, drugi zas to real-
nie istniejacy przedmiot (byt), majacy wiasnosci transcendentalne®. O ile

«zobowiazane» do jej uznania, w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami §wiadectwa
na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w prawdzie. [...] Cztowiek zauwaza po
prostu, ze jest osobowym podmiotem, osoba. Staje oko w oko wobec swej godnosci” (Jan Pawetll,
Odpowiedzialnos¢ za prawde poznawanq i przekazywanq (Przeméwienie do $wiata nauki polskiej,
KUL, Lublin, 9 VI 1987), w: Jan Pawet 11, ,, Do konca ich umilowal”. Trzecia wizyta duszpasterska
w Polsce, 8-14 czerwca 1987 roku, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1987, s. 45).

23 Karol Wojtyta pisze: ,,Pojecie transcendencji nie tylko wyraza podstawowg tres¢ doswiad-
czenia fenomenologicznego, gdy chodzi o osobg, ale takze thumaczy nam sama rzeczywisto$¢ 0so-
by w dynamicznej spojni z czynem. Metoda fenomenologiczna nie zatrzymuje nas bynajmniej na
powierzchni tej rzeczywistosci, ale pozwala siggnac do jej glebi. Daje nie tylko oglad, ale i wglad.
Pojecie transcendencji stuzy — na kanwie takiej metody — zrozumieniu tej struktury, ktora ujaw-
nia si¢ w catoksztalcie doswiadczalnego faktu «czlowiek dziata». Jest to wiasnie struktura osoby”
(Wojtyta, Osobaiczyn,s.222).

% T en ze, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antro-
pologiczne, s. 385. W artykule tym Wojtyta zawarl réwniez analizy relacji migdzy transcendencja
a spetnieniem si¢ osoby (por. tamze, s. 388-391).

2 Por. T. Sty c ze i, Osoba i jej wolnosé w blasku prawdy, w: tenze, Wolnosé w prawdzie, s. 125.

2 Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 123.

¥ Wiasnosci transcendentalne to zarazem konieczne warunki bycia bytem. Transcendentale to
zarazem wlasnos$¢ bytu i relacja (por. A.B. Ste¢pien, Wstep do filozofii, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1995, s. 171-181).
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osoba osiaga swoj ,,podmiotowy” kres w samostanowieniu, o tyle swoj kres
,przedmiotowy” osiaga w bycie-transcendensie, w jego transcendentalnych
wlasnosciach. Tak oto transcendencja osoby w akcie poznania prowadzi do
doswiadczenia transcendentaliow?®’. Poprzez doswiadczenie transcendencji
osoba catg soba odnosi si¢ do transcendentalnie ujgtego bytu. Dla konstytucji
metafizyki epistemologiczno-personalistyczno-etycznej podstawowe sq trans-
cendentalia ,,personalistyczno-aksjologiczne™!. Podkreslmy, ze w przyjetej
tu perspektywie najwazniejszy jest byt jako przedmiot poznania, nie za$ byt
w swoim istnieniu. Aby méwic o bycie, trzeba bowiem si¢ z nim poznawczo
zetknaé. Zatrzymajmy si¢ zatem przy charakterystyce relacji migdzy sadem
podmiotu a transcendentaliami ,,personalistyczno-aksjologicznymi”.

Akt poznania sadowego zawiera — jak o tym mowiliSmy — moment afir-
macji bytu. Prawda aktu poznania znajduje swoj fundament w prawdzie same;j
rzeczy*. Prawda rzeczy polega zatem na jej odstonigciu, ujawnieniu, zamani-
festowaniu sig. ,,Verum est declarativum et manifestativum esse” — stwierdza
$w. Hilary z Poitiers®’. Pierwotnie zatem pojgcie prawdy odnosi si¢ bezposred-
nio do ujawniajacego si¢ bytu. Transcendencja aktu poznania, si¢gajac trans-
cendentnego przedmiotu — bytu, odnosi si¢ tym samym do transcendentalnego
wymiaru prawdy. (Zachodzi tu oczywista blisko$¢ znaczeniowa migdzy pojgcia-
mi ,transcendentny” i ,,transcendentalny”.) ,,Veritas ut manifestatio” to prawda
przedmiotu transcendentnego wobec aktu poznania, czyli bytu odstaniajacego
si¢ podmiotowi, gdy ten swoim aktem poznania obejmuje go w taki sposob,
by przedmiot tego aktu zostal adekwatnie ujgty (fac. veritas ut adaequatio).

30 Wojtyla pisze, ze ,,mozna [...] méwi¢ o pewnym doswiadczeniu transcendentaliow, ktore
idzie w parze z do$§wiadczeniem osobowej transcendencji” (W o jtyta, Osoba i czyn, s. 199).

31 Wojciech Chudy przeciwstawia transcendentalia ,,czysto przedmiotowe” (rzecz, jednosc,
odrgbnosé) tradycyjnej metafizyki bytu transcendentaliom ,,personalistyczno-aksjologicznym”
(prawda, dobro, pigkno) personalistycznej metafizyki osoby (por. W. C hu d y, Rozwdj filozofowa-
nia a ,,putapka refleksji”. Filozofia refleksji i proba jej przezwyciezenia, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1993, s. 345).

32 Filozofia nowozytna ogranicza pojecie prawdy do sfery poznania-sadu. Petny wymiar praw-
dy jest jednak szerszy i glgbszy. Oczywiscie sad i fundujacy go a kt poznania pozostaja jej wia-
Sciwym «miejscemy. Czy jednak, gdy mowimy: «to jest naprawd ¢ tak a tak», myslimy tylko
o sadzie, chcac np. sprostowac jakie$ przypuszczenie, ze — by¢ moze — tak a tak nie jest? Wydaje si¢
raczej, ze «naprawde» odnosimy wprost do rzeczywistosci, scislej stanu rzeczy, o ktérym mowi-
my. Wyrazenie «jest naprawde» ma odstonic to, co w tym stanie rzeczy j e s t, odnosi si¢ wigc do
istnienia, do samej bytowosci naszego przedmiotu poznania. Dopiero to «odstonigcie» umozliwi,
jakby wtornie, sprostowanie ewentualnego nietrafnego przypuszczenia. Prawda wigc to szczegdlny
modus bytu: bytu jako odstonigtego, a przez to niejako wzmocnionego w swej bytowosci dla nas”.
W.Strézewski, Tak — tak, nie — nie (Kilka uwag o prawdzie), w: tenze, W kregu wartosci,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1992.

¥ Hilary z Poitiers, De Trinitate libri duodecim, w: Patrologia latina, t. 10,
red. J.P. Migne, kol. 131C.
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Prawda transcendentalna stanowi ontologiczny odpowiednik prawdy episte-
mologicznej. Prawda sadu na mocy afirmacyjnej funkcji sadowego ,,jest” od-
nosi si¢ zatem do samej bytowosci przedmiotu poznania.

Poznana 1 stwierdzona przez podmiot rzeczywistos$¢ przedstawia si¢ wigc
mu, poprzez jego sadowe poznanie, jako dobro. Cos$ zostato ukonstytuowane
jako dobro, dlatego ze zostato przez podmiot stwierdzone. Dobrem nazywamy
cos, co stwierdzamy. Dobro to zatem byt niejako ,,zadany” naszej poznawczej
afirmacji, byt ,,domagajacy si¢” uznania poprzez sam fakt narzucania si¢ na-
szemu poznaniu. Tak ukonstytuowane dobro mozna wigc okresli¢ jako affirma-
bile. Dzigki asertywnemu charakterowi swojego aktu poznania podmiot wnosi
wigc swoj wklad w konstytucj¢ dobra. Konstytucja ta pozostaje wyznaczona
z jednej strony przez akt stwierdzenia dokonanego przez podmiot, z drugiej
za$ przez przedmiot owego stwierdzenia. Nie bytoby dobra, gdyby nie byto
napotkanego, niezaleznego od cztowieka bytu, ale tez nie bytoby dobra bez po-
znajacej ten byt osoby. Poprzez sad stwierdzajacy i afirmujacy przedmiot pod-
miot wspotkonstytuuje porzadek dobra, czyli porzadek aksjologiczny czy tez
—moze lepiej rzecz ujmujac — porzadek agatologiczny. Dokonuje sig¢ to z jed-
nej strony przez odstoniecie si¢ samego przedmiotu (veritas ut manifestatio),
z drugiej — przez jego stwierdzenie w akcie poznania (veritas ut adaequatio).
W stwierdzeniu dokonanym przez podmiot zawiera si¢ wigc wyjscie ku temu,
co stwierdzane z racji tego czego$ samo-manifestacji. Stwierdzenie to wtasnie
odpowiedz osoby na objawienie si¢ bytu w naszym poznaniu, dlatego dobro
to — innymi stowy — prawda w stwierdzeniu (fac. veritas in assertione)*.

Na bazie asercji ksztattuje si¢ wigc kategoria dobra jako jej ontologiczny
odpowiednik. Trzeba podkresli¢ zwigzek prawdy i dobra, okazuje si¢ bowiem,
ze prawda ,,wyzwala” osobg przez to, ze jest dobrem. Inaczej méwiac, prawda
w funkcji ,,budziciela” osoby to wtasnie dobro. Osoba odstonigta sama dla
siebie, czyli ,,obudzona” przez poznanie prawdy, to ,,ja”’ samoswiadome siebie
w $wiecie®. Czlowiek odkrywa siebie jako osobg¢ poprzez poznanie. Mozna by
powiedziec, ze byt staje si¢ dobry przez to, iz umozliwia konstytucje cztowieka
jako osoby, czyli owo ,,obudzenie.

3 Por. T. Sty c z e n, Jak wejs¢ na droge etyki, manuskrypt w posiadaniu autoréw, s. 5.

¥ Tadeusz Styczen pisze: ,,Sa narodziny, ktore tylko sie dziejq. 1 sa narodziny, ktore sa naszym
dzietem. 1 jednych, 1 drugich cztowiek jest podmiotem, lecz obu w istotnie rézny sposéb. W tych
pierwszych cztowiek jest podmiotem i staje si¢ sobg jako ten, «z kim si¢ co$ dzieje» (suppositum
personale), kto si¢ wigc staje 1 jest sobg —moca samej natury. W tych drugich natomiast cztowiek staje
sig i jest podmiotem, soba, moca wlasnego aktu poznania prawdy i jej wolnego wyboru (subiectum
personale)” (S ty ¢ z e n, Na poczqtku byla prawda. U genezy pojecia osoby, s. 117).

% Robert Spaemann konstytucj¢ osoby wiaze z tym, co nazywa ,,przebudzeniem si¢ do rze-
czywistosci” (R. S p aem ann, Szczescie a Zyczliwos¢. Esej o etyce, ttum. J. Merecki, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 126).
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Koniecznym warunkiem konstytucji osoby jest zatem byt (realna rzeczy-
wistos¢). Cztowiek nie moze nie cheie¢ poznawac i afirmowac bytu, poniewaz
nie moze nie chcie¢ by¢ osoba, ktorg jest ze swej natury. Mozna w zwiazku
z tym powiedzie¢, ze byt, bedac ze swej istoty affirmabile, w funkcji ,,bu-
dziciela” osoby staje si¢ appetibile, czyli tym, co moze by¢ pozadane przez
cztowieka. Bez poznawania 1 stwierdzania bytu cztowiek bytby jedynie or-
ganizmem reagujacym na bodzce wrazeniowe, podmiotem przezywajacym
tresci psychiczne, residuum senséw przeptywajacych przez jego §wiadomosc,
czy tez wszystkim tym jednoczesnie. Cztowiek chce podkresla¢ swdj status
osobowego podmiotu i dlatego pragnie poznawacé (wiedziec)*’. Swoja osobowa
samoswiadomos¢ czlowiek zawdzigcza poznaniu i afirmacji bytu.

Poznawany byt nie tylko jest dobrem, ale jest takze pigkny w sensie trans-
cendentalnym. Pigkno transcendentalne mozna okresli¢ jako blask samej praw-
dy bytu*. Byt-dobro w swoim istnieniu ujawnia jednoczesnie swoje pigkno*.
Pigkno jako transcendentale to sposdb, w jaki jawi si¢ nam samo esse jako
affirmabile. Odstania si¢ w nim ,,bezinteresownos¢ istnienia”, czyli sama ,,bez-
interesownos¢ bytu”. W doswiadczeniu pigkna byt jawi sig, jesli mozna tak
powiedzie¢, jako admirabile. Respekt dla pigkna speinia si¢ bowiem w jego
kontemplacji. Zanim byt stanie si¢ przedmiotem chcenia (fac. appetibile), jest
nam dany jako ,,domagajacy si¢” respektu (tac. affirmabile) i ,,zachecajacy”
czy tez ,,zapraszajacy” do uznania dlan (admirabile). Mieczystaw A. Krapiec
przyjmuje pierwotnos¢ przezycia pigknosciowego wsrod wszystkich innych
przezy¢. Pisze on: I jesli catosciowa reakcj¢ poznawczo-pozadawcza nazwa-
liby$Smy przezyciem pigknosciowym, to takie wlasnie catosciowe przezycie
$wiata byloby czyms$ pierwotnym w ludzkiej psychice. I jesli takie pierwotne
przezycie ludzkie byloby zréodtem wszelkich przezy¢ czysto poznawczych
czy tez czysto wolitywnych, to przezycie pigknosciowe bytoby rzeczywiscie

37 Arystoteles pisze: ,,Wszystkim ludziom wrodzone jest pragnienie poznania” (Arystoteles,
Metafizyka, ks. A, w: tenze, Metafizyka, t. 1, thum. T. Zeleznik, oprac. M.A. Krapiec, A. Maryniar-
czyk, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 2).

3% Robert Spaemann sadzi, ze ,,veritatis splendor” to definicja pigkna wedtug $w. Tomasza.
Por. R. Spaemann, Czyn a pickne Zycie. O pojeciu natury czynu, ttum. J. Merecki ,,Ethos”
9(1996) nr 33-34, s. 41.

3 0 zachwycie estetycznym Andrzej Szostek pisze: ,,Sadze, ze stanowi on raczej dobitniejsza
posta¢ zasadniczej zdolnosci cztowieka do postrzegania bytu jako dobra: jako tego, co jest dobre
przez sam fakt istnienia: co moze by¢ przedmiotem pozadania i kontemplacji” (Szostek, Do-
Swiadczenie bytu jako dobra a samospelnienie osoby, s. 3). Whadystaw Strozewski stwierdza zas:
W scholastyce pigkno bylo traktowane najczgsciej jako jedno z transcendentalnych «zamiennikow»»
(ekwiwalentow) bytu, byto wigc z bytem tozsame. Dzigki konstytuujacej je harmonii odnoszone
byto do istoty bytu, dzigki claritas do aktu istnienia, esse” (W. Strozew s ki, O wielkosci. Szkice
z filozofii czlowieka, Wydawnictwo Znak, Krakow 2002, s. 274).
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transcendentalne w stosunku do wszelkich dalszych przezy¢ poznawczych,
wyrazajacych si¢ migdzy innymi takze w transcendentalnych pojgciach”.

W faktycznym, pierwotnym doswiadczeniu cztowiek ,,chwyta” zatem
rzeczywisto$¢ jako jednocze$nie prawdziwa i dobra, czyli wlasnie pigkng*'.
Trzeba tu jednak podkresli¢, ze wszystkie transcendentalia dane sa ,,poprzez”
prawde, czyli poprzez stwierdzang w sadzie prawdg o bycie. Stad prawda jest
»pierwszym” transcendentale®.

Przeprowadzone analizy domagaja si¢ wprowadzenia kolejnego trans-
cendentale, a mianowicie transcendentalnej powinnosci®. Powinno$¢ trans-
cendentalna to transcendentale nabudowane na prawdzie transcendentalne;.
Wyraza si¢ w nim ,,powinnosciowos¢” (normatywnos¢) samego bytu. To nowe
w stosunku do poprzednich transcendentale proponujemy nazwac ,,debitum”.
Podkreslmy, ze powinnos¢ jest pojgciem analogicznym*. Obejmuje ono za-
rowno normatywna moc prawdy przezywana w konkretnym akcie poznania,
jak 1 przedmiot kazdego sadu, czyli powinnos$¢ uprzedmiotowiong®, a takze
transcendentale debitum. Normatywna moc prawdy przezywana jest w asercji
aktu poznania, uprzedmiotowiona w sadzie i wspétdoswiadczana jako trans-
cendentale w doswiadczeniu bytu. Trzeba tu podkresli¢ zwigzek transcenden-
tale z jednej strony z sadem, z drugiej zas z przezyciem asercji tegoz sadu
(reflexio in actu exercito) przez podmiot. Przezycie asercji przez osobowy
podmiot i transcendentalia, przede wszystkim prawda, dobro i pigkno, jawia
si¢ jako ostateczna plaszczyzna zrozumiatosci fenomenu poznania bytu i sa-
mego bytu.

Podmiot zatem, wnoszac w swiat fenomen poznania, wnosi tym samym
w $wiat wymiar uznania prawdy, a z nim nieodtacznie zwigzany moment nor-
matywny, czyli moralny*®. Moralno$¢ zwiazana jest z prawda (a doktadnie
z prawda jako dobrem), nie za$ — jak to si¢ zwykle przyjmuje — z dobrem

O M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1978,
s. 200.

4 Zauwazmy, ze dla Heideggera byt pierwotnie pojawia si¢ nie jako pigkno, ale jako narzedzie
(niem. zu Handen sein). Byt pierwotnie jawi si¢ zatem jako ,,porgczny” (por. M. Heidegger,
Bycie i czas, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 94-102).

#  Prawda jest wartoscig najwyzsza. Godno$¢ innych wartosci zalezy od uczestnictwa w praw-
dzie”. Stré zewski, Owielkosci. Szkice z filozofii czlowieka, s. 266.

# Por. T. Sty czen, Problem mozliwosci etyki, w: tenze, Dziela zebrane, t. 2, Etyka nieza-
lezna, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta Il KUL, Lublin 2012,
s. 195.

4 Na temat poje¢ analogicznych, por.np. S. Kaminski, M.A. Krapiec,Z teorii i meto-
dologii metafizyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1962, s. 72n.

* Tadeusz Styczen uprzedmiotowiong powinnos¢ okresla jako to, co ,,bezwzglednie powinne”
(Styczen, Problem mozliwosci etyki, s. 163).

46 Dlatego tez ,,morale” mozna by okresli¢ jako transcendentale nabudowane na relacji osoby
do prawdy, a zatem jako metatranscendentale.
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przedmiotowym. Migdzy podmiotem a przedmiotem zawsze ,,staje” zatem
prawda wraz z kategoryczng powinnoscia, ktorg z soba niesie*’. Migdzy osoba
a poznawanym przez nig $wiatem pojawia si¢ wigc zawsze wymiar moralny,
nieodlacznie zwiazany z aktem poznania. Stad tez etyka oparta na normatyw-
nej mocy prawdy ,,obecna” jest zalagzkowo we wszelkim poznaniu sagdowym.
W poznaniu tym poprzez moment asercji (stwierdzenia) pojawia si¢ moment
prawdy. Jesli prawda jest kategoria moralnotworcza, to kazde poznanie sagdowe
konstytuuje si¢ w doswiadczeniu moralnym i poprzez to doswiadczenie. Bez
wydawania sagdéw, a tym samym ,,mianowania” siebie swiadkiem prawdy
oraz kims za nig odpowiedzialnym, nie sposob uprawiac jakiejkolwiek nauki.
Etyka normatywnej mocy prawdy jest wigc — jesli mozna tak powiedzie¢ —
,protonauka”, skupia bowiem w punkcie wyjscia wszystkie doswiadczenia
podmiotu jako $wiadka prawdy odpowiedzialnego za to, co jest mu poznawczo
dane i zadane.

KONSTYTUCJA
METAFIZYKI EPISTEMOLOGICZNO-PERSONALISTYCZNO-ETYCZNEJ

W konsekwencji przeprowadzonych analiz dostrzegamy, ze moca aktu
poznania konstytuuje si¢ swoista osobowo-bytowa (metafizyczna) oraz in-
tencjonalno-realna ptaszczyzna, ktorej fundamentem jest od strony podmiotu
poznajaca i przezywajaca siebie (mocg reflexio in actu exercito) w swoim akcie
sadu osoba, od strony metafizycznej zas prawda transcendentalna, czyli odstonig-
cie si¢ bytu wobec podmiotu (veritas ut manifestatio). Jesli uznamy, ze prawda ta
ma moc normatywna, to metafizyka, ktora si¢ z tego doswiadczenia wylania, jest
metafizyka nie tylko epistemologiczno-personalistyczna, ale zarazem metafizyka
etyczna. Byt okazuje sie nie tylko stwierdzalny sadowo i odniesiony do osoby,
ale ,,normowany”’ poprzez normatywna (moralng) moc prawdy tegoz sadu.

Zwiazek migdzy poznaniem jakiegos przedmiotu a samopoznaniem pod-
miotu dostrzega Karol Wojtyta. Pisze on: ,,Doswiadczenie kazdej rzeczy, ktora
znajduje si¢ poza czlowiekiem, taczy si¢ zawsze z jakim$ doswiadczeniem
samego czlowieka™®. Doswiadczenie bytu jest — poprzez moment przezywa-
nia tego doswiadczenia — zarazem wspotdoswiadczeniem siebie. Czlowiek
doswiadcza bytowosci przede wszystkim w sobie samym, ma dos§wiadczenie
bytu od wewnatrz®. Wszystko poza soba cztowiek poznaje ,,od zewnatrz”.

4 Transcendencja osoby konstytuuje si¢ wigc ,,nie tyle «ku prawdziey, ile «w prawdzie»”
(Wojtyta, Osobaiczyn,s. 183, przyp. 47).

4 Tamze, s. 51.

4, Dzieki swiadomosci (refleksywnej) przezywam to moje «ja», czyli przezywam siebie jako
konkretny podmiot w samej jego podmiotowosci. Swiadomos¢ jest nie tylko aspektem, ale takze
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Owo doswiadczenie bytu w sobie jest spotkaniem z bytem niepowtarzalnym
1 jedynym posréd wszystkich bytow. Czlowiek nie tylko przezywa i poznaje
swojg osobowa podmiotowos¢, ale jest podmiotem (suppositum) swego byto-
wania i dziatania. ,,Suppositum humanum i ludzkie «ja» — pisze Wojtyta — sa
to dwa bieguny jednego i tego samego doswiadczenia cztowieka™ . Cztowiek
nie tylko jest bytem, ale wie, ze jest bytem i przezywa siebie jako byt>'. Pod-
miotowos¢ czlowieka ujawnia si¢ — jak juz mowilismy — w doswiadczeniu
transcendencji. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze z perspektywy podmiotu
cate poznanie §wiata pozostaje w funkcji samopoznania i odstonigcia swojego
— transcendentnego w stosunku do $wiata — statusu. Stwierdzenie to nie zmie-
rza do zamazywania réznic strukturalnych mi¢dzy poznaniem §wiata a pozna-
niem siebie ani do sprowadzenia poznania §wiata do poznania siebie, lecz do
wskazania na udziatl doswiadczenia rzeczywistosci, w tym jej faktycznos$ci
(istnienia) w samopoznaniu, poprzez ktore konstytuuje si¢ osoba-podmiot.
Udzial ten zasadza wtasnie si¢ na podmiotowym wymiarze aktu poznania
sadowego (reflexio in actu exercito). Nie ma sadu bez podmiotu poznajacego,
konstytuujacego si¢ dzieki §wiadomosci prerefleksyjnej. Istnienie bytu nie
jest tylko zastanym i afirmowanym przez podmiot ,,nagim” faktem, ale zosta-
je tez przezen przezyte, dajac zaczatek osobowej podmiotowosci cztowieka.
Czlowiek osigga swoja racjonalng, osobowa podmiotowos¢ wilasnie dzigki
przezyciu afirmatywnego poznania bytu. Bez udzialu poznania bytu w kon-
stytucji osobowego podmiotu cztowiek bylby tylko pewna jego kategoria,
bytem materialno-ontologicznym, jak mozna by go okresli¢ za pomoca jezyka
fenomenologii. Takiego ,,kategorialnego” uj¢cia dokonuje tak zwana reduk-
cja kosmologiczna, sprowadzajaca cztowieka do swiata®?. Natomiast wyjscie
w analizie od aktu poznania i przezycia prawdy sprawia, ze cztowiek jawi
si¢ jako ,,partner” bytu, odpowiedzialny za rozpoznang jego prawde i dobro.
Ten typ rozumienia cztowieka Wojtyta nazywa ,,personalistycznym”. Nale-
zy podkresli¢, ze horyzontem konstytuowania si¢ podmiotu jest byt (realna
rzeczywisto$¢), nie zas jedynie przedmiot intencjonalny jako korelat aktow
pojeciowych ani tym bardziej doznawanie tresci wrazeniowych. Byt z jednej
strony odstania si¢, manifestuje, z drugiej zas konstytuuje osobowy podmiot.

istotnym wymiarem czy tez realnym momentem tego bytu, ktérym jestem «jay, skoro konstytuuje
jego podmiotowos¢ w znaczeniu przezyciowym. [...] w ten sposob swiadomos¢ wchodzi w sama
realng konstytucje tego bytu, jakim jest czlowiek, o ile chcemy proporcjonalnie uwydatni¢ podmio-
towos¢ tego bytu — t¢ wlasnie podmiotowos¢, dzigki ktorej kazdy konkretny cztowiek jest jedynym
i niepowtarzalnym «ja»”. Tamze, s. 94n.

0 T enze, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 3877.

3t Por. tenze, Osoba i czyn,s. 93.

2 Por. K. Wojtyta, Podmiotowosé i, to, co nieredukowalne” w czlowieku, w: tenze, ,,Osoba
i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 437.

3 Tamze, s. 440.
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Plaszczyzna metafizyczna okazuje si¢ wigc najscislej zwiazana z ptaszczyzng
antropologiczna, a raczej personologiczna. Dlatego Jan Pawel Il w Fides et ra-
tio pisze: ,,Problematyka osoby stanowi szczegolnie dogodny teren, na ktorym
dokonuje si¢ spotkanie z bytem, a tym samym z refleksja metafizyczna**. Me-
tafizyka i antropologia konstytuuja si¢ uno actu: poprzez doswiadczenie siebie
w doswiadczeniu bytu i poprzez doswiadczenie bytu w doswiadczeniu siebie.
Papiez pisze: ,,Nie nalezy uwaza¢ metafizyki za alternatywe antropologii”.
Tak oto konstytuuje si¢ — jak wskazuje Papiez — metafizyka personalistyczna
jako jedynie trafna koncepcja metafizyki. Nie jest to jednak — podkreslmy
— jakas$ kategorialna metafizyka osoby. Jej istota polega na dostrzezeniu oso-
botwdrczego wymiaru poznania metafizycznego. Osoba jawi si¢ w niej jako
partner bytu, a nie tylko jako jeden z bytow. Byt i osoba to dwie niereduko-
walne do siebie, podstawowe struktury rzeczywistosci. Osoba konstytuuje si¢
w doswiadczeniu bytu, byt zas, jako odstonigty przez nia, jest tego koniecznym
warunkiem. W do$wiadczeniu pierwotnym migdzy bytem a osoba zachodzi
nierozlaczne iunctim. Nie mozna zatem zrozumie¢ bytu bez osoby ani osoby
bez bytu. Aby uzyskac¢ pelen obraz tej personalistycznej metafizyki, trzeba
uwzgledni¢ jeszcze moment sagdowego poznania bytu i normatywnej mocy
prawdy, wprowadzajacych wymiar moralny.

Ujecie cztowieka na tle bytowego uniwersum wigze si¢ zas z kosmocen-
tryczng wizjaq metafizyki, w ktorej podstawowgq kategorig filozoficzna jest
wyizolowane z kontekstu poznawczego, normatywnego i personalistycznego
pojecie bytu. Sam cztowiek — jak mowiliSmy — rowniez jest pewng postacia
bytu. Warto zauwazy¢, ze w metafizyce kosmocentrycznej pojecie bytu ura-
biane jest na bazie poznania substancjalnych bytow przyrodniczych, a pojgcie
takie trudno odnies¢ do cztowieka, gdyz jego osobowa podmiotowos¢, ktorej
istot¢ charakteryzuje transcendencja, jest ,,przed” substancjalnoscig czlowie-
ka, ktéra Wojtyta okresla jako suppositum humanum. Cztowiek doswiadcza
bowiem swojej transcendencji, ktora stanowi przekroczenie bytu rozumianego
jako substancjalne bytowanie w sobie. Rdznica miedzy ta wizja metafizyki
a wizja metafizyki personalistycznej nie lezy w tym, ze ta pierwsza czyni
punktem wyjscia sady egzystencjalne ujmujace konkretne byty pozaludzkie,
a druga sad egzystencjalny ,,ja jestem”, lecz w fakcie, ze kazdy sad, takze
egzystencjalny, charakteryzuje si¢ momentem refleksji osobowej w postaci re-
flexio in actu exercito, czyli ma swoj antropologiczny, a raczej personologicz-
ny sktadnik. Kazdy sad egzystencjalny, niezaleznie od tego, czego dotyczy,

% Jan Paw etll, Encyklika Fides et Ratio, nr 83.

55 Tamze.

¢ ‘Wymiar moralny Wojtyla wiaze z transcendencja osoby. Pisze on: ,,morale jest podstawo-
wym wyrazem transcendencji wlasciwej osobowemu «ja»”. W o j t y t a, Podmiotowosé i ,,to, co
nieredukowalne” w cziowieku, s. 441.



312 Anna KRAJEWSKA, Kazimierz KRAJEWSKI

jest osobowym kontaktem z faktem istnienia. Istnienie zas jest zawsze przezy-
wane wraz z normatywna prawda o nim. Metafizyka kosmocentryczna opiera
si¢ tymczasem na sadzie egzystencjalnym, pozbawionym momentu refleks;ji
i dlatego catkowicie uprzedmiotowionym. Konsekwencja takiego ujecia jest
»odcigcie” bytu od osoby. W imi¢ ,,ultrarealizmu” ,,unicestwia” si¢ osobg,
pozostawiajac ,.tylko” byt. Zywy kontakt z bytem zamienia si¢ na myslenie
o bycie w kategoriach jego metafizycznych struktur (np. istnienia i istoty).
Metafizyka oparta na catkowicie uprzedmiotowionym sadzie egzystencjalnym
musi budowac¢ antropologi¢ niezalezna od metafizycznego kontaktu z bytem.
Nie tylko antropologi¢ zreszta, lecz takze etyke. Nie dostrzegajac normatyw-
nego wymiaru asercji, metafizyka ta odcina moralnos¢ od zywego kontaktu
z bytem. Innymi stowy, dzieki momentowi asercji obecnemu w sadzie eg-
zystencjalnym i jego prerefleksyjnej swiadomosci, metafizyka, antropologia
i etyka konstytuujg si¢ uno actu®’.

Metafizyka epistemologiczno-personalistyczno-etyczna konstytuuje si¢ za-
tem na gruncie relacji migdzy poznajacym i przezywajacym siebie podmiotem
a transcendentalnie i,,normatywnie” ujgtym bytem. Chociaz takie okreslenie tej
metafizyki moze wydawac sie skomplikowane od strony jezykowej, to jednak
pamigtac trzeba, ze bez elementdéw: epistemologicznego, personalistycznego
1 etycznego, metafizyka stracitaby swojq tozsamos¢, ptynaca z integralnego
charakteru pierwotnego doswiadczenia.

Dokonujac metaprzedmiotowej refleksji nad doswiadczeniem integral-
nym, mozna dostrzec, ze kategori¢ kluczowa dla jego ujecia stanowi kategoria
transcendencji*®. Kategoria ta odstania i opisuje, a zarazem interpretuje kazdy
z przedstawionych tu momentéw owo doswiadczenie tworzacych. Ma w nim
bowiem miejsce transcendencja bytu w stosunku do aktu poznania, (auto)
transcendencja samego poznajacego podmiotu (osoby) i ,,normatywna” trans-
cendencja prawdy samego bytu, wiazaca podmiot moralnie poprzez domaganie
si¢ oden swiadectwa poznawanej prawdy. Wytaniajaca si¢ z tego doswiadczenia
metafizyk¢ mozna by okresli¢ jako metafizyke transcendentna. W metafizyce
tej zachodzi Scisty zwigzek transcendencji osoby z metafizycznymi transcen-
dentaliami: doswiadczenie transcendencji osoby prowadzi do doswiadczenia

7 Robert Spaemann pisze: ,,Ontologia i etyka konstytuuja si¢ uno actu w intuicji bytu jako bytu
samoistnego — bytu wlasnego i bytu innych” (S p a e m a n n, Szczescie a zyczliwosé. Esej o etyce,
s. 10). Zob. Kraje wski, Integralny charakter doswiadczenia moralnego wedtug Tadeusza Stycz-
nia a idea etyki jako filozofii pierwszej, s. 333-345).

% Na temat pojgcia transcendencji, por. W 0 j ty ta, Osoba i czyn, s. 221-223.
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transcendentaliow. Transcendentale jawi si¢, od strony osoby, jako uprzed-
miotowiona transcendencja. Wtasciwosci transcendentalne maja charakter
transkategorialny i transempiryczny, a zatem — jak si¢ wydaje — nie mozna
w ich rozumieniu wykluczy¢ elementu teoretycznego. Powstaje zatem pytanie,
na czym polegatby doswiadczalny charakter transcendentaliow? Do jakiego
stopnia miatyby one charakter empiryczny, a do jakiego teoretyczny, wynika-
jacy z przyjetego systemu metafizycznego?

W doswiadczeniu integralnym podmiot poznajacy przyjmuje i uznaje to,
co jest mu dane, to co mu si¢ jawi w sposdb bezposredni i niesproblema-
tyzowany. W doswiadczeniu tym mamy wigc do czynienia z integralnym,
naiwnym (przedfilozoficznym) realizmem. Koncepcji tej mozna zarzucié, ze
niekiedy zachodzi rozbieznos¢ migdzy tym, co si¢ bezposrednio jawi Swia-
domosci podmiotu, a faktycznym stanem rzeczy. Dlatego tez rozumiana tak
koncepcja doswiadczenia integralnego domaga si¢ poglgbionej, krytycznej
analizy w aspekcie obrony realizmu przed zarzutami antyrealistow.

Ponadto koncepcja doswiadczenia integralnego wywotuje pytania zwiaza-
ne z tym, ze jest ono rozumiane jako synteza doswiadczen partykularnych. Czy
bowiem doswiadczenia partykularne maja ten sam status epistemologiczny?
Czy wszystko, co jest nam dane, dane jest w ten sam sposob? Cztowiek do-
$wiadcza przeciez przezycia inaczej niz przedmiotu tego przezycia. Czy sama
kategoria przezycia wystarcza do scalenia doswiadczen partykularnych? Czy
scalenie to ma wytacznie charakter doswiadczalny, czy tez jest w nim obecny
moment konceptualny (myslowy)? W wypadku tej drugiej mozliwosci powsta-
je pytanie, na czym 6w moment miatby polegac.

Przyjecie koncepcji doswiadczenia integralnego wymaga réwniez po-
glebionej analizy relacji migdzy struktura ontologiczng osoby a podmiotem
poznajacym. Jest to uzasadnione tym, ze analiza aktu poznania nie laczy si¢
z koniecznoscia przyjecia okreslonej ontologii osoby. Struktura ludzkiego
poznania pozostaje niezalezna od struktury ontologicznej bytu ludzkiego, fe-
nomen poznania dopuszcza wigc rdzne interpretacje ontologicznej struktury
osoby.

Koncepcja metafizyki epistemologiczno-personalistyczno-etycznej impli-
kuje podkreslang przez Wojtyta i Stycznia ideg, ze wybor prawdy jest spetie-
niem si¢ osoby przez dobro moralne. Jesli bycie osoba wypetnia si¢ w bycie
moralnie dobrym, to Zrédtem ,,ostatecznego stowa” na temat osoby ludzkiej
1 jej zycia okazuje si¢ wymiar moralny, nie za$ metafizyczny. Na czym po-
lega bycie moralnie dobrym, okresla za$ etyka. Ostatecznym sensem bycia
osobg ludzka jest bycie moralnie dobrym czlowiekiem. Jesli we wszelkim
doswiadczeniu obecny pozostaje moment osobowo-normatywny, to czy nie
wynika stad, ze to etyka, nie za$ metafizyka, epistemologia czy antropologia
jest philosophia ultima?
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Zasygnalizowane pytania i problemy niewatpliwie domagajg si¢ rozwi-
nigcia. Otwierajg tym samym pole do dyskusji i kontynuacji analiz podjetych
w artykule.
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The article examines the conception of epistemological, personalistic, and ethi-
cal metaphysics, which is rooted in the integral nature of the original and real
human experience. This kind of experience is in fact a co-experience of four
particular elements: the experience of being, the experience (living through)
of the act of a cognitive grasp of being, the experience of subjectivity, and the
moral experience. All these elements exhibit an integral and indivisible unity.
Thus the metaphysics built upon the original human experience is determined
by four factors, i.e., (1) the epistemological one involving a propositional
judgment (in which the category of truth is inherent), (2) the personalistic
one consisting in the constitution of person by way of concomitant reflec-
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metaphysical one, based upon the reality (actual existence) of both the subject
experiencing an object and the object experienced by the subject, and (4) the
moral one, constituted by the normative character of propositional cognition
and the normative dimension of truth it involves, on the one hand, and by the
object of the cognitive act which appeals to the subject, demanding the subject’s

affirmation, on the other.
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