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Mirostawa OLDAKOWSKA-KUFLOWA

MIEDZY WIERNOSCIA PISMU A INWENCJA ARTYSTYCZNA
Inspiracje biblijne w tworczosci Zofii Kossak*

Zofia Kossak sytuuje sie wsrod licznej grupy polskich tworcow, ktorzy niejako
niezaleznie od przyjetego w Trydencie stanowiska Kosciola chetnie osobiscie sie-
gali po Pismo Swiete i czerpali z niego inspiracje. Z jednej strony mozna poddaé
szczegolowej obserwacji starania pisarki o wiernos¢ architekstowi, z drugiej zas
warto zwroci¢ uwage na respektowanie przez autorke tradycji gleboko zakorze-
nionej w kulturze.

W NURCIE LITERATURY INSPIROWANE] BIBLIA

Zofia Kossak jest autorkg wielu utworow inspirowanych Biblia. Sa wsrdd
nich cztery dzieta, trzy opowiadania oraz jedna obszerna powies¢, ktérych
fabuta w calosci zostata skonstruowana w oparciu o wydarzenia biblijne badz
losy biblijnych postaci. Najwczesniej, w roku 1952, ukazata si¢ powiesc, zaty-
tutowana Przymierze, opowiadania za$ zostaty zamieszczone w tomie Ognisty
woz wydanym w roku 1963. Daty te warto przywota¢ ze wzgledu na dzieje
stosunku Kosciota katolickiego do samodzielnego czytania Pisma Swictego
przez wiernych $wieckich. Od czaséw reformacji Koscidt nieufnie odnosit
si¢ do indywidualnej i niekontrolowanej przez teologéw i duchownych lektu-
ry Biblii, obawiajac si¢ braku kompetencji nieprzygotowanych czytelnikow,
a co za tym idzie, wypaczania tresci biblijnych oraz szerzenia btgdnej nauki.
Dopiero Sobor Watykanski II potozyl nacisk z jednej strony na rozwdj studiow
biblijnych, z drugiej za$ na poznawanie Pisma Swietego przez laikat. Sobor
obradowat od pazdziernika 1962 roku do grudnia 1965, powies¢ biblijna Zofii
Kossak ukazata si¢ zatem dziesig¢ lat przed rozpoczeciem Soboru, a gdy wyda-
no drukiem zbidr Ognisty woz, autorka nie mogta jeszcze przewidywac, jakie
wytyczne dotyczace przysztosci Kosciota zostang przyjete przez obradujacych
Ojcow soborowych oraz Papieza.

W dziejach literatury polskiej powstajacej przed potowa dwudziestego wie-
ku mozna wskazac wielu tworcow, ktorzy cechowali si¢ §wietng znajomoscia

* Artykut stanowi zmieniong wersje referatu wygtoszonego podczas konferencji: ,,«Kazda rocz-
nica jest skrotem, syntezay... Osoba i pisarstwo Zofii Kossak” zorganizowanej 23 kwietnia 2018 roku
przez Lubelski Oddziat Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”, Instytut Filologii Polskiej
KUL i Katedrg Literatury Wspotczesnej KUL.
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Pisma Swictego i z niego czerpali inspiracje!, by wymienié¢ chociazby autorow
mesjad czy uproszczonych opowiadan prezentujacych wydarzenia biblijne
oraz postaci Starego i Nowego Testamentu stabo wyksztatlconym czytelnikom,
na przyktad Klementyne z Tanskich-Hoffmanowa2. Pismem Swietym inspi-
rowali si¢ tworcy romantyzmu z Adamem Mickiewiczem na czele®, co jest
powszechnie wiadome, ale takze, co znacznie mniej oczywiste, pozytywisci,
na przyktad Bolestaw Prus, oraz — celowo odstgpujacy od ortodoksji — moder-
nisci’. Mozna zauwazy¢, ze zainteresowanie tworcow literatury Biblia narasta
w dziewigtnastym wieku, a w wieku dwudziestym® osigga w Polsce apogeum
w tworczosci Romana Brandstaettera — autora arcydzielnego Jezusa z Naza-
retu, a takze opowiadan i wielu wierszy inspirowanych Pismem Swietym oraz
esejow o tematyce biblijne;j.

! Pierwszy probeg syntetycznego przedstawienia obecnosci Biblii w literaturze polskiej podjat
ks. Kazimierz Bukowski w opatrzonej licznymi komentarzami antologii (zob. K. Buk o w s k i, Bi-
blia a literatura polska. Antologia, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1984). Jak pod
wzgledem inspiracji biblijnej przedstawia si¢ literatura polska na tle kultury europejskiej, pokazuje
praca ks. Marka Starowieyskiego (zob. M. Starowiey s ki, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze
europejskiej, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2011).

2 Zob.np. L. Teus z,,,Bolesna Muza nie Parnasu gory, ale Golgoty...” Mesjady polskie XVII
stulecia, Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 2001; K.z Tanskich Hoffmanowa,
Powiesci z Pisma Swietego wybrane z ksiqg historycznych Starego Zakonu, przez Autorke ,, Pamiqtki
po dobrej matce”, Drukarnia A. Gatgzowskiego, Warszawa [b.r.w. (1819 lub 1831)].

3 Istnieja liczne prace traktujace o inspiracjach biblijnosci w tworczosci kazdego z wielkich
romantykow, a o szczegdtowosci badan podjetych w tym wzgledzie moze §wiadczy¢ praca Marka
Potomskiego (zob. M. P o t 0 m s k i, Indeks biblijny do tworczosci Adama Mickiewicza, ,,Studia
Theologica Varsoviensia” 24(1986) nr 1, s. 219-275; zob. tez: M. K u 1l e s z a, Biblijne obrazy
nieba w poznej liryce Slowackiego, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 2016, nr 23, s. 165-180;
A.Merdas, Luk przymierza. Biblia w poezji Norwida, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1983).

4 Przyktadem inspiracji Pismem Swictym w tworczoéci Bolestawa Prusa jest powiesé¢ Pa-
lac i rudera, w ktorej wydarzenia wspolczesne rozgrywaja si¢ paralelnie do biblijnej historii Hioba
(zob. B. Prus, Palac i rudera, oprac. A. Kuniczuk-Trzcinowicz, w: tenze, Palac i rudera. Dusze w niewoli.
Anielka,t. 1, oprac. AKuniczuk-Trzcinowicz, E. Paczoska, M. Nicinska, Towarzystwo Literackie im. Adama
Mickiewicza — Wydawnictwo Episteme, Warszawa—Lublin 2016, s. 21-134). Przyktady nieortodoksyjnego
sposobu traktowania Biblii w okresie modernizmu zob. J. K as prowic z, Chrystus. Poemat spoleczno-religij-
ny, Ksiggarnia Polska, Lwow 1890 (https://polona.pl/item/chrystus-poemat-spoleczno-religijny, ODM INT-
gyODE/10/#info:metadata); t e n z e, Dies Irae, w: tenze, Gingcemu swiatu, Towarzystwo Wydawnicze,
Lwow 1902; G. D anitowski, Maria Magdalena, Ksiggarnia Nowoczesna, Warszawa 1912 (https:/fbc.
pionier.net.pl/details/nn40kl17). Traktujaca o tym literatura jest bogata, zob. np. W. Guto w s k i, Z prozni
nieba ku religii Zycia. Motywy chrzescijanskie w literaturze Mlodej Polski, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 2001 (https:/fbe.pionier.net.pl/details/oai:kpbe.umk.pl:3024); D. Trze §niows ki, Wistrone czlowie-
ka. Bibliaw literaturze polskiej (1863-1918), Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lub-
lin 2005; E. J a k i e 1, Mlodopolskie portrety biblijne. Wybrane zagadnienia i kreacje, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2007.

5 Pouczajaca w tym wzgledzie jest bibliograficzna praca Grzegorza Kramarka (zob. G. K r a-
m ar ek, Tradycja biblijna w literaturze polskiej. Bibliografia opracowan. Wiek XX, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 2004).
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Zofia Kossak sytuuje si¢ zatem wsrod licznej grupy polskich twércow, ktd-
rzy niejako niezaleznie od przyj¢tego w Trydencie stanowiska Kosciota chetnie
osobiscie siegali po Pismo Swicte i czerpali z niego inspiracje. Widoczne jest to
zresztg nie tylko w utworach, ktore w catosci osnute sa wokot wydarzen 1 postaci
biblijnych. Na przyktad w najwazniejszym powiesciowym dziele historycznym
pisarki, w trylogii dotyczacej wypraw krzyzowych, wielokrotnie pojawiaja sie
nawiazania do Ewangelii. Znamienna jest pod tym wzgledem powies¢ Bez oreza,
trzecia w owym cyklu, wydana po raz pierwszy w roku 1937°. Najwazniejsza
role odgrywa w niej posta¢ $w. Franciszka. Ewangelia pojawia si¢ w tym utwo-
rze nie tylko w postaci cytatow, z ktdrych zlozona byta pierwsza reguta braci
mniejszych; przywolywana bywa takze wowczas, gdy Franciszek uzasadnia swoj
sposob postepowania nauczaniem Jezusa i gdy inni rozpoznaja w jego dziataniu
powtdrzenie wydarzen ewangelicznych, a takze wtedy, gdy powiesciowe postaci
dyskutuja nad zagadnieniem, czy mozliwe jest radykalne wprowadzenie w zycie
wskazowek 1 rad ewangelicznych. Odwolywanie si¢ do Ewangelii w powiesci
Bez oreza wydaje si¢ zreszta czyms naturalnym, skoro tradycja hagiograficzna
wyraznie ukazuje Franciszka z Asyzu jako tego, ktory w sposob doskonaty na-
sladuje w swoim zyciu Jezusa, co zreszta lapidarnie oddaje popularne nie tylko
w kregach franciszkanskich sformutowanie ,,Franciscus alter Christus’’.

BIBLIJNOSC ZAPOSREDNICZONA PRZEZ LITURGIE

Innym ciekawym przyktadem literackiego wykorzystywania przez pisarke
nawigzan do Pisma Swigtego jest eseistyczny Rok polski (1955)%, w ktorym

¢ Zob. Z.K o s s a k, Bez oreza, Wydawnictwo $w. Wojciecha, Poznan 1937.

" Tradycja widzenia w $wigtym tego, kto w doskonaty sposob nasladowat w zyciu wzor Chrystusa
(fac. alter Christus), ma swoje zrédto w stowach $w. Pawta z listu do Galatow: ,,Teraz zas juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Dotyczy ona wielu $wigtych, poczynajac od Antoniego Opata,
ktorego zywot spisat w tym wiasnie duchu §w. Atanazy (zob. $w. Atanazy Aleksandryjski,
Zywot $wietego Antoniego, w: Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot swietego Antoniego. Sw. Antoni
Pustelnik, Pisma, ttam. Z. Brzostowska i in., Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987). Sw. Fran-
ciszka z Asyzu obdarzono mianem ,,alter Christus” ze wzgledu na jego duchowos¢ ukierunkowang
na nasladowanie Chrystusa — wskazujg na to zyciorysy, komentarze po§wigcone tej postaci, a takze
przedstawiajace swigtego dzieta sztuki (zob. np. L.S. Cunnin gh a m, Francis of Assisi: Per-
forming the Gospel Life, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 2004;
T.Zychiewic z Franciszek Bernardone — sw. Franciszek z Asyzu, Wydawnictwo Bernardy-
néw Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1985; P. Anzule w i ¢ z, hasto ,,Franciszek z Asyzu,
II1. Duchowo$¢”, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, red. L. Bienkowski i in., Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1989, kol. 429-431; E.J. Mun dy, Franciscus alter Christus: The Intercessory Function of a Late
Quattrocento Panel, ,Record of the Art Museum, Princeton University” 36(1977) nr 2, s. 4-15).

§ Pierwsze wydanie zob. Z. K o s s a k, Rok polski, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas,
Londyn 1955.
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kazdemu z miesigcy poswigcita autorka oddzielny rozdziat. Charakteryzuje
w nim obraz przyrody, czynnosci gospodarskie i obyczaje ludowe, jakie mozna
zaobserwowac na polskiej wsi w kolejnych porach roku. W opisie tradycji ludo-
wej wazna rol¢ odgrywa kalendarz liturgiczny, gdyz jak pokazuje autorka Roku
polskiego, wies$ zyje nie tylko w rytmie zmian zachodzacych w rocznym cyklu
w przyrodzie, a co za tym idzie i w gospodarstwie wiejskim, ale takze w rytmie
swiat koscielnych i okresow liturgicznych, a wiejskie obyczaje czgsto stanowig
przedhuzenie sprawowanych w kosciele obrzgdow i ich ludowa interpretacje,
celebracje dopetniajaca, przeniesiona z przestrzeni koscielnej do domowe;j,
zagrodowej, wiejskiej. Wskazujac centralny sens tego religijno-obyczajowego
splotu, Zofia Kossak czgsto wtraca do swej opowiesci cytaty biblijne, nie ogra-
nicza si¢ przy tym do Ewangelii, najlepiej znanych katolikom®, ale przywotuje
rézne ksiggi Pisma Swi@tego. Na przyktad w eseju poswigconym pierwszemu
miesiagcowi roku — styczniowi — opisuje zwyczaje kolgdnikéw oraz jasetka
przedstawiane przez nich w okresie od Bozego Narodzenia do Swigta Trzech
Krolii cytuje fragment Ksiggi Izajasza (por. 1z 60,6)'°, czyli proroctwo dotyczace
czasow mesjanskich, w ktérych do Jeruzalem przybeda z darami liczni poganie.
Fragment ten odczytywany jest w czasie Swiatecznej liturgii w dniu uroczystosci
Objawienia Panskiego, czyli Swieta Trzech Kroli. Z kolei lipiec, wydawatoby
si¢ malo wyrazisty liturgicznie, autorka Roku polskiego wiaze z przypadajacym
na dwudziesty szdsty dzien tego miesigca wspomnieniem $w. Anny, matki Ma-
ryi Bozej Rodzicielki. Siggajac do czytan liturgii mszalnej z tego dnia, cytuje
fragment starotestamentalnego hymnu o dzielnej niewiescie (por. Prz 31,10-31)"
i przekonuje, ze zawarta w tekscie tym charakterystyke mozna odnies¢ do wielu
Polek: ,,Stowa Pisma Swiqtego przeznaczone na dzien Swiqtej Anny dadzg si¢
w calosci zastosowac do bardzo wielu kobiet polskich. W boju — walcza obok
mezow, w dobie niewoli — podtrzymuja ducha, w szare codzienne dnie — chleba
proznujac nie jedza. W niskich chatach wiejskich, przeludnionych miastach czy
w ciasnych pokoikach wygnanczych wielkich metropolii Zachodu utrzymuja

® W Kosciele katolickim — inaczej niz w kos$ciotach protestanckich, gdzie znajomos¢ Starego
i Nowego Testamentu zawsze traktowana byta rownorzednie — szczegdlny nacisk ktadziono na zna-
jomosé tresci Ewangelii. W czasach poprzedzajacych Sobor Watykanski I1, gdy liturgia sprawowana
byta w jezyku tacinskim i czytania mszalne rowniez wybrzmiewaty w kosciotach w tym jezyku,
przed wyglaszanym po polsku kazaniem odczytywano takze polska wersj¢ fragmentu Ewangelii
zgodnie z kalendarzem liturgicznym przypadajacego na dany dzien, pomijano jednakze lekcje,
czyli liturgiczne czytania z innych ksiag Biblii. Nalezy jednak mie¢ na uwadze i to, ze wyksztatceni
uczestnicy liturgii cechowali si¢ wowczas znajomoscig taciny i rozumienie tekstow liturgicznych
nie nastregczato im problemow.

19 Por. Z. K o s s ak, Rok polski. Obyczaj i wiara, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2017,
s. 23. Pisarka korzystala z Pisma Swictego w dawnym tlumaczeniu Jakuba Wujka, nie za$ z p6z-
niejszego, uwspolczesnionego przektadu.

' Por. tamze, s. 107.
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przy zyciu rodzing pracujgc dowcipem rak swoich. [ w nocy wstaja przygotowac
pokarm domownikom swoim. Ufa w nich serce m¢za, chwala je uczynki ich,
a zycie, acz pozbawione rozglosu, posiada won i stodycz lipcowego miodu’'2.

W cytowanym fragmencie zawarte zostaty parafrazy sformulowan bi-
blijnych: ,,pracujac dowcipem rak swoich” (por. Prz 31,13), ,,w nocy wstaja
przygotowac pokarm domownikom swoim” (por. Prz 31,15), ,,ufa w nich serce
meza” (por. Prz 31,11), ,,chwalg je uczynki ich” (por. Prz 31,31). Autorka eseju
faczy parafrazy w jedna mysl, cho¢ odpowiadajace im biblijne wersety nie
stanowig zwarte] catosci.

Jeszcze wyrazniej technika laczenia w cato$¢ biblijnych wersetow lub ich
parafraz widoczna jest we fragmencie zaczerpnigtym z rozdzialu poswigconego
grudniowi. Czas oczekiwania na Swigta Bozego Narodzenia — adwent — inspiruje
Zofi¢ Kossak do syntetycznego przywotania tresci biblijnych od dajacej poczatek
calej Biblii Ksiggi Rodzaju, w ktérej ukazany jest upadek pierwszych rodzicéw,
az po ksigge ostatnia, Apokalips¢ $w. Jana, gdzie wieczna szczg$liwos¢ przed-
stawiona zostata jako gody Baranka — wielka uczta zbawionych. Pomigdzy tymi
skrajnymi punktami, wyznaczajacymi poczatek i finat historii zbawienia, zawarte
sa — w catym szeregu ksiag — mesjanskie proroctwa, a nastgpnie — w Ewangelii
— ukazane jest ich wypetnienie. Oddane to zostato w najbardziej syntetycznym
fragmencie eseistycznego opisu grudnia, miesigca adwentu: ,,Czeka §wiat. Czeka
wszelkie stworzenie. Adventus. On przyjdzie. Rorate coeli, desuper, et nubes plu-
ant Justum. .. Niech otworzy si¢ ziemia i zrodzi Zbawiciela. Niech sptynie zwien-
czona gwiazdami Niewiasta, ktora odkupi btad Ewy. Tamta byta pycha, Ta bedzie
pokora. Tamta przeklinaja pokolenia, T¢ — blogostawiona zwac beda wszystkie
narody. Niech zejdzie cicha i biata jak $nieg... A Stowo stanie si¢ Ciatem...”".

We fragmencie tym odnajdujemy najpierw tradycyjna piesn adwento-
wa Rorate coeli, ktorej pierwszy werset — wykorzystany przez Zofi¢ Kossak
— zaczerpnigty zostat z Ksiegi 1zajasza (por. 1z 45,8), po czgsci bezposrednio
z Wulgaty, a po cz¢sci w thumaczeniu polskim opartym na Wulgacie'. Dalsze
stowa piesni takze bazuja na Izajaszowym proroctwie, ktore Wulgata wyraz-
nie odnosi do osoby Mesjasza. ,,Zwienczona gwiazdami Niewiasta”, ktéra ma
odkupi¢ blad Ewy, to oczywiscie Matka Boza, ale ukazana w wizerunku, jaki
przedstawiony zostal w Apokalipsie §w. Jana (por. Ap 12,1). Co prawda biblisci
interpretuja obraz Niewiasty obleczonej w stonce, z ksiezycem pod stopami
1 korong z dwunastu gwiazd na glowie jako przedstawiajacy Kosciol, jednakze
poprzez czytania mszalne przeznaczone na swigta maryjne zostaje on w liturgii

12 Tamze, s. 108.

13 Tamze, s. 167.

14 Biblia Tysiaclecia, idac za hebrajskim oryginatem, ttumaczy ten fragment w sposob naste-
pujacy: ,,Niebiosa wysaczcie z gory sprawiedliwosc / i niech obtoki z deszczem ja wyleja! / Niechaj
ziemia si¢ otworzy, / niech zbawienie wyda owoc” (Iz 45,8).
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zastosowany do osoby Maryi — Matki Kosciota. Blad Ewy, wskazanie na py-
che jako jej ceche, stanowi oczywiste nawigzanie do Ksiggi Rodzaju, do opisu
grzechu pierwszych rodzicdw, ich uleglosci wobec szatanskiej pokusy, by sta¢
si¢ takimi, jak sam Bdg (por. Rdz 3,1-7). Pokor¢ Maryi podkreslaja interpreta-
torzy opisanej w Ewangelii sw. Lukasza sceny Zwiastowania (zob. Lk 1,26-38).
Stowa ,,btogostawiong zwac beda wszystkie narody” takze odnoszg si¢ do Matki
Bozej i pochodza z tej samej Ewangelii (por. Lk 1,48), a konkretnie z hym-
nu zwanego ,,Magnificat”, wyspiewanego przez Maryj¢ podczas spotkania ze
sw. Elzbieta, matka Jana Chrzciciela. Ostatnie zdanie cytatu: ,,A Stowo stanie si¢
Cialem”, jest nieznacznie tylko sparafrazowanym wersetem z Prologu Ewangelii
$w. Jana (J 1,14) méwiacym o fakcie wcielenia Syna Bozego, przedstawionego
przez Ewangelist¢ jako Stowo Ojca skierowane do ludzkosci.

To bogactwo skojarzen biblijnych w Roku polskim nie jest przypadkowe.
Autorka przywotuje ksiggi, ich fragmenty, proroctwa, wydarzenia i postaci
biblijne, ktdre pojawiaja si¢ w adwentowych czytaniach mszalnych, poniewaz
ten okres liturgiczny syntetycznie ujmuje zarowno przypomnienie oczekiwa-
nia na Wcielenie, jak i prawdg, ze cate ludzkie dzieje rozpatrywane w wymia-
rze chrzedcijanskim sga oczekiwaniem na wielki final historii zbawienia — na
owocowanie Wcielenia i wydarzen paschalnych, na Gody Baranka z udziatem
odkupionej przez Niego ludzkosci.

Myslenie o polskiej tradycji — zwlaszcza o obyczajach i obrzedowosci lu-
dowej — w perspektywie biblijnej nie jest w literaturze polskiej ani czeste, ani
oczywiste'>. Wyraznie znajduje ono jednak uzasadnienie we wskazywanym
tu juz splocie obyczajowosci ludowej z rocznym cyklem liturgicznym. To
przede wszystkim dzigki posrednictwu liturgii autorka Roku polskiego sigga
po obrazy i sensy biblijne, wykazujac si¢ przy tym umiejetnoscia zwigztego
ich yymowania, wydobywania samej esencji z tresci, ktére przywoluje. Bez
glebokiego rozumienia liturgicznej pedagogiki nawiazywanie do senséw bi-
blijnych, z jakim spotykamy si¢ w tym utworze, nie bytoby mozliwe.

OPOWIADANIA BIBLIJNE

Z odmienng sytuacja mamy do czynienia w utworach fabularnych bezpo-
$rednio inspirowanych Pismem Swigtym. Tylko jeden z nich, opowiadanie

15 Myslenie takie mozna wytropi¢ w tworczosci Tadeusza Nowaka oraz w literacko przetworzo-
nych ludowych jasetkach, na przyktad w Lucjana Rydla Betlejem polskim, ktorego premiera odbyta
si¢ w roku 1904 (zob. pierwsze wydanie: L. R y d e 1, Betlejem polskie, Ksiggarnia D.E. Friedleina,
Krakow 1913), czy w powstatej w roku 1922 Pastoralce Leona Schillera (zob. Pastoratka. Misterium
ludowe w ukladzie Leona Schillera. Muzyka Leona Schillera i Jana Maklakiewicza, Instytut Teatréw
Ludowych, Warszawa 1931).
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Medrcy swiata'®, nawiazuje do wydarzen przedstawionych w Ewangelii. Para-
doksalnie, sposrod wszystkich utworow, ktorych fabuta opiera si¢ na wydarze-
niach biblijnych, opowiadanie to jest w najwigkszym stopniu ,,apokryficzne”,
to znaczy, ze bardziej niz w innych tekstach miejsca niedookreslone przez
tekst biblijny zostaly w nim wypetnione fantazjq autorki. Architekst stanowi
zaledwie kilkanascie wersetdéw z Ewangelii $w. Mateusza (por. Mt 2, 1-12)
moéwiacych o Medrcach ze Wschodu, ktorzy ujrzawszy gwiazde wskazujaca
na narodziny nowego krola zydowskiego, przybyli do Betlejem, by oddac
mu hotd 1 zlozy¢ dary. Tekst Ewangelii nie wyjasnia, kim byli Medrcy ze
Wschodu, ani tez nie uscisla informacji o tajemniczej gwiezdzie, dajac tym
samym asumpt do wielu domystéw oraz poszukiwan, zardéwno na ptaszczyznie
teologicznej, jak i1 kulturowej, a nawet astronomicznej. Takze dla tworcow
literatury temat ten jest bardzo wdzigczny, bo pozostawia wiele miejsca na
ich wilasna inwencje. Autorzy chetnie go podejmuja, wykorzystujac przy tym
w mniejszym lub wigkszym zakresie tradycjg, tak koscielna, jak i ludowa'”.

Zofia Kossak podaza tym wlasnie tropem, tworzy wizerunek tajemniczych
gosci ze Wschodu i probuje pogodzi¢ przekaz ewangeliczny z przekazami
pozabiblijnymi. Odwotujac si¢ do najpopularniejszej tradycji, ukazuje trzech
wedrowcow!® z odlegtych krain — dwoch uczonych magdéw: jednego z Pers;ji,
drugiego z Indii, co jest wyrazem respektowania ewangelicznego okreslenia
»Medrcy”, oraz krdla, wladce Etiopii, ktorego posta¢ odpowiada tradycji ma-
jacej swoj poczatek w sredniowieczu oraz ludowym wyobrazeniom o holdzie
ztozonym Dzieciatku Jezus przez trzech krolow.

Z jednej strony mozna poddac szczegotowej obserwacji starania pisarki
o wierno$¢ architekstowi, a do perykopy ewangelicznej nalezaloby wowczas
doda¢ inne przywotywane miejsca biblijne, na przyktad proroctwa czy listy
Pawtowe; z drugiej zas warto zwrdci¢ uwage na respektowanie przez autorke
tradycji gleboko zakorzenionej w kulturze. Ponadto analiza utworu powinna
uwzgledni¢ dbatos¢ pisarki o historyczny i kulturowy realizm opisywanych
wydarzen. Wazniejszy jednak jest namyst nad gtéwna idea, jakq przekazuje
opowiadanie: zderzeniem ludzkich wyobrazen o Mesjaszu z Bozym zamy-

16 Zob. Z. K o s s ak, Medrcy Swiata, w: taz, Ognisty woz, Warszawa 1963, s. 43-52.

17 Krotka antologi¢ wierszy pos§wigconych ,,trzem krolom” zawiera niewielka ksigzeczka Kazi-
mierza Wojtowicza CR. Utwory te stanowig uzupetnienie zawartych w niej medytacyjnych rozwazan
tekstu biblijnego (por. K. W 6 jt o w i ¢ z, Za przewodem gwiazdy. Zamyslenia nad perykopq o Me-
drcach ze Wschodu, Wydawnictwo Zmartwychwstancow Alleluja, Krakow 2003, s. 101-162).

8 W przekazanych przez tradycje legendach liczba medrcow (magdéw) bywa rozna, od dwoch
do dwunastu; niekiedy liczba ta jest nawet wigksza, obejmuje bowiem uczestnikdw towarzyszacego
glownym postaciom, zwtaszcza ,.krolom”, orszaku. W Kosciele zachodnim wczesnie ustalita si¢
liczba trzech megdrcow. Biblisci podkreslaja przede wszystkim teologiczny sens perykopy (zob.
A.Pacior ek, hasto ,,Medrcy, magowie”, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. E. Ziemann,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2008, kol. 706n.).
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stem i przyjetym przez Boga sposobem odkupienia swiata. Pomyst, by w usta
medrcow i1 krola wlozy¢ rozwazania na ten temat, jest caltkowicie fantastycz-
ny, gdyz nie odpowiada ani ewangelicznemu przekazowi, ani tradycji, ani
wreszcie dgzeniom do urealnienia wydarzen przedstawionych w opowiadaniu.
Przybysze z Persji i Indii uzywaja w swoich wypowiedziach parafraz wersow
biblijnych ksiag, w tym fragmentu listu apostolskiego (por. Rz 8, 22)", ktory
w czasie narodzenia Jezusa jeszcze nie istniat. Jednakze idea opowiadania
znajduje uzasadnienie w perspektywie czterech Ewangelii, ktére wielokrotnie
ukazuja, jak bardzo zycie Jezusa, Jego nauczanie, a na koniec m¢ka i zmar-
twychwstanie wykraczaty poza ludzkie schematy myslenia, jak rozmijaty si¢
z wyobrazeniami o zapowiadanym przez proroctwa Mesjaszu. Ostatecznie
medrcy okazuja si¢ ludzmi godnymi tego miana, poniewaz nie zasklepiaja
si¢ w swoich wyobrazeniach, ale $wiadomi, Ze nowej perspektywy widzenia
rzeczywistosci nie rozumieja, otwieraja si¢ na jej przyjecie.

Dwa pozostate opowiadania biblijne czerpia inspiracj¢ z ksiag starotesta-
mentowych. Bohaterem pierwszego z nich, zatytulowanego Widze go!™, jest
Balaam, syn Beora, prorok z Petor, miasta Ammawitéw lezacego nad Eufratem.
Historia Balaama przedstawiona zostata w Ksigdze Liczb (por. Lb 22,2-24,25).
Kossak przetwarza ja literacko, dopuszczajac si¢ niewielkich odstepstw wobec
architekstu. Najistotniejszym pomystem wlasnym autorki jest ukazanie Bala-
ama jako cynicznego wieszczka zwodzacego naiwnych pod pozorem prze-
powiadania przysztosci z natchnienia bogow, planujacego kolejne oszustwo.
Biblijny Balaam nie jest zwodzicielem — jako prorok wezwany zostaje przez
krola Moabu, by przeklat Izraela wedrujacego z Egiptu do Ziemi Obiecane;j,
Bdg jednak nie dopuszcza do ztorzeczen, sprawia natomiast, ze Balaam wygta-
sza blogostawienstwo ludu izraelskiego, przepowiada to, co rzeczywiscie ma
si¢ wydarzy¢. W zamysle pisarki Bog postuguje si¢ falszywym prorokiem, by
wyrazi¢ swg wolg, a nawet wktada mu w usta proroctwo mesjanskie: ,,Widze
Go, ale nie teraz! Ogladam, ale nie z bliska! Wznijdzie gwiazda z Jakuba
1 powstanie laska z Izraela i1 zapanuje nad §wiatem. Pomra krélowie Moabu,
wyging synowie Seta, runie Idumea, dziedzictwo Seiru przypadnie nieprzyja-
ciotom, lecz On pozostanie na wieki!”*!.

W cytowanym fragmencie niemal dostownie powtdrzona zostata za Ksigga
Liczb czg$¢ mowy prorockiej Balaama (por. Lb 24,17-19). Pisarka pozostaje
takze wierna wobec biblijnego pierwowzoru, ukazujac, ze wszelkie ludzkie
zamysly, nawet przemyslne strategie wtadcow, nie majg znaczenia, jesli nie sa
zgodne z planem Bozym.

Y Por. Z. K o s s a k, Medrcy swiata, s. 47.
20 Zob. ta z, Widze go!, w: taz, Ognisty woz, s. 5-24.
2 Tamze, s. 22.
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Literacka interpretacja biblijnej perykopy jest zatem w duzej mierze jej
repetycja, ale ma jeszcze jeden wymiar. Opowiadanie stanowi nie tylko rze-
czowa relacj¢ dotyczaca jednego z epizodycznych wydarzen majacych miejsce
w czasie wedrowki Izraela z Egiptu do Ziemi Obiecanej. Narrator poddaje
obserwacji zachowanie oraz przezycia Balaama, w ktorym dokonuje si¢ prze-
miana 1 ktéry w jej wyniku zyskuje $wiadomos¢, ze caly sens jego istnienia
zrealizowal si¢ w jednym zadaniu, do ktérego zostal powotany wbrew ludzkim
planom. Sens ten zostal przez autorke wyinterpretowany z ksiegi biblijne;j,
w ktorej prorok Balaam z Petor (miasta odleglego od Moabu o okoto szeséset
kilometréw), niebedacy cztonkiem narodu wybranego, pojawia si¢ tylko po to,
by przez jego usta Bog oglosit swoja wolg¢ dotyczaca Izraela, jego przysztosci,
a takze przysztego wladcy swiata, potomka patriarchy Jakuba. Po spetieniu
tego zadania Balaam odchodzi do swojej ojczyzny (por. Lb 24, 25), a jesli jego
imi¢ pojawia si¢ w pdzniejszych ksiegach, na przyktad Ksigdze Powtorzone-
go Prawa czy Ksigdze Jozuego, jest ono przypominane tylko ze wzgledu na
wydarzenie opisane w Ksiedze Liczb. Na najwyzszym pigtrze interpretacji
opowiadania Zofii Kossak uprawnione jest zatem stwierdzenie, ze zycie ludz-
kie o tyle ma sens, o ile realizuje si¢ w nim Bozy zamyst.

Drugie z opowiadan Zofii Kossak inspirowanych Starym Testamen-
tem to Ognisty woz?, tekst poswigcony postaci proroka Eliasza, ukazanego
w Pierwszej i Drugiej Ksigdze Krolewskiej. W opowiadaniu tym, podobnie
jak w utworach wczesniej omowionych, wystepuje narrator trzecioosobowy.
Eliasz obserwowany jest przede wszystkim oczyma mtodego Elizeusza, swego
nastgpcy. W utworze przedstawiona zostaje — procz najwazniejszych proroctw
oraz cudow zdziatanych przez proroka — relacja migdzy surowym samotni-
kiem Eliaszem i jego wrazliwym, oddanym, a przy tym nieSmiatym uczniem.
Opowiadanie to, w wigkszym stopniu niz pozostale, ma charakter repetycji
tresci biblijnych — réznice miedzy architekstem a utworem Kossak sa w tym
przypadku malo znaczace (migdzy innymi w omawianej opowiesci dochodzi
do zlagodzenia postawy Eliasza w stosunku do kaptanow bozkdéw poganskich).
Najistotniejsze jest wlasnie ukazanie silnej wigzi taczacej obu prorokow: stare-
go 1 mtodego, ich glebokiej relacji, dzigki ktorej do charakterystyki surowego,
radykalnie walczacego z batwochwalstwem Eliasza wprowadzone zostaja ce-
chy swiadczace takze o subtelnosci jego uczu¢. Czyni go to blizszym wrazli-
wosci dwudziestowiecznego czytelnika. Trudno jednak wskaza¢ w tym tekscie
jakies naczelne, jednoznaczne przestanie teologiczne, jak to byto w przypadku
dwdch opowiadan omdéwionych wezesnie;.

22 Zob. ta z, Ognisty wéz, w: taz, Ognisty woz, s. 25-42.
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POWIESC O ABRAHAMIE — OJCU WIARY

Zanajwazniejsze z punktu widzenia inspiracji biblijnej dzieto Zofii Kossak
nalezy uzna¢ osnutg wokot dziejow patriarchy Abrahama powies¢ Przymie-
rze*. Inspirujacym architekstem jest w tym przypadku fragment Ksiggi Rodza-
ju (por. Rdz 11,27-25,11). Najobszerniejsze omowienie Przymierza zawiera
praca Edwarda Fiaty Abraham w polskiej prozie biblijnej**, w ktérej utwor
Kossak zostaje ukazany w kontekscie innych polskich dziet literackich, w tym
eseistycznych, podejmujacych tematyke historii tego patriarchy. Omawiajac
Przymierze, badacz koncentruje si¢ przede wszystkim na charakterystyce po-
staci Abrahama, ubocznie natomiast na innych postaciach, czy to majacych
swoj pierwowzor w Biblii, jak na przyktad Sara, zona patriarchy, 1 Hagar,
jej niewolnica, czy tez bedacych tylko tworem wyobrazni autoréw, jak jest
w przypadku kaptana z Ur o imieniu Nergal Sar. Zdaniem Fialy Abraham
w utworze Zofii Kossak zostat wykreowany na cztowieka, ktérego od poczatku
do konca cechuje postawa idolatryczna w réznych jej odmianach. Najpierw
jest idolatra w znaczeniu wyznawcy religii pierwotnej, politeistycznej, potem
idolatra afektywnym — ze wzglgdu na swdj stosunek do syna Izmaela, w koncu,
,,na wyzszym poziomie inicjacji duchowej”?, okazuje si¢ idolatrg afektywno-
-egzystencjalnym, gdyz jego idolem staje si¢ Izaak, ,,syn obietnicy”?. Nawet
postuszenstwo wezwaniu do ztozenia Bogu ofiary z syna nie zmienia tego
faktu, gdyz powiesciowy Ab-Raham wewngtrznie nie godzi si¢ z Boskim po-
stanowieniem; sklada syna na oltarzu i wyciaga r¢ke po ndéz wbrew swemu
wewngetrznemu przekonaniu. W interpretacji Fiaty patriarcha ukazany w Przy-
mierzu do konca zycia nie osiaga zatem dojrzatej wiary, nie dokonuje si¢
W nim ostateczna przemiana: wprawdzie staje si¢ wyznawca Boga Jedynego
i prawdziwego, ale nie potrafi mu zawierzy¢, nie podaza na miejsce ofiary i nie
sigga po ndz z bezgraniczna ufnoscig wobec woli Pana.

Badacz odwotuje sie do typologii opowiadan biblijnych, jaka zapropono-
wat ks. Zbigniew Adamek?’, i w odniesieniu do niej rozpoznaje Przymierze
jako utwor bedacy polemika z Biblia. Jego cieckawa pod wieloma wzgledami
interpretacja ma jednak swoje stabsze strony. Jedng z nich jest to, ze autor

2 Polski pierwodruk zob. t a z, Przymierze, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1952. Wczes-
niej ukazala si¢ angielska wersja tej powiesci.

2 Zob. E. Fiata, Abraham w polskiej prozie biblijnej, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012.

% Tamze, s. 119.

% Okresleniami ,,dziecko obietnicy”, ,,syn obietnicy” postuguje si¢ gtdéwnie $w. Pawet w swoich
listach (por. np. Ga 4,28). W powiesci Kossak rozdzial szdsty zatytutowany zostat ,,Syn obietnicy”
— jest to rozdzial poswigcony niewiarygodnej, a jednoczesnie rzeczywistej cigzy Sary, narodzinom
Izaaka i pierwszym miesigcom jego zycia.

21 Zob. Z. A d am e k, Polskie wspélczesne opowiadanie o tematyce biblijnej, ,,Roczniki Hu-
manistyczne KUL” 26(1978) nr 1, s. 101-130.
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pracy skoncentrowat si¢ w swojej analizie na kilku zaledwie wydarzeniach
z historii Abrahama, a pominal wiele innych przedstawionych w powiesci.
Momenty, ktore zainteresowatly badacza, sg bardzo wazne, niektére — jak ofiara
z lzaaka — wrgcez kluczowe w historii patriarchy. Pisarka stara si¢ odtworzy¢
w Przymierzu przezycia emocjonalne uczestnikdw wydarzen, a cate bogactwo
tych przezy¢ ukazuje w zwiazku z takimi wydarzeniami, jak: otrzymanie przez
patriarchg obietnicy narodzin syna — dziedzica majatku i Bozego wybranstwa —
oraz prdoba zrealizowania tej obietnicy za pomoca ludzkiej strategii, narodziny
Izaaka, niezrozumiale w racjonalnych kategoriach zadanie przez Boga ofiary
z ,,syna obietnicy”, wreszcie podjecie konkretnych czynnosci dla realizacji
tego zadania. Analiza emocji przypisanych przez Zofi¢ Kossak powiescio-
wemu Ab-Rahamowi prowadzi interpretatora do wnioskéw o idolatrycznym
stosunku ojca najpierw do starszego, pdzniej do mtodszego syna.

Tymczasem historia Abrahama jest o wiele bogatsza, zaréwno w architek-
$cie biblijnym oraz komentarzach biblistow?, jak i w powiesci Przymierze.
Autorka pokazuje, ze sprawdzianem wiary Ab-Rahama®, a takze etapami jej
dojrzewania sg kolejne decyzje patriarchy dotyczace cztonkow rodziny — ojca,
braci, bratanka — oraz loséw catego plemienia, ktoremu przewodzi. Ostatecz-
nie ksztaltowanie si¢ wiary bohatera Przymierza zostaje dopelnione w chwili
jego $mierci. Ponadto w tych waznych momentach zycia Abrahama, ktére
uwzglednia w swej analizie Edward Fiala, prezentacja postaci obejmuje nie
tylko jego przezycia emocjonalne, ale takze sfer¢ wolitywna, konkretne de-
cyzje 1 zachowania, takze wnioski, jakie wyciaga on ze zdarzen, z wtasnych
reakcji oraz z Boskich ingerencji w ludzkie zycie. Dopiero uwzglgdnienie
tych wszystkich czynnikow pozwala na pelng charakterystyke Ab-Rahama,
gléwnego bohatera Przymierza.

Inng sprawg jest zastosowanie przez Edwarda Fialg typologii rodzajow
opowiadan biblijnych zaproponowanej przez ks. Zbigniewa Adamka do cale;j
prozy fabularnej inspirowanej Pismem Swietym, w tym do omawianej powie-
sci. W odniesieniu do krotkich form fabularnych, o niezbyt skomplikowane;j
akcji, niewielu wydarzeniach i mocno ograniczonej liczbie postaci mozna sto-
sunkowo latwo okresli¢, czy utwor stanowi ilustracje jakiegos$ fragmentu Biblii
1 poruszonego w nim problemu, czy ma charakter polemiki badz reinterpre-

% Zob. np. L. B o a d t, Ksiega Rodzaju, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer i in., ttum. H. Bednarek i in.,
Verbinum, Warszawa 2000, s. 264-310; H. Wit c z y k, ,, WezZ, prosze, twego syna, idz i zI6z go
wofierze!” (Rdz 22, 2), w: Stworzyl Bog cztowieka na swoj obraz. Ksiega pamiqtkowa dla Biskupa
Profesora Mariana Golebiowskiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Vocatio, Warsza-
wa 2002, s. 441-456.

% W niniejszej pracy stosuje si¢ w odniesieniu do powiesciowych postaci forme zapisu imion
zgodna z przyjeta przez autorke, na przyktad Ab-Ram i Ab-Raham.
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tacji, czy tez jest aplikacja Biblii. Inaczej bywa w przypadku wielowatkowe;j
powiesci o bogatej akcji, inspirowanej przez wiele biblijnych wydarzen, pro-
blemoéw, postaci®®. Niekiedy w takim utworze pewne wydarzenia lub postaci
moga si¢ jawic jako ilustracja perykop biblijnych, a w wypadku innych mamy
do czynienia z polemika, reinterpretacja, badz aplikacja.

W powiesci Zofii Kossak zauwaza si¢ zrdéznicowany stosunek autorki
do biblijnego pierwowzoru. W planie najogélniejszych wydarzen utwor jest
repetycja historii patriarchy, ktory wraz z cala rodzing swego ojca Teracha,
syna Nachora, wychodzi z miasta Ur, by wedrowa¢ do Kanaanu. W czasie
pobytu w Haranie Abraham slyszy glos Pana wzywajacy go do dalszej drogi,
wyrusza wigc z bratankiem Lotem, ale 1 z nim si¢ w koncu rozdziela. W czasie
wedrowek i postojow przezywa wiele waznych wydarzen — walczy, uktada
si¢ z mieszkancami Kanaanu, troszczy o przetrwanie plemienia w okresach
zagrozenia glodem... Rozwija si¢ takze jego relacja z Bogiem — Pan objawia
si¢ Abrahamowi i1 sktada mu obietnice: btogostawienstwa, licznego potom-
stwa, wlasnej ziemi, stawy; rgkojmia jest przymierze formalnie zawarte przez
patriarche z Bogiem wedtug obowiazujacych w tamtym czasie i miejscu zwy-
czajow. Trwatym znakiem zawartego ,,uktadu” staje si¢ obrzezanie wszystkich
mezczyzn plemienia. Obietnice zaczynaja si¢ spetnia¢: Abraham znajduje bez-
pieczne miejsce zamieszkania w okolicy Hebronu, gdzie w koncu kupuje na
wlasnos¢ kawalek ziemi, rodza mu si¢ synowie — Izmael z niewolnicy i [zaak
z prawowitej zony. Bég wzywa Abrahama do ztozenia ofiary z Izaaka, a gdy
patriarcha realizuje nakaz, Pan w ostatnim momencie powstrzymuje go przed
zabiciem syna. Matzenstwo [zaaka z Rebeka, pochodzaca z rodu Teracha, jest
rekojmig dalszej realizacji Bozych obietnic wobec potomstwa Abrahama.

Wszystkie wymienione wydarzenia, jak i wiele innych szczegétow z bi-
blijnej historii Abrahama, mozna odnalez¢ w powiesci Zofii Kossak. W naj-
ogolniejszym planie Przymierze respektuje zatem przebieg historii patriarchy,
odwzorowuje tez postaci biorace w niej udziat. Stad opinia niektérych re-
cenzentéw — na przyktad Barbary Kruszewskiej — ze pisarka nie pozostawia
na uboczu zadnych istotnych spraw i wiernie podaza za tekstem biblijnym?'.
Takze pewne konkretne epizody maja charakter repetycji, na przyktad wy-
stanie przez Ab-Rahama Elizera do Haranu po zong¢ dla Izaaka oraz sposob
wywiazania si¢ shugi ze zleconego mu zadania.

30 Rowniez ks. Zbigniew Adamek wskazuje w swej pracy opowiadanie, ktorego nie jest w sta-
nie jednoznacznie rozpoznaé jako polemike czy reinterpretacj¢, poniewaz zawiera cechy zaréwno
jednej, jak i drugiej. To opowiadanie Krystyny Nowakowskiej-Janiszewskiej (zob. K. N o w a-
kowska-Janiszewska,Jozef, ,\Wiez” 1971, nr 2(154), s. 75-88; por. A d am e k, dz. cyt.,
s. 118, przyp. 43).

3 Por. B.Kruszewska, Tematyka Starego Testamentu w powiesciach Jana Dobraczynskiego
i Zofii Kossak, ,Novum” 1978, nr 2, s. 76.
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Do utworu wprowadzone zostaja rowniez sytuacje, wydarzenia i postaci,
ktore nie wystgpuja w historii biblijnej, maja one zatem — jak pisze Dariusz
Bawot — charakter ,,apokryficzny’*?. Niektore z nich zachowuja wymowe dosé
neutralna wzgledem przekazu Pisma Swictego, jak na przyktad epizod doty-
czacy sadu plemiennego nad Hillem i Azuba, ktérzy za kazirodztwo zostaja
skazani na wygnanie z obozu. Inne jednak nie sg obojetne wobec warstwy
znaczen historii biblijnej, ale — by postuzy¢ si¢ terminologia zaproponowana
przez ks. Zbigniewa Adamka — maja charakter polemiczny wobec Biblii lub
sa jej reinterpretacja.

Widzac pewne réznice migdzy interpretacjq historii Abrahama zgodna
ze stanowiskiem magisterium Kosciota katolickiego a wymowa Przymierza,
0. Marian Pirozynski, publicysta znany z oceniania dziet literatury pigkne;j
z katolickiego punktu widzenia, po ukazaniu si¢ powiesci postawil pisarce
powazne zarzuty. W swojej recenzji nie godzi si¢ z przedstawieniem rodziny
Teracha jako poganskiej, pod wzgledem wiary i1 praktyk niczym nie rozniacej
si¢ od politeistycznego otoczenia®. Zdaniem Pirozynskiego ojciec Abrahama
ze swymi synami oraz wnukiem zostal wyprowadzony z Ur, by zachowane
w ich rodzie pierwotne objawienie, czyli religia monoteistyczna, nie uleglo
skazeniu. To zatem z tradycji rodzinnej Abraham czerpie wiedzg o Bogu
Jedynym, nie za$ od poganskiego kaptana. Recenzent nie godzi si¢ tez ze
sposobem przedstawiania przez Zofi¢ Kossak objawien, jakich dostepuje pa-
triarcha. W zamysle autorki pierwsze z nich dokonuje si¢, gdy kaptan Nergal
Sar wprowadza Ab-Rama w stan hipnozy i1 czyni zen medium do kontaktu
ze $wiatem nadprzyrodzonym, inne zostaje zastapione rozmowgq z kaptanem
Melchizedechem i to on, a nie Bég, zmienia imi¢ patriarchy, ,,wizyta” Boga
pod dgbami w Mamre graniczy za$ z przywidzeniem?.

Rzeczywiscie, Zofia Kossak ma tendencj¢ do racjonalizowania sytuacji
1 zdarzen nadprzyrodzonych, na przyktad wielokrotnie w utworach o charakte-
rze hagiograficznym stara si¢ znalez¢ jakie$ naturalne wytlumaczenie zjawisk,
ktore tradycja uznaje za cuda®. Takze w Przymierzu mozna zauwazy¢ tego
rodzaju praktyki*¢. Na przyktad w czasie ceremonii zawarcia przymierza z Bo-

32 Autor ten opart swoje twierdzenie o apokryficznosci utworu na dwdch przestankach: uzupet-
nieniu przez autorke relacji biblijnej o tto historyczno-kulturowe na podstawie przeprowadzonych
przez nig studiow historycznych oraz dokonaniu psychologizacji postaci (zob. D. Baw o, ,, Przymie-
rze” Zofii Kossak jako apokryficzne dzieje Abrahama, ,,Pamig¢tnik Literacki” 2003, nr 4, s. 83-98).

3 Por. M. Pirozyniski, Zofia Kossak, , Przymierze”, ,Homo Dei” 26(1957) nr 5, s. 798n.

3 Por. tamze, s. 799.

¥ Przyktadem jest potraktowanie przez Zofi¢ Kossak ,,pierogowego cudu” $w. Jacka w opo-
wiadaniu Pan czeka (zob. Z. K o s s a k, Pan czeka, w: taz, Szalenicy Bozy, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1998, s. 153-162).

36 Taka postawe autorki chwali inny recenzent, wysoko oceniajacy Przymierze, jednakze jego
argumenty przemawiajace za wartoscig tej powiesci sa w wysokim stopniu zgodne z oczekiwaniami
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giem przedstawionej w Ksigdze Rodzaju (por. Rdz 15, 6-20) Abraham widzi
dym przesuwajacy si¢ pomigdzy przeragbanymi zwierzgtami oraz ogien porow-
nany z plomieniem pochodni — znak Bozej obecnosci. Pisarka w to miejsce
wprowadza kulisty piorun, ktdry jest zjawiskiem dajacym si¢ zaobserwowac
w naturze, jednakze nie odbiera mu semantyki symboliczne;.

Mozna stwierdzi¢, ze Zofia Kossak w swojej powiesci niechgtnie godzi si¢
na ukazywanie bezposredniej ingerencji Boga w ludzkie sprawy za pomoca
zjawisk niewyttlumaczalnych w naturalny sposob. Zapewne z tego wzgledu
hipnoza wydawata si¢ jej bardziej akceptowalna droga do poznania rzeczy
ukrytych i kontaktu z rzeczywistoscig nadprzyrodzong. Na tym tle dziwi jed-
nak scena nieznajdujaca uzasadnienia w Biblii, jak si¢ wydaje —niekonieczna,
aukazujaca Ab-Rama doznajacego bilokacji potaczonej z lewitacja, co ma by¢
pierwszym sygnalem wybranstwa przywddcy hebrajskiego plemienia.

Czgsciej jednak autorka unika przedstawiania zjawisk nadprzyrodzonych,
a czasami nawet posuwa si¢ do przeczenia realnosci sytuacji przedstawionych
w Biblii. Tak jest na przyktad w scenie ukazujacej Hagar na pustyni po ucieczce
od Sarai, jej pani (por. Rdz 16,7-13). Zgodnie z przekazem biblijnym zbiegta
niewolnica widzi aniota, rozmawia z nim, wysluchuje zapowiedzi dotyczacej
przysztosci swego syna Izmaela. W powiesci spotkanie Hagar z aniotem zo-
staje przedstawione jako wymyst niewolnicy, ktora ktamstwem uzasadnia swoj
powrdt do obozu, a ukazujac siebie jako godng Bozego objawienia, probuje
wzmocni¢ swoja pozycje w oczach Ab-Rama.

Stosujac zabiegi racjonalizacji (czasami zreszta pozornej), Zofia Kossak
nie przeczy jednak, ze Pan — przez te naturalne wydarzenia — kieruje losem
patriarchy 1 jego rodu; owszem, przekonanie to jest jedng z najwazniejszych
idei zawartych w powiesci. W poszczegdlnych fragmentach utworu autorka
wchodzi zatem w polemike z wymowa sytuacji lub wydarzen biblijnych, stara-
jac si¢ jednoczesnie nie znieksztalci¢ nadrzednego sensu historii Abrahama.

Podobnie jest z dajacym si¢ zaobserwowac zjawiskiem reinterpretacji sen-
su biblijnego — znowu wypada si¢ odwota¢ do znaczenia terminu zdefiniowa-
nego przez ks. Zbigniewa Adamka*’. Jako przyktad moze postuzy¢ stale dajacy
zna¢ o sobie watek pozycji spolecznej kobiet w Swiecie ukazanym w historii
Abrahama. Zofia Kossak wprowadza go poprzez kierowanie uwagi na postaci
kobiece, ktore w pierwowzorze biblijnym nie odgrywaja istotne;j roli, takie jak
zona Nachora, brata Abrahama, czy zona Lota. Takze Sarze autorka powie-
$ci poswigca znacznie wigcej uwagi, niz wymagataby tego wiernos¢ wobec
biblijnej perykopy. W ten sposdb problematyka kobieca zostaje wzbogacona

wladz komunistycznych wzgledem dziet o tematyce religijnej (zob. S. Lichanski, Epos o sprzy-
mierzencu nieba, ,,Nowe Ksiazki” 9(1957) nr 10, s. 584-586).
7 Por. Adamek, dz. cyt., s. 111.
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1 naswietlona, a poprzez proroctwa dotyczace Niewiasty, ktora w historii swig-
tej odegra bardzo istotna rolg, upomina si¢ pisarka o dostrzezenie godnosci
kobiet oraz ich udziatu w wydarzeniach (cho¢ w czasach patriarchéw kobiety
byty calkowicie poddane interesowi i woli me¢zczyzn).

Mozna takze pokusi¢ si¢ 0 wskazanie fragmentow, w ktorych nie tyle cho-
dzi o interpretacje¢ jakiegos biblijnego szczegoty, ile o wypowiedz dotyczaca
konkretnego problemu, niewynikajacego bezposrednio z perykop biblijnych.
Ukazanie Ab-Rahama w roli plemiennego s¢dziego stuzy na przyktad przedsta-
wieniu zagadnienia stosunku sprawiedliwosci do mitosierdzia. Mamy w tym
wypadku do czynienia z forma aplikacji®*.

Wszystkie wspomniane sposoby postepowania z biblijnym pierwowzorem
sa W Przymierzu podporzadkowane nadrzgdnemu celowi. Autorka stara si¢
ukaza¢, jak swiadomos¢ Ab-Rama i system jego wiary stopniowo si¢ rozwi-
jaja. Na poczatku cechuja go przekonania wlasciwe cztowiekowi uznajacemu
wielobdstwo*, jednakze dostrzegajacemu zar6wno pewne niespojnosci istnie-
jace w religii politeistycznej, jak 1 wynikajace z niej mankamenty w postawie
ludzi, w systemie spotecznym czy w organizacji kultu. Pierwszym krokiem
ku rozwiazaniu trapiacych patriarche problemdw jest proba znalezienia wsrdd
boéstw najmocniejszego, by poprzez oddawanie mu czci zapewnic sobie po-
myslng egzystencje i zabezpieczy¢ si¢ przed niechecia lub ztosliwoscia innych
bostw*. Poszukiwania najwyzszego i najsilniejszego bostwa prowadza Ab-Rama
do monoteizmu.

Najwyrazniej Kossak przyjmuje tu stanowisko tych religioznawcow, an-
tropologdw 1 teologdw, ktorzy sa zdania, ze monoteizm wyksztalcit si¢ jako
sublimacja mysli religijnej na gruncie politeizmu: bdstwo wedtug wierzen
usytuowane najwyzej w hierarchii lub tez szczegdlnie czczone przez jakas spo-
teczno$¢ z czasem zaczynato by¢ traktowane jako jedyne, cho¢ nie oznaczato

¥ Por. tamze, s. 111n.

¥ Wspolczesnie wiekszos¢ biblistow sktania si¢ ku twierdzeniu, ze réd Teracha wyznawat
politeizm, tak jak szczepy i narody, wsrdd ktorych zyt (por. np. W. Chrosto w sk i, Bohatero-
wie wiary Starego Testamentu, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1992, s. 13). Stawomir
Zatwardnicki, ktory podziela ten poglad, powotuje si¢ nie tylko na opis w Ksigdze Rodzaju, ale
takze na fragment z Ksiggi Jozuego (por. Joz 24,2.14-15), w ktorym Jozue charakteryzuje wiarg
przodkow Izraelitow, w tym Teracha: ,,Jozue przemowil wtedy do catego narodu: «Tak méwi Pan,
Bog Izraela: Po drugiej stronie Rzeki mieszkali wasi przodkowie od starodawnych czaséw: Terach,
ojciec Abrahama i Nachora, ktorzy stuzyli bogom cudzym [...] Bojcie si¢ wigc Pana i stuzcie Mu
w szczerosci i prawdzie! Usuncie bostwa, ktorym stuzyli wasi przodkowie po drugiej stronie Rzeki
i w Egipcie, a stuzcie Panu! Gdyby jednak wam si¢ nie podobato stuzy¢ Panu, rozstrzygnijcie dzis,
komu stuzy¢ cheecie, czy bostwom, ktérym stuzyli wasi przodkowie po drugiej stronie Rzeki, czy
tez bostwom Amorytow, w ktérych kraju zamieszkaliscie. Ja sam i méj dom stuzy¢ chcemy Panu»”
(S.Zatwardnicki, Abraham. Meandry wiary, Wydawnictwo W drodze, Poznan 2011, s. 36n.).

40 Mozna si¢ tu dopatrywaé¢ motywu obecnego w legendzie o $w. Krzysztofie, ktory doszedt
do $wigtosci poprzez poszukiwanie stuzby u najsilniejszego Pana.
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to wykluczenia wiary w istnienie innych bdstw, waznych dla innych plemion,
wspolnot czy osad. Zgodnie z taka hipoteza stopniem posrednim migdzy po-
liteizmem a monoteizmem byta monolatria*', ku ktdérej dazy powiesciowy
Ab-Ram, ale dzieki kaptanowi z Ur ,,przeskakuje” ten etap.

Dojscie bohatera powiesci Zofii Kossak do przekonania, ze istnieje tylko
jeden Bog, Stworzyciel oraz Pan nieba i ziemi, staje si¢ poczatkiem dojrzewa-
nia jego postawy wobec Jedynego. Bardzo waznym etapem owego dojrzewa-
nia jest zrozumienie, ze relacja z Bogiem nie powinna polega¢ na spetnianiu
rytualéw — wypowiadaniu odpowiednich formut, sktadaniu rytualnych ofiar
— ale przede wszystkim na zawierzeniu Bogu. Wydarzeniem ilustrujacym ten
etap ksztattowania si¢ §wiadomosci Ab-Rama jest w powiesci wyrazenie przez
niego zgody, by czczone przez rod jego ojca kamienne posazki terafim pozosta-
ty u brata, Nachora, w Hebronie. Ab-Ram nie dba juz o nie, zawierzajac siebie
oraz swoje plemi¢ opiece Boga niewidzialnego, nieposiadajacego zadnego
wizerunku.

Kolejny etap dojrzewania wiary bohatera Przymierza to uswiadomienie so-
bie odpowiedzialnos$ci nie tylko za swoja postawg wobec Stworcy, ale takze za
stan wiary tych, ktérzy sa mu powierzeni z racji petnionej przez niego funkcji
przywddcy plemienia. Zostaje to zobrazowane zwlaszcza w scenie szczegdlne-
go sadu Ab-Rama nad m¢zczyznami, ktdrzy potajemnie sporzadzili drewniane
posazki bostw, wykorzystujac w tym celu drewno ,,uswigcone” krwig ztozone-
go w ofierze dziecka. Konsekwencjq przyjecia odpowiedzialnosci za religijny
stan plemienia jest zaprzysi¢zenie wszystkich me¢zczyzn, zobowiazanie ich do
wiary w Jedynego Boga, czego znakiem ma by¢ odtad obrzezanie. W powiesci
obrzezanie jest pomystem Ab-Rahama, jego odpowiedzig na zglaszana przez
spotecznos¢ potrzebg widzialnego znaku wprowadzonego przez przywoddce
kultu.

Dojrzewanie wiary bohatera obejmuje takze ten jej aspekt, ktory jest an-
tycypacja niektdrych nauk prorockich z pdzniejszych czaséw historii Izraela,
a przede wszystkim gloszonej przez Jezusa Ewangelii. Wydarzenia z Zzycia
gléwnej postaci powiesci sg tak skomponowane przez autorke, by obrazowaty,
w jaki sposob Ab-Raham przekonuje si¢ 0 wyzszosci milosierdzia nad spra-
wiedliwoscia. Bohater dochodzi do takiego przekonania niejako na drodze na-
turalnej, a w znacznej mierze pomocna jest w tym historia bratanka patriarchy

4 Zob.R. D ziura, hasto ,,Monolatria”, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, red. E. Gigilewicz,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2009, k. 173. Podkresla si¢ niejednokrotnie, ze w historii Izracla
ze $cistym monoteizmem mamy do czynienia dopiero w czasach Mojzesza (,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest
naszym Bogiem — Pan jedynie” — Pwt 6,4), wczesniej natomiast czczono wprawdzie jednego Boga,
ale nie negowano istnienia innych bdstw (por. Rdz 31,53), opiekujacych si¢ innymi narodami (zob.
A.Tronina,hasto, Monoteizm”, w: Encyklopedia katolicka, t. 13,k. 175n.; W.Chrostowski,
hasto ,,Monoteizm. II. W judaizmie”, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, k. 177n.).
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— Lota oraz jego corek. Nieztomne i wielokrotnie potwierdzane przekonanie
Ab-Rama, Ze jego zyciem kieruje Bég, nakazuje w naturalnych wydarzeniach
widzie¢ dziatanie Bozej Opatrznosci.

Antycypacji pdzniejszych etapéw historii zbawienia, az po ofiar¢ Chry-
stusa, oraz niektérych elementéw wizji Apokalipsy $w. Jana, jest w powiesci
Kossak wiele, tacza si¢ one w stale obecny w utworze watek. Oméwiona juz
wczesniej technika nawiazywania do réznych ksiag i miejsc biblijnych znajdu-
je zastosowanie takze w Przymierzu**. Dla przyktadu warto przywotaé stowa
Izaaka wypowiedziane w kluczowym momencie Abrahamowej historii, w dro-
dze na gor¢ Moriah, gdzie syn patriarchy ma by¢ ztozony w ofierze. Kiedy nie
nadgza za swym ojcem, wota, uzywajac stéw wypowiedzianych przez Jezu-
sa na krzyzu: ,,0jcze, moj ojcze! Czemu$ mnie opuscit?!”* (por. Mk 15,34;
Lk 23,43). Postgpowanie autorki jest oczywiscie uzasadnione, przede wszyst-
kim przez chrzescijanskie interpretacje Starego Testamentu, w tym ofiary
Abrahama, ktora juz w listach apostolskich traktowana jest jako typ i zapo-
wiedz ofiary Chrystusa (por. Rz 11,17-18)*.

Finalny akt uformowania si¢ wiary Ab-Rahama ma miejsce w ostatnich
chwilach jego zycia. Wtedy, juz bez pomocy znakow o naturalnym charakte-
rze, zostaje mu objawione, ze $mierc nie jest koncem istnienia czlowieka, ale
przejsciem do $wiata, w ktérym ma nastapi¢ ostateczne i bezposrednie spo-
tkanie z Bogiem. Przekonanie o niesmiertelnej duszy dtugo i powoli torowato
sobie droge w $wiadomosci judaistycznej i daremne byloby szukanie jego
sladéw w epoce patriarchdw. Znowu mamy zatem do czynienia z antycypacja
tresci z pdzniejszych ksiag Pisma Swietego. Ab-Raham z catym zaufaniem
przyjmuje ostatnig obietnic¢ Boga, dotyczaca spotkania z Panem za progiem
$mierci, i po przekazaniu Izaakowi radosnej wiadomos$ci umiera szczesliwy,
bez najmniejszych zastrzezen i obaw ufajac stowu obietnicy.

Opisujac losy Ab-Rama zmienionego w Ab-Rahama, autorka stara sie¢
przedstawi¢ skrot ludzkiej drogi do dojrzatej wiary w Jedynego Boga. Rze-
czywiscie, przyjmuje ona tez¢, ze monoteizm Abrahama nie byt wynikiem
zachowania w rodzie Teracha objawienia pierwotnego. Ukazana w Ksigdze
Rodzaju posta¢ Melchizedeka, kananejskiego krola Szalemu (p6zniejszej Je-

# Wspomnie¢ mozna, ze dla budowania odpowiedniego klimatu i kolorytu tekstu autorka wy-
korzystata nawet Ksigge Przystow, niezmiernie rzadko inspirujaca tworcow. Niektorymi ze spisa-
nych w niej porzekadtami postuguja si¢ powiesciowe postaci, na przyktad: ,,Niby ocet zgbom, dym
oczom, tak leniwy temu, ktory na niego czeka!” (Z. K o s s a k, Przymierze, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1996, s. 87; por. Prz. 10,26) lub ,,Przykra zona — dziurawy dach pora deszczowq”
(K ossak, Przymierze, s. 93; por. Prz 19,13). Takze pozostate cytaty z Przymierza podano za wy-
daniem powiesci z 1996 roku.

# Kossak, Przymierze, s. 285.

# Faktu, ze Zofia Kossak wskazuje na sens mesjanski sceny ofiarowania Izaaka, nie uwzglednia
Edward Fiata w swojej analizie postawy Ab-Rahama (zob. Fiata, dz, cyt.).
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rozolimy) i jednoczesnie kaptana Boga Najwyzszego (por. Rdz 14,17-20)%,
mogla jej nasunaé¢ mysl, ze mozliwe bylo przejscie od politeizmu do mono-
teizmu na drodze rozumowej, a skoro tak, idea Boga Jedynego mogla si¢
pojawia¢ w roznych miejscach wsrdd wyksztatconych kaptandw, tych my-
slacych i poszukujacych prawdy, nie tylko zabiegajacych o korzysci z kultu.
Autorka Przymierza mogla zreszta znajdowac i inne argumenty za swoja teza,
na przyktad w filozofii klasycznej, zgodnie z ktora obserwowany w swiecie
porzadek przyczynowo-skutkowy jest w stanie doprowadzi¢ poprawnie my-
Slacego cztowieka do wiedzy o Pierwszej Przyczynie wszystkiego, co istnieje.
Pisarka mogta tez positkowac si¢ sformutowaniami zaczerpnietymi z innych
fragmentow Pisma Swigtego, choéby z psalméw mowiacych, ze cate stwo-
rzenie glosi cztowiekowi wies¢ o swoim Stworcy*. Jakkolwiek byto, Zofia
Kossak w swojej powiesci zawarta wizj¢ dojrzewania cztowieka do postawy
zawierzenia Bogu, do odpowiedzialnosci za wiarg wtasng oraz wiarg innych
ludzi, zwtaszcza tych, za ktorych jest si¢ bezposrednio odpowiedzialnym z ra-
cji pelnionych funkcji, do okazywania innym milosierdzia bez lekcewazenia
sprawiedliwosci, do przekonania, ze ludzkie dazenie do szczgscia znajdzie
spetienie po przekroczeniu progu smierci, wreszcie do pewnosci, ze Bog
po to domaga si¢ calkowitego zawierzenia, by czlowiek nie btadzil na swej
drodze, jak Abraham prébujacy zrealizowaé Bozy plan wedtug pomystu zony
Sary. Przymierze nie jest zatem prosta ilustracja biblijnej historii pierwszego
patriarchy, nie jest tez tylko apokryficznym uzupetieniem tej historii. Autorka
zrealizowata wlasny zamyst, niekiedy zdecydowanie wykraczajacy poza sen-
sy zawarte w opowiesci zaczerpnigtej z Ksiggi Rodzaju (obejmujacy miedzy
innymi problematyke kobiecq i zagadnienie zycia po $mierci) lub modyfiku-
jacy je (przyktadem moze by¢ stosunek Zofii Kossak do objawien), jednakze
w ogdlnej swej wymowie niesprzeczny z naczelna idea, jakg wiaze si¢ z posta-
cig Abrahama w chrzescijanstwie. Lawrence Boadt stwierdza, ze ,,patriarcha
ten zawsze zajmowat szczegdlne miejsce w historii Izraela jako ojciec narodu,
w poboznosci islamu jako «przyjaciel Boga», a w poboznosci chrzescijanskiej
NT [Nowego Testamentu] jako maz wiary”*’. Koncepcja Kossak harmonizuje
takze z cato$ciowym przestaniem biblijnym, zwtaszcza dotyczacym re-
alizowania przez Boga planu, jaki powzial On wobec stworzonych ludzi, oraz
ukazujacym mozliwosci cztowieka, ktory potrafi planom Bozym zawierzyc¢.

4 Biblisci przekonuja, ze Melchizedek czcit bostwo zajmujace najwyzsze miejsce w wierze-
niach Kananejczykow zamieszkujacych Szalem, chodzi tu zatem raczej o monolatrig.

46 Niebiosa gloszg chwate¢ Boga, / dzieto rak Jego nieboskton obwieszcza. / Dzien dniowi
glosi opowiesé, / a noc nocy przekazuje wiadomos¢. / Nie jest to stowo, nie sa to mowy, / ktorych by
dzwigku nie ustyszano; / ich gtos si¢ rozchodzi na catg ziemig / i az po krance $wiata — ich mowy”
(Ps 19,2-5).

Y Boadt,dz cyt.,s. 288.
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Podsumowujac rozwazania o inspiracji biblijnej w tworczosci Zofii Kos-
sak, nalezy w pierwszym rzedzie stwierdzi¢, ze jakkolwiek autorka ta wyko-
rzystywala biblijny architekst na rozne sposoby, Pismo Swiete nie stuzyto jej
nigdy jako wylacznie kulturowy skarbiec tematow, motywow czy typow posta-
ci. Gdy siggata po tematyke biblijna, zawsze na uwadze miala tresci religijne,
teologiczne, dotyczace spraw duchowych, wewngtrznych postaw i rozwoju
cztowieka. Czasami postgpowala dos¢ swobodnie z pierwowzorem, trudno
jednakze bytoby wskazaé praktyke dowodzaca intencji lekcewazenia sensow
teologicznych lub zamierzonej polemiki z istotnymi tre§ciami konstytuujacymi
katolicka wyktadnig Pisma Swiqtego. Nawet w wypadkach, gdy korzystajac ze
swobody twdrczej, autorka rozmija si¢ z przekazem biblijnym w odniesieniu
do niektorych scen i wydarzen (jak w kwestii przejscia Ab-Rama od politeizmu
do monoteizmu — za sprawg kaptana z poganskiego miasta Ur), nadrzg¢dna wy-
mowa utworu pozostaje w zgodzie z podstawowym przestaniem teologicznym
architekstu. Osiagnigciu efektu zgodnosci z katolicka interpretacjq Biblii stuzg
rozne zabiegi oraz techniki literackie, w tym celowy anachronizm, na przyktad
przeniesienie wiary w nieSmiertelnos¢ duszy w gtab historii, do czaséw pa-
triarchow. Swobodne podejscie do niektorych scen, wydarzen i postaci stuzy
takze przyblizeniu Pisma Swictego dwudziestowiecznemu czytelnikowi, na
co wskazuje na przyktad sposob kreowania postaci Eliasza lub tez rozbudowa
problematyki kobiecej. Tworczos$¢ Zofii Kossak §wiadczy z jednej strony o jej
znajomosci Biblii oraz teologicznej problematyki Swictej Ksiegi chrzescijan,
z drugiej — o zdolnosci pisarki do tworzenia utworéw wielowarstwowych,
uwzgledniajacych tematyke religijna, duchowa, kulturowa, psychologiczna
i socjologiczna, co sytuuje t¢ autorke wsrod utalentowanych i godnych doce-
nienia prozaikow.
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W artykule oméwione zostalo zagadnienie odniesien do Pisma Swictego
w tworczosci literackiej Zofii Kossak. Autorka ta nawiazywata do Biblii na
wiele réznych sposobdw — przez posrednictwo hagiografii w przedstawianiu
postaci $w. Franciszka (Franciscus alter Christus), przez uwzglednienie czytan
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Christus), and through the Biblical lessons read at the Holy Mass throughout
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the artistic freedom to which she is entitled as a created writer.
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