,Ethos” 33(2020) nr 2(130) 318-341
DOI 10.12887/33-2020-2-130-19

Ks. Alfred M. WIERZBICKI

SCALANIE I DIALOG
Refleksje o ,,stylu” Karola Wojtyty — Jana Pawta I1
W setng rocznic¢ urodzin

Pontyfikat Jana Pawla Il przypadl na okres gwaltownego przyspieszenia cywi-
lizacyjnego, ktoremu towarzyszy kryzys wartosci. Nic dziwnego, Ze ich obroncy
mogq obwiniac¢ przemiany cywilizacyjne za ich upadek. Nie jest to jednak jedyna
mozliwa odpowiedz na sytuacje kryzysu humanizmu i religii. Alternatywnq od-
powiedziq jest dialog, budowanie mostow, poszerzanie horyzontu, osadzanie my-
slenia w nowych przestrzeniach. Zaklada to budowanie wlasnej tozsamosci jako
tozsamosci otwartej, przyswajajqcej ziarna prawdy pochodzqce z réznych zZrodet
i uczenie sie wiernosci w sytuacjach wczesniejszym pokoleniom nieznanych.

STYL — BIOGRAFIA — DRAMAT DZIEJOW

Powiedzenie ,,styl to cztlowiek™ zdaje si¢ wskazywac na bliskie Karolowi
Wojtyle przekonanie, ze podstawowym doswiadczeniem cztowieka jest czyn'.
W czynie ujawnia si¢ bowiem niepowtarzalno$¢ osoby jako sprawcy. Jedno-
czesnie poprzez dzialanie osoba ksztattuje sama siebie, staje si¢ jeszcze petniej
sobg — i1 mozna powiedziec, ze jej osobowosc¢ rodzi si¢ z czynu. Kazda opowies¢
biograficzna uwzglednia istotne, cho¢ czasem na pierwszy rzut oka niedostrze-
galne, jak gdyby ukryte gdzies glebiej zwiazki migdzy bohaterem a jego umy-
stowoscia. Namyst nad ,,stylem” osoby pomaga odkrywac charakterystyczne
rysy jej tozsamosci, przenikajace rdzne obszary jej aktywnosci i dziet. Dlatego
tez badanie stylu jezyka, ktorym postuguje si¢ dana osoba, nie dotyczy tylko
jego zewnetrznych wlasciwosci, dzigki ktorym myslenie znajduje swoj wyraz,
lecz powinno takze wydobywaé¢ — w miar¢ mozliwosci — duchowe pierwiastki
tkwiace w umystowosci danego cztowieka. Zeby zrozumieé poete, trzeba nie
tylko pozna¢ historyczno-kulturowy kontekst jego tworczosci, ale rowniez
spotkac si¢ z nim samym w nadziei, Zze moze uda si¢ nam pozna¢ tajemnice

jego stylu®.

'"Por.K. Wojtyta, Osobaiczyn,w:tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 58n.

2 Pojecie stylu zasadniczo odnosi si¢ do wytwordw cztowieka, w obecnym szkicu jednak obej-
muje ono rowniez podmiot bedacy sprawca jego dziatan i stworzonych przezen dziet. W tym szer-
szym rozumieniu styl traktowany jest jako zbior cech okreslajacych umystowos¢, a mowiac glebie;j,
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Stulecie urodzin $w. Jana Pawta II sktania do ponownej proby zrozumienia
jego umystowosci, do zastanowienia si¢ nad tym, ktore z jej cech sprawity, ze
stat si¢ on jednym z najbardziej wptywowych ludzi dwudziestego wieku i nie-
zwyktym uczestnikiem dramatu wspotczesnosci. George Weigel nazwat go
,»Swiadkiem nadziei™, Ferdinando Adornato mowit, ze Karol Wojtyta byt jedy-
nym w swej epoce filozofem, ktéry dokonat wstrzasu moralnego, i zastanawiat
sig, czy kto§ mu podobny pojawi si¢ jeszcze w historii*. Obydwaj admiratorzy
Papieza Polaka zdajq si¢ zarazem zwraca¢ uwage na trudny, ale przeciez nie
bezowocny proces spotkania chrzescijanstwa ze §wiatem wspotczesnym.

Jan Pawet II nie byl pierwszym papiezem, ktory podejmowat podrdze apo-
stolskie, ale dzigki pielgrzymkom na wszystkie kontynenty jako biskup Rzymu
zetknal si¢ z nabrzmiatymi problemami catego swiata. Dzigki papieskim podré-
zom oraz ich medialnemu przekazowi gloszenie chrzescijanskiego orgdzia wpi-
sywalo si¢ w proces globalizacji, na drogg ktdérej ludzkos¢ jako podmiot historii
zaczgta wchodzi¢ w ostatnich dekadach dwudziestego stulecia. Chrzescijanski
uniwersalizm stanat wowczas wobec nowych wyzwan i musiat wypracowywac
nowe narzedzia uobecniania chrzescijanstwa w §wiecie. Wizj¢ 1 pragnienie tej
szerokiej, a zarazem poglebionej obecnosci odnajdujemy juz w homilii Papieza
z dnia inauguracji pontyfikatu. ,,Nie Igkajcie si¢! Otwodrzcie, a nawet otworzcie
na o$ciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej wtadzy otwoérzcie granice panstw,
ustrojow ekonomicznych i politycznych, szerokich dziedzin kultury, cywiliza-
cji, rozwoju. Nie Igkajcie si¢! Chrystus wie, «co jest w cztowieku»™.

Papiez nie znajduje si¢ ponad Kosciotem, jest tylko zwornikiem idei
1 dzialan, ktore ozywiaja wspolnot¢ uczniow Jezusa w okreslonym okresie

duchowos¢ wybitnej postaci. Oczywiscie przedmiotem badan begda tutaj teksty: utwory poetyckie,
prace filozoficzne i nauczanie papieskie Karola Wojtyty — Jana Pawta 11, autor jednak tylko ubocznie
kieruje swe zainteresowanie ku problemom $cisle dotyczacym ich stylistyki, esej stanowi bowiem
probe rekonstrukeji ,,stylu myslenia” i ,,stylu dziatania” Papieza, uwzgledniajacej z jednej strony
wielo$¢ pol jego kulturotwodrcezej dziatalnosci, z drugiej zas cigglos¢ charakterystycznego dlan po-
dejscia do problemdéw roznorodnosci kulturowej w kolejnych fazach jego zycia. Poszerzajac kate-
gorig stylu, autor idzie w §lad za Hansem Ursem von Balthasarem. Wspdtczesny teolog filologiczna
kategorig stylu zastosowat do analizy historii duchowosci chrzescijanskiej, wyrdzniajac w ramach
estetyki teologicznej style klerykalne i style $wieckie (por. H.U. von B alth as ar, Herrlichkeit.
Eine theologische Asthetik, t. 2, Fiicher der Stile, Johannes Verlag, Einsiedeln 1984, s. 20-28).

3 Zob. G. W ei gel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, ttam. M. Tarnowska
iin., Wydawnictwo Znak, Krakow 2000.

4 Zob.F. Adornato, Karol Wojtyla: jedyny (ostatni?) filozof naszego czasu, ttum. A M. Wierz-
bicki, ,,Ethos” 15(2002) nr 3-4(59-60), s. 40-53.

SJan Pawetll, ,Otwérzcie na osciez drzwi Chrystusowi” (Homilia wygtoszona podczas
Mszy $w. na rozpoczgcie pontyfikatu, Watykan, 22 X 1978), w: Nie lekajcie sie! Chrystus wie, co
Jest w czlowieku. Miedzynarodowe sympozjum Instytutu Jana Pawta Il KUL w trzydziestq rocznice
inauguracji pontyfikatu Jana Pawla 11, red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lub-
1in 20009, s. 14.
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dziejow Ludu Bozego. Nie zawsze musi tez wnosi¢ swoj wklad do nauczania
Kosciota, wystarczy, ze je przekazuje i dostosowuje do aktualnych zadan dusz-
pasterskich. Ten typ postugi Piotra sprawdza si¢ przede wszystkim w epokach
kulturowej stabilizacji, wolnych od ideowego fermentu i nowych zjawisk.
Pontyfikat $w. Jana Pawtla II przypadt na okres gwaltownego przyspieszenia
cywilizacyjnego, ktéremu towarzyszy kryzys wartosci. Nic dziwnego, ze ich
obroncy moga obwinia¢ przemiany cywilizacyjne za ich upadek. Nie jest to
jednak jedyna mozliwa odpowiedz na sytuacj¢ kryzysu humanizmu i religii.
Alternatywna odpowiedzig jest dialog, budowanie mostow, poszerzanie hory-
zontu, osadzanie mys$lenia w nowych przestrzeniach. Zaktada to budowanie
wlasnej tozsamosci jako tozsamosci otwartej, przyswajajacej ziarna prawdy
pochodzace z réznych zrddet i uczenie si¢ wiernosci w sytuacjach wczesniej-
szym pokoleniom nieznanych. Umystowos$¢ Jana Pawta II, charakteryzujaca
si¢ dazeniemdo scalania i dialo gu, szczegdlnie predysponowata go
do wiernej, a zarazem kreatywnej, nieulegajacej ani lgkowi, ani entuzjazmowi,
chrzescijanskiej odpowiedzi na ambiwalencje epoki globalizacji.

Obie te idee — scalanie i dialog — sa kluczowe w calej spusciznie papieza
Wojtyty. Sa one wyznacznikami jego stylu. Obecny szkic stanowi zaledwie
wstepny rekonesans ich obecnosci w jego poezji, filozofii i postudze papie-
skiej. Bedzie on proba ukazania jednorodnosci dzieta cztowieka, ktory stat si¢
Janem Pawtem II i w darze pozostawil Kosciotowi swdj fascynujacy i ptodny
styl myslenia. Szkic ten bedzie zarazem proba czytania dziedzictwa sw. Jana
Pawta II jako tekstu, ktory stanowi zywe przestanie poety, mysliciela i kaptana
— przestanie zawarte w jego stowach i czynach.

WCZESNY ZAMYSE POETYCKI
PIERWSZA UMYSLOWA KRYSTALIZACJA

Stowa ,,scalenia” uzyt Karol Wojtyta po raz pierwszy jako niespetna dwu-
dziestoletni student filologii polskiej Uniwersytetu Jagiellonskiego, zmagajacy
si¢ z forma literacka swojej pierwszej ksiazki. Wiosna 1939 roku pracowal nad
tomem Psalterz Dawidow (Ksiega stowianska). Cykl sonetow, stanowiacych
zrab poetyckiej materii literackich pierwocin przysztego Papieza, dopetia
poemat Symphonie — Scalenia®. Psychologia potwierdza fakt przezywania
przez miodego cztowieka procesu ksztaltowania przezen swojej osobowe;j

¢ Zob. K. W o jtyta, Symphonie — Scalenia, w: K. Wojtyta — Jan Pawet 11, Dziela literackie
i teatralne, t. 1, Juwenilia (1938-1946), red. J. Popiel i in., Centrum Mysli Jana Pawta II Instytucja
Kultury m.st. Warszawy, Instytut Dialogu Migdzykulturowego im. Jana Pawta I w Krakowie, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2019, s. 63-87.
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odr¢bnosci na drodze dezintegracji pozytywnej’. Tygiel emocji, wizji i idei
obecny w mlodzienczym utworze Wojtyty zdaje si¢ odzwierciedla¢ podobne
psychiczne zjawisko, w wyniku ktérego nastapita w tym wypadku eksplozja
twdércza. Mimo $miatej proby stworzenia wiasnego poetyckiego idiomu autor
jednak nie mowi jeszcze wlasnym jezykiem, ale zapozycza glosy i idee z trady-
cji. Wlasny jest natomiast jego zamyst dojscia do nieznanej petni, do utozenia
symfonii na drodze scalania.

Scalania czego? Chodzi tu o scalanie tradycji literackich, réznych sztuk,
kultur 1 wreszcie samego podmiotu. Wspotobecnos¢ watkdw estetycznych
i ponadestetycznych: egzystencjalnych i dziejowych, etycznych i metafizycz-
no-religijnych, sprawia, ze mtodziencze poetyckie dzieto przysztego Papieza
jawi si¢ jako swoisty (jakkolwiek nie do konca chyba uswiadomiony) zamyst
pewnej ,,fenomenologii ducha”. Jego tresciowy fadunek rozsadza forme, tres¢
jest bowiem tak bogata i tak ztozona, ze trudno sobie z nig poradzi¢ w tra-
dycyjnych formach poetyckich, jak cho¢by sonet czy wiersz. Owa obfitosc,
wrecz ,,nadobfito$¢” rzeczywistosci, ktorg poeta pragnie zrozumie¢ i wyrazic,
prowadzi go w strong¢ poematu, ktorego struktura — wypracowywana przezen
w pdzniejszej tworczosci — bedzie pehniej przystawaé do typu jego umysto-
wosci. Wydaje sig¢, ze juz wtedy, w poczatkach swej literackiej twdrczosci,
Wojtyla wkraczat na drogg poszukiwan charakterystycznych dla tworcow
awangardy®. Sita mtodzienczego tomu, ktoéry powinien byt sta¢ si¢ debiutem
poety, jest dazenie do syntezy wszystkiego, co stanowi o ludzkiej duchowosci
— tak zbiorowej, jak 1 indywidualne;.

Sprobujmy zatem zrekonstruowac gldwne trajektorie scalania w przestrze-
ni Wojtylowskiej Ksiegi stowianskiej. Gdy chodzi o rol¢ poety, uderza pota-
czenie romantycznego wzorca ze wzorcem biblijnym. Poeta jest wieszczem
1 psalmista. Synteza ta wpisana jest w dzieje stowianszczyzny, ,,Dawid Sto-
wianski” nawiazuje do Kochanowskiego thumaczenia psalmoéw, postuguje si¢
stowiansko brzmiacymi stowami (,,chram™, ,,wladyka”'?, ,,wnuka”!"), ewokuje
,,stowianskie” obrzedy i krajobrazy rodzinnego Podbeskidzia'?. Jako poeta ro-
mantyczny, pracuje nad duchem narodu. List Karola Wojtyty do Mieczystawa
Kotlarczyka stanowi $wiadectwo jego imponujacej znajomosci poezji dwu-
dziestolecia. Wybor romantyzmu jako inspiracji nie jest skutkiem zapdznienia

7 Zob. K. Dabrowski, Dezintegracja pozytywna, PIW, Warszawa 1979.

8 Zob.Z. Zare¢bianka, Medytacja znaczer — o specyfice dykcji poetyckiej Karola Wojtyly
na tle tendencji w poezji polskiej XX wieku, w: taz, Spotkanie w Stowie. O tworczosci literackiej
Karola Wojtyly, Wydawnictwo Pasaze, Krakow 2018, s. 29n.

* Wojtyta, Symphonie — Scalenia, s. 81.

10 Tamze, s. 63-65.

I Tamze, s. 76.

12 Por. tamze, s. 55.
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literackiego, przeciwnie jest on reakcja na redukcyjne poetyki skamandrytow,
Bolestawa Lesmiana i Konstantego 1. Gatczynskiego, w ktérych twdrczosci
atrofii ulegta wielka problematyka chrzescijanska i narodowa. Znamienne, ze
Galczynskiego krytykuje za uleganie ideologii endeckiej'®*. Wybuch wojny
potwierdza zywotnos$¢ romantycznej dykcji. ,,Bo dla nas duch jest wigcej niz
przemoc i miecz: bo w nas sa korzenie Pigkna przegleboko, bo Pigkno na-
sze 1 sztuka nasza z naszego jest Narodu i dla naszego Narodu: to jest piesn
Wieszczow™ 4.

Poezja w zamysle tworcy z Wadowic jest sztuka syntetyczna i cechuje ja mu-
zycznos$¢, plastycznos¢ (zwlaszcza architektoniczno$é) oraz teatralnos¢. Wyka-
zuje ona pokrewienstwo z obrzedami religijnymi. Wszystkie te cechy przyrastaja
do pnia stowa, bedacego jako logos i symb ol nosnikiem sensu i pigkna.
Pierwsza krystalizacja umystowa dokonuje si¢ w przypadku Karola Wojtyty wo-
kot kategorii pigkna, a w jego pdzniejszej tworczosci intelektualnej, czesciowo
takze artystycznej, kategoriami wiodacymi, organizujacymi catoksztatt mysli,
okaza si¢ ,,dobro” i,,prawda”. Nie znaczy to jednak, ze ,,pigkno” stanie si¢ mniej
wazne, kategoria ta bedzie przedmiotem wielu rozwazan papieskich, wystarczy
przypomnie¢ pojecie epifanii pigkna zListu do artystow" czy medytacje
nad freskami Michata Aniota z Tryptyku rzymskiego's.

Warto wskaza¢ na niektore przyktady ,,scalania” sztuk w Ksiedze stowian-
skiej. Oté6z muzycznos¢ jest w niej zywiolem taczacym konkretne doznania
stuchowe z przezyciami tresci symbolicznych. Glosy natury sa jakby uspione,
obecne w milczacym tle, natomiast wybrzmiewaja dzwieki naznaczone sen-
sami kulturowymi: sobdtkowa piesn obrzgdowa, Spiewy procesyjne, piesni
maryjne, ciche pie$ni matki (zapewne kotysanki), organy, dzwony z Bielan,
dzwigki fortepianu, melodia poloneza. Buduja one harmonig, ktdra niszczy
dzwigkowy dysonans bombardowania.

i biaty jestem i w pedzie zastygly —
kamienia chwyta si¢ kurczowa dton,
uchem przymknatem do martwej calizny,
a rozpacz szarpie mi, rozrywa skron —
Rozpacz! — slyszg tej melodii ryk,

13, 0t6z cheiatbym stworzy¢ wylom niejako. Wbrew kolegom moim, ktdrzy si¢ graza ciagle
jeszcze w rozpamigtywaniu wspaniatosci Tuwima, cudnej — sam to przyznaj¢ — melodii Lieberta,
endeckiej bojowosci Galeczynskiego, czy wreszcie panteistycznej liryki Le$smiana”. Ten z e, Listy do
Mieczystawa Kotlarczyka z okresu wojny i okupacji” (List z 14 X1 1939 r.) w: Wojtyla —Jan Pawet 11,
Juwenilia (1938-1946), s. 351.

4 Tamze.

15 Zob.Jan Pawelll List do artystéw, nr 10, ,,[’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999)
nr 5-6(213), s. 9.

16 Zob. ten ze, Tryptyk rzymski, ,,'Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 4(252), s. 7-15.
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gra w chmurach grom,
zniszczenie niesie,
melodia spada na ziemig jak sep,
w kawaty rwie catuny tak —
Przekleta! O Przekleta!!

Movlikn [Mousike]

Symbole architektoniczne: Wawel, bedacy — jak w wizji Wyspianskiego
— Akropolem, ,,cezarianskie forum”, gotyckie i renesansowe koscioty, fragment
Swiatyni Jerozolimskiej obecny za sprawa poetyckiego (jakby filmowego)
montazu w wawelskich arkadach, a nawet minaret przeniesiony w stowian-
ski krajobraz z mitycznego Orientu, symbolizuja dziedzictwo kultury, ktorej
zagraza barbarzynstwo wojny'®. Poeta scala bliskie i dalekie doswiadczenia
kulturowe w trosce o ocalenie dziedzictwa humanizmu — jest §$wiadom wielo-
Sci jego zrédel. Scalenie staje si¢ antyteza wrogosci i zniszczenia. Mlodzien-
czy tom Wojtyly, naznaczony cierpieniem pierwszych miesigcy drugiej wojny
Swiatowej, jest proba przeciwstawienia humanizmu nihilizmowi, tworczosci
za$ — pogardzie dla ludzkiego ducha. Jest w nim energia wyplywajaca z wiary
w gleboko humanistyczny sens kultury rozwinietej w basenie Morza Srod-
ziemnego, ktora wraz z rozwojem chrzescijanstwa stata si¢ rowniez kulturg
Stowian.

Cykl sonetéw odzwierciedla jakas strukturalna — tkwigca w sakralnej natu-
rze cztowieka — ciaglos¢ migdzy obrzedami stowianskimi a kultem chrzescijan-
skim. Sceniczny ruch: obchody sobotkowe, polonez, procesja eucharystyczna,
swiadczy o probie teatralizacji cyklu. W poemacie Symphonie — Scalenia za-
skakuje dostrzeganie zwiazkow migdzy misteriami dionizyjskimi a duchowo-
Scig franciszkanska. Mtody Wojtyta — poeta i aktor — zyje raczej tradycja teatru
niz filozofii greckiej, postrzegajac swiat w kategoriach misterium, dramatu
i sceny. Nawigzujac do Sobdtki, sigga do misterium stowianskiego, ale nie
jest to powrot do wierzen poganskich, chodzi tu natomiast o wydobycie ludz-
kiej tresci dawnych misteriow, otwartej na dopetienie przez chrzescijanstwo.
,,Grek i Stowianin™" z poematu Wojtyly jest chrzescijaninem. W poemacie
tym rozbrzmiewa echo glosnego sporu: Ateny czy Jerozolima? Wojtyla opo-
wiada si¢ za synteza tych mozliwosci na gruncie chrzescijanstwa. Odnoszac
si¢ do swoich przemyslen z pierwszych tygodni wojny 1 eksplikujac przestanie
tomu, pisze w liscie do Kotlarczyka. ,,Mysle o Polsce atenskiej, ale od Aten
catym ogromem chrystianizmu doskonalsze;j. I o takiej mysleli wieszczowie
1 prorocy babilonskiej niewoli. Narod upadt jak Izrael, bo nie poznat ideatu

" Wojtyta, Movlixi [Mousike], w: tenze, Juwenilia (1938-1946), s. 76.
18 Por. tamze, s. 67-81.
19 Tamze, s. 67.



324 Ks. Alfred M. WIERZBICKI

mesjanskiego, idealu swojego, ktory byt juz podniesiony jak zagiew — ale nie
urzeczywistniony!”?°. Mesjanizm mtodego Wojtyly jest mesjanizmem chrysto-
centrycznym, poszukujacym sensu cierpienia jednostek i narodu, ukazujacym
Chrystusa jako zrodto wyzwolenia i nadziei?'.

W POSZUKIWANIU PEENEGO PROFILU FILOZOFII SPRAW LUDZKICH

Rozpoznawalnym znakiem filozoficznej mysli Karola Wojtyty jest jej kon-
centracja wokot problematyki osoby. Dazyta ona do przezwyci¢zenia rézno-
rodnych form alienacji i ponizenia godnosci cztowieka, ktérych doswiadczali
ludzie dwudziestego wieku. Filozofia Wojtyly wpisuje si¢ w przebudzenie
personalistyczne, inspirujace odnowe kultury, religii, polityki oraz innych
dziedzin relacji miedzyludzkich w odpowiedzi na kryzys, u ktérego podstaw
znajduje si¢ zagubienie prawdy o cztowieku. Do personalistycznej wrazliwo-
sci, ktdra juz w pionierskiej wizji Emmanuela Mouniera miata prowadzi¢ do
rewolucji ducha, Wojtyta dodaje solidna podbudowg filozoficzna, zarazem
konfrontujac personalizm z filozofig klasyczna i wspdtczesna. Dazac do pet-
nego profilu filozofii osoby, nadaje personalizmowi jako pradowi kulturowemu
filozoficzna gestosc i1 spoistosé. Jedna z metod jego pracy filozoficznej stato si¢
scalanie ziaren prawdy, rozproszonych w r6znych tradycjach filozoficznych,
nierzadko traktujacych si¢ nawzajem z podejrzliwoscia i odnoszacych si¢ do
siebie z uprzedzeniami. Mys$li Wojtyly nie da si¢ zamknaé w granicach wy-
znaczonych przez systemy filozoficzne, gdyz dazy ona do odstonigcia pelnego
profilu filozofii spraw ludzkich.

Przypomnijmy, ze okreslenie etyki jakofilozofii spraw ludzkich
pochodzi od Arystotelesa* i wskazuje na praktyczna, zakorzeniong w doswiad-
czeniu spoteczno-politycznym osobliwos¢ jej przedmiotu 1 metody, odroznia-
jacajaod filozofii zasad, czyli metafizyki, pojmowanej jako filozofia
pierwsza (nauka naczelna)®. Sprzegnig¢cie w personalistycznej filozofii Woj-

2 Tenze, Listy do Mieczyslawa Kotlarczyka z okresu wojny i okupacji (List z 2 XI 1939 r.),
s. 348.

2l Mesjanizm Wojtyty ma oczywisty rodowdd romantyczny. Watki mejsanistyczne wystgpuja
takze u Jana Pawla Il i podlegaja wyraznemu oczyszczeniu dokonanemu z perspektywy chrzescijan-
skiego chrystocentryzmu i personalizmu. Mamy w tym wypadku do czynienia z integracja elemen-
tow mesjanizmu w teologii katolickiej, nie mozna natomiast méwic o kontynuacji mesjanizmu przez
Jana Pawta II w wieku dwudziestym. T¢ druga interpretacj¢ rozwija Pawet Rojek (zob. P. Rojek,
Liturgia dziejow. Jan Pawel 11 i polski mesjanizm, Wydawnictwo M, Krakéw 2016).

2 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ks. X, 9, 1181 b, thum. D. Gromska, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 300.

3 Por. ten z e, Metafizyka, ks. 1, 2, 982 b, thum. T. Zeleznik, oprac. M.A. Krapiec, A. Mary-
niarczyk, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1986, t. 1, s. 13n.
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tyly problematyki etycznej z problematyka antropologiczng zdaje si¢ usprawie-
dliwia¢ nazywanie rowniez jego filozofii filozofig spraw ludzkich. Dla Wojtyty
wyroznikami osoby sa dziatanie i moralnos$¢. Jego analizy filozoficzne dokonuja
si¢ poniekad wedtug ruchu wahadtowego: od moralnosci ku osobie, a potem od
osoby ku moralnosci. Pytanie o istot¢ moralnosci prowadzi najpierw do sformu-
towania normy personalistycznej, nakazujacej afirmacj¢ osoby ze wzgledu na jej
godnosé¢, dalej zas nastepuje oglad osoby przez pryzmat analizy struktury czynu,
ktérego osoba jest sprawca. Wszystko to pozwala wyrazniej dostrzec istnienie
dynamicznego uktadu osoba—moralnos¢. Filozoficzne ksigzki Karola Wojtyty:
Mitos¢ i odpowiedzialnosé®*, Osobe i czyn oraz niedokonczong Czlowiek w polu
odpowiedzialnosci®, trzeba traktowac jako personalistyczng trylogie, w ktorej
z jednej strony ze wzgleddéw analitycznych problematyka etyczna i antropolo-
giczna ulegajq separacji, z drugiej zas$ — ze wzgledu na charakter przedmiotu,
czyli specyfike spraw ludzkich — kwestie etyczne i antropologiczne zostaja zin-
tegrowane i zastosowane do rozwigzywania problemow praktycznych. Filozofia
spraw ludzkich, a zwlaszcza jej personalistyczna wyktadnia, nigdy bowiem nie
moze odrywac¢ si¢ od dylematéw Antygony, Hamleta czy Kowalskiego?.
Podejmujac problematyke wielkich pytan, skondensowang w rzeczywi-
stosci osoby, Wojtyta czerpie z roznorodnych tradycji filozoficznych. Tego
typu metodologiczny pluralizm Jerzy W. Galtkowski uznaje za charaktery-
styczna cechg filozoficznego dyskursu Wojtyty?’. Istnieje ryzyko, ze sigganie
do réznych tradycji filozoficznych i wybieranie ich elementéw doprowadzi
do eklektyzmu. Nie dotyczy ono jednak filozofii Wojtyty, w jego mysli bo-
wiem studium historii jakiegos problemu, na przyktad dobra i wartosci, normy
1 szczgscia, aktu 1 przezycia, przebiega rdwnolegle z analiza tego problemu
w $wietle danych doswiadczenia. Wojtyla jest przede wszystkim fenomeno-
logicznym intuicjonista, wykorzystujacym teoretyczne osiagniecia myslicieli
wcezesniejszych do poglebienia swoich wlasnych wgladoéw, uzyskiwanych na
drodze eksploracji doswiadczenia. Rzecz zrozumiala, ze podejmuje on dysku-
sje z koncepcjami wypracowywanymi od starozytnosci po wspoiczesnosé, aby
je korygowa¢ pod katem petniejszego profilu etyki i antropologii. Szerokos¢
jego analiz historycznych, ich gleboka fenomenologiczna uwaznos¢, ustawio-
ny stuch metafizyczny oraz dar syntezy scalajacej aspekty poznania sprawia-

# Zob. K. Wojtyta, Milosé¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001.

3 Zob. ten z e, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, oprac. A. Szostek, Instytut Jana Pawta IT
KUL, Rzym—Lublin 1991.

% Zob. T. Sty czen, Wolnos¢ w prawdzie, w: tenze, Dziela zebrane, red. A.M. Wierzbicki,
t. 4, Wolnosé w prawdzie, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta II
KUL, Lublin 2013, s. 19-32.

2 Por. JW. G atkowsk i, Pozycja filozoficzna Karola Wojtyly, w: tenze, Szkice z filozofii
Karola Wojtyly, Instytut Jana Pawla II KUL — Wydawnictwo Academicon, Lublin 2017, s. 23n.
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ja, ze styl filozofowania Wojtyly w réwnej mierze wolny jest od nachylenia
w strong sceptycyzmu, jak i w strong¢ dogmatyzmu; wyraza si¢ w nim dbatos¢
o integralne podejscie do aporii.

W koniecznym skrécie zarysujemy ,.filozoficzne mosty” Wojtyty, dzigki kto-
rym petniejsze stawato si¢ jego rozumienie, czym jest moralnos¢ oraz kim jest
osoba. Doswiadczenie moralnosci ujawnia najpierw tresc aksjologiczna — chodzi
w nim o dobro i zto moralne. Warto$¢ moralna urzeczywistnia si¢ poprzez ludz-
kie czyny: osoba, dzialajac, staje si¢ moralnie dobra lub moralnie zta. Wartos¢
moralna i czyn znajduja si¢ w dynamicznej relacji, ktéra ozywia i stymuluje
przezycie powinnosci moralnej. Warto$¢—czyn—norma stanowia jednolity uktad
egzystencjalno-przedmiotowy, dany w przezyciu i zobiektywizowany poznaw-
czo, obydwie funkcje zas: przezycie i poznanie, konstytuuja sumienie. Biorac
pod uwage ztozonos¢ doswiadczenia moralnosci, Wojtyta mowi o jego trzech
warstwach: aksjologicznej, prakseologicznej i deontologicznej*®.

Fakt wielowarstwowos$ci doswiadczenia moralnosci powoduje, ze w filo-
zoficznych teoriach moralnosci wskazuje si¢ na odmienne dominanty. Wojtyta
docenia ukazanie przez Kanta prymatu powinnosci, ale jednoczesnie prowadzi
z nim spor o rozumienie autonomii moralnej, jej zalozen epistemologicznych
1 konsekwencji antropologicznych. Fascynacji Kantowska etyka imperatywu
kategorycznego, zwlaszcza jego formuta personalistyczna: traktuj osobg jako
cel sam w sobie, nigdy za$ tylko jako srodek?’, towarzyszy u Wojtyly krytyka
aprioryzmu oraz redukcji sfery moralnosci do sfery $wiadomosci, czy wrecz
krytyka destylacji moralnosci z realnego zycia osoby poprzez przeniesienie
moralnosci w sferag noumenalna. Ambiwalencja etyki Kanta nie przeszkadza
Wojtyle doceni€ jej znaczenia, gdy chodzi o ekspozycj¢ pierwiastka norma-
tywnego w moralnosci oraz podwazenie pryncypiow utylitaryzmu.

W rozprawie habilitacyjnej poswieconej mozliwosci zastosowania syste-
mu etycznego Maxa Schelera w teologii moralnej Karol Wojtyta dochodzi do
whniosku, ze zalozenia filozoficzne Schelerowskiej etyki wartosci nie sg spojne
z zatozeniami etyki wywodzacej si¢ ze zrodetl biblijnych. Poddaje krytyce
Schelerowskie ujecie zwiazku migdzy osoba a wartosciami oraz emocjona-
listyczna 1 esencjonalistyczng interpretacj¢ wartosci. Docenia natomiast sto-
sowanie metody fenomenologicznej w etyce. ,,Nadaje ona pracom etycznym
owo znami¢ doswiadczenia, zbliza je do przezy¢ konkretnego czlowieka,
pozwalajac badaé zycie etyczne od strony jego przejawow”*. Na tym wcale

2 Por. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, s. 24.

¥ Por. I. K a n t, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, PWN, Warsza-
wa 1953, s. 62.

30 Por. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zalozeniach
systemu Maxa Schelera, w: tenze, Zagadnienie podmiotu moralnosci, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1991, s. 125.
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si¢ jednak nie konczy Wojtytowska recepcja mysli Schelera, a jego dyskusja
z autorem Formalizmu w etyce i materialnej etyki wartosci*' w sprawie zwiaz-
ku warto$ci moralnych z wola 1 intencjonalnego dazenia do dobra moralnego
ma charakter sporu miedzy dwoma fenomenologami wartosci. Podczas gdy
dla Schelera osoba jest miejscem przejawiania si¢ wartosci, Wojtyta — ukazujac
samostanowienie i samourzeczywistnienie osoby — podkresla jej udziat w re-
alizacji wartosci moralnych. Aksjologi¢ scala z antropologia. ,,Dopiero na tak
pojetym gruncie ontologicznym (antropologicznym) interpretacja moralnosci
jako rzeczywistosci danej w doswiadczeniu winna zarazem posiada¢ charakter
aksjologiczny. Wszak chodzi w niej o dobro i zto — a to sg wartosci”™*.

Nietrudno zauwazy¢, ze Wojtyta w swych krytycznych analizach etycznych
koncepcji Kanta i Schelera czgsto odwotuje si¢ do stanowiska $w. Tomasza
z Akwinu. Znajomos¢ mysli Akwinaty zawdzigczat studiom na uniwersytetach
w Krakowie i Rzymie, ktore zostawity gleboki slad w jego umystowosci. Nie
stat si¢ jednak nigdy ,,tomistg podrecznikowym”, wrecz przeciwnie — uwazat,
ze tomizm ze wzgledu na swoj realizm jest filozofia otwarta na dalsze dopet-
nienia. Mamy tu do czynienia z podwdjnym procesem: po pierwsze, Karola
Wojtyly lektura Kanta i Schelera przebiega w horyzoncie mysli $w. Tomasza,
a po drugie, przyswojenie nowych — potwierdzonych przez doswiadczenie —
aspektéw moralnosci pomaga mu poprawniej zrozumie¢ doniostos¢ niektorych
pogladow etycznych sw. Tomasza z Akwinu. W ten sposob krakowsko-lubelski
filozof etyke jako nauke normatywno-aksjologiczng osadza na kos$¢cu etyki
jako nauki praktycznej, osadzonej jeszcze glgbiej: na podstawach antropolo-
gicznych i metafizycznych. Aby spetni¢ warunek realizmu, etyka nie moze
porzucad, jak stato si¢ to w mysli Kanta i Schelera, badania zwiazku normy
1 wartosci z czynem. Glegbsza analiza normatywno-aksjologiczna z kolei pro-
wadzi Wojtyle do krytyki eudajmonizmu, ktéry Tomasz przejat od Arysto-
telesa. Wojtytowska norma personalistyczna ma wigcej wspdlnego z etyka
imperatywu kategorycznego niz z tradycyjna tomistyczng wizja szczescia jako
ostatecznego celu dziatania. W swoim mysleniu, stale konfrontowanym z da-
nymi doswiadczenia moralnego, Wojtyta scala deontologiczny i teleologiczny
model etyki. Warto$¢, powinnos¢ i cel, to trzy kategorie, ktoére w jego prze-
konaniu nalezy scali¢ w filozoficznej interpretacji do§wiadczenia moralnosci,
aby w ten sposob uzyskac¢ petniejszy profil etyki.

Scalanie aspektow, ktore zostaty rozproszone w réznych doktrynach filo-
zoficznych, wynika u Wojtyly z potrzeby doréwnania teorii do rzeczywistosci,
bedacej jej przedmiotem. Dazenie do realizmu w antropologii ttumaczy sens

3 Zob. M. S ¢ heler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik: Neuer
Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Max Niemeyer, Halle 1921.
2 Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, s. 31.
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syntezy filozofii bytu z filozofia $wiadomosci*. Filozofia klasyczna ujmowata
cztowieka jako jeden z bytéw i dlatego podejscie metafizyczne, bedace do
pewnego stopnia takze podej$ciem naturalistycznym (kosmologicznym) do
cztowieka w filozofii, zapewniato jej obiektywizm i realizm. Filozofia nowo-
zytna, ktdra zrywa z ogladem bytu ludzkiego w perspektywie kosmologicznej,
aby zbudowac antropologi¢ w trosce o to, co specyficznie ludzkie, wychodzi
od $wiadomosci, a wraz z tym zwrotem antropologicznym dokonuje si¢ prze-
budowa calej filozofii. Absolutyzacja aspektu $wiadomosci prowadzi jednak
nieuchronnie do subiektywizmu i idealizmu. Wskazujac na realnos$¢ $wiado-
mosci i jej rolg w konstytuowaniu si¢ osoby, Wojtyla w imi¢ realizmu
i obiektywizmu podjal probe przezwyciezenia antynomii realizm—idealizm
oraz subiektywizm—obiektywizm. Zauwaza: ,,Sa to dwa zupehie rézne wy-
miary: by¢ podmiotem (suppositum) i przezywac siebie jako podmiot; w tym
drugim dopiero wymiarze dotykamy wtasciwej rzeczywistosci ludzkiego «ja».
Ot6z dla uksztattowania si¢ tego drugiego wymiaru podmiotowosci osobowe;j
czlowieka $wiadomo$¢ ma znaczenie kluczowe i konstytutywne”**. Aspekty
swiadomosci i bytu wzajemnie si¢ dopelniaja, a bez syntezy scalajacej obydwa
te aspekty filozofia czlowieka nie mogtaby osiagnaé swojego petnego profilu;
zardwno jako jednostronna filozofia bytu, jak i jednostronna filozofia swiado-
mosci, pozostawataby daleka od adekwatnej filozofii osoby.

WOBEC WIELOSCI RELIGII

Jan Pawetl II byt papiezem, ktory z autentycznym zapalem rozwijat dia-
log miedzyreligijny. Impulsem do przetomu we wzajemnych relacjach religii
wspotczesnego §wiata okazato si¢ nauczanie Soboru Watykanskiego II. Moz-

3 Wielu badaczy filozofii Karola Wojtyty podkresla, ze jego synteza filozofii $wiadomosci
z filozofig bytu opiera si¢ gruntownych, cechujacych si¢ realizmem wgladach w istotg swiadomosci
i jej roli w konstytucji bytu osoby i jej sprawczosci (por. J. S e i fe rt, Karol Cardinal Wojtyla
(Pope John Paul 11) as a Philosopher and Cracow/Lublin School of Philosophy, ,,Aletheia. An In-
ternational Journal of Philosophy” 2(1981), s. 130-181; R. Buttiglione, Mys!/ Karola Wojtyly,
thum. J. Merecki, Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin 2010, s. 188-204; A. Pottawski, Po co
filozofowac? Ingarden — Wojtyta — skqd i dokqd?, Oficyna Naukowa, Warszawa 2011, s. 237-257;
G. R e ale, Karol Wojtyla. Pielgrzym Absolutu, thum. M. Gajda, Centrum Mysli Jana Pawta 11,
Warszawa 2008, s. 63-74; J. M erecki, Osoba i dobro. Szkice o filozofii i teologii osoby Karola
Wojtyly — Jana Pawta 11, Instytut Jana Pawta 11 KUL-Wydawnictwo KUL, Lublin 2019, s. 55-66;
AM. Wierzbicki, Filozofia Karola Wojtyly wobec problemu moderny, w: Tropami retoryki,
stylistyki i dziennikarstwa. Tom dedykowany Profesor Barbarze Bogolebskiej, red. M. Worsowicz,
B. Fiotek-Lubczynska, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz 2019, s. 167-179).

¥ K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia
antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 382.
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na jednak wyobrazi¢ sobie bardziej spowolniong i ostrozna recepcj¢ Nostra
aetate®®, gdyby zabraklo osobistego, odpowiadajacego jego umystowosci,
oddania si¢ Papieza sprawie pojednania migdzy religiami. Bez watpienia jego
,»scalajaca” osobowos¢ byla istotnym czynnikiem dziejowego przyspieszenia
na tym polu.

Zanim przyjrzymy si¢ pogladom Jana Pawla II na temat sensu wielosci
religii, warto przypomnie¢, ze juz w dziecinstwie i mtodosci odnosit si¢ on
z zainteresowaniem i aprobata do wyznawcow judaizmu w swoich rodzinnych
Wadowicach. ,,Mam zywo przed oczyma obraz zydow podazajacych w dzien
sobotni do synagogi, ktora znajdowala si¢ na zapleczu naszego gimnazjum.
Obie grupy religijne, katolikéw i zydoéw — taczyta, jak przypuszczam — swia-
domosé, ze modla si¢ do tego samego Boga. Mimo réznicy jezyka, modlitwy
w kosciele 1 w synagodze w znacznej mierze opieraty si¢ na tych samych
tekstach™®. Jego postawe dialogu ksztattowato pozytywnie doswiadczenie
kolezenstwa 1 przyjazni z rowiesnikami narodowosci zydowskiej. Do jej po-
glebienia przyczynit si¢ takze wstrzas, jakim byla Zagtada, ktérej symbolem
stato si¢ Auschwitz. ,,Oswigcim nie przestaje ostrzegac takze i dzisiaj. Oswig-
cim mowi, iz antysemityzm jest wielkim grzechem przeciw ludzkosci™’.

W rozmowach Papieza z Vittoriem Messorim znajduje si¢ obszerny blok
refleksji na temat wielos$ci religii i dialogu migdzyreligijnego. Nie sposob tu
nawet stresci¢ tych rozwazan. Wystarczy zauwazy¢, ze odzwierciedlaja one
koncentryczny uktad religii, ktory zarysowany zostat w soborowej deklaracji
Nostra aetate: od religii animistycznych, poprzez wielkie azjatyckie religie
duchowosci, do trzech religii monoteistycznych. Jan Pawet II podkresla pier-
wiastki zbawcze 1 etyczne we wszystkich religiach. Do$¢ precyzyjnie omawia
zbieznosci i rozbieznosci migdzy chrzescijanstwem a innymi religiami. Ko-
mentarzom religiologicznym i teologicznym towarzyszy swiadectwo, czym sa
dla niego jako Papieza tak liczne w czasie jego pontyfikatu spotkania z przed-
stawicielami religii niechrzescijanskich. Opowies¢ ta ukazuje wspodtczesny
$wiat jako sceng, na ktorej pojawili si¢ nowy aktor i nowa ,,Swiatowa gra”
— wielkie religie w dialogu przezwycigzajacym obcos¢ i wrogos¢?®.

Styl myslenia Karola Wojtyly — Jana Pawta II cechuje si¢ poszukiwaniem
statych antropologicznych w réznorodnych ludzkich doswiadczeniach. Zasada
ta ma réwniez zastosowanie w odniesieniu do wielosci religii. W odpowiedzi

%5 Zob. Sobor Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Wydawnictwo
Pallottinum, Poznan 1968, s. 334-338.

% Jan Pawetll, Przekroczyé prég nadziei, Redakcja Wydawnictw KUL — Instytut Jana
Pawta I1 KUL, Lublin 1995, s. 89n.

37 Tamze, s. 90.

3 Por. tamze, s. 91n.
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na pytanie Messoriego Papiez zaznaczyt: ,,Pan méwi o wielu religiach, nato-
miast ja sprobuj¢ ukazac, co stanowi dla tych religii wspolny trzon i wspolny
korzen*°. Nowoczesno$¢ myslenia Jana Pawta II wspotbrzmi z postawg so-
borowa, sktaniajaca, aby najpierw szukac tego, co taczy, poniewaz nadmierna
koncentracja na réznicach moze podziaty dalej poglebia¢ i radykalizowac.
Tozsamos¢ religijna czy wyznaniowa nie powinna ulega¢ atrofii, a daje si¢ ona
jeszcze pelniej wyrazac, gdy zostanie w niej ukazany fundament antropolo-
giczny. Juz w czasie trwania soboru abp Karol Wojtyla zdawal sobie sprawe,
ze kluczem do zrozumienia duszpasterskiego i ekumenicznego wymiaru tego
zgromadzenia jest pojgcie osoby.

W przygotowywanych w czasie Soboru katechezach zatytulowanych Ka-
zanie na Areopagu®, bedacych w pewnej mierze refleksem odbytej wowczas
pielgrzymki §ladami $w. Pawla do miejsca spotkania chrzescijanstwa z kul-
turg grecka, Wojtyla bardzo wyraznie akcentuje humanistyczny sens religii.
»Wspotczesni badacze i analitycy zjawiska religii w jego wielorakiej postaci
zwracaja przede wszystkim uwage na wartos¢ «sacrumy, ktora zdaje si¢ stano-
wi¢ sam rdzen doswiadczenia religijnego. Stowa Pawla na Areopagu, a takze
przytoczony tekst dokumentu soborowego, uwydatniaja nade wszystko strong
tresciowgq religii. Religia jest szukaniem odpowiedzi na podstawowe pytania
zwiazane z ludzka egzystencja. Pytania te dotycza problemdéw «granicznychy,
gdzie ludzkie poznanie, oparte na swiadectwie zmystow, staje wobec spraw
niewiadomych. Wszystkie te pytania przyblizaja nas do owej Tajemnicy, ktéra
jest «ostateczna i niewystowiona»™*!. Religie moga spotkac si¢ na wspodlnej
ptaszczyznie, poniewaz kazda z nich wyrasta z poszukiwania odpowiedzi na
te same pytania wigzace si¢ z sensem ludzkiej egzystencji. Wielo$¢ religii jest
oczywiscie zwiazana z wieloscig odpowiedzi na te pytania, co wigcej, wielos¢
ta prowadzi do pytania o prawdziwos¢ kazdej z tych odpowiedzi, nie mozna
jednak pomija¢ faktu zbiezno$ci wszystkich religii w obszarze poszukiwania
prawdy o cztowieku, rzadko uwzglednianego we wczesniejszych relacjach
migdzy religiami. Dialog miedzyreligijny staje si¢ mozliwy, gdy antropologi¢
stawiamy przed teologia i gdy rownoczes$nie uznajemy, ze teologia zawiera
odpowiedz na pytania, na ktore sama antropologia nie daje odpowiedzi.

Czyms naprawdg niezwyklym w dziejach ludzkosci jest wejscie na droge
dialogu mig¢dzyreligijnego pomimo — a nawet wbrew — cenionej przez kazda
religi¢ tradycji, konserwujacej wzorce z przesztosci. Jest to oczywiscie droga
stroma i trudna, wymagajaca wewngtrznej odnowy kazdej z religii. Koniecz-

¥ Tamze, s. 76.

4 Zob. K. Wo jtyta, Kazanie na Areopagu. 13 katechez, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 2018.

" Tenze,, Nieznany Bég”, w: Wojtyta, Kazanie na Areopagu. s. 17.
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nos¢ zblizania si¢ religii do siebie wyrasta na pewno z refleksji nad istotg
religii, nad sensem cztowieczenstwa i duchowosci. Refleksja tego typu nie
dokonuje si¢ wytacznie w klimacie ,,czystej kontemplacji”’, wplywaja na nia
réwniez dramatyczne wyzwania wspolczesnosci, musi si¢ ona bowiem mie-
rzy¢ z gwattowna sekularyzacja o zasiegu globalnym oraz z faktem istnienia
religijnych fundamentalizmoéw, stanowiacych zagrozenie dla pokojowego ist-
nienia narodow, a nawet catych cywilizacji.

Dialog wymaga dziatan ,,scenicznych”, a mysli wyrazane w stowach po-
winny w pewien sposob scalaé si¢ z gestami, a bywa, ze dopiero gesty inspiruja
irozwijaja dalsze myslenie. Mozna przypuszczaé, ze wlasnie w oparciu o tego
typu przestanki Jan Pawet II postanowit w roku 1986 zwota¢ w Asyzu pierwsze
w tak wielkiej skali spotkanie migdzyreligijne. Stato si¢ ono wrecz symbolem,
swoistym znakiem profetycznym, ukazujacym duchowe potencjalnosci wspot-
dziatania §wiatowych religii na rzecz dobra ludzkosci. Modlitwa w Asyzu
odstaniata przed kazda religia perspektywe uniwersalng, w wielu — jesli nie
we wszystkich —religiach podporzadkowywana sprawom partykularnym. Re-
ligia, podobnie jak poezja, niczego nie zmienia*?, paradoksalnie jednak... moze
zmieni¢ wszystko. Wraz z porzuceniem pretensji do dominacji moze odkrywac
swa uniwersalng misjg.

Prawdopodobnie bez scalajacej umystowosci papieza z Krakowa bezprece-
densowa wspolna modlitwa przedstawicieli wielkich religii $wiata nie miataby
miejsca, dzigki jego wyobrazni dobra jednak, cos, co w $wietle chtodnego
analitycznego dyskursu wydawato si¢ niemozliwe, stalo si¢ wydarzeniem
stymulujacym myslenie logika faktu. Papieski biograf pisze: ,,Byt to rzeczy-
wiscie pomyst Papieza. Jego poprzednicy, rozwazajac taki krok, rozestaliby
zapewne notatke z zapytaniem o zdanie watykanskiej biurokracji, wskutek
czego propozycja zgingtaby pod tysigcami kontrargumentow”*. Inny biograf
Papieza stwierdza, ze wydarzenie z Asyzu stalo si¢ faktem oznaczajacym krea-
tywne wcielanie w zycie soborowej deklaracji Nostra aetate*. Kreatywnos¢
zdaje si¢ tutaj znaczy¢ pojscie o krok dalej niz ideowa deklaracja zyczliwosci
i dialogu, oznacza ona sam dialog, konkretyzujacy si¢ w spotkaniu, stuchaniu
1 modlitwie.

Modlitwa wyznawcow roznych religii w jednorodnej przestrzeni sakralnej
budzita obawy o propagowanie synkretyzmu religijnego. Podczas kolejnych
wielkich spotkan migdzyreligijnych w Asyzu, ktore kontynuowali Jan Pawet 11

4 Por. WH. A ud e n, Pamieci W.B. Yeatsa (zm. w styczniu 1939), w: tenze, 44 wiersze,
thum. S. Baranczak, Wydawnictwo Znak, Krakow 1994, s. 65.

B Weigel, dz. cyt.,s. 647.

“ Por. A. Riccardi,Jan Pawel I. Biografia, Edycja Swigtego Pawta, thum. K. Stopa, Czg-
stochowa 2014, s. 417.
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oraz jego nastepcy Benedykt X VI i Franciszek, nie bylo juz jednak wspdlne;j
modlitwy, odbywala si¢ ona w $cistych krggach wyznawcow danej religii.
Z teologicznego punktu widzenia jest to decyzja gleboko uzasadniona, wyraza
si¢ w niej respekt dla odmiennosci doktrynalnych i odmiennosci form kultu.
Bytoby jednak nieporozumieniem uwazaé, ze Jan Pawel II ulegal pokusie
synkretyzmu czy redukowal misterium religijne do spektaklu medialnego. Jesli
nawet wbrew tradycji i argumentom teologicznym zainicjowat jednorazowa
wspolng modlitwg wyznawcow wszystkich religii, to czynit to w zgodnosci
z humanistycznym przestaniem chrzescijanstwa. Obecnos$¢ Dalajlamy czy
animisty obok Papieza bulwersowata ludzi myslacych w kategoriach eksklu-
zywizmu religijnego. Ale czy chodzito tylko o odejscie od tradycji? Budzita
ona przede wszystkim szok antropologiczny, byta bowiem wizualizacja i prze-
zyciem jednosci calej rodziny ludzkiej —jednosci prereligijnej 1 poniekad trans-
religijnej, ktora kazda religia moze odkrywaé¢ w swoich wiasnych zrédtach
1 traktowa¢ jako konstytutywny element swej tozsamosci.

UNIJNA HISTORIOZOFIA
CZYLI W STRONE WSPOLNOTY

Pontyfikat Jana Pawta II wpisuje si¢ w epoke upadku komunizmu w kra-
jach Europy Srodkowowschodniej i budowania nowego tadu geopolitycz-
nego, ustrojowego i ekonomicznego w catej Europie. Papiez z Polski, kraju,
w ktérym rozpoczat si¢ demontaz komunizmu, a na przebieg tego procesu
wptywato — obok innych czynnikdéw — jego papieskie nauczanie o godnosci
1 prawach cztowieka oraz o koniecznosci prowadzenia walki bez przemocy,
stat si¢ wspotarchitektem Europy po upadku komunizmu, Europy wchodza-
cej na drogg integracji politycznej i ekonomicznej®. Jan Pawel II wyrazat
poparcie dla integracji europejskiej, kontynuujac w ten sposob stanowisko
swoich poprzednikow 1 wnoszac do tego projektu kulturowe doswiadczenie
Papieza Stowianina. Odwolywat si¢ przy tym do pamigci o chrzescijanskich
korzeniach Europy, wierzac w jej przysztos¢ i w znaczenie dla innych konty-
nentéw. Myslenie Jana Pawta II o Europie przenika charakterystyczne dla jego
umystowosci spojrzenie syntetyczne, ogarniajace faktyczna i ideowa wielos¢
aspektow europejskosci, oraz poszukiwanie zasad t¢ wielos¢ scalajacych.

Karol Wojtyta miat sSwiadomos¢, ze wypadio mu by¢ papiezem w przeto-
mowym dla Europy, nacechowanym sprzecznosciami momencie dziejowym.
Obok zjawisk pozytywnych, jak powojenna odbudowa Zachodu, dekoloniza-

4 Zob. Nowy porzaqdek wolnosci. Etyka spoleczna Jana Pawla Il —wizja dla zjednoczonej Europy,
red. Ch. Bohr, S. Raabe, Societas Vistulana — Konrad Adenauer Stiftung, Krakéw—Warszawa 2007.
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cja, a wreszcie rozktad komunizmu, w 6wczesnym czasie ujawniaty si¢ rowniez
zjawiska negatywne, §wiadczace o kryzysie kulturowym. Synonimem ,,nowej
europejskosci” stawaty si¢ sekularyzacja, hedonizm i nihilizm. Niezaleznie
od jego przejawow w roznorodnych dziedzinach zycia kryzys tradycyjnych
wartosci europejskich, wyrostych na glebie chrzescijanstwa, stawat si¢ przede
wszystkim kryzysem wspolnoty, zamykajac zyjacych w dostatku
i pokoju Europejczykow w sferze prywatnosci i egoizmu. W odpowiedzi na t¢
najglebsza w dziejach Europy zapas¢, dotykajaca jej fundamentéw antropolo-
gicznych, Jan Pawet Il ukazywal wspolnote ducha jako odpowiedz
na pytanie o sens bycia razem, wspotpracy i solidarnosci migdzy narodami®.
Byt wizjonerem zjednoczonej Europy oraz wizjonerem ,,unijnej” — jagiellon-
skiej — polskosci.

O korzeniach europejskiej jednosci Jan Pawet II méwit, gdy nasz konty-
nent doswiadczal jeszcze powojennego podziatu na ideologiczne i politycz-
ne strefy wpltywow 1 gdy wydawalo sig, iz rzeczywisto§¢ murdw i zelaznej
kurtyny dtugo jeszcze okresla¢ bedzie losy Europy. W homilii wygloszone;j
w roku 1979 w Gnieznie podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny
przypomnial, ze chrzescijanstwo potaczyto ludy Europy méwiace jezykami
romanskimi, germanskimi, anglosaskimi, celtyckimi i stowianskimi, a gra-
nice Europy pokrywaja si¢ z granicami chrystianizacji*’. W wyborze Papieza
z Polski dostrzegat jakis znak przebudzenia si¢ Swiadomosci europejskiej, po-
przez ktéry odczytywat swa misj¢ wobec podzielonej i zapominajacej o swej
tozsamosci Europy. ,,Czyz Chrystus tego nie chee, czy Duch Swiety tego nie
rozrzadza, azeby ten Papiez-Polak, Papiez Stowianin, wlasnie teraz odstonit
duchowa jedno$¢ chrzescijanskiej Europy, na ktora sktadajq si¢ dwie wielkie
tradycje: Zachodu i Wschodu*. W pdzniejszym okresie t¢ samg wizje¢ ducho-
wej jednosci Europy wyrazat za pomoca zapozyczonej od rosyjskiego poety
Wiaczestawa Iwanowa metafory Europy dwoch ptuc.

Kiedy Jan Pawetl II mysli o jednosci Europy, podkresla z jednej strony
ciagtos¢ dziejowa, ktorej punktem zwrotnym byta chrystianizacja jej ludow,
z drugiej zas ukazuje stan aktualnego kryzysu ideowego, ktéry nie pozwala
adekwatnie zdefiniowac, co znaczy by¢ Europejczykiem. Pami¢¢ o historii
Europy, o jej duchowym zrodle, jest symbolicznym aktem regenerujacym jej
tozsamos$¢. Warto przytoczy¢ kluczowe stowa papieskiego Aktu Europejskie-
go, wygloszonego w roku 1982 w Santiago de Compostela roku, w miejscu

% Zob.J. Zy cinski, Europejska wspélnota ducha: Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana
Pawla II, Wydawnictwo Fundacji ATK, Warszawa 1998.

4 Zob.Jan Pawelll, Jednosé¢ duchowa chrzescijanskiej Europy (Homilia podczas Mszy $w.,
Gniezno, 3 VI 1979), w: Jan Pawel 1. Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1, red. E. Weron, A. Jaroch,
Pallottinum, Poznan 1990, s. 606-611.

4 Tamze, s. 609.
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nazywanym w Sredniowieczu ,.finis terrae”, do ktérego prowadzily drogi
pielgrzymie przebiegajace przez rdzne czesci kontynentu. ,,Dlatego ja, Jan
Pawet II, syn polskiego narodu, ktory zawsze uwazat si¢ za nardd europejski
ze wzgledu na swe poczatki, tradycje, kulture 1 zywotne wigzy, narodu sto-
wianskiego wsrdd Latynow i tacinskiego posrod Stowian; ja Nastgpca Piotra
na Stolicy Rzymskiej, stolicy, ktéra Chrystus zechcial umiesci¢ w Europie
1 ktora kocha za jej trud szerzenia chrzescijanstwa na calym $wiecie; ja, Bi-
skup Rzymu i Pasterz Kosciota powszechnego, z Santiago kieruj¢ do ciebie,
stara Europo, wotanie pelne mitosci: Odnajdz siebie sama! Badz sobg! Odkryj
swoje poczatki. Tchnij zycie w swoje korzenie. Tchnij zycie w te autentyczne
wartosci, ktore sprawiaty, ze twoje dzieje byty pelne chwaly, a twoja obec-
no$¢ na innych kontynentach dobroczynna. Odbuduj swojg jednos¢ duchowa
w klimacie petnego szacunku dla innych religii i dla prawdziwych swobod.
Oddaj cesarzowi to, co cesarskie, Bogu zas to, co Boskie. Nie chelp si¢ swoimi
podbojami, pomna na ich mozliwe negatywne konsekwencje. Nie zniechgcaj
si¢ z powodu zmniejszania si¢ twojego znaczenia w §wiecie czy tez z powodu
kryzyséw spotecznych i kulturalnych, ktore ci¢ dotykaja. Mozesz jeszcze by¢
latarnig cywilizacji i bodzcem postepu dla $wiata™.

Papiez nie idealizuje przesztosci Europy, dostrzega w niej zgubne skutki
kolonizacji i dominacji, trudnos$ci z rozdzielaniem ,,cesarskiego” i,,boskiego”,
konflikty religijne i brak konsekwencji w sprawie wolnos$ci. Te ciemne strony
dziejow Europy, sytuacje, w ktdrych chrzescijanstwo si¢ nie sprawdzito, bo
nie bylo wystarczajaco spojne 1 radykalne, nie powinny jednak ostabia¢ na-
dziei wyplywajacej z wartosci, ktdre trzeba odnalez¢ i na nowo pielggnowac,
aby odzyska¢ poczucie sensu. Nie mozna powiedzieé, ze Papiez glosi jakas
spirytualistyczng utopi¢ — przeciwnie, demitologizuje on Europg bez wartosci,
przeciwstawia si¢ ptytkiemu realizmowi zycia bez ideatow, za krétkowzroczng
uznaje tezg, ze kryzys ponowoczesnej Europy jest nieodwracalny. W solennym
Akcie Europejskim daje si¢ ustysze¢ przede wszystkim pokorny apel o wier-
nos$¢ tym podstawowym wartosciom, ktore stworzyly wielkos$¢ i réznorod-
nos¢ cywilizacji europejskiej. Proces odnajdywania i scalania §wiadomosci
europejskiej zaktada adekwatne rozpoznanie aksjologicznych fundamentow
europejskosci, koniecznos¢ odnowy chrzescijanstwa, zdolnego do autentycz-
nego $wiadectwa, a ponadto niestrudzony wysiltek na rzecz pelniejszej syntezy
chrze$cijanstwa 1 nowoczesnosci.

Znana jest glgboka mitos¢ Jana Pawta Il do Ojczyzny — Papiez z praw-
dziwa duma czerpat z zasobow polskiej kultury, by mowic §wiatu o sprawach

“ T e n z e, Powolanie ludzkie i chrzescijanskie narodoéw kontynentu europejskiego (Akt Eu-
ropejski, Santiago de Compostela, 9 X1 1982), w: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie, t. 5 (1981),
cz. 2, red. E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum, Poznan 1996, s. 773n.
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uniwersalnych, a jednoczesnie na przestrzeni swego diugiego pontyfikatu
wielokrotnie formutowat przestanie do Polakow, towarzyszac nam w prze-
tomowych wydarzeniach roku 1980 i 1989, a wypowiedziane przez niego
hasto: ,,0d Unii Lubelskiej do Unii Europejskiej”’, skondensowato aspiracje
Polakéw, wyrazone w referendum akcesyjnym w roku 2003. Jan Pawet 11
znalazt si¢ w samym centrum naszych najnowszych dziejow, w najtrudnie;j-
szych momentach zmagania si¢ o suwerennos¢ mowit ,,0 nas i za nas”. Jego
przemdéwienia wygtoszone podczas wszystkich pielgrzymek do Ojczyzny
mozna uznaé za jeden tekst wpisujacy si¢ we wspotczesng debate o Polsce'.
Polskocentryczne czy mesjanistyczne interpretacje tego nauczania sg jedno-
stronne, a wlasciwym kluczem do rozumienia papieskiej koncepcji narodu jest
zasada personalistyczna, pozwalajaca na oceng wktadu narodu i jego kultury
w zycie osob. W polskim doswiadczeniu dziejowym Jan Pawet I najbardziej
cenit jagiellonski model patriotyzmu. ,,Polskos¢ to w gruncie rzeczy wielos¢
i pluralizm, a nie ciasnota i zamkniecie. Wydaje si¢ jednak, ze ten «jagiellon-
ski» wymiar polskosci [...] przestat by¢, niestety, w naszych czasach czyms
oczywistym”>?,

Tendencj¢ do zawierania unii uznaje Jan Pawet I za doniosty wktad kul-
tury polskiej w ksztattowanie wartosci europejskich. Na progu trzeciego ty-
sigclecia chrzescijanstwa glosi pochwate polskiego ,,ztotego wieku”, ,,wieku
jagiellonskiego”. ,,Istotnie, nie byto w Polsce wojen religijnych. Byta nato-
miast tendencja ku porozumieniom i uniom: z jednej strony, w polityce, unia
z Litwa, a z drugiej, w zyciu koscielnym, unia brzeska zawarta pod koniec
XVI wieku pomigdzy Kosciotem katolickim a chrzescijanami wschodniego
obrzadku™>. Jego zmyst odrdzniania aspektow rzeczywistosci i scalania ich
na glgbszym planie umozliwia dynamiczne, respektujace realizm historyczny
spojrzenie na uni¢ polsko-litewska. Ta wielka idea zderzata si¢ z trudnosciami
w praktycznej realizacji, a studia wspotczesnych historykdéw potwierdzaja roz-
bieznosci oceny unii lubelskiej i jej skutkow wsrdd narodéw Rzeczypospoli-
tej>*. Unia lubelska to ,,wielki dziejowy proces spotkania pomi¢dzy Zachodem

0 T e n z e, Wdzieczno$¢ dla Boga za ten czas laski (Przeméwienie do Polakow, Watykan,
19 V 2003) ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 7-8(255), s. 46.

St Zob. AM. Wierzbicki, Polska Jana Pawla II, Instytut Jana Pawta, Lublin 2011.

2 Jan Pawetll, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2005, s. 92.

3 Tamze, s. 143.

5 Zob.D. Beauvois,Spory historykéw (Francja, Rosja, Polska) wokd! Ukrainy-Rusi, w: Hi-
storia Europy Srodkowo-Wschodniej, t. 1, red. J. Ktoczowski, Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej,
Lublin 2000, s. 32-52; T. Sny d er, Rekonstrukcja narodow. Polska. Ukraina. Litwa. Biatorus. 1569-
-1999, thum. M. Pietrzak-Merta, Fundacja Pogranicze, Sejny 2006; J. Ktoczowski, Dziedzictwo
Rzeczypospolitej obojga (wielu) narodow, ,,Ethos” 21(2008) nr 1(81), s. 29-37.
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a Wschodem™* — méwit Jan Pawet 1. I dodat: ,,Wzajemnego przyciagania si¢
1 odpychania. Odpychania — ale i przyciagania. Ten proces nalezy do catych
naszych dziejow. Mozna powiedzie¢, cale nasze dzieje tkwig w samym $rodku
tego procesu’. Catosciowy oglad procesu — uwzgledniajacy jego dynamike
— wyraza si¢ w synoptycznym ujeciu dwoch jego wektorow: ,,przyciagania
1 odpychania” oraz ,,odpychania i przyciagania”. Papieska hermeneutyka nie
pozwala zredukowac ztozonego, zywego zjawiska historycznego do jednego
z jego wymiardw, pozostaje otwarta na oceny historyczne, politologiczne,
teologiczne, a przede wszystkim etyczne. Pochwala unii lubelskiej jako idei
powinna zosta¢ dopetniona przez refleksj¢ na temat budzacych watpliwosci
sposobdw tworzenia tej unii.

Unijna historiozofia Jana Pawta II ma podstawy antropologiczne i zo-
stata wyraznie zarysowana w jego wczesniejszych pracach filozoficznych.
U podstaw papieskiej refleksji na temat Europy i Polski znajduje si¢ idea
uczestnictwa wczlowieczenstwie i losie innych ludzi. W studium Osoba
i czyn uczestnictwo rozumiane jest jako przeciwienstwo alienacji, a personali-
styczna teoria uczestnictwa przynosi klucz do rozwiazania aporii przenikajacej
cata nowoczesna mysl spoteczna: indywidualizm czy kolektywizm? Obydwa
systemy cechujg si¢ podobnym btedem antropologicznym, ignorujac wspdlnote
jako realna relacje, ukonstytuowang w same;j istocie osoby. Negacja uczestnic-
twa nie jest problemem wylacznie historycznym, przybiera ona rézne formy
wraz z przemianami spotecznymi i w kazdym kontekscie zakldca — a w skraj-
nych przypadkach wrecz burzy — moralne podstawy wigzi migdzyludzkich”’.

Uczestnictwo jest najpierw wlasciwoscia osoby, jego etyczno-normatywny
aspekt stanowi zas pochodng prawdy o cztowieku jako osobie. Wojtylowska
idea uczestnictwa ma zakorzenienie w filozofii klasycznej, ale daje si¢ rowniez
zauwazy¢ jej pokrewienstwo z Kantowska teoria ,,panstwa celow”*®. Wedtug
obydwu personalistéw wspdlnota urzeczywistnia sie, gdy osoba afirmowana
jest jako cel w sobie. W sposob oczywisty prawde t¢ przekresla kolektywizm,
ktorego skrajnymi przypadkami staty si¢ systemy totalitarne. Przekresla ja
rowniez indywidualizm, poniewaz izoluje jednostke i przyznaje jej pozycje
nadrzedng w stosunku do kazdego typu spolecznosci.

Wojtyta podkresla, ze podstawowym uktadem odniesienia, na ktérym na-
budowuje si¢ wspdlnota, jest bycie bliznim, z faktu tego rodzi si¢ wzajemnos¢

% Jan Paweltll, Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przemoéwienie w auli KUL, Lublin,
9 VI 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987) nr 5(90), s. 12.

% Tamze

57 Zob. A. Sz ostek, Alienacja: problem weiqz aktualny, w: tenze, Sladami mysli Swietego.
Osoba pasjq Jana Pawla 11, Instytut Jana Pawta I KUL, Lublin 2014, s. 75-93.

% 1. K a n t, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, PWN, Warszawa 1984,

s. 68n.
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1 solidarno$¢ miedzyludzka. Unijna historiozofia Jana Pawta II opiera si¢ na
dwoch pryncypiach: uznaniu pluralizmu i uznaniu dobra wspolnego. Ostabie-
nie jednej z tych zasad pociaga za soba rdwniez ostabienie drugiej.
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Alfred M. WIERZBICKI — Scalanie i dialog. Refleksje o ,,stylu” Karola Wojtyty — Jana
Pawtla II w setng rocznice urodzin
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Stulecie urodzin Jana Pawta I1 stwarza okazj¢ i potrzebg spojrzenia na calos¢ jego
zycia i wplywu na wspotczesne dzieje Kosciota, $wiata i Polski. Autor zastanawia
si¢ nad stylem cechujacym teksty i czyny wybitnej osobowosci, ktdra byt Papiez
z Krakowa. Istota jego myslenia i dzialania wydaje si¢ dazenie do scalajacej syn-
tezy 1 dialogu. Obydwie idee: ,,scalanie”1,,dialog”, przenikaja rézne pola twdrczej
dziatalno$ci Wojtyty jako poety, filozofa i duchownego. W eseju zawarto komen-
tarze dotyczace: (1) mtodzienczego zamystu poetyckiego Karola Wojtyly, gdzie
ujawnia si¢ idea scalania tradycji; (2) syntezy profilow filozofii spraw ludzkich
(etyki i antropologii); (3) humanistycznego sensu dialogu migdzyreligijnego; (4)
unijnosci politycznej jako odzwierciedlenia zasady uczestnictwa.
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Alfred M. WIERZBICKI, Synthesis and Dialogue: Reflections on the ‘Style’ of Karol
Wojtyta — John Paul II, on the Centenary of his Birthday

DOI 10.12887/33-2020-2-130-19

The centenary of the birth of John Paul II provides an opportunity, as well as
a need, to look at his biography more closely, exploring the ways in which he
influenced the modern history of the Church, the world, and Poland. The author
of the paper analyzes the style which marks the written works of the Pope from
Cracow as well as his actions. It appears that both John Paul II’s thinking and
acting were aimed at providing an ideational synthesis by way of dialogue.
Indeed, ‘synthesis’ and ‘dialogue’ mark various areas of Wojtyla’s activity,
whether he continued it as a poet, as a philosopher, or as a priest. The author of
the present essay comments on (1) the young Wojtyta’s poetic project, which
already manifests the idea of a synthesis of various traditions; (2) his philo-
sophical synthesis of ethics and anthropology, the two disciplines conceived
as ‘philosophy of human matters’; (3) the humanistic sense of interreligious
dialogue continued by the Pope; (4) his idea of the ‘union’ as the political
scheme reflecting the philosophical principle of participation.
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