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Andrzej SZYJEWSKI

SLUPY I TOTEMY
Australijskie konstrukcje sakralne

Z perspektywy wspolczesnej antropologii australijskie stupy wyrazajq o wiele
wiecej niz tylko wartos¢é obrzedu per se. W ich polu semantycznym mieszczq sie
skomplikowane tresci mityczne i kosmologiczne, konstruujqce model swiata. Ba-
dajqc je lqcznie z materialnymi wytworami kultury, nalezy zwroci¢ uwage na
interakcje i dziatania dokonujqce sie wokot nich i z ich uzyciem, jak rowniez na
ich wplyw na spolecznosé.

Na australijskiej karcie pocztowej' wydrukowanej okoto roku 1950 mozna
oglada¢ efektownie upozowanego, pomalowanego w biate pasy Aborygena
z emblematem zatknigtym za przepaske na wlosy. Me¢zczyzna przymierza si¢
do rzutu woomera (miotaczem oszczepow), stojac przed grubym pniem, na
ktdérego korze wyryty zostat desen. Desen ten przedstawia wznoszacy si¢ wezo-
podobny ksztatt, pokryty gwiazdzistym wzorem. Specjalizujace si¢ w dru-
ku pocztowek wydawnictwo Mowbray Series reprodukowato na nich przede
wszystkim najwigksze atrakcje Queenslandu. Niewatpliwie zaliczono do nich
takze Aborygendw, w tym przypadku z do$¢ oczywistym odniesieniem ich do
powszechnie rozpoznawanych Indian Ameryki Péinocnej. Jeszcze wigksze-
mu upodobnieniu stuzy tytul pocztowki, nadpisany na negatywie: ,,Aborygen
australijski i slup totemowy”. Ma nasuwac skojarzenia z monumentalnymi,
bogato rzezbionymi stupami Indian Haida czy Tsimshian, przedstawiajacy-
mi mityczne zwierzeta z klanowych tradycji. Manifestowane przez tworcow
i odbiorcow pocztowki przekonanie, ze australijscy tubylcy takze maja swoje
shupy totemowe nie byto wytacznie wytworem myslenia w ramach zasad popy-
tu i podazy. Powiazanie rdzennej ludnosci Australii z obiektami totemicznymi
zrodzito si¢ w obrgbie refleksji antropologicznej przelomu dziewigtnastego
1 dwudziestego wieku, wykazujacej istnienie dwoch gtownych nosicieli
»Zywego” totemizmu na $wiecie: Indian Potnocno-Zachodniego Wybrzeza
Pacyfiku i australijskich Aborygenow. Ich totemizm mial by¢ najbardziej roz-
winigty 1 kompleksowy, podczas gdy w innych spotecznosciach plemiennych
przetrwac mialy jedynie jego przezytki.

,» Totem jest to klasa obiektow materialnych, do ktorych dzikus odnosi si¢
z przesadnym respektem, wierzac, ze migdzy nim a kazdym egzemplarzem

I Zob. Australian Aboriginal & Totem Pole, https://collections.mfa.org/download/575927.
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tej klasy istnieje osobisty i calkiem osobliwy zwiazek™?. Tak definiuje zjawi-
sko to James George Frazer, jeden z prekursorow antropologicznej refleksji
nad religia i tworca wiodacej wowczas teorii totemizmu. Frazerowski dzikus,
zgodnie z przekonaniami epoki, musial by¢ prymitywny i1 osadzony w mate-
rialnosci, obce zas$ byly mu zwlaszcza subtelne dywagacje teologiczne jako
niedosi¢zne dla jego prostego, praktycznego umystu. Manipulowanie przezen
owymi ,,obiektami materialnymi” nie miato nic wspdlnego z zachowaniami
religijnymi, nalezato zas do praktycznych dziatan magicznych (magii homeo-
patycznej), ktorych celem miato by¢ zwigkszenie pogltowia zwierzyny czy
ilosci produktéw jadalnych®. W tym celu umieszczano na stupach wyobrazenia
zwierzat badz roslin totemicznych i otaczano je kultem®. Obraz tanczacego
przed stupem krajowca byt tak sugestywny, ze btyskawicznie zarazit w sen-
sie memetycznym caty §wiat zachodni. Pod wptywem odkry¢ australijskich
antropologéw Emile Durkheim postawil teze o elementarnym charakterze
wierzen i obrzeddéw totemicznych’. Wraz ze wzrostem popularnosci teorii
Freuda i jego koncepcji hordy pierwotnej, ,,grasujacej” w pracy Totem i tabu®,
naukowa mitologia totemizmu rozwingta si¢ tak szybko, ze ani dekonstrukcja
konceptu przez Alexandra A. Goldenweisera w roku 19207, ani dywagacje
Claude’a Lévi-Straussa, kontynuowane od lat pig¢dziesiatych do lat siedem-
dziesiatych ubieglego wieku®, nie zdotaty jej zahamowaé. Odpryskiem tej
mitologii jest omawiana pocztowka wspierajaca wizj¢ jednosci wszystkich
,»dzikusow” w ich prymitywnym i przewidywalnym totemicznym obrazie
Swiata.

Zadaniem tekstu nie jest jednak dekonstrukcja tej zakorzenionej w ma-
sowej kulturze mitologii, zasadniczo porzuconej przez specjalistow jeszcze
w polowie ubiegltego wieku, lecz proba udzielenia odpowiedzi na pytanie,
na ile obiekty w rodzaju australijskich stupéw obrzedowych sa ,,totemicz-
ne”. Sprawdzenie tezy o obecnosci elementéw totemicznych w symbolice
sakralnych stupow w aborygenskich systemach religijnych wymaga przeana-
lizowania relacji migdzy ,,reprezentacja materialng” sity sakralnej w postaci

2 J.G.Frazer, Totemism, Adam & Charles Black, Edinburgh 1887, s. 1. Jesli nie zaznaczono
inaczej, ttumaczenia fragmentow obcoj¢zycznych pochodza od autora.

* Por. tenze, Zlota galqz, ttum. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1962, s. 44.

4 Por.ten ze, Totemism, s. 31.

5 Zob. E. D urkheim, Elementarne formy zycia religijnego: system totemiczny w Australii,
thum. A. Zadrozynska, PWN, Warszawa 1990.

6 Zob. S. F r e u d, Totem i tabu, ttum. J. Prokopiuk, M. Porgba, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1993.

7 Zob. A.A.Goldenweiser, Totemism, an Analytical Study, ,,Journal of American Folklore”
23(1910) nr 88, s. 179-293.

8 Zob.C.Lévi-Strauss, Totemizm, thum. A. Steinsberg, PWN, Warszawa 1968;ten ze,
Mysl nieoswojona, ttum. A. Zajaczkowski, PWN, Warszawa 1969.
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stupa a koncepcja tejze sity i jej wartosci dla aktorow obrzgddw. Zbadanie tej
kwestii wymaga z kolei odpowiedzi na co najmniej trzy pytania: (1) Czym
sa shupy uzywane w réznorodnych australijskich ceremoniach? (2) Co stupy
te przedstawiaja lub symbolizuja? (3) Co robia z nimi Aborygeni? Dopiero
wowczas mozliwe bedzie stwierdzenie, czy mozna zasadnie dopatrywacé sig¢
w tych slupach przedstawien zwierzecych przodkdw totemicznych oraz na ile
owa totemiczna warstwa istotna jest w ich odbiorze.

Patrzac z szerszej perspektywy, trzeba stwierdzi¢, ze w Australii funkcjo-
nuje wiele klas wykorzystywanych obrzedowo artefaktéw przenosnych i kon-
struowanych na stale. Wigkszos¢ z nich nalezy do $cistej dziedziny $wigtosci,
a wigc moze by¢ ogladana wytacznie przez wtajemniczonych me¢zczyzn w ob-
rzedach meskich i przez kobiety w obrzgdach kobiecych. Na Ziemi Arnhema
sa to sakralne przedmioty rangga, zwykle w postaci wydtuzonych okraglych
lub plaskich pali®, w Australii Srodkowej odpowiednikiem rangga sa czuringi
(tjurunga), plaskie drewniane deski lub kamienie, ktore na obszarach pustyn-
nych zwane sa kulpidji. Zaréwno poinocne rangga, jak i sSrodkowoaustralijskie
czuringi traktowane sg jako istniejace wiecznie emanacje przodkow epoki
Snienia'® (Czasu Snu). Poza nimi pojawiaja si¢ konstrukcje wznoszone jedynie
na czas odpowiednich ceremonii: w srodkowej Australii przenosne konstruk-
cje z gatezi 1 sznurka, czyli wani(n)gi, 1 stupy kultowe nazywane najczgsciej
tnatantja, takie jak kauaua u Aranda (Arrernte) i wintari u Warramunga (Wa-
rumungu), ngaltawata u Pitjantjatjara czy gumagu u Warlpiri.

Sposrod tych klas przedmiotow sakralnych stlupy zajmuja istotne miejsce
w religiach Aborygendw. Wokot nich koncentruje si¢ aktywnos¢ obrzgdowa,
sporzadzenie ich 1 wbicie w ziemi¢ wyznacza bowiem samg scen¢ dziatan.
Jako przyktad moze tu postuzy¢ stup ngaltawata na pustyni Australii Srod-
kowej. Zgodnie z odpowiednim mitem grupa przodkéw klanu Mala (czyli
ludzi-Filandréw Kosmatych) przybyta do wzniesienia Uluru, by przeprowa-
dzi¢ tam obrzedy inicjacji mtodziezy. Przodkowie przyniesli ze soba swigty
shup, ktéry wbili posrodku ceremonialnego gruntu. Czynnos¢ ta wyznaczyla
zawarcie swoistego kontraktu z sitami sakralnymi, a w zwigzku z tym koniecz-
no$¢ doprowadzenia inicjacji do konca. Wbicie stupa zorganizowato zarazem
przestrzen ceremonii: na wschod od niego przebywali podlegajacy inicjacji
mtodziency; za nimi rozktadali ob6z odpowiednio przedstawiciele tej potowy
plemienia, do ktorej mtodziency ci nalezeli, a po przeciwnej stronie me¢zczyzni
drugiej potowy plemienia, z ktorej rekrutowali si¢ straznicy inicjowanych oraz

® Por. RM. B e rn dt, Djanggawul: An Aboriginal Religious Cult of North-Eastern Arnhem
Land, Routledge & Kegan Paul, London 1952 s. 40n.; W.L. W arner, 4 Black Civilization: A Social
Study of an Australian Tribe, Harper, New York 1958, s. 339n.

10 Tak tlumacze obowiazujacy obecnie w literaturze przedmiotu termin ,,Dreaming”, ktory
wypart wezesniej uzywany ,,Dreamtime”.
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wykonawcy operacji, wyznaczajac szeroko znany w Australii podziat na ,,wla-
Scicieli” ceremonii i jej ,,wykonawcow”. Adepci, zwani ulpura, jesli aktywnie
nie uczestnicza w obrzedach, leza przy stupie twarza w dot, zniewoleni przez
jego moc. ,,Mowi sig, ze ten stup, ngalta wadi (wana albo «kij-kopaczka»
Matki-Ziemi), przechowuje si¢ od obrzedu do obrzegdu, jedynie ozdabiajac
go przed powtdérnym uzyciem. Podnosi si¢ go i pokazuje inicjowanym na
pamiatke Snu, przy wtérze odpowiednich piesni. Jest on dla nieinicjowanych
tabu, podobnie jak znaki na Uluru w tym miejscu”'!.

Zasadniczo stup tego rodzaju powinien pozosta¢ na miejscu obrzedu do
jego konca, cho¢ w micie codziennie zanoszony byl na ceremonialny grunt
przez mtodych inicjowanych Mala albo przez starszyzne!'>.

Podobna rolg¢ swoistej pieczeci zabezpieczajacej obrzed pelni u Aranda (Ar-
rernte) stup kauaua (kauwa-auwa). W trakcie kompleksu ceremonii inicjacyj-
nych Engwura (ingkura) starszyzna wznosi kilkumetrowy stup, wokoét ktorego
zapala si¢ ognie. O $wicie nastgpnego dnia adepci po zgromadzeniu wokot
kauaua ida do obozu kobiecego, gdzie takze ptona dwa ogniska. Mezczyzni
przeciwstawnych grup zanurzajq si¢ w ich dymie na pot minuty, nastgpnie wra-
caja do kauaua i Engwura zostaje zakonczona wyciagnigciem stupa'.

Informatorzy Strehlowa przypisuja stupowi niezwykta moc: ,,U stop wy-
sokiego stupa kauaua odbywa si¢ ostatnia ceremonia. Potem zostaje on sitg
wyrwany przez podnieconych iliara [adeptow]. Jest bowiem dla nich symbo-
lem rala parra, najwigkszej ze Swigtosci (tjurunga), ktory torturowat ich przez
te wszystkie miesiace prob na gruncie ingkury. Chwytaja za wyrwany stup
1 poruszaja nim, trzymajac go poziomo na wysokosci piersi, w gore i w dot i,
utozywszy go na ramionach, tancza dziko wokot watu ziemnego. Chcg «wy-
meczy¢ go 1 wyczerpac jego siten, tak, jak rala parra w poprzednich miesiacach
meczyl ich, wyczerpywat i przesladowat w dzien 1 w nocy. Iliara brutalnie
zdzieraja ze stupa jego ozdoby, ktore opadajg do glgbokiego rowu i pod stos
gatezi. Ustawiaja si¢ w prosta kolumng i, specjalnie powtdczac nogami, prze-
maszerowuja przez swigty wat ziemny. Ich stopy wydeptuja wielkg szczerbe
w srodku rala parra. Wielka tjurunga zostata pokawatkowana, jej czar ztamano
i stracita swoja moc™'4.

Wedtug Strehlowa, gwattownie niszczac kauaua, adepci tym samym sy-
gnalizuja nieodwracalny charakter wtasnej przemiany w pehni inicjowanych
mezczyzn. W przeciwienstwie jednak do ngaltawata stup kauaua nie jest bez-
posrednim wyznacznikiem trwatosci obrzedu, lecz posrednim symbolem watu

"' W.E. Harn ey, Ritual and Behaviour at Ayers Rock, ,,Oceania” 31(1960) nr 1, s. 71n.

12 Por. tamze, s. 67.

3 Por. T.G.H. Strehlow, Aranda Traditions, Melbourne University Press, Melbourne 1947,
s. 77.

4 Tamze, s. 111.
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ziemnego rala parra, na ktorym przez kilka miesigcy musza ktas¢ gtowy $piacy
adepci. Tym niemniej, ,,zniewalajac do uczestnictwa”, stupy takie, jak ngalta-
wata i kauaua stajq si¢ istotnie reprezentacjami mocy obrzedu. Czy w takim
razie racj¢ miat Durkheim, uznajac je za ,,materialne wyobrazenia totemu’'>?
W przodkach totemicznych widzial personifikacje obrzgdu, stad widoczne
przejawy ich zadowolenia, jesli obrzedy sa odprawiane'®. Wszelkie przedmioty
obrzedowe, w tym takze stupy, sa w efekcie materializacjami przodka, a jesli
przodek jest jedynie uosobieniem obrzedu, to sa one jego uwidocznieniem.

Z perspektywy wspodtczesnej antropologii australijskie stupy wyrazaja
o wiele wigcej niz tylko warto$¢ obrzedu per se. W ich polu semantycznym
mieszczg sie skomplikowane tresci mityczne i kosmologiczne, konstruujace
model $§wiata. Badajac je tacznie z materialnymi wytworami kultury, nalezy
zwroci¢ uwage na interakcje i dziatania dokonujace si¢ wokot nich 1 z ich
uzyciem, jak rowniez na ich wptyw na spotecznosc.

Dla przyktadu u Warlpiri z péinocne;j strefy pustynnej w czasie meskiej cere-
monii inicjacyjnej Gadjari uzywa si¢ dwoch stupdw, zwanych gumagu (kumaku).
Sa one reprezentacjami pary braci Mamandabari, ktorzy wprowadzili inicjacje
u Warlpiri. Stupy wbija si¢ w ziemie¢ po obu stronach jamy w ziemi (ngangguru),
w ktorej przebywaja adepci przed proba ognia. Mamandabari w micie sa dla
Warlpiri wzorcowa grupa wspodlnie inicjowanych me¢zczyzn, ktérzy wzajemnie
na sobie przeprowadzaja ceremonie. Ich najwazniejszym dokonaniem miato
by¢ wprowadzenie Gadjari. Oni zatem po raz pierwszy wykopali dot ngangguru
1 wbili stupy, ktére — zaleznie od wersji, byty uzywanymi przez nich magicznie
powigkszonymi kijami-kopaczkami badz zostaty przez nich specjalnie skonstru-
owane. Niezaleznie od wersji uwaza si¢, ze tkwi w nich moc braci: ,,Zmieszali
krew, ktora sptywata im z naci¢é na przedramionach, z czerwong ziemia z gniazda
termitéw (nie dysponowali bowiem ochra). Tq pasta ozdobili si¢ wzajemnie i po-
smarowali stupy gumagu oraz warkotki 1 przygotowane patyki-pochodnie djind;i-
mirimba. W konsekwencji wszystkie te elementy przesigknigte sa moca sprawcza
1 istotowg Mamandabari. [...] Rano nastgpnego dnia Mamandabari wprowadzili
do swych ciat stupy gumagu i kopaczki giari, wpychajac je w oparzeliny tak, ze
staly si¢ czgscia ich szkieletow. Dzigki temu mogli je tatwiej nies¢ 1 wyciagad
z siebie w kolejnych miejscach, gdzie powtarzali Gadjari. Wreszcie w miejsco-
wosci Nyugulgu wykopali dét w poblizu wielkiego pnia drzewa landi, z ktérego
skorzystali, by uksztaltowac kolejne parafernalia. Od tego momentu gumagu,
giari 1 warkotki wykonuje si¢ z drewna na wzor kosci Mamandabari™!”.

5 Durkheim,dz. cyt.,s. 115.

16 Por. tamze, s. 278.

T A.S zyjewski, Australijskie ceremonie ognia. Gadjari i Buluwandi u Warlpiri, ,,Studia
Religiologica” 47(2014) nr 3, s. 201.
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Gumagu zostajaq odniesione zarowno do mocy sprawczej przodkow, jak
i do ich konstrukcji cielesnej i w perspektywie mitycznej jednoczg si¢ z nimi
jako ,krew z krwi i kos¢ z kosci”. Gdyby Warlpiri chcieli wyrazi¢ proste
przetozenie ,,obrzed = stupy”, nie postugiwaliby si¢ tak skomplikowang sym-
bolika w swoich metonimiach. Nietrudno odnalez¢ analogie do symbolizacji
tego rodzaju w przekazach Aranda. Zgodnie z relacjq Gézy Roheima, wbicie
stupa kauaua w czasie ceremonii powoduje przesaczanie go swigtoscia, ply-
naca przez $piewane nieustannie przez starszyzne piesni'®. W piesniach tych
przekazany zostaje mit Malpungi, tego z przodkéw Aranda, ktory ustanowit
ceremoni¢ Engwura. Shup staje si¢ w ten sposob ,.kregostupem Malpungi”,
a umieszczone na jego szczycie pidra — gtowa przodka. Stup emanuje wowczas
ta sama moca, ktorag emanowatl Malpunga'®. Australijskie pole znaczeniowe
kregostupa zawiera istotny sens kosmologiczny, zwiazany z axis mundi, dla-
tego tez kauaua wyznacza centrum obrzedowe ceremonii Engwura.

W dalszej argumentacji Roheima kauaua stanowi zarazem freudowsko
przeksztalcone narzady ptciowe, a mit o wedrdwce przodkow nalezy traktowac
jako zakamuflowany proces ptodzenia. Dlatego w micie Malpungi wspomnia-
ny jest jako zamiennik slupa jego wezowy penis, a niesione przez niego swigte
przedmioty sa zrodtem ptodnosci: ,,Zwiazek przystroju gtowy z czuringa jako
symbolem prokreacji wspotgra z idea, ze jest to wylacznie meski atrybut™.
Dlatego kauaua, tak jak sam Malpunga, swoja moca przyciaga kobiety, podob-
nie jak symbolicznie zwiazanych ze sfera kobieca adeptow przed inicjacja®'.
Niezaleznie od watpliwosci, jakie nasuwa jednostronna interpretacja Roheima,
w tym przypadku zwigzek: kauaua — kregostup — penis — axis mundi odgrywa
istotng rol¢ w polu symbolicznym ceremonialnego stupa u Aranda. Wykorzy-
stywany w analogicznych celach przez sasiednie plemi¢ Warramunga, shup
zwany tjirilpi (chirilpa) badZ wintari stawiany jest w potowie drogi migdzy
obozem meskim a kobiecym. W trakcie inicjacji mgzczyzni 1 kobiety staczaja
obrzedowe walki, ktorych celem jest panowanie nad stupem. Z kontekstu ry-
tualnego wyraznie wynika, ze wintari, podobnie jak kauaua, przyciaga kobiety,
dziatajac w sposob analogiczny do popedu seksualnego?®.

18 Por. G. R 6 h e i m, Children of the Desert, t. 1, The Western Tribes of Central Australia, Basic
Books, New York 1974, s. 156-161.

¥ Por. T.G.H. Strehlow, Songs of Central Australia, Angus and Robertson, Sydney 1971,
s. 409, 515-520.

2 G.R 6 heim, Australian Totemism: A Psycho-analytic Study in Anthropology, Frank Cass,
New York 1971, s. 242.

2 Por. A. S zyjews ki, Mitologia australijska jako nosnik tozsamosci, Nomos, Kra-
kow 2015, s. 110-112.

2 Por.B.Spencer FJ. Gillen, The Northern Tribes of Central Australia, Macmil-
lan, London 1904, s. 391; F.J. G i 1 1 e n, Journal Extract, w: My Dear Spencer: The Letters



222 Andrzej SZYJEWSKI

Mozna zatem stwierdzié, ze stupy takie, jak kauaua, wintari czy gumagu,
traktowane sg jako zawierajace istote, a przez to moc przodka. Uzywane przez
Aborygendéw metonimie ciagza w strong cielesnosci przodkéw. Na ile maja
oni charakter totemiczny, jest kwestig dyskusyjna®. Aborygeni zawsze wy-
posazajq bohateréw mitow w przynaleznos¢ klanowo-totemiczna. Malpunga
nalezy do klanu Achilpa (Tjilpa) (Kuna Workowata; tac. Dasyurus viverrinus,
nietaz plamisty). Wykorzystywane symbolizmy stupa koncentruja si¢ jednak
na jego ludzkim charakterze; do wygladu zwierzgcego odwotuja si¢ zdobienia
w ksztatcie biatych cetek na ciatach adeptéw, uznawane zarazem za reprezen-
tacje gwiazd. Mamandabari naleza do totemicznych przodkéw epoki Snienia
(Jukurrpa), ale mity przypisuja im posta¢ ludzka, cho¢ potrafili zardwno latac,
jak 1 przemieszczac si¢ pod ziemia®*. Zatozycielem ceremonii inicjacyjnych
u Warramunga jest Teczowy Waz Wollunqua (Walunkwa) o bardzo rozbudo-
wanej symbolice rytualnej i kosmologicznej. Mit jego wedrowki przedstawia
go jako oscylujacego migdzy wznoszeniem si¢ a opadaniem, co przektada si¢
tez na strukture spotecznag Warramunga®. Stup wintari moze odwotywac si¢ do
jego wzniesionej pozycji, kiedy wypatrywat drogi przed soba?®, nie ma na nim
jednak zadnych figuratywnych wyobrazen (w trakcie inicjacji Warramunga
budowali z ziemi odrgbne wyobrazenie Wollunki, zwane Mini-imburu). Ewi-
dentnie zatem bezposrednie przetozenia zwierzat totemicznych na symbolike
i forme stupdw nie interesowaly Aborygenow.

Australijskie stupy kultowe nie sa prostymi przedmiotami, lecz kilku-
elementowymi konstrukcjami, ktorych kazda czg$¢ wyposazana jest w roz-
liczne sensy mniej lub bardziej niezaleznie od sensu catosci. I tak na przy-
ktad ngaltawata ozdobiony byt puchem orta klinoogonowego — ptaka, ktory
u Pitjantjatjara symbolizuje ceremonig inicjacyjng. Generalnie puch ptasi czy
roslinny, uzywany przez Aborygendow do ozdabiania ciata lub sakralnych
przedmiotow, jest nosnikiem mocy ceremonii oraz pelni funkcje zaptadniajace
1 apotropeiczne. Stup na szczycie miat poprzeczke, na ktérej wieszano swiete
deseczki kulpidji, wykorzystywane w czasie inicjacji. Owe przedmioty sakral-
ne z reguly uwazane byty za emanacje przodkdw pojawiajacych si¢ w micie,

of F. J. Gillen to Baldwin Spencer, red. J. Mulvaney, H. Morphy, A. Petch, Hyland House Publishing
Pty Ltd, Melbourne 2001, s. 344.

3 Por. A. Szyjewski, Ludzie czy zwierzeta? Przodkowie w mitach Uluru u Pitjatjantjara,
»Rocznik Lubuski” 42(2016) nr 2, s. 89n.; B. Glow c ze w s k i, Totem, réve et langage. Les Warlpiri
du désert central australien, ,,Annales de la Fondation Fyssen” 1987, nr 3, s. 59-67.

2 Por. M. M e g g i tt, Gadjari among the Walbiri Aborigines of Central Australia, cz. 1,
»Oceania” 36(1966) nr 3, s. 177.

% Por. M. M auric e, Warumungu Land Claim, Australian Government Publishing Service,
Canberra 1996, s. 87.

% Por. A. S zyjewski, Australijskie ceremonie ognia: Ceremonie Wollunki u Warramunga,
»Studia Religiologica” 49(2016) nr 3, s. 245-248.
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a tym samym wzmacnialy $wigtos¢ obrzedu jako naoczny dowdd zwiagzku
rytualnej aktywnosci z opisanymi w micie dziataniami.

Takze uzywane w ceremonii Gadjari u Warlpiri dwa czterometrowe stupy
gumagu ozdabiano biato-czerwonymi pasami puchu. Jeden z nich zdobiony
byl symbolami pnacza hoi (ngalyipi), drugi zas symbolika Teczowego Weza
Yarripiri (ewentualnie innej jego formy, Wana, $cislej zwiazanej z woda).
Niezaleznie zatem od reprezentowania pary braci Mamandabari stupy niosa
wlasng symbolike. Ngalyipi (maribi) w micie Gadjari stuzyto do spetania lu-
dozerczych potworéw potykajacych adeptow. Dopiero gdy zostaty one unie-
ruchomione, mozna je bylo spali¢?’. W obrzgdzie pnaczem tym zwigzywano
pochodnie, za pomoca ktorych poddawano adeptéw probie ognia®®. Teczowy
Waz wiaze si¢ z pora deszczowa, ceremoniami inicjacyjnymi i sferg uraniczna.
W kontekscie ,,ognistej” aktywnosci rytualnej przy stupach mozna odnies$¢ go
do idei pozaru kosmicznego i wyznaczenia drogi do zaswiatow.

Podobnag symbolike¢ ofidyczna niesie u Warlpiri inny shup, ktory wykorzy-
stywany jest w czasie ceremonii Buluwandi (Puluwanti) lub Jardiwanpa. Stup
ten ma wymalowane czerwienia wizerunki we¢za Banangula, stanowiacego
odpowiednik lub forme Yaripiri®. Jego mitologia odnosi si¢ dziatan przodkow
prébujacych naprawi¢ wywolana wczesniej katastrofg: kiedy z nieba spadly
gwiazdy, przodkowie probowali zebrac je 1 z powrotem na nim zawiesi¢. Skon-
struowali w tym celu olbrzymi stup obrzedowy, ktéry najpierw skierowali
W cztery strony $wiata, a nastgpnie postawili tak, by wskazywat prosto na nie-
bo. Dzigki temu przywrdcili wlasciwy rytm roczny z dtugimi dniami i krétkimi
nocami w lecie, a odwrotnie — w zimie*. Co istotne, umaszczenie Banangula
(Vermicella annulata) to biatlo-czarne pasy.

Stup kauaua u Aranda oraz wintari u Warramunga nie taczy si¢ z konkret-
nymi wyobrazeniami, cho¢ podobnie jak ngaltawata i gumagu, ozdobiony jest
pasami z puchu, przymocowanymi krwig mistrza ceremonii®'. Uzycie krwi stu-
zy¢ ma powiazaniu materii stupa z osobg i mocg przodka. Zwykle w Australii

2 Por. M. M e g g i tt, Gadjari among the Walbiri Aborigines of Central Australia, cz. 2,
,,Oceania” 36(1966) nr 4, s. 294-300.

2 Por. t e n z e, Gadjari among the Walbiri Aborigines of Central Australia, cz. 4, ,,Oceania”
37(1967) nr 2,s. 127; S zy j e w s k 1, Australijskie ceremonie ognia. Gadjari i Buluwandi u Warl-
piri, s. 208.

® Por. N. Peterson, Buluwandi: A Central Australian Ceremony for the Resolution of
Conflict, w: Australian Aboriginal Anthropology: Modern Studies in the Social Anthropology of the
Australian Aborigines, red. R.M. Berndt, University of Western Australia Press, Nedlands 1970,
s. 203.

30 Singing the Milky Way: A Journey into the Dreaming, rez. D. Betz, A Songline Aboriginal
Art Productions DVD, Australia, 2003.

' Por.B.Spencer FI. Gillen, The Arunta: A Study of the Stone Age People, t. 1, Mac-
millan, London 1927, s. 293.
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zdobienia sg bialo-czerwone, kojarzone z krwia 1 kos¢mi jako podstawowymi
wyznacznikami zycia i $mierci. Wzniesienie i ozdobienie wintari przedsta-
wiane jest przez badaczy jako wydarzenie kluczowe: ,,Rankiem pierwszego
z dwoch ostatnich dni dwaj starcy [nalezacy do klasy matrymonialnej — A.S.]
Tjupila przygotowali szczegodlny stup, zwany wintari, dtugi na sze$¢ metrow.
Po catkowitym pokryciu go czerwong ochra, przymocowano do szczytu wiaz-
ke gatazek eukaliptusa. Nastgpnie wyciagnigto go z koryta strumienia, gdzie
g0 przygotowywano i przeniesiono na ptaski obszar mniej wigcej w potowie
drogi migdzy obecnym obozowiskiem mezczyzn a obozem kobiecym, tam za$
starzy ludzie Thakomara i Tjupila umocowali go w pozycji pionowe;j’*>.
Kauaua po posmarowaniu krwia pokrywano czarnymi i bialymi pasami®,
co z jednej strony stanowi odwotanie do 0zdob §wiezo inicjowanych adeptow,
z drugiej za$ do struktur kosmologicznych, na przyklad przemiennosci pory
suchej i deszczowej. Baldwin Spencer i Francis J. Gillen pisza: ,,Nastgpnie
przymocowano do szczytu pek pior orta klinoogonowego; pod nim uwigzano
biate Chilara, czyli opaski na gtowe, potem zawieszono w dwoch wiazkach
konce ogonow wielkoucha Alpira, a tuz pod nimi umocowano dtugg kosciana
zatyczke do nosa. W efekcie uzyto wszelkich mozliwych ozddb glowy’.
Ewidentnie zatem konstrukcja szczytu stupa wskazywata na glowg Mal-
pungi i byta tak explicite nazywana, podobnie jak caty stup okreslano jako
kreggostup Malpungi. Skojarzenie glowy przodka z ortem klinoogonowym
swiadczy o zachowaniu powszechnego w Australii wzorca, ktdrego modelowa
reprezentacja moze by¢ stup uzywany w potudniowoaustralijskich inicjacjach
Bora. ,, Trzy metry od gtowy figury Baiamego stato drzewo rzewni, na ktérym
mniej wigcej szes¢ 1 pot metra nad ziemia znajdowata si¢ imitacja gniazda orta
klinoogonowego. Na pniu drzewa wyryte bylo wyobrazenie Stonica, majace
okoto czterdziesci centymetrow srednicy, wykonane w ten sposdb, ze z jego
zarysu usunigto korg, a tuz nad nim w taki sam sposob wyryto podobizng
Ksigezyca o trzydziestopigciocentymetrowej rozpigtosci migdzy rogami. Od
stop drzewa z gniazdem wito si¢ [...] wyobrazenie wahwee, wielkiego po-
twora przypominajacego weza. Zyl on w wielkim billabongu i zwykt zabijaé
1 zjada¢ ludzi Baiamego, oni za$ nie byli w stanie pozbawi¢ go zycia. Owa
ziemna rzezba miala osiemnascie metrow dtugosci i trzydziesci centymetrow
szerokosci”*. Baiame jest w poludniowo-wschodniej Australii zatozycielem
ceremonii Bora, a jego wystannikiem byt orzet klinoogonowy. Gniazdem
orta nazywano gwiazdozbior Krzyza Potudnia. Takze i weza Wahwee (Wawi)

32 C1iz, The Northern Tribes of Central Australia, s. 380.

3 Por. Strehlow, Aranda Traditions, s. 111.

¥ Spencer, Gillen, The Arunta: A Study of the Stone Age People, t. 1,s.293.

¥ RH.Mathews, The Biirbiing of the Wiradthuri Tribes, ,,Journal of the Royal Anthropo-
logical Institute” 25(1896), s. 300n.
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umieszczano wsrod gwiazd, jako ze ,,czarne pasmo na Drodze Mlecznej, cia-
gnace si¢ w stron¢ Krzyza Poludnia, jest jednym z przodkow Wawi’*¢. W kon-
sekwencji konstrukcje ceremonialnego gruntu Bory dostarczaja wyjasnienia
obecnosci symboliki takich zwierzat, jak waz 1 orzet klinoogonowy w polach
semantycznych australijskich stupow obrzgdowych.

Na zakonczenie warto przypomnie¢, ze omawiane tu stupy wznoszono
w ramach rytéw, ktérych celem bylo sfinalizowanie dlugiego, niekiedy kil-
kuletniego ciagu inicjacyjnych wtajemniczen meskich. We wszystkich oma-
wianych spotecznosciach, z wyjatkiem mieszkancoéw potudniowo-wschodniej
Australii, towarzyszyly one operacji subincyzji i nastgpujacemu po niej po-
wolnemu zdrowieniu rany inicjacyjne;j. Jakie sensy mozna zatem wyprowadzi¢
z aktywnosci obrzedowej koncentrujacej si¢ na stupach? Z dotychczasowe;j
analizy wynika, ze wbicie ich w grunt ceremonialny byto aktem zwieficzenia
dotychczasowych dziatan, przywolujacym moc tych postaci ancestralnych,
w ktdrych gestii pozostawaly inicjacje. Tradycje mityczne wskazuja je jako
tych, ktorym udalo sie tak przeprowadzi¢ operacje inicjacyjne, ze ich pod-
opieczni przezyli i wyzdrowieli. Rany inicjacyjne sa silnie kojarzone z de-
strukcyjnym zywiotem ognia. Proby inicjacyjne, jakim poddawani sg adepci,
obejmujg kontakt z ogniem, na przyktad przerzucanie iskrzacych pochodni nad
ich glowami, zanurzanie w dymie ogniska czy taniec z pochodniami. Czgste
sa tez zawody miedzy mezczyznami a kobietami o panowanie nad samymi
adeptami, ogniskami lub, jak u Warramunga, stupem kultowym. Opanowanie
strachu w obliczu ognia zrownane zostaje z opanowaniem ,,zaognienia si¢”
rany.

Kolejne dziatania obrzedowe zwigzane ze stupem mozna sprowadzi¢ do
rozsiewania zamknigtej w nim mocy stwoérczej. Zgodnie z komentarzami in-
formatoréw juz samo produkowanie chmur iskier powoduje istotne skutki
w sensie prokreacyjnym, gdyz dzigki temu rozprzestrzeniajq si¢ po swiecie
duchy-zarodki. Sprzyjaja temu takze takie dzialania, jak krgcenie warkotka-
mi, a zwlaszcza poruszanie stupami obrz¢gdowymi. Poniewaz sg one pokryte
puchem, ktory odrywa si¢ pod wptywem ruchu, jego unoszace si¢ nad grun-
tem obrz¢gdowym klaczki sa takze traktowane jako wypelnione dziecigcymi
duchami-zarodkami. Do tych samych funkcji odwotuje si¢ zaréwno falliczna
symbolika stupow, jak i ich powiazanie z rozmaitymi formami T¢czowego
Weza. Waz jest przede wszystkim nosicielem wod, ktore metonimicznie wska-
Zujq na calg sfere ptodnosci.

Jak wynika z przedstawionych wyzej analiz, dla Aborygendw wbicie stu-
pa jest silnie powigzane takze z organizacja i uporzadkowaniem przestrzeni

% T e n z e, Ethnological notes on the Aboriginal tribes of New South Wales and Victoria,
Journal and Proceedings of the Royal Society of New South Wales” 38(1904), s. 364.
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obrzedowej, a w konsekwencji stanu catego kosmosu. Stup ustanawia i sank-
sucha — pora deszczowa. W konsekwencji obrzegdowe stupy sg elementami tego
samego kompleksu jako z jednej strony metonimie procesu inicjacji, z drugiej
zas$ jako reprezentacje idei centrum i rownowagi sit.

Nie sposob zatem uznac istotnej roli idei totemicznych w symbolice austra-
lijskich stupow obrzgdowych. Nie konstruuje si¢ ich w celu religijnej komu-
nikacji ze zwierzgcymi przodkami. Niezaleznie od faktu, ze nie zawsze majq
oni formy zwierzgce, aktywnos¢ rytualna odbywa si¢ na wielu poziomach,
rozpigta na swoistej sieci znaczen, zakotwiczonej w stupach. Sie¢ obejmuje
odzwierciedlenia mocy przodkéw, procedur inicjacyjnych z chirurgia rytual-
na na czele, organizacji spotecznej, struktur kosmologicznych, wreszcie tadu
kosmicznego rzadzacego migdzy innymi przemianami por roku. Dla przykta-
du Nukunu z potudniowych Goér Flindersa mowig o Drodze Mlecznej jako
o wielkim drzewie, ktére jednoczesnie jest stupem ceremonialnym Urumbula.
Drzewo uleglo zniszczeniu, jego fragmenty pozostate na niebie tworza Dro-
ge Mleczna, a te, ktore spadly na ziemig¢, wytworzyty kompleksy elementow
krajobrazu, pies$ni i obrzeddéw?’. Tresci stricte totemiczne sg jedynie mniej
istotng czgscia tego uktadu, obejmujacego wszystko, co Aborygeni rozumieja
pod pojeciem Snienia czy tez Czasu Snu. Zaréwno aktywno$é rytualna, jak
i opisane w mitach dokonania przodkéw czy wytwory materialne, takie jak
stupy, sa traktowane jako manifestacje Snienia. Aktywowanie tych manifesta-
c¢ji umozliwia trwanie terytorium i reprodukcje¢ jego mieszkancow.
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